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بلىى  ، و رغن ثىىم رغيىىي   ع رغالىىم رغا  د ىىد  طىىر  ىى ر   ىى   ر علىىا رغىىمن  نىى           
لىأ    ؤدّىر ل علىا رغ  ىام و ن  رغن ضج  مخدلى  رماىد    أبد ىدعادبرغغزر ة نىد ؤهّ 
رمرمة آنذرك، فإ   رمد ل ع علا وفر رغ ح ث رأكددمع ة رغي خل ى  و رم دكمة 

 ذغك.رغ  ام دونأ ؤادّر خا  

 ند  ال قاّدمدل بدغن ثم رغيي  عم ند، و ن  ّند، وُجِرت رغم ن ة ع ضمو ة ر      
باىر لغّىدن نةىمة فد لىة و  ص.علىا وجىأ رولى  ورأنرغسىد  رغا  د د   ؤ بدغالم 

رث رأدي  عنىىر رغاىىم ، ؤسىىرعد راند ىىد   علىىا ّىىذر رغىىز خ  رغىىذه ؤزخىىم بىىأ رغىىر 
رغىي  دوغى  را ىدغدل علىا رمرو نىة  -ل د ىدعلىا ط– لك رŪ  د رغنّرؤة رغمرئرة 

 رغّرم، حدوغة طمرنهد وفق آغعدت لجمرئعة  رؤثة. رغيي    رغامبعة غلنثم

ّ    دفىأ  ع  عدق ّذر رغد ج أ رغالمد ، مد  غ  بدغررث رغنثمه رغامي رغّىرم، 
 ع طىمرنة -وغى  ه ىر رمّىل  – دنل ؤلم  علا ضمو ة ر دنيدد رŪ ر غلمسىدةة 

ضىىىىم  فضىىىىدن رمنىىىىدّج رغن ّرؤ ىىىىة رماد ىىىىمة نىىىى  ننىىىىد ر  رغنلىىىى ص رغنثمؤىىىىة رغّرمىىىىة
 ندار دة.

، ا زرل غ ىع  رماىم ة  ديي  هذر كل ىأ، ؤسىاا ّىذر رغ حى  لو حدوغىة وغى    ىم   
ّرؤىىة، وغاىىل  كىى   ّىىذر رأ ىىم  نىى  رلىىدوات رغن  ؤسدالىىد ع را ىىد دبة لو كثىىر

ّىىدد جاىىل آ رن رغن   -رغر  ل/رغسىىمد رغّللىىد   فىى    - جمىىع بىىا نّىىدنا  دليىىا
 ند دؤنة ع ناةم د.
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 ىدغة ازرغ    دئل  ي رغاان    ر علا  يم د  ع فى   رغدىيغع ، وغاىل          
د   ساراّدمدل، فم  حدوات طأ رغغيمر  ندغ  رūظ  رأوفم ن   ع  يسىرّ

لو  ،ق رمن ج رغنيسىدوحدوات رغاّدد وف ،وفق رمن  ا رغدد خد وراجدمدعد
 عدئ ة بن  رغ دطئ رغي  ا  لو لد رج د ع جنس رغنص رمسىم د، حدوغىة  

 فك  غغز جنس د رأدي.

ىىى ، ن ىىىد  ىىىرؤثد      ة ع  ىىىل  رمىىىن ج أ رغ حىىى  غدحلعىىىل بنعد ىىىد رغّللىىىع  فّىىىر ر  
ّ   لد ىىد حدوغىىة ع ىىر  رغ نعىى ه ، وكدنىى  د ر ىىة  سىىا رغىى رد فداىىة هىىذر را ىىد . 

ىىىىرت طل ىىىىة فلسىىىىيعة  بىىىىرع د رغاىىىىم ،   و لرملىىىىك نم ىىىىدا ع جال ىىىىد  لو     ك 
اىى  ل رغم ىىدغة وبىىزو   ىىكل » غيىى  كمىىدل رغىىموي ّىىذر رغ  ىىم ،  وو ىى   ث ىىد 

 .«ع   دغة رغغيمر  طللد  

نىىر بىى   لا        ىىد  رغمطعىق وّ رلدوغىة رغىىي  يىم د لىىد رغ د ثىىد  رغد نسىعد  ع ىىر رغّ 
ىىد طىىر ر ىىدن ّ  ّىىذ  رمرو نىىة رغنثمؤىىة نىى  ج رنىى   دليىىة   ىىدي ؤىىمب رغ حىى     

 .« دبعة رغم لة ع   دغة رغغيمر » رجدما  ا  عن ر :

ّىىذر رغ حىى  لو نندط ىىة باىىا رغّضىىدؤد رغىىي ازرغىى   ثىىد   ىى ل ذر، ؤسىىاا هىى
 يمر   ي رغاان وفق ل كدغعة حر دة، مث ل  ع:ن
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نىىد رغىىذه جاىىل  بىىد رغاىىان جىىنح لو ّىىذ  رغم لىىة رغسىىمدوؤة، علىىا رغىىمن  نىى    -
ىىل لغعىىأ،كىى   خ دبىىأ   ىىدغة  ذه  خلىىعة ورطاعىىة هىىد وج دّىىد  ن ج  ىىة لو نم  

 ؟رغد د خد  

 ورندةدنأ؟ّ ، مدذر كسم خط  ر رغزن  وفق نيد طة خلخل   ددباأ  -

و خىىىىرر، ّىىىىل مكىىىى  غم ىىىىدغة رغغيىىىىمر      سىىىىد ع   غعىىىىدت العىىىىل رو ىىىىد   -
 رغسمده؟

 ن  ا ا ،نةمه     رةد ؛غل ح  جدن ا خلعصرمّدل     ل ن  ّند، 

 ور خم رūرؤثة، دم رغس   نةمؤ ة ونّ ات نيدّع   ّ    عما لو خاغأ

 وطمرئق ،مدهرغس   و د  ّ   نك  ندت ر لبمرز خاغأ ن   دول ،   عّد  

 .نرو نة رغ ح ع  ر دغدهد

ربدررن    ثر رم ض ع ّذر نثل ع رغ ح  فكمة فإ    ،كل أ  ّذر لو بدإضدفة
 و كثع  ،رغ ح   ن ة فعأ كوام   ،رغ د    سديز   رغي رأ ئلة ن  رغارؤر
 ند هذرغ ، د  رغسمده  رو طضدؤد ن  بّضعة رأنم  ا لق لذر ةخد    رŪ ر،

 ر دّمر  وعرل  د رغن ّرؤ ة،ندّ ن د ار  ندّعك ع   ،نةرد  رغ ط   ع زرلؤ
 .ّدط رعر
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  ضمن   دنلة خ ة ض ط رم مو ة ةرإ كدغع  رطدض   فّر غذر،     

  وجرهد، عرؤرة عند م عن د ع  يم      غ ث  ند غل ح ، رغكرب رلدو 

  ئعسة، حدو  لو رغ ح   ّسع  ت   رأ دس ّذر وعلا  ر ة،رغر   نمر ل

 :ةرغددغع رو  ة وفق

 وطرّذر،  .خدمةف   د عة فل ل ا ةو  ،نرخل نةمه    دد اؤ نّرنة،

 رغ ح  نن  عة علعأ  ّ ل رغذه  ر   د  رغ ن ر  لدو ر  ّسع  ع وعد  
، ورغي رأكددمد،  وّ  ورمل لحدت، رميدّع  ض ط ضمو ة علا  وا  نص 

 ورميدّع  رغ ح ، علع د ؤّ ل رغي رأ س حؤ ض       ينأ ن  ند
 نع ورغغم ا، ندطاد  رغ   كدل غكل  دن    علع د، ؤادمر رغي ةع  رمل لح

  ه   ن   كثم رو د  علا ورا  كدز ،م رغ    ع ةرم ض عع    مط نمرعدة

 .عنأ خد     آخم عنلم

 فعاما آغعدت العل رو د  رغسمده   ،فين د رمرخل رغنةمه        
 د  رو العلو  ند  دوفق ند ؤ ،-بدطدضد   رؤر–وآغعدت ر دغدغأ
 .رغغيمر رغس مده  غم دغة 

 د  روع ورغزن  غمؤؤة دّنعي رل ص غفخُ  ،و ن د رغيلل رأو ل      
 دحرؤر زروؤة  كي ل رغّس  رأو ل ننأ ب ع   ؛م دغة رغغيمر رغسمده  غ
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ذّد رغس د د ن طاد غأ، فد  لارغمؤؤة رغس   ع  بندن علعأ،، مدؤة رغي رخ 
وّ  رم عم  علا رو د  رغغيمري   د در ، رأو ل نن مد  د د   لد ، 

رغ  ررت رغسمدؤة رغكرب، و دنع مد  د د فمعد  كسم  نسد ة  كر ن 
وع رغّس   نةدل رغس مد بدّنعة رغمؤؤة ن  رول  ور دحدل رغز ن  ر رجدعد،

د طعدس  مكة رغسمد ن   ع   رغث دي ن  رغيلل ت   رعدمددر  معدُ د وب هّ
نادؤنة رغدّنعدت رغي  ّع ع نسد ب رمر ة ن  نسد ؤدت رغزن   علا

 مكدت رغسمد، نةمر ا   دط د بّعدس  - ؤضد–رغسمده ، ورغي ؤُ لق علع د 
د   بع  مكدت  مدؤ ة: رغدلخعص،  غدسمؤع رغزن ،  ورūذ رغس معة، وّ

ّ ،  فضا  ورغ    با  خلعدت رغم  لة ورū ر  غأنكنة غد  عئأ، ون  
لو نسدنغة رو د  رغغيمري  ن   ع  ن طاأ غ ح  بدرغدر    رمن  د  

ن   رأجندس رأدبع ة، وند بلغأ رغن ّر رūرؤ  ورماد م ع  ي  ل كدغعة 
ل كدغعة ط عاة رغااطدت رغسمدؤ ة رغي  مبط رغ  ررت و  ،نن ّأ رغس مده  
 رغ ح . مرو نةرغسمدؤ ة رغكرب 

ع خ د   ةو دئ  رغل غة رغسمدؤ  رغيلل رغثدي رغ ح  ع  ّ   ندول     
  ك ل رغلغة ع لذ  ،لميد طة رغلغ ؤةغ  ل لد طسمأ رأو ل   دغة رغغيمر ،

 عدئّد ع لد رك و در خ د  رغغيمر   دّمة جال  كثرر ن  رغنّدد ؤاد
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رغدندص ع  رمدلّد مض  د. و ن د رغّس  رغث دي ن  رغيلل فخُل ص غةدّمة 
 درعدن رعدمر نهغ  رغغيمر  ع خ دبأ علا ر خ د  رغغيمر ،  ع 

ين د رأوو فبلغدا  دليدا؛  )رغّمآ  رغكمم، وطل ة رمامر (  دبّةنل ص 
 ،فع د لو راطد دس فعنزع فع د لو رم د مة ورا د  دد، و ن د رغثدنعة فعنزع

د ع  رمسدر  بي كدل ندار دة ن  رغ     خ دبأ رغسمده    ل و  مّ
 و د  ر خم.

ّ ىىىد رو لو ع فلىىىلأ رغثدغىىى  و خىىىرر   ىىىم ق رغ حىىى    ىىىدغة  رغسىىىمده    ىىىد  ل
/رافررضىىد ، نسىىدرععد طىىمرنرت رغّىىىررنا  رغغيىىمر  : رūّعّد  وفىىق  فّىىأ رغّمرئىىىد 

، ورند ىىىدن اّىىى ات رأد  رمّىىىد   ورلىىىر ا، بىىىرنر بالىىىم  ي رغاىىىان نيسىىىأ
ضم   ّل رغد ي ر ورغد ي  م. وع رغّس  رأخر نى  ّىذر رغيلىل، آ ىم رغ حى  

سىة  ىرود اما خ د  رغغيمر  علا نمآة رغدلّ د نى  خىال نان   خد  ب
ّ ىىد رإؤىىرؤ غ جد ، و  ، رمامفىىىىىىىىد   دلّىىدرغرغديوؤىىل وفىىق نسىىد ؤدت  ىىاث ّىىد: رغدل

.رغ دلّدرغو   د لعغد 

، فىىىىإ    عاىىىىة رغ حىىىى ث ا خلىىىى  نىىىى   ىىىىا بدت و لذر كدنىىىى  طو         ن ىىىىدق 
ىىد مث لىى  ع رم ضىى ع نيسىىأ، ذغىىك       ىىدغة رغغيىىمر  نيسىى د  ا زرغىى   بمزّ

  سديم  رŪ ر   ؤؤد دنند ر  ار د    ج  دهد واخدل  رغ ح ث رأكددمع ة 
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ىىىر ىىىدن دق ع   رأجعىىىدل رماد ىىىمة ة ىىىة رغ حىىى  ع   اىىى ُ ، و مده  خ دلىىىد رغس 
ددّىىىىىد رغينع ىىىىىة رغ طىىىىى   علىىىىىا  يسىىىىىررت جرؤىىىىىرة، غال  ىىىىىد  ك ىىىىى  عىىىىى   باو 
م  كىىىر ،آغعىىىدت العىىىل رو ىىىد  رغسىىىمدهفىىىإ    ع نّدبىىىل ّىىىذر،رŪمدغع ىىىة، و و 

  عىدط ىة، ندّعىك ثرة  كسى أ وضى  د و ع مد  دت نّرؤ ة ك د دحر د نادم 
ضىىىد   رūد ىىىل بىىىا رملىىى لحدت رغضىىىدب ة Ū ىىىدز  رميىىىدّعمد، وذغىىىك رغد  

 اخدا  رغرمدت غلمل لح رغ ر ر.

ىىىىأ جزؤىىىىل رغ ىىىىكم و لطىىىىو         رغامفىىىىد  غلم ىىىىم  رأ ىىىىددذ مر ر بدغيضىىىىل،  وج 
ىىة ة رغىىي كدنىى   ىى د ىىأ رغث معنىىععلىىا   ج ؤ  بىىدهرغىىر   عىىز  رغىىر كد  :  حذر غل م 

عنر رنسررد رغس  ل، و يؤعرر وفدحد عنر لجدز رغ ح  ولمدنأ، ولو كل  نى   
ىىىكماعىىىر، فل ىىى  معاىىىد خىىىدغص رغ ىىىنرر، نىىى  طمؤىىى   و نىىى  بكىىىد  ع نىىىد و     

 رغ فدن. و 
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 :مفهوم السرد -1
مساحة كبيرة من الموروث الثقافي والاجتماعي للإنسان،  السرد ستغرقي    

قرأ ي  وفي كل ما  ،المكتوبةو  الشفوية غةأداة تعبيرية حاضرة في اللبوصفه  وذلك
دبية فنيا، ومنه انحدرت الأجناس الأ مكان كلاما عاديا أأسواء  ،سمعي  أو 

 .المعروفة قديما
 السرد لغة: -1-1
د عن التراث اللغوي عند العرب، لم تح بعد استقراء مادة )س.ر.د( في    
، (1)«متتابعا إثر بعضفي به متسقا بعضه  تأتي إلى شيء شيء ة  م  د  ق  ت   »معنى 

الانتظام والترتيب، ولعلّ هذا يفسّره فالتتابع هنا ي شترط معه الاتساق أي 
سرد ي فلانسرده سردا إذا تابعه، و يسرد الحديث ونحوه » قول ابن منظور:

في صفة كلامه و »أمّا في قوله: و  .(2)«إذا كان جيد السياق له سردا الحديث
أي يتابعه ويستعجل  ،لم يكن يسرد الحديث سردا -صلى الله عليه وسلم-
فقد ألحق صاحب لسان العرب إضافة لمعنى السرد تفيد  (3)«فيه

 فيقول ابن منظور: (4) ﴾د  ر  في الس   ر  د   ق  و  ﴿الاستعجال، وأمّا في قوله تعالى: 
، المجلد الثالث، م،1955أبو الفضل جمال الدين، ابن منظور: لسان العرب، دار صادر، بيروت،  -1
 .211.ص
 .211المرجع نفسه، ص. -2
 .211المرجع نفسه، ص. -3
 .10، الآية سورة سبأ -4
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 ل  ع  يج   ولا  ق  ل  الح   م  ص  ف  دقيقا، في   هو أن لا يجعل المسمار غليظا والثقب »
ع ل ه  ل أو ينخلع قلقدقيقا والثقب واسعا فيتدقيقا،  المسمار   أو يتقصّف، ا ج 

ر  الح اج ة   ، وهنا، يمكن استنباط من معنى التقدير (1)«على الق ص د  وق د 
 .والقصد معنى الحذق والمهارة في سرد الحلق

)الانتظ ام( والانس جام التت ابع  :رد في اللغة هويمكن القول بأن السّ  ،ا سبقومّ 
 دون تراخٍ أو انقطاع، إلى جانب التقدير والقصد بحذق ومهارة.

 السرد اصطلاحا: -1-2
المبدع أو  ا اعتمدهتيال الطريقةه الناقد ليوضح عتمدي امصطلح يعتبر السّرد

هو الذي ي  ع ت م د  عليه في تمييز أنماط الحكي »فالسرد  الكاتب في تصوير العالم،
 (2).«بشكل أساسيّ 

يعمل على إثرائها، بوصفه إذ قل الدراسات النقدية الحديثة فهو إضافة لح    
 جامعا لمختلف المعارف والثقافات الإنسانية.

فعلٌ يقوم به الراوي الذي ينتج »هو: ف أمّا في المعجمات النقدية المتخصّصة
 ، فالخطاب، إذن، هو(3)«القصّة، وهو فعل حقيقي أو خيالي ثمرته الخطاب

 .211.، ص3لسان العرب، بيروت، مج  :بن منظورا  -1
بينة النص السردي من منظور النقد الأدبي، المركز الثقافي العربي، الدار  :لحميداني، حميدينظر:  -2

 .45.م، ص2003، 3البيضاء، ط

فرنسي، دار النهار للنشر،  -إنكليزي -زيتوني، لطيف: معجم مصطلحات نقد الرواية، عربي -3
 .105، مادة )سرد(، ص. 2002، 1بيروت، لبنان، ط
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القصّة »به تتشكّل، لذلك فإنّ لذي تسكب في المادّة الحكائية، و القالب ا
نّّ خطابات مختلفة، وبالعكس فإنّ ا يمكن أن تروى روايات مختلفة بتبنفسه

 (1).«دخطاب واحقتضيات قصصا عديدة يمكن أن تروى و فقا لم

من النقّاد يفرّقون بين الخطاب السردي الأدبي وغير الأدبي  اهذا ما جعل كثير 
التمييز بين »ومن أجلبأن جعلوا المادّة التخييلية مؤشرا للخطاب الأدبي، 

واقعة فإنّ بعض السرديين )لابوف، برنس، ريمون، كينان( وصف السرد ومجرّد 
 (2).«قد عرّفوه بأنهّ رواية حدثين خياليين أو روائيين على الأقلّ 

الراوي  طريق والسرد يكون وفق عملية سردية، حيث تتحقق هذه العملية عن
كلّ السرد يعرض لنا قصّة. وأنّ » وذلك لأنّ  أو عن طريق القصة بحد ذاتها،

القصّة هي تتابع أحداث تستلزم شخصيات. لذا فإنّ السرد هو وسيلة اتّصال 
 والذي ينتج   (3).«تعرض تتابع أحداث تسببت فيها أو جربّتها الشخصيات

لغويّ.  من الواقع إلى تعبير هاعن هذه العملية هو تجسيد الحادثة أو سرد
الكيفية التي تروى بها القصة عن طريق قناة فالعملية السردية هي بكلّ إيجاز 

 الراوي والمروي له وما تخضع له من مؤثرات، بعضها متعلق بالراوي والمروي له،
 

، تر عابد خزندار، مراجعة وتقديم محمد بريري، معجم مصطلحات -يالمصطلح السردبرنس، جيرالد:  -1
 .147ص. ، 386، ع1، ط2003، الأعلى للثقافة، المشروع القومي للترجمة سالمجل
 .146المرجع نفسه، ص.  -2
 ،نلبنا ،بيروت ،المؤسسة العربية للدراسات والنشرتقنيات السرد في النظرية والتطبيق،  :آمنةيوسف،  -3
 .28، ص2015، 2ط
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عرض »، و العملية هذه ليس من مهمتها ذاتها والبعض الآخر متعلق بالقصة
واقع معطى أو التعبير عن أفكار مسبقة، وإنّما إعادة خلق الواقع بنقله من 

 .(1)«صعيد الواقع ووضعه على صعيد الخيال والتعبير والأسلوب
 :الخطاب الس ردي   مكونات -2

لا يبرح السردانيون الحديث عن التواشج الحاصل بين مصطلحات السرد 
فهذا جينيت يبدي وجهة نظره النقدية في هذا الشأن ، والحكاية والقصة

القصّة والسرد لا يوجدان في نظرنا إلّا بوساطة الحكاية، لكن »قائلا: 
لا يمكنها أن تكون العكس صحيح أيضا: فالحكاية )أي الخطاب السردي( 
 السرد إذن،ف، (2)«حكاية إلّا لأنّّا تروي قصة، وإلّا لما كانت سردية

وهذه القصة تفترض وجود شخص يحكي وآخر ، بالضرورة قصة محكية
يحكى له، ولا يتم التواصل إلا بوجود هذين الطرفين، ويدعى الطرف الأول 

الكيفية التي تروى بها أحداث ساردا والطرف الثاني مسرودا له، والسرد هو 
 القصة، والسرد يتشكل عن طريق العناصر الثلاثة التي تعتبر أساسيات

 (3)السرد.

، تر محمد معتصم وعبد الجليل الأزدي وعمر -بحث في المنهج–جينيت، جيرار: خطاب الحكاية   1
 .09، ص. 1997، 2حلّي، المجلس الأعلى للثقافة/الهيئة العامة للمطابع الأميرية، المغرب، ط

 .40المرجع السابق، ص.  -2
، 2تحليل الخطاب الروائي، المركز الثقافي العربي، بيروت، الدار البيضاء، ط سعيد: يقطين،ينظر:  -3

 .386م، ص1993
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 الرؤية السردية: -2-1

 الرؤية في الاصطلاح النقدي: -

إلى تع     دّد في المص     طلحات  أدّى الاخ     تلاف الحاص     ل ب     ين الحق     ول العلمي     ة
من جهة، وتعدّد في الترجمات العربية م ن جه ة أخ رى. فق د  «الرؤية»المقابلة ل 

أولى النق  اد الع  رب له  ا اهتمام  ا بالغ  ا في ص  ياغتها، ومواكب  ة لل  زخم الهائ  ل م  ن 
المص   طلحات التقني   ة والفني   ة المتعلق   ة بالس   رديات في لغاته   ا الأعجمي   ة، وه   ذا 
 نات   ج ع   ن انف   راد جه   ود ه   ؤلاء الب   احثين وع   دم تك   تلهم ض   من هيئ   ة علمي   ة
أكاديمي  ة لتوحي  د الجه  از المف  اهيمي، وم  ن ا ش توحي  د الش  بكة الاص  طلاحية في 
مع    اجم متخصص     ة، ف     تمخّض ع    ن ه     ذا كلّ     ه تض    ارب في ترجم     ة المص     طلح 
الواح  د، وه   ذا م   ا عطّ   ل النت   ائج المرج   وة م  ن ك   لّ م   ا اس   تفرغوا م   ن جه   ود في 

 صوص.سبيل التأسيس المعرفي للنقد الأدبي عامّة، والسرديات على وجه الخ
» مص     طلحات أخ     رى م     ن قبي     ل   «الرؤي     ة»فق     د يج     د الباح     ث لمص     طلح 

وجه      ة »، و«الرؤي      ة زاوي      ة»، و«الرؤي      ة الس      ردية»، و«الب      ؤرة» ، و«التبئ      ير
، فه  ي جميعه  ا متعلّق  ة لج  ال النق  د الس  ردي تحم  ل ب  ين ..«الموق  ع»، و«النظ  ر

ه يمكنه  ا طيّاته  ا فروق  ا طفيف  ة راجع  ة إلى طبيع  ة الحق  ل المع  رفي ال  ذي وف  دت من  
 (1)أن تضبط.

 .46-45، ص ص. نيات السرد في النظرية والتطبيقينظر: يوسف، آمنة: تق -1
 



الغفران رسالة في السردي الخطاب    

 

7 

 

 بله السرديّ، بالخطاب احتفوا الذين الأوائل المنظرين من تودوروف يعتبر
 إلى السرديّ  الخطاب نزوع عماد هي الرؤية أنّ  يرى فهو السردية، الرؤية
 في أبدا لنا تقدّم لا التخيلي العالم منها يتألّف التي فالوقائع» المتخيّل، الفضاء
 الألفاظ وهذه ، عيّنةم نظر وجهة من وانطلاقا معيّن  منظور من بل ذاتها

 ولكنّها برمّته، الإدراك محلّ  هنا تحلّ  فالرّؤية مجازية، بالأحرى وأ استعاريةّ
 في يعادلها ما كلّها  الحقيقية للرّؤية المتنوّعة للخصائص لأنّ  ملائمة، استعارة
 (1).«التخيّل ظاهرة
 بدأ» الرّؤية مفهوم نّ بأ ي كّد تجعله راسخة قناعة البلغاري الناقد هذا اكتسب

 هذا على يشدّد بدوره وهو الرّوائي الخطاب تحليل في أبعاده كامل  ذخيأ
 الثامن القرن في لاكلو منذ الإبداعيّة وقيمته التحليل في أهميته ويبيّن  العنصر
 (2).«الراّهن الوقت إلى عشر
 الساحة في سبقه من طرحها قد نماذج على اتّكأ قد فإنهّ للرّؤيات هتصنيف أمّا

 ثلاثة ذات نمذجة» وهي جزئيّة تعديلات إدخال مع بويون  أهّمهم النقدية،
 إليه ويرمز ،«خلف من الرّؤية» بويون يسمّيه ما أوّلها يطابق عناصر

 تعرفه ما أكثر السّارد يعرف )حيث الشّخصية >السّارد بصيغة تودوروف
 وفي الشّخصيات، جميع تعرف ما أكثر يقول أدق، بتعبير أو الشّخصية(،

، 2الش   عرية، ت   ر: ش   كري المبح   وث ورج   اء ب   ن س   لامة، دار توبق   ال، المغ   رب، ط :انت   ت   ودروف، تزفي -1
 .50 .ص ،م1990

  .293 .ص ،نفسه المرجع -2
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 تعرفه ما إلاّ  السّارد يقول لا )حيث الشّخصية السّارد= الثاّني النّموذج
 ذو ،-لوبوك حسب- النّظر وجهة ذو المحكي وهو الشّخصيات، إحدى

 وفي  -بويون حسب- ،«مع الراّوي» أو ،-بلين حسب- «المضيف الحق»
 تعرفه ما أقل السّارد يقول )حيث الشّخصية <السّارد : الثاّلث النموذج

 الرّؤية» بويون يسمّيه  «التجريبي» أو «الموضوعي المحكي» إنهّ الشّخصية(،
 (9).««الخارج من
 القارئ على اهتمامه بأن صبّ  «الشّعرية» كتابه  في طرحه تودوروف عمّق
 كدر  والم ،المعروضة الأحداث من وضوعيّ الم المعرفيّ  كالمدر   بين يميّز الذي
 الأحداث. هذه لناقل الخارجية بالسياقات المتعلّق ذاتيّ ال عرفيّ الم
 الخارجية والرّؤية خارجية، أخرىو  داخلية رؤية على عندع يقومف الامتداد أما
 وأي تأويل أي ذلك يصاحب أن دون ندركها أن لنا أفعال بوصف تكتفي»

 إلى أدّت وإلا خام حالة في أبدا توجد لا الفاعل، البطل فكر من تدخل
 أفكار لنا تقدّم التي تلك» فهي الداخلية الرّؤية أمّا، (10)«اللّامعقول

 ألّا  فيمكن كبيرا  ليس وعمقها الرّؤية زاوية بين الفرق أنّ  كما  الشّخصيات،
  نوايا إلى تنفذ أن بل نفسانيا، أم فيزيائيا كان  سواء بالسّطح تكتفي

 الحوار منشورات مصطفى، ناجي تر التبئير، إلى النظر وجهة من السرد نظرية :المؤلفين من مجموعة -1
 .59 .ص ،1989 ،1ط الأكاديمي،

 .52 .ص الشعرية، :تودوروف -2
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 تستطيعه لا ما وهو ،لفكرها تشريحا تقدم وأن اللاواعية الشخصيات
 (1).«نفسها الشخصيات

 :ساردال -2-2
من مكونات الخطاب  لكونه يعدّ  لساردبا للنقاد بالغال هتمامالا يرجع
والذي  ،يقوم بالسردالشخص الذي »الراوي هو السارد/الأساسية، و  سرديّ ال

 في ماثل لكلّ سرديكون شاخصا في السرد، وهناك على الأقلّ سارد واحد 
مستوى الحكي نفسه، مع المسرود له الذي يتلقّى كلامه، وفي سرد ما قد 
يكون هناك عدّة ساردين يتحدّثون لعدّة مسرودين لهم أو مسرود واحد 

 (2).«بذاته
كما أنّ لهذا السارد تفاوتا في درجة حضوره من رواية إلى أخرى، فكلّ 

الروايات تبرز صوت سارد، وفي بعض الروايات يكون الصوت جليا أكثر »
، ولأنّ النصّ من غيرها وتتفاوت درجات صوت السارد من رواية إلى أخرى

 (3).«وف نشير إليه بوصفه خطابا سرديايبرز صوت السارد فس

 لقضية التي أثارت جدلا واسعا بين النقّاد السرديين، هي طريقة غير أنّ ا

 .52 .ص الشعرية، :تودوروف -1
 .158ص. معجم مصطلحات،  -لسرديبرنس، جيرالد: المصطلح ا -2
مدخل إلى نظرية السرد، تر أماني أبو رحمة، دار نينوى للدراسات والتوزيع  -مانفربد، يان: علم السرد -3

 .13، ص. 1، ط2011دمشق، سوريا، والنشر، 
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 -مثلا–ظهور واختفاء السارد بالنسبة للمسرود له/المتلقي، إذ يرى مانفريد 
بعيد عنّا زمانيا ومكانيا ووجوديا، بعيد عنّا وجوديا تعنّ أنهّ »أنّ السارد 

ع، متخيشل، غير ينتمي إلى عالم مختلف، علام خيالي، وعالم خيالي تعنّ: مختر  
الشخصيات في القصّة كلّها كائنات ، والمتلقي، و ساردحقيقيّ. ال

 (1).«خيالية

 أمّا عن درجة ظهوره واختفائه فإن المؤشر على ذلك يدعو المتلقي إلى معاينة
الضمائر، فمانفريد يجزم أنّ الخطاب الروائي الذي يوجّه فيه السارد خطابه 

نملك فيه دلائل غنية على لغة السارد وتكوينه  «أنت»للمتلقي بالضمير
ننّا لن نعرف اسم إ»، غير أنهّ يستدرك حكمه هذا، فيقرّر قائلا: (2)العاطفيّ 

 يشير إلىالسارد مطلقا، ذلك أنهّ لم يستخدم ضمير المتكلّم لعنى أنهّ لن 
نفسه، ولن يتحدّث مباشرة إلى الذي يخاطبه ولكن على الرغم من هذا 
نعرف جيّدا أنّ هذا السارد قد بدأ يإيضاح جليّ للظروف الزمكانية التي 

 (3).«حدثت فيها وقائع القصّة

إذا كانت الضمائر تفشي التكوين العاطفي للسارد فإنّ هذا لا يجعل المتلقي 
 الساردون متوارين أو»كما أنه يمكن أن يكون   على دراية دقيقة بهذا السارد،

 .16 -15، ص ص. المرجع السابق -1
 .18ص.المرجع نفسه ،  -2
 .19، ص. المرجع نفسه -3
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ويمكن قياس درجة اختفاء السارد بالظهور ( 1).«ظاهرين بدرجات متفاوتة
يتميّز السارد المتواري بصوت غير ميّز أو محدّد بصورة  »الباهت لصوته إذ 

كبيرة، وعلى الرغم أننّا لم نتعرّف حتى الآن عن السرد المتواري بوصفه ظاهرة، 
إلّا أنهّ يمكننا أن نتأمّل كيف يبدو مكنا عن طريق عكس تعريفنا للظهور، 

 ،ننا أن نقول أنّ السارد المتواري يمكن أن يكون غير واضح أو جليّ فيمك
وغير ميّز، السارد الذي يتوارى في الخلفية، رلّا يموّه نفسه، ويلوذ في 

 (2).«الاختفاء

قد ف ه م باختين في الغرب على هذا النّحو بالذّات، » وفي مقابل هذا الطرح،
أن  المطلق، هذا الحياد الذي لا يمكن معه أبداأي إنهّ يقول بحياد الكاتب 

دلالة إيديولوجية واحدة هي المعبّرة عن قصديةّ  -في جملتها-تكون للرّواية 
 .(3)«المؤلّف
إنّ دعوة باختين إلى حياد المؤلّف وترك الحريةّ لشخصياته الرّوائية التعبير     

ولا أن يصبح مجرّد ناقل عن إيديولوجياتها بحريةّ لا ي فهم منه غيابه المطلق، 
 قاطع تارة وفي تواز تارة أخرى، تلمواقفها، بل هو يدعو إلى تناغم أصواتها في 

 
 .19ص.مدخل إلى نظرية السرد،  -مانفربد، يان: علم السرد -1
 .19المرجع نفسه،  -2
  لحمداني، حميد: النّقد الرّوائي و الإيديولوجيا، من سوسيولوجيا الرّواية إلى سوسيولوجيا النّص الرّوائي،  3

 .82م، الدّار البيضاء، المغرب، ص. 1990المركز الثقّافي العربي، الطبّعة الأولى، 
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ينتشر أيضا ويتخلّل خطاب المؤلّف الذي يحيط بالشّخصيات ويلفّها »حتى 
طاقات خاصّة بالشّخصيات محدّدة ومتميّزة. وتتشكّل هذه النّطاقات خالقا ن

خطابات الشّخصيات، ومن أشكال متعدّدة من البثّ المستتر  من أشباه
لخطاب الآخر، ومن الكلمات والتّعبيرات المتناثرة في هذا الخطاب، ومن 

عجّب(، اقتحام العناصر المعبّرة الغريبة لخطاب المؤلّف )الحذف، الأسئلة، الت
ومثل هذا النّطاق هو مجال فعل صوت الشّخصيّة الممتزج، بطريقة أو 

 .(1)«بأخرى، بصوت المؤلّف
 :سرودالم -2-3

كل ما يصدر عن الراوي، وينتظم لتشكيل مجموعة من »بأنه  سروديعرف الم
الأحداث تقترن بأشخاص يحكمها فضاء من الزمان والمكان، وتعد الحكاية 
جوهر المروي والمركز الذي تتفاعل فيه كل عناصر المروي حوله بوصفها 

 (2).«له مكونات
أقوال وما قدمه من كما أن المروي يقوم على تفاعل الراوي، وما أنتجه من 

 تقنيات ومن وظائف ليتسنى له بث الرسالة إلى المروى له، ولتتكامل أركان
 الخطاب السردي وكأن المروي يتخذ صورة شفاهية وأخرى تحريرية، فإن

  .142تودوروف: المبدأ الحواري، ص.  -1
الموروث الحكائي( المؤسسة العربية )بحث في البنية السردية في ه،السردية العربي: عبد الله ،إبراهيم -2

 .12. ص م.2000، 3للدراسات والنشر، بيروت، لبنان، ط 
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المرويات الكتابية هي التي تنطلق منها، فتتعامل مع المروي بوصفه جسدا 
نصيا منتجا لهذه الحكاية، ومن خلال هذا المنجز الحكائي تتحد بقية 

والعناصر السردية، والمروي المقيد بالزمان والمكان وبوصفهما مكونين  الأركان
أساسيين من التجليات السردية وبخاصة الزمن لكون الأدب فنا زمانيا في 
تحققه، وهناك أزمنة خارجة عن النص مثل زمن الكتابة وزمن القراءة وأزمنة 

وضع الراوي  داخلية تتناول مدة الأثر الأدبي أو ترتيب الأحداث فيه، أو
 (1)الأحداث. بالنسبة لوقوع

ويمكن التفريق بين المتن الحكائي والمبنى الحكائي ويعود التفريق إلى قيمة كل 
منهما في العمل. والمروي يمثل المادة الحكائية التي هي بين يدي الراوي الذي 
يسرد تفاصيلها وأحداثها ولذلك يكون المروي دائما ضمن وعي مسبق لدى 

 المؤلف.
 له: سرودالم -2-4

 هوو ، هماثلثيله  درو سالمف( درو سوالم ساردبالإضافة إلى العنصرين السابقين )ال
الشخص الذي يكون في تعارض مع الراوي ولا يلتبس بالقارئ، كما »

 له هو الشخص الذي تصنع القصة درو سوالم، (2)«بالكاتب يلتبس الراوي
 ويمكن أن يكون عنصرا معلوما ،من أجله، وهو تجلي من التجليات السردية

، م 1985، 1معج     م المص     طلحات الأدبي     ة، دار الكت     اب اللبن     اني، ب     يروت، ط  :س     عيد ،عل     و  -1
 .111ص

 .45بنية النص السردي، ص :لحميداني، حميد -2
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، حيث أن صانع الرواية أو رداسوهو الذي يتلقى ما يرسله ال ،أو مجهولا
والتأثير فيه عن طريق الرواية، ولا يهم  ،السارد هدفه هو المتلقي أو المروي له

إن كان المتلقي شخصا واحدا أو مجموعة من الأشخاص فالمهم هو التأثير 
 بالفكرة التي يريد المرسل توصيلها عبر مرويه. والإقناع

الخطاب إلى أفق قرائيّ غير محدّد ومجسّد عضويا، فهو  المؤلّف وجّهي   
ننظر إلى المستقبل كما ينظر إليه المؤلّف نفسه، »افتراضيّ، ولهذا وجب أن 

فهو ]أي المستقبل[ ذلك الشّخص الذي ي وجشه إليه العمل وهو الذي يحدّد، 
ي قرأ عمل هذا لهذا السّبب بالذّات، بنية العمل لا الجمهور الحقيقي الذ

 .(1)«الكاتب أو ذاك بصورة فعليّة

إنّ انفتاح الخطاب الرّوائي على أفق قرائي مفترض يمكّن المتلقّي من مشاركة 
المؤلّف في تشكيل خطابه، ويكون حضور الآخر )المتلقي( ماثلا في الكلمة 

أن تحرّر » وتستطيعالرّوائية المشحونة بأفكاره ومواقفه، فتتقاطع أصواتهم 
الشّخصيّة الرّوائيّة من رقابة المؤلّف، ومنحتها حريّة واسعة في الحركة داخل 
العمل الرّوائي بعد أن تخلّصت من التّوجهات الإيديولوجية المباشرة 

 (2)«للمؤلّف

 .100  تودوروف: المبدأ الحواريّ، ص.  1
الشؤون الثقّافيّة العامّة، بغداد، الجوهر الحواري للخطاب الأدبي، دار خر،   ثامر، فاضل: الصوت الآ 2

 .30، ص. 1992
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وشخصياته الرّوائيّة ينبثق المعنى المتجدّد الذي لم يصاحب المؤلّف قبل إنجاز 
الحقيقة لا يمكن أن تنبثق من إنسان واحد، إنّّا تولد بين » عمله الرّوائيّ، ف 

 .(1)«الذين يبحثون عنها معا، في عمليّة تواصلهم الحواريّ 

كلّ نصّ يقع في مفترق طرق »أنّ  يرىف P. Sollers فليب سولرسأمّا 
نصوص عدّة، فيكون في آن واحد إعادة قراءة لها، وامتدادا وتكثيفا ونقلا 

وبهذا التّعريف يؤكّد سولرس على الدّور الإيجابي الذي يمنحه . (2)«وتعميقا
المتلقي للنّص من خلال تفاعله معه، فيتجسّد ذلك في دلالات لا نّائيّ ة 
تتجدّد وفق منظ ور الق ارئ، لا منظ ور الك اتب، أي أنّ الق ارئ يتحرّر من 

   سلطة الكاتب التي ك رّست في النّقد الكلاسيكيّ. 

، (3)«ظهيرا إن الخطاب ينتج الشخصيات فينتج منها» بارت يقول رولان
الشخصية لها علاقة مع القارئ الذي أصبح المنتج الثاني  وهذا يدل على أن

لتفاعل القارئ مع  وذلك ،للنص، حيث أنه لثابة الوجه الثاني للشخصية
 الشخصية داخل الخطاب الروائي.

 
1 – M. Bakhtine: La poétique De Dostoïevski, Trad.Kolit Cheff, Ed Seuil, 
1970, p.155. 

دار : أصول الخطاب النّقديّ الجديد، ترجمة و تقديم أحمد المدينّ، Angenot Marc  أنجينو، مارك  2
 .105ص. ، ، بغداد، العراق1989الشّؤون الثقّافيّة العامّة، الطبعة الثاّنيّة، 

المجلس الوطنّ للثقافة تقنيات السرد، عالم المعرفة، بحث في  -في نظرية الرواية عبد الملك: مرتاض،  -3
 .72 .، صم1998 ، ديسمبر240ع ، الكويت،والآداب والفنون
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 الشخصيات السردية: -2-5
هي موضوع القضية »و ،السردي طابتبر الشخصية من أبرز عناصر الختع

لثابة النقطة المركزية أو البؤرة الأساسية التي يرتكز  وذلك لأنّّا ،(1)«السردية
عليها العمل السردي، وهي عموده الفقري، كما أنّا عنصر محوري في كل 

  .ية بدون شخصيات لأهميتها البالغةر رواسرد، فلا يمكن تصوّ 
والشخصية هي التي تتشكل بتفاعلها ملامح الرواية، وتتكون بها       

ي الروائي شخوص روايته بحكمة تامة، بحيث يجعل كل الأحداث لذلك ينتق
شخصية في مكانّا المناسب وقد تكون صادقة يمثلها البشر أو كاذبة تتجسد 
في الحيوانات أو الجمادات كما يمكن أن يجمع بينهما في الحالتين في خياله،  

 الجسميةكما يظهر الروائي بعض الميزات أو العيوب بالإضافة إلى الأبعاد 
والنفسية والاجتماعية المرتبطة بالرواية، ومن أهم هذه العناصر، البعد الجسمي 
والذي يشمل شكل الإنسان: طوله، وقصره، وحسنه، ووسامته، ولون بشرته 
وكل صفاته، وأيضا البعد النفسي الاجتماعي الذي يشمل الجانب العقلي 

ات. لذلك علينا أن نستعرض الانفعالي )التربية، البيئة( إلى آخره من المؤثر 
بعض المفاهيم والقراءات اللغوية العربية من أجل تبيان المعنى الصحيح والشامل 

 لمصطلح الشخصية وفهمه.

تودوروف، تزيفيطان: مفاهيم سردية، تر عبد الرحمن مزيان، منشورات الاختلاف، وزارة الثقافة،  -1
 . 73، ص.2005، 1الجزائر، ط
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 لـــغــــــــــة: -أ 
ورد مفهوم الشخصية من الناحية اللغوية في معظم المعاجم العربية،        

 منها ما جاء في لسان العرب لابن منظور في مادة ) .خ،ص( والتي تعنّ
شخص الشخص: جماعة شخص الإنسان وغير ذلك، والجمع أشخاص »

وشخوص، وشخاص سواد الإنسان تراه من بعيد، وكل شيء رأيت جسمانه 
خصه، والشخص كل جسم له ارتفاع وظهور والمراد به إثبات فقط رأيت ش

وبناء  ،(1)«متفاوت الذات فاستعير لها لفظ الشخص وكلام متشاخص أي
على هذا فالشخصية تعنّ الفرد بكل ما يتميز به عن غيره من صفات 
فيزيولوجية ووجدانية وعقلية، فهي تشمل كافة الصفات الجسمية والعقلية 

 وفي تكاملها في شخص معين. ااعلها مع بعضها بعضوالخلقية ومدى تف
ارتفع »: فهي كلّ ما القاموس المحيط أمّا مادّة ) .خ.ص( عند صاحب     

ع  ن اله  دف، ش  خص بص  وته ف  لا يق  در عل  ى خفض  ه وش  خص ب  ه كمع  نى أتاه 
النظ ر  فلفظ الشخص هنا يطلق على كل ذات بغضّ ، (2)«وأزعجه أمره أقلقه

ك  ان أم أنث  ى، وك  ل م  ا رأي  ت ش  كله أو جس  مه فق  د رأي  ت   اذك  ر أع  ن الج  نس 
 شخصه.

 
 .43م، ص  1997، 8، المجلد 1ابن منظور، لسان العرب، دار صادر، بيروت، لبنان، ط -1
م، 1999، )د، ط(، 1لبن      ان، ج-الق      اموس المح      يط، دار الكت      ب العلمي      ة، ب      يروت :باديآالف      يروز  -2
 .469.ص
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ص ةٌ أ ب ص ار   و اق تَ  ب  ال و ع د  ﴿وجاء في قوله تعالى:        ا لْ  ق  ف إ ذ ا ه ي  ش اخ 
حيث دل اسم الفاعل بشخص شاخص على الارتفاع ، (1)﴾كفروا  ال ذين  

 ظاهراً، فيتعالى شاخص البصر إذا ارتفع بصره عالياً.والعلو، حيث يصبح 
التعب  ير ع  ن قيم  ة حي  ة » -أيض  ا–) .خ.ص(  ه  ذه الم  ادة اللغوي  ة وم  ن مع  اني

 ،(2)«قيمت   ه عاقل  ة ناطق  ة فك  أن المع  نى إظه  ار ش  يء وإخراج  ه وتمثيل  ه وعك  س
ه  و تمثي  ل الش  يء ينح  و ه  ذا العري  ف منح  ى جدي  دا يجع  ل اللف  ظ أكث  ر تجري  دا ف

وإبرازه، بالإضافة إلى عكس قيمته فهو بذلك التعبير عن القيم ة الجوهري ة الحي ة 
 العاقلة.

 اصطلاحـــــا: -ب
ز يّ الشخصية هي كلمة حديثة الاستعمال استخدمت لتدل على ما تم        

من القناع الذي  » مشتقلفظ فرنسي  -تأثيليا–وهي الشخص عن غيره، 
الممثل على المسرح، فإن الشخصية لا تقتصر على ما يبدو به كان يبدو فيه 

بل تتناول الجوانب العميقة التي قد تتجلى أثارها في السلوك أو  ،الشخص
 .(3)«وغيرها التي تكشف الاختبارات ووسائل الدراسة النفسية

 
 .96سورة الأنبياء، الآية.  -1
 .85 .صتقنيات السرد، بحث في  -في نظرية الرواية عبد الملك: مرتاض،  -2
الشخصية في العمل الروائي، مجلة فيصل، دار الفيصل الثقافية للطباعة العربية،  :نصر الدين محمد، -3

 .20 .م، ص1980، جوان 37 عالسعودية، 
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العصب الحي » اّ أخذت، بعد هذا، تهيمن على العمل الروائي لتصبح
هي القطب الذي يتمحور حوله ف ،(1)«كلّها  البناء الفنّ للروايةوالمؤثر في 

الخطاب السردي، وأهم أداة يستخدمها الروائي لتصوير الأحداث حيث 
دوراً رئيسيا ومهما في تجسيد فكرة الروائي، وهي من غير شك عنصر »تؤدّي

قطب أي أن الشخصية هي ، (2)«الروائي مؤثر في تسيير أحداث العمل
فالشخصية هي التي  العمل الروائي، بقية مكوّناتحوله  تدورالذي  الرحى

 تبنّ العمل لأهميتها البالغة، حيث أن تأثيرها واضح في سير الأحداث.

 هي مجموع الصفات التي كانت» وهذا ما سبق أن أشار إليه تودروف بقوله 
 للفاعل من خلال حكي، ويمكن أن يكون هذا المجموع منظما أو غير محمولة
 .(3)«منظمّ

كما يختلف مفهوم الشخصية في الرواية باختلاف الاتجاه الروائي الذي 
الواقعيين التقليديين شخصية من لحم ودم تحاكي الواقع  عند، فهي ايتناوله

 ،هي كائن من ورقفأما بالنسبة للرواية الحديثة و الإنساني في المحيط، 
 مصدرلأحداث و ارك محفالشخصية هي  مؤلف،ل الفنّ للتخييبال لامتزاجها

 أن يضيف ويحذف يستطيع الثقافي المؤلف مخزونهذا، وبفضل  ها.تطور 
 .20 .، ص37ع، المرجع السابق -1
، 1بناء الشخصية الرئيسية في روايات نجيب محفوظ، دار الحدائية، بيروت، ط :بدري، عثمان -2

 .7 .م، ص1986
 .74 .مفاهيم سردية، ص :تودوروف، تزفيطان -3
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شخصية من اختراع » ، إذن،تكوينها وتصويرها، فهي ويبالغ ويضخم في
  .(1)«فحسب الروائي
ومدى  ،مدى أهمية الشخصية في العمل الروائي من جهة -ماّ سبق-يتضح 

ثمرة  -أي الحدث–ه لروائي من جهة أخرى، على أساس أنتأثيرها في الحدث ا
الوقت  هي فعل وحدث وهي في» فالشخصيةمن ثمرات تصارعها وتطاحنها، 

 (2).«موضوع ذاته وظيفة أو

أحد ››تشكّل خيال الأديب  ابتكار بدعة من ،أيضا، كما تعتبر        
 المكونات الحكائية التي تسهم في تشكيل بنية النص الروائي، حيث يحاول
منجز النص بواسطة أسلبة اللغة وفق نسق ميز مقاربة الإنسان الواقعي، وهذا 
لا يعنّ أن الشخصية هي الإنسان كما نراه في الواقع المرئي، لأنّا توجد 

ة، استمدت وجودها في مكان يدبي فهي صورة تخيليللبعدين الإنساني والأ
لة وزمان معينين، وانصهرت في بنية الكاتب الفكرية الممزوجة لوهبته، مشكّ 

فوق الفضاء الورقي الأبيض، ليسهم في تكوين بنية النص الروائي الدال، 
وتعكس بعلاقتها مع البنى الحكائية  ،وتنجز وظيفتها المسندة إليها تأليفا

 ظروفا اجتماعية واقتصادية وسياسية، مسهمة بذلك في تكوين الأخرى
 
 .36. تقنيات السرد في النظرية والتطبيق، ص :يوسف، آمنة -1
البنية والدلالة في روايات إبراهيم نصر الله، المؤسسة العربية للدراسات والنشر، بيروت،  :أحمد مرشد، -2
 .36-35 ص م، ص 2005، 1ط
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 دافعة إياه إلى إنتاج ،الا في المتلقيالمدلول الحكائي واحتوائه، ومؤثرة تأثيراً فعّ 
كما أن هوية الشخصية تتحدد من خلال بعض المصادر   ،(1)«الدلالة

 :-على سبيل الذكر لا الحصر-هي الإخبارية المساعدة والتي 
بر به الروائي. -1  ما يخ 
 ما تخبر به الشخصيات ذاتها. -2
 .ما يستنتجه القارئ من أخبار عن طريق سلوك الشخصيات -3

التي تسرد لغيرها أو يقع عليها أنّا هي ››: يقرّر مرتاض لعلّ هذا ما جعلو 
 .(2)«والعرض سرد غيرها، وهي بهذا المفهوم أداة وصف أي أداة السرد

 الزمن السردي: -3
يعد الزمن عنصرا مهما من عناصر النص السردي، لأنه الرابط الحقيقي       

للأحداث والشخصيات والأمكنة، والرواية من أكثر الفنون الأدبية التصاقا 
بالزمن، كما أنه من المقولات الأساسية التي شغلت بال الدارسين، واستقطبت 
اهتمامهم، لارتباطه بالأدب والفلسفة والعلم، بل بكل ما يمت للإنسان 
 بصلة، سواء من قريب أو من بعيد، في ماضيه وحاضره، أو حتى مستقبله، إلا

 
 .36-35 ص ، صالمرجع السابق -1
 .م، ص1990القصة الجزائرية المعاصرة، المؤسسة الوطنية للكتاب، الجزائر،  :الملكعبد ، مرتاض -2
67. 
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أن الزمن يبقى ملخصا ومقيدا في ثلاثة أبعاد هي: الماضي، الحاضر، 
المستقبل، وهذه الأبعاد نحسها في ذواتنا ونفكر وفق تحديداتها، لكن لا نلمس 

وبالتالي يستحيل وجود عمل روائي أحدها حتى يغيب بعضها عن الآخر. 
 خال من الزمن.

  الزمن لغة: -أ
ومن  ،ورد تعريف الزمن من الناحية اللغوية في معظم المعاجم العربية       

الزمن والزمان اسم لقليل الوقت وكثيره، » أهمها ما جاء في لسان العرب:
الشيء طال عليه الزمان، وأزمن بالمكان  ن  م  ز  وأزمان وأزمنة، وأ   نٌ م  والجمع أز  

أقام به زمان، والزمان يقع على الفصل من فصول السنة وعلى ولاية الرجل 
 . (1)«أشبهه وما

يمكن حصر المعاني التي أوردها ابن منظور في: المدّة من حيث الطول والقصر، 
 والإقامة في المكان بقدر معلوم، وأنهّ فصل من فصول السنة.

: تريد ير  ب   كز  ين  م  ولقيته ذات الز  » إضافة بقوله القاموس صاحب وقد أورد     
، أي أنّ اشتقاق البنية اللغوية من مفردة: الزمن، (2)«الوقت بذلك تراخي
 .الاستغراق في الماضي القريب لحظة الخطاب  دلّت على

       
 .60 .لسان العرب، ص :ابن منظور -1
 .225 .ن(، ص.م.ز :قاموس المحيط )مادة :باديآالفيزو  -2
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اسم لقليل الوقت » تحمل معنى( في )الصحاح( .م.نكما وردت مادة )ز
 أي: يمو وكثيره ويجمع على أزمان وأزمنة وأزمن كما يقال لقيته ذات الع

ما يعنّ أن الزمن أو الزمان يدل على الأعوام، والتي تعنّ ، (1)«بين الأعوام
 السنوات الطويلة أي المدة الزمنية الطويلة.بحد ذاتها 

قد تناول  أما في )معجم الفروق اللغوية(، فإن أبا هلال العسكري       
اسم الزمان يقع على كل جمع من الأوقات، وأن الزمان »مفهوم الزمن بقوله: 

تتابع الأوقات ائتلافا يوحي ، (2)«مختلفة أوقات متتالية مختلفة أو غير
 واختلافا عند أبي هلال لا يحمله بين طياته من أحداث وصروف متباينة. 

من أحصى مرادفات للزمن يكمن وجه الاختلاف بالإضافة إلى هذا، هناك 
 الزمن والزمان والدهر والحين والأزل» ف بينها من حيث قصرها وطولها،

تتدرجّ بالزمن ليستغرق مدّة تفوق تقدير العقل ، فهي كلّها معان (3)«والسرمد
 البشري المحدود.

 
الصحاح )تاج اللغة وصحاح اللغة(، تح: إميل بديع يعقوب ومحمد نبيل  :بو نصر حمادأ ،الجوهري -1

 .55 .م، ص1999، 5، ج1طريفي، دار الكتب العلمية، ط
الفروق اللغوية، تح: محمد إبراهيم سليم، دار العلم والثقافة، القاهرة، دط،  :أبو هلالالعسكري،  -2

 .270 .م، ص 1979
ص. م، 2008نحوي في اللغة العربية، عالم الثقافة، عمان، دط، الزمن ال :رشيد، كمال عبد الرحيم -3
12. 
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جاء في لسان  سياق الحديث عن الفروق اللغوية للفظ الزمن وما يرادفه،وفي 
 لفظينأي أن الدهر والزمان ، (1)«واحد ر الدهر والزمانقال شّ ›› :العرب
الزمن، ا يذكر بعد ذلك الاختلاف الحاصل في ي ه ةواحد لدلالة

الدهر »حيث جاء فيه أن أبا منصور قال  ،العربي بين اللفظينالاستعمال 
، ويظهر الفرق من كون (2)«السنة عند العرب يقع على الفصل من فصول

 الدّهر لفظا أعمش من حيث دلالت ه، وأنّ الزمان هو حقبة من أحقابه.
أمّا تماّم حسّان فإنهّ ينتبه للدلالة الفارقة بين لفظي )زمن( و)زمان(، ويجعلهما 
مقابلين للفظين مختلفين في الإنكليزية ينتميان للحقل الدّلالّي نفسه، فهو يرى 

 Timeالزمان للزمن الفلسفي الذي يعرفه الناس جميعا، وهو يقابل كلمة »أنّ 
يعطي اصطلاح الزمن للزمن النحوي اللغوي الذي ليزية كما أنه كفي اللغة الإن
 .Tense»(3) يقابل كلمة

 الزمن اصطلاحا: -ب

له من علاقة  حظي الزمان باهتمام الفلاسفة والعلماء والأدباء لما لقد     
بالحياة والكون والإنسان، فيه يتشكل الوجود والعدم، الموت والحياة، الحركة 

كأنه هو وجودنا »والثبات، الحضور والغياب، والزوال والديمومة، فالزمن 
 نفسه، هو إثبات لهذا الوجود أولا، ا قهره رويدا رويدا بالإجلاء آخرا، إن 

 .199 .لسان العرب، ص :ابن  منظور -1
 .199المرجع نفسه، ص.  -2
 .14 .الزمن النحوي في اللغة العربية، ص :رشيد، عبد الرحيم -3
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الزمن هو موكل بالكائنات ومنها الكائن الإنساني، يتقصى مراحل حياته، 
ويتولج في تفاصيلها، بحيث لا يفوته منها شيء ولا يغيب منها فتيل، كما تراه 

 من وجهه، ويبدل من مظهره، فإذا بالوجود نفسه، أي بهذا الكون يغيّر موكلا 
أي أن  ،(1)«صيف هو الآن ليل وغدا نّار وإذا هو الفصل شتاء وفي ذاك

له فاعلية  وعاء تتجلّى من خلاله المتناقضات في تآلف عجيب،الزمن هو 
 ل والتغيّر والتحوّ د حسب ظروف مراحله، فهو السيرورة والديمومة معينة تتحدّ 

ل فينا بين الماضي والحاضر والمستقبل، هو روح الوجود ونسيجها الداخلي يمث  
 وجودنا. تعكسحركة لا مرئية نعيشها و على شكل 

 Leالزمن أو الزمان )»ولذلك يعتبر من بين المفاهيم الكبرى حيث أن 

temps( أو )Time( أو )Tempus( أو )Tempo هو في التصور )
 حدث الفلسفي ولدى أفلاطون تحديدا كل مرحلة تمضي لحدث سابق إلى

هما الحدث السابق،  فالزمن عنده عبارة عن فترة تتضمن حادثتين، (1)«لاحق
فهو ينتقل من الحدث الأول إلى الحدث الثاني في مرحلة  ،والحدث اللاحق

 .وبالتالي فهو مرتبط بحركة الأشياء وتغيرها المستمر ،معينة
 

 .199 .في نظرية الرواية، ص :عبد الملكمرتاض،  -1
 .172 . ، صنفسهالمرجع  -2

 
. 
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لا يتشكل إلا حين تكون الأشياء »نظر إلى الزمن على أنه يا غيو فأمّ      
زيادة على  ،(1)«الطول مهيأة على خط بحيث لا يكون إلا بعد واحد: هو

يؤثر في العناصر الأخرى وينعكس عليها، فالزمن حقيقة »فإن الزمن  ،هذا
ما  ،(2)«الأخرى مجردة سائلة لا تظهر إلا من خلال مفعولها على العناصر

يعنّ أن للزمن الفاعلية في التأثير على العناصر الأخرى المكونة للرواية، 
تفاعل العناصر الأخرى مع حيث أن هذا التأثير لا يظهر إلا من خلال 

الزمن، حيث يعتبر هذا الأخير المركز الرئيسي في الرواية المعاصرة، 
فالشخصيات والأحداث تتشكل وتتحرك في فضاء زمنّ، فلا يتم السرد إلا 

 بوجود الزمن.
كما يمكن للسارد أن يسترجع الماضي أو يستشرف المستقبل، لأن الرواية 

سيرورة »يمكن التقاطها بوضوح، بل هيتشكيل يست بنية ثابتة الكيان والل
تحول، وشكلها في سيرورة، وهدفها غير معروف مسبقا، فكما أن الزمان في 
 مختلف تجلياته متجدد ومتحول، فإن الرواية التي هي خطاب الزمان بامتياز،

فحركة الزمن المصاحبة  ،(3)«تحويل بنية تلتقط التحولات وهي نفسها بنية
 غرار والتبدل تكمن في تغيير الأشياء لتنبثق أشكال جديدة علىللتحول 

 .199المرجع نفسه، ص.  -1
 .38 .بناء الرواية، ص :قاسم، سيزا -2
 .م، ص 1996، 1أسئلة الرواية )أسئلة النقد(، الرابطة، الدار البيضاء، المغرب، ط :برادة، محمد -3
61. 
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انّيار الأشكال القديمة، كما يساهم في التعبير عن موقف الشخصيات 
مستوى وعيها بالوجود الذاتي المجتمعي  الروائية من العالم فيكشف عن

 وتجسيد رؤية الراوي أيضا.

كما أن الزمن هو زمن تخيلي نابع من عمق النص الروائي وداخله،       
فيظهر لنا الزمن الطبيعي )الموضوعي( بكل دلالاته الطبيعية كالفصول 

والأسبوع واليوم، حيث يتحرك الزمان ويتعاقب مجددا نتيجة  والسنة والشهر
الشعورية ، أما الزمن الذاتي فهو نابع من التجربة لأرضلة يلحركة الطبيعل

يرادف معنى الزمن في »لأنه  ،للإنسان المتصلة بوعيه ووجدانه وخبرته الذاتية
الرواية معنى الحياة الإنسانية العميقة، معنى الحياة الداخلية، معنى الخبرة 
الذاتية للفرد ورغم تجذرها في أغوار النفس الفردية، هي خبرة جماعية والزمن 

حيث لا يقاس بالزمن الفلكي ، (1)«الخبرة هالروائي هو الصورة الحقيقية لهذ
في لحظة  أن يمتلك أزمنة متفرقة ولا تحكمه لحظات واحدة، بل يمكن له

 واحدة.
 ضبطلقد شغلت قضية الزمن العديد من النقاد والروائيين، فاجتهدوا في 

 م، اختلاف اتجاهاته وفق تباينت جهودهم ولهذا،مفاهيمه وصياغة تعاريفه، 
 
م، 1991، 2النقد البنيوي والنص الروائي، إفريقيا الشرق، الدار البيضاء، المغرب، ج: سويرتي، محمد -1
 .10 .ص
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 من ون، لأنّم يعدّ تصور الشكلانيين الروسولعلّ أبرز تعريف هو ما تعلّق ب
في دراساتهم  هأدرجو حيث  ،الأوائل الذين اشتغلوا على الزمن في الرواية

 تصوّر على الروائيفي أعمالهم حول العمل  مرتكزينالسردية، 
الحكائي والمبنى الحكائي  المتن :بين ما أسماه الذي يميّز فيه ،توماشفسكي

 مجموع الأحداث»على مستوى العمل الروائي، حيث أن المتن الحكائي هو 
في حين يتألف  ،(1)«العمل المتصلة فيما بينها، والتي يقع إخبارنا بها خلال

يراعي نظام ظهورها »( من الأحداث نفسها، لكنه Sujetالمبنى الحكائي )
فهو يميز بين ، (2)«لنا في العمل كما يراعي ما يتبعها من معلومات تعينها

نوعين من العمل في الزمن السردي هما: زمن المتن الحكائي وزمن الحكي إذ 
المعروضة قد وقعت في مادة  داثيقصد بالأول افتراض، كون الأح»

 الحكي، أما زمن الحكي فيرى فيه الوقت الضروري لقراءة العمل أو مدة
إن المتن الحكائي هو الزمن الطبيعي  ،ومن هنا يمكن القول ،(3)«عرضه
 االذي يحتاجه حدث ما حتى ينتهي، أمّ  أو ،فيه الأحداث وقعتالذي 

الشكلانيين الروس، تر: إبراهيم خطيب، الشركة نصوص  نظرية المنهج الشكلي،تودوروف، تزيفيتان:  -1
 .70 .م، ص1982، 1ط، مؤسسة الأبحاث العربية، الدار البيضاء، المتحدين المغربية للناشرين

 .70المرجع نفسه، ص.  -2
 .71المرجع نفسه، ص.  -3
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ارد من أجل وصف مجموع الأحداث السّ م فيه زمن الحكي فهو الذي يتحكّ 
فنيا من صقل نصه  المؤلّفن د مدى تمكّ وفق نظام معين، وفيه يتحدّ 

بكيفية عرض الأحداث وتقديمها  المبنى الحكائي يهتمّ  السردي، خاصة وأنّ 
 تبعا للنظام الذي ظهرت به في العمل الروائي. ،للقارئ
قسم و رجي وداخلي، قسم الزمن إلى قسمين: خاأمّا تودوروف فقد     

إلى ثلاثة أنواع هي: زمن القصة، زمن الكتابة، زمن  بدورها الأزمنة الداخلية
 القراءة.

إلى التمييز بين هذه الأزمنة الداخلية، كي يضبط تقسيمه هذا، سعى و 
فزمن القصة هو الزمن الخاص بالعالم التخيلي، وزمن الكتابة أو السرد »

 أي ذلك الزمن الضروري لقراءة ،زمن القراءةمرتبط بعملية التلفظ، ا 
زمن القصة ف ،يتبين أن هذه الأزمنة تختلف فيما بينها ،ومن هنا، (1)«النص

 ،هو الزمن السابق للكتابة، وزمن السرد هو الزمن الحاضر أو زمن التدوين
ويقصد به كذلك المدة الزمنية التي يتطلبها فعل سرد الأحداث، والزمن 

وهي المدة التي يستغرقها القارئ عند قراءته  ،في زمن القراءة لتمثّ يالثالث 
 .الرواية

 .114 .بنية الشكل الروائي )الفضاء، الزمن، الشخصية(، ص :بحراوي، حسن -1
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وتتمثل في  ،ثلاثة أيضا ،روفو تودتقسيم حسب  ،فهي ،ا الأزمنة الخارجيةأمّ 
التمثيلية التي ينتمي إليها المؤلف، زمن الكاتب أي المرحلة الثقافية والأنظمة ››

وزمن القارئ وهو المسؤول عن التفسيرات الجديدة التي تعطى لأعمال 
أن لعنى  ،(2)«الماضي، وأخيرا الزمن التاريخي ويظهر في علاقة التخيل بالواقع

وللمرحلة التي  ،ا هو الآخر، وللقارئ أو المتلقي زمنا خاصا بهلمؤلف زمنل
أي تاريخ الرواية، ولكل هذه الأزمنة زمن  ا،لرواية زمنجرت فيها أحداث ا

واحد تندرج تحته، ألا وهو زمن الرواية، حيث يعتبر هذا الزمن المكون الرئيسي 
 لها.

ثلاثة  تقسيما آخر يقوم على اقترح بوتور ،وإلى جانب هذا التقسيم      
 زمن المغامرة، وزمن الكتابة وزمن»هي و  ،أزمنة في مسار الخطاب الروائي

 ولكل زمن دور في سير أحداث الرواية. ،( 1)«القراءة

آخر يقوم على الطرح  تقسيم يظهرأمام كل هذه التقسيمات الثلاثية للزمن، 
بين زمن » يميّز فينريخ هذامن الدارسين الغربيين، ف غير واحد نادى به ،ثنائيال

 ،زمن سرد الأحداث داخل الرواية وزمن المحكي أي ،(2)«المحكيّ  السرد وزمن
 .الزمن الذي يحكي فيه السارد روايته وهو

            

 .114 .المرجع نفسه، ص -1
بحوث في الرواية الجديدة، تر: فريد أنطونيوس، منشورات عويدات، بيروت، لبنان،  :بوتور، ميشال -2
 .101 .م، ص 1982، 2ط
 .114 .بنية الشكل الروائي )الفضاء، الزمن، الشخصية(، ص :بحراوي، حسن -3
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على نحو  ، يبدوتقسيما ثنائيا آخر قترحي روفو فإن تود ،وبالإضافة إلى هذا
زمن القصة وزمن الخطاب، وفيه تتاح الإمكانية للكاتب »مثلا في  ،أكثر دقة

في سوق القصة وفي التصرف في ترتيب وتنظيم أحداثها حسب ما تمليه 
خاضع يعنّ أن ترتيب الزمن في القصة  ،(1)«للقصّة الغايات النفسية والجمالية

 .للكاتب والجمالية النفسيةلما تقتضيه المقاصد 
 :مستويات الزمن -3-1
 مستوى التَتيب الزمني: -أ

عدم التطابق بين زمن الحكاية وزمن السرد، أو زمن القصة وزمن  إنّ       
تجعل المتلقي يعيش مغامرة القراءة  ،د مفارقات سرديةالخطاب هو ما يولّ 

 الخارجية والداخلية للزمن بحذر شديد.
مقارنة نظام ترتيب » هو بدراسة النظام الزمنّ لحكاية ماد و قصالمو      

الأحداث أو المقاطع الزمنية في الخطاب السردي بنظام تتابع هذه الأحداث 
إذ لا يتطابق نظام ترتيب الأحداث ، (2)«القصّة أو المقاطع الزمنية نفسها في

 ،بسبب تعدد الأبعاد في زمن الحكاية ،في الزمنيين: زمن السرد وزمن الحكاية
الذي يسمح بوقوع أكثر من حدث حكائي في وقت واحد، في حين أن زمن 
السرد لا يسمح بوقوع عدد من الأحداث في وقت واحد بل يقتضي الاختيار 

 والترتيب.
 .114المرجع السابق، ص.  -1
 .47 .صجينيت، جيرار: خطاب الحكاية،  -2



الغفران رسالة في السردي الخطاب    

 

32 

 

فقد أصبح بإمكان الراوي أن يتابع تسلسل الأحداث طبقا لترتيبها  ،وبالتالي
التي  حظةليذكر أحداثا سابقة لل ،في الحكاية، ا يتوقف راجعا إلى الماضي

 بلغها في سرده.
تنظيم الأحداث طبيعيا في  تقوم علىة الكاتب في القصة وهذا يعنّ أن مهمّ  

تسلسلها الموجود في واقع الخطاب السردي، محاولا الحفاظ على ترتيبها و 
على  يفرض المقامإذ  ،القصة، لكن مثل هذا الأمر لا يتأتى في كل الحالات

ري في وقت ، بعد أن كانت تجتباعاوتقديمها  ،التقديم والتأخير في الأحداث
تذبذبا في ترتيب الأحداث وخلخلة في وتيرة الزمن،  واحد في القصة، فيحدث

 ،(1)«القصّة مفارقة زمن السرد مع زمن» أي نية،ما يسمى بالمفارقة الزم وهذا
 الكاتب له غايات فنية وجمالية، حيث يتبناهبالنظام الزمنّ الذي  فالتلاعب

أو العودة إلى نميز فيه بداهة بين نوعين رئيسيين: الاسترجاعات »كن أن يم
الزمن (، حيث يتجه النوع الأول من 2)«الاستباقات الوراء والاستقبالات أو

الحاضر إلى الوراء أي ماضي الأحداث، أما النوع الثاني فيتجه من حاضر 
الرواية لكن اتجاهه يكون إلى المستقبل وهذا ما يسمى استباقا. إذن فالنظام 
عبارة عن ترتيب أحداث إما إلى الأمام )استباقا(، وإما إلى الوراء )استرجاعا( 

 أو أن يتنبأ بها فتكون )استشرافا(.

 .73 .بنية النص السردي، ص :لحميداني، حميد -1
 .48 .الشعرية، ص :تودروف، تزفيطان -2
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 :*الاستَجاع -
الاسترجاع من أبرز التقنيات التي استفادت منها الرواية، حيث استطاعت من 
خلاله أن تتلاعب بالزمن وتحرره من خطيته الخانقة، والاسترجاع هو ذاكرة 

 الرجوع إلى الماضي.النص وشكل من أشكال 
إلى أن أصبح من  ،الاسترجاع بتطور الفنون السردية توظيف تطور 

على الفنّ والجمالي  المأربينخصوصيات الأعمال الروائية الحديثة، حتى يحقق 
فهم مسار الأحداث ، فهو يسهم في سد الثغرات، ويساعد على السواء

ويعود إلى بعض الأحداث يترك الراوي مستوى القص »، ووتفسير دلالتها
أي أنه يتوقف عن متابعة ، (1)«لحدوثها الماضية، ويرويها في لحظة لاحقة

من جديد إلى ا يعود ليعود إلى الوراء مسترجعا أحداثا،  في حاضره السرد
 الأحداث الواقعة في حاضر السرد لإتمام مسارها السردي.

 

وهناك من  ،«اللواحق» من يفضل تسميتها هناكحيث  ،مصطلحات عديدة (Analépse)لهذه التقنية -*
أما  ،«الاسترجاع» سيزا قاسم إلىه تترجمراوي، في حين حكما فعل حسن الب،  «الاستذكار» آثر مصطلح
ولكن رغم تعدد هذه الترجمات واختلافها إلا أن مفهومها واحد  ،«الإرجاع»فيفضل تسميته ،سعيد يقطين

 . ينظر:الأكثر تداولا وهو الاسترجاعالبحث سيعتمد ، و الغالبفي 
تقنيات البنية السردية في الرواية المغاربية )دراسة في بنية الشكل(، المؤسسة الوطنية  :عباس، إبراهيم -

 .105 .م، ص 2002للاتصال والنشر والإشهار، الجزائر، دط، 
 .119 .بنية الشكل الروائي )الفضاء، الزمن، الشخصية(، ص :بحراوي، حسن -
 .58 .بناء الرواية، ص :سم، سيزااق -
 .77 .تحليل الخطاب الروائي، ص :يقطين، سعيد -

 .58 .بناء الرواية، ص :سم، سيزااق -1
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كل ذكر لاحق »الاسترجاع هو  أنّ نيت يجيرار ج يؤكدو في السياق نفسه، 
وهذا معناه استرجاع  ،(1)«القصّة لحدث سابق للنقطة التي نحن فيها من

أحداث سبق وقوعها في الحدث المحكي، أي أنه يذكر حدث سبق  موقف أو
كل عودة للماضي تشكل »وقوعه داخل أحداث الرواية، وبالتالي تصبح 

لماضيه الخاص، ويحيلنا من خلاله على بالنسبة للسرد استذكار يقوم به 
 .(2)«القصّة أحداث سابقة عن النقطة التي وصلتها

 :أنواع من الاسترجاعات هي ةنيت ثلاثيكما حدد جيرار ج     
 الاسترجاعات الخارجية›› 

  .(3)«المختلطة الاسترجاعات الداخلية
متعددة تخدم السرد وهذه الاسترجاعات بأنواعها الثلاثة ذات وظائف بنيوية 

ملء الفجوات التي يخلفها السرد وراءه، »مثل  ،وتسهم في نمو أحداثه وتطورها
سواء بإعطائنا معلومات حول سوابق شخصية جديدة، دخلت عالم باطلاعنا 
 على حاضر شخصية اختفت على مسرح الأحداث ا عادت للظهور من

 .(4)«جديد
 .51 .، ص السابقالمرجع  -1
 .121 بنية الشكل الروائي ) الفضاء، زمن، الشخصية(، ص. :بحراوي، حسن -2
الرواية العربية )البناء و الرؤيا(، مقاربات نقدية، اتحاد الكتاب العرب، دمشق،  :سمر روحي ،الفيصل -3

 .121 .م، ص 2003دط، 
 .121 .نفسه، صالمرجع  -4
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 الرؤية السردية في خطاب الغفران: -1

 :«مع»الرؤية  -1-1
الس ارد ن يتض ح أ رس الة الغف رانخط اب تقني ات الس رد في  عند اس تقراء    

بكل تفاصيل أحداث مسروده وعل يم بير خهو عالم العالم العلوي و  لىينتقل إ
ه ذا م ا يجع ل داخ ل قص ورهم وخارجه ا،  هميعجم ف يرى  بدواخل شخص ياته،

الرؤي    ة »يخض    ع لتقني    ة نظ    ام الس    رد الق    ارئ يس    تنتج في مس    تهلّ القصّ    ة أنّ 
ء، ه  ذا م  ا يجع  ل نم  ط الس  رد موض  وعيا ت  يح ل  ه معرف  ة ك  ل ش  يت لأنّّ  ا ،«م  ع

بدءا من اللحظات الأولى من ارتقاء ابن القارح إلى عرصات الجنّة وذلك في 
فض  مير الم  تكلّم في لف  ظ  ،(1)« ... ي الش  يخ الجلي  للم  ولا س  ر  ق  د غ   ف» قول  ه:
ينب   ن ع   ن الس   ارد الحقيق   ي إذ ه   و نفس   ه المؤلّ   ف الض   منّ أيّ أنّ  «م   ولاي»
المؤلّ ف،  «أنا»ال رّدّ ل يس إلاّ -ال ذي يظه ر في مقدّم ة الرس الة «أنا»الضمير »

ه     ذه، ف     إنّ أنا/الس     ارد، في القصّ     ة، يتم     ازج م     ع  ال     رّدّ -ص     احب الرس     الة
إنّ نم   ط الس   رد ال   ذي اعتم   ده الس   ارد  ،(2)«ال   رّدّ -أنا/المؤلّ   ف كات   ب الرس   الة

 من نوع السرد المتساوق، أي السرد»المهيمن بتقديمه في خطاب الغفران هو 
 
 .140المعريّ: رسالة الغفران، ص.  -1
 مكتبة الشركة الجزائريةقجور، عبد المالك: القصّة ودلالتها في رسالة الغفران وحيّ بن يقظان،  -2

 .46م. ص. 2009، 1بوداود، الجزائر، ط
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الذي يتطابق فيه الحكاية مع الخطاب، فثمّة ما يوهم القارئ بآنية الأحداث 
ي دلّ عل ى ذل ك الأخروي ة إلى الع الم الآخ ر، و  التي تقع لابن الق ارح في رحلت ه

استخدام الفعل المضارع في السرد المتعلّق ببطل السرد اب ن الق ارح، فكث يرا م ا 
يقول السارد: فيقول الشيخ، فينظر الشيخ، وينصرف مولاي الشيخ الجلي ل، 

  (1).«ويمضي في نزهة...

ليوهم القارئ عن تولّي عملية السرد كائن  «السارد/أنا»اّ يختفي هذا  
وجودا » يمارسغائب عن الحكاية التي يسردها، ذلك أنّ السارد الغائب 

مع  الكلام للتواصل لا يستخدممتميّزا في الخطاب السرديّ. فهو 
شخصيات الجنّة بل ليحدّثنا عنها وعن مغامراتها الماضية وتجربتها الحاضرة. 

إلّا أنّ المتلقي لا ينفكّ   (2 )«داث غيابا مطلقاوهو غائب عن مسرح الأح
أن يسمع صوته في الوقت ذاته خفيا يحرّك الأحداث قدما إلى المستقبل، 

لا يستعمل ضمير المتكلّم أبدا، ولا يتحاور مع الشخصيات أبدا ولا »فهو 
، وهذا ما يجعل المتلقي، كذلك، يصدّق غياب (3)«يقوم بالحدث أبدا

المؤلف الضمنّ غيابا كلّيا، وإن شاء أن يفعل خلاف ذلك، فهو يبحث 
 قرينة واحدة تدلّ على أنّ له كيانا»عبثا في خطاب الغفران عن وجود 

 .227-226وتار، محمد رياض: أطراف الخطاب السردي في رسالة الغفران، ص ص.  -1
 39الوهاب، و، بن صالح، هند: أدبية الرحلة في رسالة الغفران، ص. الرقيق، عبد  -2
 .39المرجع نفسه،  -3
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شخصانيا، أي أنهّ مجرّدٌ من العنصر النّفسيّ والانتماء الاجتماعيّ. إنهّ كائن 
أدبّي خالصٌ يحتلّ من الأحداث موقعا خارجيّا، يقدّم الأفعال ويعرض 

يكون طرفا فيها أو معنيّا بها بصورة الأحوال وينقل الأقوال دون أن 
اللهمّ إلّا إذا استثنى هذا المتلقّي عبارات الأدعية التي تخلّلت  (1).«مباشرة

يفسّر هذه  ،خط سير العملية السردية، وفي هذا حديث يؤجّل إلى حين
الظاهرة العلائية، وهي متعلّقة بقضية الاستطرادات التي كانت محلّ نقا   

 كبير بين النقّاد والدّارسين المهتمين بالخطاب السرديّ في رسالة الغفران.

إن ج از تعب ير –فالسارد/المؤلّف الضمنّّ، إذن، حاضر بالقوّة غائب بالفع ل 
دون أن يح    اوره أو يس    توقفه، ، فه    و يرص    د حرك    ة بط    ل الغف    ران -المناطق    ة

دون أن  ،فالظ  اهر للمتلق  يّ أنّ  ه ت  رك ل  ه الحريّ  ة في التنقّ  ل أّ  ش  اء في الجن  ان
ق   د تتبّ   ع الس   ارد »يش   عر بالق   وّة الخفيّ   ة ال   تي تحركّ   ه، إلاّ أنّ   ه في حقيق   ة الأم   ر 

المه  يمن أي المؤلّ  ف الض  منّ اب  ن الق  ارح في رحلت  ه إلى الع  الم الآخ  ر، وانتق  ل 
ك  ان إلى آخ  ر، ورص  د ك  لّ حرك  ة م  ن حركات  ه، وك  ان مع  ه في ك  لّ مع  ه م  ن م

خط  وة، مؤكّ  دا ب  ذلك انتم  اءه إلى ن  وع السارد/الش  اهد، أي الس  ارد ال  ذي لا 
 (2).«يكون من شخصيات القصّة، ولكنّه شاهد على الأحداث

 
 .39، السابقالمرجع  -1
الغفران، التراث العربي، مجلة تصدر عن وتار، محمد رياض: أطراف الخطاب السردي في رسالة   -2

 .226، ص. 2012، ربيع وصيف 125/126اتحاد الكتاب العرب، دمشق، سوريا، العددان 
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اتخذ السارد/المؤلّف الضمنّّ لنفسه منهجا موحّدا سلكه على المستوى 
السرديّ في تطواف الشخصية البطلة بين الجنّة والجحيم، باستثناء ما ورد في 

أمّا ما تبّقى من الوحدات  ردية الكبرى المتضمّنة موقف المحشر،الوحدة الس
باتباع ابن القارح وبالنظر إلى  ]...[قد التزم » السردية الكبرى فإنّ السارد

في الرحلة  الأشياء من خلال ابن القارح نفسه، ف  ر وع ي بذلك التدرجّ الحركيّ 
 (1«.)مراعاة كبيرة

وإنّ الشواهد لكثيرة في خطاب الغفران التي تدعم هذا القول، إذ يبدو 
السارد متأنيّا في عرض المقاطع السردية في تدرجّ دون سبق للأحداث إلاّ ما 
جاء نادرا، ومثال ذلك ما ورد في نزهة ابن القارح مع عديّ بين الجنان، 

ارد: فإذا بهما يلمحان شخصية تظهر عرضا في المشهد، فيقول الس
فإذا  (2)بن زيد العباديوينصرف مولاي الشيخ الجليل وصاحبه عديّ »

هما برجل يحتلب ناقة في إناء من ذهب، فيقولان من الرجل؟ فيقول: أبو 
 ، فالسارد يترك المهمّة لابن القارح وصاحبه لبادرة (3«)ذؤيب الهذلّي...

 
 .70ص. الواد، حسين: البنية القصصية في رسالة الغفران،  -1
ينظر: المعري: رسالة الغفران، شاعر جاهليّ نصرانّي، من بنّ زيد مناة بن تميم، كان يسكن الحيرة.  -2

 .146هامش ص. 

 .199 المعريّ: رسالة الغفران، ص. -3
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ذئيب بالسؤال عن هويته، باعتباره شخصية طارئة لم تظهر في صلب أبي 
فبينما هم كذلك، إذ مرّ »وكذلك في قوله: الخطاب السردّي من قبل، 
، م ل ك ه  بالحكم الموقوت. فيسلّم عليهم (1)شابّ في يده محجن ياقوت

: وكذلك ، (2«)...فيقولون: م ن  أنت؟ فيقول: أنا لبيد بن ربيعة بن كلاب
فيهتف هاتف: أتشعر أيهّا العبد المغفور له لمن هذا الشعر؟ »في قوله: 

  (3)«فيقول الشيخ: نعم، حدّثنا أهل ثقتنا...
حرص الراوي على عدم سبق الأحداث، في الكشف » وفي هذا، يتأكّد

التي أوردها لبعض التصرّفات  عن شخصية هذا الرجل، في حين أنّ التفاسير
 الجنّة، تبيّن أنهّ قادر على ذلك، بل أنهّ قد سبق الأحداث في بعضفي 

ويمرّ حسّان بن ثابت فيقول: أهلا يا »ومثال ذلك في قوله:  (،4«)الأحيان
، فالسارد/المؤلّف الضمنّّ قد عرّف بالشخصية تزامنا (5«)أبا عبد الرحمان

 سبق، وكأنّ مع ظهورها في المتن السردي، إذ لم لم يأت على ذكرها في ما 
 
المحجن والمحجنة: العصا المنعطفة الرأس، ويقال: حجن العود، عطفه. ينظر: المعري: رسالة الغفران،  -1

 .215هامش ص. 
 .215 المعريّ: رسالة الغفران، ص. -2
 .176المعري: رسالة الغفران، ص.  -3
 .71-70ص ص.  حسين: البنية القصصية في رسالة الغفران،  الواد، -4
 .234 الغفران، ص.المعريّ:  -5
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 قد اهتدى إلى معرفة اسمها من خلال ملامحها الدّالة عليها. بطل الغفران
فالأصل أن  إلّا أنّ هذا التعجّل في التعريف بالشخصيات لم يأت إلّا نادرا،

تقديم الشخصيات التي التقى بها ابن يتبدّى حضور السارد من خلال »
  (1).«القارح في رحلته إلى العالم الآخر

هذا الحضور والخفاء للسارد/المؤلّف الضمنّّ جعل المتلقي يتوهّم أنّ يدا 
خفيّة تحرك المقاطع السرديةّ في الاتجاه الذي تريده دون عناء، وذلك لسببين 

 هما:
الفضاء السرديّ، إذ يتنقّل فيه بطل انفتاح الرحلة الأخروية، وفساحة  •

 الغفران على غير منهج كما أعلن ذلك السارد.

دافع السخرية من بطل الغفران، إذ جعله السارد لحوحا فضوليا، يسأل  •
 عن أمور لا يدرك عواقبها.

السارد المهيمن أكبر من الشخصيات مطلّعا حتّى على »هذا ما جعل 
السرد ابن القارح، وكذلك عن  دخائلها، فهو يعرف كلّ شيء عن بطل

الشخصيات التي ظهرت في السرد. إنهّ سارد كلّي المعرفة، في حين بدا ابن 
 (2).«القارح محدود المعرفة، وأصغر من الشخصيات في كثير من الأحيان

 
 .225وتار، محمد رياض: أطراف الخطاب السردي في رسالة الغفران، ص.   -1
 227المرجع نفسه،ص.  -2
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إنّ هيمنة السارد على الشخصيات أمكنته م ن الوق وف خ ارج الحك ي، ه ذا 
ما أفضى بكثير من المشتغلين على الخطاب السردي للغف ران بتص نيف زاوي ة 

في ج  لّ الوح  دات الس  ردية الك  برى ه  ي  الرؤي  ة ال  تي اتخ  ذها الس  ارد موقع  ا ل  ه
متح     وّل  فه     و ل     يس ثابت     ا، وإنّم     ا ه     و »ه     ذا م     ا يجعل     ه و ، «م     عالرؤي     ة »

]التبئير/الرؤي  ة[ في الج  زء م  ن أح  داث الرحل  ة ال  ذي يتكفّ  ل ب  ه الس  ارد خ  ارج 
متماث    ل الحك    ي تبئ    ير خ    ارجيّ كون    ه يبئّ    ر م    ن خ    ارج أح    داث -الحك    ي لا
 (1).«الرحلة

عن هذا، دون إغفال الوحدة السردية التي تخلّى فيها السارد/المؤلّف الضمنّّ 
كم  ا أش   ار البح   ث إلى –وق  ف المحش   ر مهمّ  ة الس   رد لشخص  يته البطل   ة في م

عل  يم بك  لّ ش  يء يح  يط »فه  و -ماع  دا ه  ذه الوح  دة–، فالس  ارد -ذل  ك آنف  ا
 ( 2).«بشخصيات قصّته، ويعلم ما يدور في خواطرهم قبل أن يعبّروا عنه

يترتّب على هذه الزاوية من الرؤية )أي الرؤية م ع( تم اهي المؤلّ ف الض منّ في 
بطريق   ة مباش   رة عل   ى –الس   ارد، فه   و لا يك   اد يس   مع ص   وته ولا ي   دلي برأي   ه 

 المشاهدة والسّماع، اّ نقل ما »، فيتلخّص دوره، بصفة عامّة، في -الأقلّ 

 .56ص.  ران وحيّ بن يقظان،قجور، عبد المالك: القصّة ودلالتها في رسالة الغف -1
بلاغة التوصيل وتأسيس النوع، تحوّل الرسالة وبزوغ شكل قصصي في رسالة  الروبي، ألفت كمال: -2

 . 90الغفران، ص. 
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يش  اهد ويس  مع إلى المتلق  ي الض  منّّ للخط  اب، وه  و م  ا يمك  ن أن نجي  ب ب  ه 
على السؤال المتعلّ ق بفت ور حض ور أنا/الس ارد/ المؤلّ ف الض منّّ ض من فض اء 
الس  رد في رحل  ة الغف  ران ال  ذي ي  رد إلى غ  رض ص  احبها في إعط  اء م  ا تتض  منّه 

 (1).«ذاتيا-عن موضوعات متنوّعة طابعا لا

 :«الخلفمن »الرؤية  -1-2

وف  ق ترتي  ب ارتآه مؤل  ف الغف  ران مناس  با وردت الوح  دات الس  رديةّ متعاقب  ة، 
لرحل   ة بطل   ه، ولا ي   راد مناقش   ة ه   ذا الترتي   ب وعل   ة مجيئ   ه به   ذه الهيئ   ة في ه   ذا 

، وه و م ا المقام، بل سيرجئه البحث إلى محطةّ لاحقة من أقسام ه ذا الفص ل
يتعلّ  ق بالمفارق  ات الزمني  ة في الخط   اب الس  ردي للغف  ران، ولك  ن الملاح   ظ أنّ 

ند مهمت ه دون غيرها من الوح دات الس ردية ليس السارد استثنى وحدة سردية 
لبطل الغفران، ويكلّفه بقصّ حكايت ه، ال تي أعل ن فيه ا مباش رة بام تلاك زم ام 

صّ     تي: لمّ     ا نّض     ت م     ن أنا أق     صّ علي     ك ق»الس     رد وذل     ك بقول     ه لمح     اوره: 
، وك    ي تتض    ح الرؤي    ة له    ذا التحلي    ل، لا ض    ير م    ن إدراج تعاق    ب (2)«ال    رشيم  

 الوحدات السردية المدرجة في خطاب الرحلة العلائية، وهي كالتالي:

 .58ص.  قجور، عبد المالك: القصّة ودلالتها في رسالة الغفران وحيّ بن يقظان، -1
 .248المرجع رسالة الغفران، ص.  - 2
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ولعلّ    ه س    بحانه ق    د نص    ب لس    طورها ]رس    الة اب    ن الق    ارح[ » المع    راج: -1
 م  ن اللّه  ب، مع  اريج م  ن الفضّ  ة أو ال  ذهب، تع  رج به  ا الملائك  ة م  ن المنجي  ة

 (1).«الأرض الراكدة إلى السماء

 ال  دارويخط  ر ل  ه ح  ديث ش  يء ك  ان يس  مّى النّزه  ة في »النّزه  ة في الجنّ  ة:  - 2
 (2).«الفانية

 (3).«أنا أقصّ عليك قصّتي: لماّ نّضت من الرشيم  » الوقوف في المحشر: - 3 
ويب  دو ل  ه أن يطلّ  ع إلى أه  ل الن  ار فينظ  ر م  ا »الاطّ  لاع عل  ى الجح  يم:  - 4 

 (4).«هم فيه ليعظم شكره على النّعم
 ]أه  ل الجح  يم[ف  إذا رأى قلّ  ة الفوائ  د ل  ديهم، ت  ركهم »الع  ودة إلى الجنّ  ة:  - 5

 (5).«في الشقاء السرمد وعمد لمحلّه في الجنان
يلاحظ من خلال تعاقب الوحدات السردية الك برى للغف ران أن موق ف اب ن 
الق     ارح في المحش     ر ق     د توسّ     ط الرحل     ة، إذ يش     كّل ب     ؤرة الخط     اب الس     ردي 

 للغفران، وكأنّ المؤلّف كان يريد إخفاءها بين ثنايا الرحلة ككلّ، اّ، ألا 
 
 .140، ص. رجع السابقالم -1
 .175المرجع نفسه، ص.  -2
 .248المرجع نفسه، ص.  -3
 .289المرجع نفسه، ص.  -4
 .360ص.  ، نفسه المرجع، -5
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 ي لاحظ أنّ الموقف يتلوه اطّلاع الشخصية البطلة على الجحيم؟
غ دا يت أرجح ب ين في هذا إماءة خفية من المؤلّف الضمنّ م ن أنّ اب ن الق ارح 

قفين متناقض  ين تمام  ا  ف  الأوّل يظه  ر في  ه بط  ل الغف  ران خائف  ا متوجّس  ا ق  د و م  
أغرقه العرق من هول الحش ر ومغبّ ة الحس اب، يرج و النج اة م ن الجح يم بأي 

يرة، وأمّ  ا الث  اني طريق  ة كان  ت، وخاصّ  ة لم  ا أض  اع ص  كّ التوب  ة م  ن ذنوب  ه الكث  
فب  دا متش  فّيا ش  امتا م  ن س  كّان الجح  يم، يس  تعرض عل  يهم ملكت  ه الفائق  ة في 

 رته على استحضارها.دحفظ الأشعار وق
أنا »اس   تهلّ الس   ارد الفرع   ي )اب   ن الق   ارح( قص   ته في موق   ف الحش   ر بقول   ه: 

فه و ، اّ تتابعت أفعال السرد في زم ن الماض ي كلّه ا، (1)«أقصّ عليك قصّتي
يستحضر مواقف قد انقضت وأصبحت محفوظة في ذاكرته ال تي لا تض عف، 

في نظ     ر –ويس     تعين في ه     ذا كلّ     ه بالتواص     ل اللفظ     ي، فل     ه الحري     ة الكامل     ة 
في انتق  اء الملفوظ  ات ال  تي يش  اء، دونم  ا ت  دخّل م  ن الس  ارد الأص  لي  -المتلقّ  ي

يواج   ه في س   رده »، فه   و، إذن، في وض   عية الس   ارد ال   ذي )المؤلّ   ف الض   منّّ(
لقصّ   ته زمنيت   ين: زمنني   ة معاش   ة، وزمني   ة أخ   رى يص   نعها ال   تلفّظ. إذا كان   ت 
يُّها قد أودعها الذاكرة،  الزمنية الوقائعية )أو المعاشة( ماضية، وإذا كان م ضّ 

 
 .248، ص. المعرّيّ: رسالة الغفران -1
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الزمني     ة التلفظيّّ     ة حاض     رة، أي حال     ة ص     نع. والعلاق     ة ب     ين ال     زمنيتين ف     إنّ 
تقتض     ي إخراجه     ا م     ن الماض     ي  -ل     تروى–تكاملي     ة: فالأح     داث الماض     ية 

إي  داعها مس  تقبلا موهوم  ا بواس  طة العم  ل الت  ذكّريّ. ويص  عب تحدي  د الط  ابع 
ر إلاّ التكامليّ لهذه العلاقة لأنّ الوجود المستقبليّ للوقائع في الذكرى لا يظه 

في الحاض   ر التلفط   يّ. ولك   ن التص   رّف في زمني   ة الوق   ائع، ع   ن طري   ق الحي   اد 
والإطن  اب والالتف   ات )وه   ذا التص   رّف ين  تج ع   ن ترتي   ب الوق   ائع في مس   احة 

 (1).«التلفّظ الخطيّة
إنّ ص    عوبة تحدي    د الط    ابع التك    امليّ للعلاق    ة الموج    ودة ب    ين الزمني    ة الماض    ية 

، فه  و رسّ  خها الس  ارد الأص  ليّ في خطيّ  ة الس  رد والزمني  ة ال  تي يص  نعها ال  تلفّظ
ي   تكّلم م   ن خ   لال الس   ارد الفرع   يّ/ابن الق   ارح، ويحركّ   ه كدمي   ة يش   دّ حباله   ا 
خلف ستار، وعين القارئ لا تبرح هذه المشاهد الكرنفالية التي يس ردها اب ن 

: )زم ن الوق ائع /زم ن ال تلفّظ( تحم ل ب ين طيّاته ا القارح بلسانه، فهذه الثنائي ة
ب   ين اب   ن الق   ارح الشخص   ية واب   ن  الف   روق الجوهري   ة»مس   افة زمنيّ   ة كش   فت 

الق    ارح ال    راوي. فهن    اك عام    ل مه    مق أثّ    ر في ص    ورة اب    ن الق    ارح ال    راّوي ه    و 
في الجنّة: مغفور له مطمئنّ، م نعّمٌ، راضٍ. وق د أتاح ت  وجوده، لحظة القصّ 

 ريحيّة النّفسيّة أن يعيد صياغة مغامرته المحشريةّ من منظور له هذه الأ
 
 .75-74. صالواد، حسين: البنية القصصية في رسالة الغفران، ص  -1
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جدي   د خ   وّل ل   ه لحظ   ة الق   صّ أن يوشّ   ح كلام   ه بالشّ   رح والتّفس   ير والتّأوي   ل 
 (1).«دون أن يحمّل نفسه مؤونة إخفاء عيوبهوالحكم 

، «الرؤي  ة م  ن الخل  ف»، م  ن خ  لال تقني  ة أظه  ر الس  ارد الأص  ليّ بط  ل الرحل  ة
متعالم    ا منافق    ا مس    تهترا في الوح    دات الس    ردية ال    تي كان    ت الجنّ    ة والجح    يم 
مسرحا لها تلميحا لا تصريحا، ولكن لما آلت مهمّة السرد لابن القارح وغ دا 

س   اردٌ مض   ادق، لأنّ   ه »س   اردا فرعيّ   ا جعل   ه يكش   ف ع   ن س   وء طويتّ   ه، فه   و  
نش   ه ، فع   لا، ينفض   ح عيب   ه بالخط   اب ال   ذي يس   خّره لرس   م تفوّق   ه وطرافت   ه، أ لأ   

فرض ت  -هي إرادة المع رّيّ –ساذجٌ، غبيق، متهافتٌ أم لأنّ هناك إرادة خفيّةٌ 
 (2.)«عليه، لحظة القصّ، أن يكون هو وغيره في الآن نفسه؟

 وغ  يرهم م  ن ،أح  دٌ م  ن المش  تغلين عل  ى خط  اب الغف  ران م  ن النّ قّ  اد ط  نلم يخ
المهتم  ين ب  ه م  ن الق  راّء، في معرف  ة مقاص  د المع  رّيّ الموارب  ة، ب  ل هن  اك م  ن ي  رى 

بين الاس تراتيجيتين لأنّّم ا كلتيهم ا، في خدم ة المع رّيّ إزاء »أن لا فرق عنده 
عمل  ه الإب  داعيّ. أن يس  تخدم ال  راّوي الأص  ليّ الغ  يريّ ض  مير الغيب  ة، والس  رد 

ن يس   تعمل ال    راّوي الفرع    يّ ال    ذاتّي الحاض   ر المتواق    ت والموق    ع الخ    ارجيّ... وأ
ض   مير الم   تكلّم والس   رد الماض   ي البع   ديّ والموق   ع ال   دّاخليّ لم يغ   يّر ش   يئا م   ن 

 (2.)«جمالية الأثر كلّه. فالمعرّيّ حاضرٌ حيثما و جد الراّوي

 .42الرقيق، عبد الوهاب، وبن صالح، هند: أدبية الرحلة في رسالة الغفران، ص.  -1
 .43. المرجع نفسه، ص -2
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لا المسؤولية التي وهكذا يستمر ابن القارح في رحلته الخيالية هذه متحمّ      
 ،الجمع بين قدسية المكان وطرافة المواقف والأحداثهرب منها المعري في 

فقد نشأت عن حرية ابن القارح في الجنّة حرية المعرّي في استحضار »
هذا أنّ لحرية البطل التراث الفكري متقمّصا هيئات الشخصيات. معنى 

حدودا يجهلها البطل لكن الكاتب يعرفها ففوّض لسارده أن يقصّها وفق 
  (1).«نّج )التتابع( يتلاءم مع أسلوبه في م ساءلة الذاكرة الثقافيّة

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 .18ص. المرجع السابق،  -1
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 الأدبي:رسالة الغفران ومقولة الجنس  -2
حظي  ت إش  كالية تحدي  د الج  نس الأدبي لرس  الة الغف  ران اهتمام  ا بالغ  ا م  ن      

قب  ل الدارس  ين الع  رب ح  ديثا، وم  ا يمك  ن ملاحظت  ه ح  ول ه  ذه الدارس  ات أنّّ  ا 
تباينت في نتائجها لتعدّد الزوايا النقدية المنظور من خلالها إلى رسالة الغفران، 

 .السرد اترية تتعلّق بتقنيويمكن رصد أهّمها كأرضية لمناقشة إشكالية جوه
 :بين المقام التَس لي  والفن القصصي  الغفران  خطاب -2-1
انحص   رت نظ   رة الدارس   ين الع   رب ح   ديثا، م   ن خ   لال م   ا أمك   ن للبح   ث    

 الوقوف عليه، في وجهات ثلاث:
أمّ  ا الأولى  فتمثلّه  ا الناق  دة بن  ت الش  اطن، ض  من دراس  ة مبكّ  رة، اقترح  ت  -

فيه    ا أنّ رس    الة الغف    ران تس    تجيب لقواع    د ال    نص المس    رحيّ، وعلي    ه، كان    ت 
جدي  د رس  الة الغف ران: ن  ص مس  رحي م  ن الق  رن الخ  امس » دراس تها الموس  ومة ب   

أعج     ب كي     ف ف     اتنّ ه     ذا ال     نصّ »وص     دّرت دراس     تها بقوله     ا:  ،«م     يلادي
المسرحيّ فيها، وكيف فات الدارسين معي، فمض وا ومض يت، نبح ث له ا ع ن 
مك ان ب  ين فن  ون الأدب الع  ربّي، ونعرض ها عل  ى المقام  ات والقص  ص والأم  الي، 

 وما  (1) «وعلى الرسائل الإخوانية الطوال التي تجري مجرى الكتب المصنّفة.
 
الغف    ران، ن    صّ مس    رحي م    ن الق    رن الخ    امس بن    ت الشّ    اطن، عائش    ة عب    د ال    رحمن: جدي    د في رس    الة  -1

 .10، ص. م1983 -ه 1403الهجريّ، دار الكتاب العربي، بيروت، 
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الانتب  اه في ق  ول الناق  دة، أنّّ  ا عكس  ت ح  يرة جي  ل م  ن النّق  اد في تحدي  د يلف  ت 
ولست أتصوّر بحيث أنّ أبا العلاء نفسه ق د »جنس الرسالة، اّ تتحفّظ قائلة: 

رض التمثيليّ، أو خطر على بال إمكان إخراج قصّته على اتّجه بالغفران إلى الع
ولك     ي تجع     ل نظرته     ا تنص     رف إلى النق     د الموض     وعي، رأت أنّ  (1) «المس     رح.

بعق دتها الرمزي ة في المعادل ة الش اقةّ ب ين ص وفية »الرسالة تن زع إلى الف نّ المس رحيّ 
يص  وّر في  ه أب  و الع  لاء أبي الع  لاء وش  هوانية اب  ن الق  ارح، وفي الم  أزق الح  رج ال  ذي 

 (2) .«عالمه الآخر، وهو يتقي مظنّة التباسه بالحياة الآخرة في عقيدتنا الدينية
لم تس  تقم ه  ذه النظ  رة عن  د بن  ت الش  اطن إلاّ بح  ذف الش  روح اللغوي  ة ال  تي      

رأتها اس تطرادا مخ لّا بتض افر الأح داث ال تي يكتس ب الس رد م ن خلاله ا انس يابه 
ويعرض عليك فيما يعرض من صور الغف ران، »أبي العلاء: وتتابعه، فتقول عن 

لوح   ات بارع   ة نادرة المث   ال، تتأمّله   ا معجب   ا مفت   ونا، لكنّ   ه لا يلب   ث أن يفس   د 
 (3) .«رواءها بألوان صارخة مبتذلة من الصنعة اللفظية والزخرف الشكليّ 

وفي دراسة مبكّرة هي الأخرى، ي رى عب د المل ك م رتاض أنّ رس الة الغف ران      
 قصّة فلسفية كتبت في العربية على نحو لم يكتب قبلها في أيّ أدب من »

 
 .227  المرجع السابق، ص.  1
 .227  المرجع نفسه، ص.  2
  .42م، ص. 1962  بنت الشاطن: الغفران لأبي العلاء: دراسة نقدية، دار المعارف لصر،  3
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ل  و أنّ »أمّ  ا ع  ن أس  لوبها القصص  يّ، فك  ان يس  تقيم  (1).«الآداب الإنس  انية  
ولع  لّ ه  ذا  (2).«مكت  ب رس  الة الغف  ران قصّ  ة ص  ريحة وقع  ت ل  ه في النّ  و  المع  ريّ 

الافتراض ما جعل عبد الفتاح كيليطو يربطها لنامات وردت في كتب الت اريخ 
 (3)القديمة.

أمّ   ا ح   ظّ الغف   ران م   ن الخي   ال، ف   يردّ عب   د المل   ك م   رتاض عل   ى م   ن زع   م      
وأعتق    د أنّ الخي    ال ال    ذي يق    ودك وأن    ت في ال    دنيا إلى » بقول    ه: (4) انعدام    ه

، (5) «خي  الا فق  يرا، ولكنّ ه خي  ال غ  نّّ خص  يبالآخ رة فتص  وّرها للن  اس، ل يس 
وأنّ من توهّم خلاف ذلك، فمردّه إلى ملامستها بع ض القض ايا الفكري ة ال تي 

في الس     خرية بالحي     اة »جنح     ت فيه     ا إلى التجري     د الفلس     في، وتظه     ر جليّ     ة 
والأحي    اء، وفي التش    اؤم أش    دّ التش    اؤم وأقبح    ه، به    ذا الوج    ود ال    ذي يكتنف    ه 

كلّ رجا من أرجائه، ]...[ وعلى ذلك، ف إنّ التش اؤم الق ا    الشقاء المبرح من
المس  تمرّ في جمي  ع جوان  ب أبي الع  لاء، ه  و ال  ذي يش  كّل الناحي  ة الفلس  فيّة في 

 (6) .«عقليته وتفكيره ومذهبه في الحياة
، ص. 1968، 1مرتاض، عبد الملك: القصّة في الأدب العربي، دار ومكتبة الشّركة الجزائرية، ط -1

247. 
 .259  المرجع نفسه، ص.  2
كيليطو، عبد الفتاح: أبو العلاء المعري أو متاهات القول، دار توبقال للنشر، الدار البيضاء،   نظر:ي -3

 .22، ص. ، 2000، 1المغرب، ط
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إلى جانب هاتين الدراستين المبكّرتين، شكّلت محاولة حس ين ال واد فاتح ة      
محاول   ة مرحل   ة جدي   دة، تؤسّ   س لط   رح ح   داثيّ، ح   اول فيه   ا النّاق   د اس   تنطاق 

كان   ت دراس   ته منص   بّة فالمدوّن   ة بأدوات إجرائي   ة مّحض   ها م   ن الم   نهج البني   ويّ، 
 على البنية القصصية في الغفران.

واد ع   ن تس   اؤلات ح   اول م   ن خلاله   ا الإمس   اك بالبني   ة يجي   ب حس   ين ال        
القصص   ية المش   كّلة للغف   ران، ورأى أنّّ   ا تق   وم عل   ى كلم   ات مفتاحي   ة، كان   ت 
مس  تهلاّ للرحل  ة الأخروي  ة، وم  ن أهّمه  ا: الحركي  ة ال  تي تجسّ  دت بأفع  ال أف  ادت 
الحركة من أسفل إلى أعلى، إلى جانب الاستشهاد بالنصّ القرآني، الذي كان 

في المع  راج م  ن خ  لال ص  عود الك  لام الطيّ  ب إلى الس  ماء وتش  بيه الكلم  ة س  ببا 
 (1)الطيّبة بالشجرة الطيّبة، ومنه استنتج أنّ الانتقال ّ  طريق اللغة.

عكف من بعد ه ذا، انطلاق ا م ن مب دإ اس تنطاق ال نصّ ال ذي استخلص ه م ن 
، وخل ص إلى (2)الطريقة الشكلانية والبنيوية على إب راز المنط ق الس رديّ للرحل ة

في ظاهره  ا النص يّ، مجموع  ة م  ن الم وادّ الروائيّ  ة، ض  مّ بعض  ها »أنّ الرحل ة تب  دو 
إلى بع   ض، بواس   طة واو العط   ف وإذا الفجائي   ة. ولق   د أض   فت ه   ذه الظ   اهرة 
 الانفصامية على الرحلة لونا اعتباطيا في ما يتصل بالعلاقات بين مقطوعاتها

 
اللسانيات في النقد العربي الحديث، من خلال بعض نماذجه، ص ص.   ينظر: الزيدي، توفيق: أثر  1

104-105. 
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 (1).«الكبرى، وبين المراحل داخل تلك المقطوعات
تج  اوز الط  رح التقلي  ديّ ال  ذي  م  نالناق  د التونس  يّ حس  ين ال  واد  تمكش  ن     

أث  را أدبي  ا   -في نظ  ره  -اس  تهلك الأبع  اد الجماليّ  ة لرس  الة الغف  ران بوص  فها 
لا ي ق  رأ إلاّ م  ن منظ  ور حق  ل الت  أثير والت  أثرّ، فق  د ح  اول ال  واد توجي  ه المس  ار 
النق  دي إلى تفس  ير المنط  ق الس  رديّ لقس  م الرحل  ة في الغف  ران، وإن اتس  مت 

ور في نظر بعض النقاد، فلا ي غم ط ل ه فض ل المغ امرة نظرته بشيء من القص
 الأولى في إخراج غفران أبي العلاء من دائرة الطرح الكلاسيكيّ.

في  تدراس    ته الس    ياقية ال    تي قام    ت عل    ى ط    رح رولان بار  كان    توم    ن اّ،  
وفي المستوى السرديّ عند تحديده لمقطوع ات الرحل ة،  ،دراسة الشخصيات

، بل اعتمد فيه ا ك ذلك عل ى الق راءة الوظائفي ة (2)وفي تحديد مفهوم الراوي
ظ     اهرة الاس     تتباع الخاض     عة لمنط     ق الأح     داث وهيمن     ة مب     دإ »في تحلي     ل 

، وتحلي  ل العنص  ر ال  زمنّّ في الرحل  ة، ف  يرى أنّ زم  ن (3) «(والس  بب النتيج  ة)
مت  وازيان عن  د رواي  ة الأح  داث المعيش  ة في نف  س »الأح  داث وزم  ن ال  تلفّظ 

 الوقت، وهما 
  
م، 1988، تونس، 3  الواد، حسين: البنية القصصية في رسالة الغفران، الدار العربية للكتاب، ط 1

 .47-46ص ص. 
 .108  الزيدي، توفيق: أثر اللسانيات في النقد العربي الحديث، من خلال بعض نماذجه، ص.  2
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الإيج          از أو اس          ترجاع أح          داث الماض          ي م          ن قب          ل متف          اوتان عن          د 
 كما وقف على ظاهرتين بارزتين تؤطرّان المكان هما:   (1).«الشخصيات

 )الجنّة، المدائن، الأقاصي...( «الفساحة»ظاهرة  -    
 )الأشجار، الجنّة...(  «الستر»ظاهرة  -    

فأمّ    ا وظيف    ة الظ    اهرة الأولى فه    ي تبري    ر لكث    رة الأح    داث، فتك    ون الرحل    ة 
ن ط ق   ة»ص  ر المفاج  أة وب  ذلك مكن  ة، أمّ  ا الظ  اهرة الثاني  ة، فه  ي تبري  ر لعن  «م 

 (2)م ن طقيّة الأحداث.
يخ   تم حس   ين ال   واد قراءت   ه الوظائفيّ   ة ال   تي اعتم   د فيه   ا عل   ى الط   رح النظ   ريّ 
ل     تودوروف لمفه    وم ال    راوي بالتع    رّض إلى أن    واع شخص    يات الرحل    ة ال    ذين 
يحك    ون قصص    هم لاب    ن الق    ارح، فيص    نفهم إلى آدمي    ين وحي    وانات وجم    اد 

 مشتركة هي:تحكمهم علاقات 
 الوجود التقديريّ. -
 لكلّ واحد منهم حياتان. -
 
 .106، ص. السابق  المرجع  1
 .107  ينظر: المرجع نفسه، ص.  2
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 (1)« علمهم بالأدب. -
ح أس   ئلة لم ر إنّ أه   مّ م   ا و جّ   ه إلى ه   ذه الدراس   ة م   ن انتق   اد أنّّ   ا تميّ   زت بط   

أن يك   ون فيه   ا إرهاص   ا توض   ع م   ن أج   ل رس   الة الغف   ران، وأنّّ   ا أبع   د م   ن 
 (2)طبيعتها كرسالة. للرواية إذ أهمل

عل  ى ال  رغم م  ن دع  وة ص  لاح فض  ل إلى اعتب  ار أنّ دراس  ة البني  ة القصص  ية  
، وذل ك حس ب زعم ه أننّ ا (3)لرسالة الغفران تميّ زت بالارتج ال ومجانب ة الدقّ ة

لو افترضنا أنّ النصّ ]رسالة الغفران[ عمل روائي فس وف نمي ل إلى محاول ة »
ي المطوّل     ة في قي     اس ه     ذه الوح     دات اللغوي     ة المتك     اثرة ]اس     تطرادات المع     رّ 

المسائل اللغويةّ والخلافات الشعرية والدلالية[ فنجدها عائقا واضحا في نم وّ 
الحكاي    ة وتط    وّر الس    رد، وعندئ    ذ نف    رض علي    ه م    ا لا ينبث    ق م    ن خواصّ    ه 

وبال   رغم م   ن » فإنّ   ه يق   ترح في موض   ع آخ   ر ق   ائلا: (4).«الداخلي   ة الحميم   ة
 الداخلية، أو الأبنية الصغرى التيبعض الوحدات ذلك فإنّ هناك 

 
 .107ينظر: المرجع السابق، ص.  -1
ينظر: فضل، صلاح: أشكال التخيّل، من فتات الأدب و النقد، الشركة المصرية العالمية للنشر،  -2

 .2-1، القاهرة، مصر، ص ص. 1، ط1996لونجمان، 
الزيدي، توفيق: أثر اللسانيات في النق د الع ربي الح ديث، م ن خ لال بع ض نماذج ه، ص.  -ينظر:  -3

108. 
 ، مصر.1978بنائية في النقد الأدبّي، مكتبة الأنجلو المصرية، فضل، صلاح: نظرية ال -             

 .09فضل، صلاح: أشكال التخيّل، ص.  -4
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 (1) .«تتضمّنها رسالة الغفران ذات طابع سرديّ شائق
إنّ الحك  م عل  ى محاول  ة حس  ين ال  واد بالارتج  ال م  ن قب  ل ص  لاح فض  ل      

فيها بعض القسوة مصدرها عدم الأخذ بعين الاعتب ار الف ترة الزمنيّ ة المبكّ رة 
بعد سنين قليلة جدّا »التي أصدر فيها الناقد التونسيّ دراسته، والتي كانت 

نفس  ه، ]...[ وق  د  م  ن ظه  ور الت  اليف والبح  وث البنيوي  ة الغربيّ  ة في الغ  رب
يعود ذلك ]أي النقائص الموجّهة إليها[ إلى قص ور المنهجي ة البنيويّ ة نفس ها 

، وك    ان بإمك     ان حس    ين ال    واد أن يجتن     ب (2)«وه    و م    ن عيوبه     ا الرئيس    يّة
عن  د الق  راءة الوظائفي  ة للرحل  ة إذ أنّ »اقتص  اره عل  ى الش  كل دون المض  مون 

وق د ك ان بإمكان ه أن يث ري بحث ه  هذه القراءة تعتمد المستوى الدلالي أحيانا
لمعرف    ة حض     ور  (Enonciation)بالاس    تفادة م    ن دراس    ة عملي     ة ال    تلفّظ 

 (3).«المعرّي في رحلته
م   ن تق   ديم ملاحظ   ة  -فيم   ا بع   د -ردف   ا عل   ى ه   ذا، تمكّن   ت ألف   ت ال   روبي 

ماهي    ة الج    نس منهجي    ة س    لكت به    ا منح    ى مغ    ايرا، إذ وفق    ت في تفس    ير 
 الأدبي لخطاب الغفران وفق قراءة استقرائية للنثر الفنّ في العصر العباسي، 

 

 .09  المرجع نفسه، ص.  1
 .109  الزيدي، توفيق: أثر اللسانيات في النقد العربي الحديث، من خلال بعض نماذجه، ص.  2
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من ذ –وجود نوع من التلازم ب ين الرس الة والن وع القصص ي »انتباهها فقد أثار 
قب    ل ظه    ور رس    التي االتواب    عا واالغف    رانا في الق    رن الخ    امس  -وق    ت مبكّ    ر

 اش  تملت بع  ض رس  ائل ب  ديع الزم  ان الهم  ذانّي عل  ى ن  وع م  ن الهج  ري  حي  ث
 (1).«التمثيل القصصي، وهو أمر أثار بعض الدارسين المحدثين منذ زمن بعيد

أمّا الدراسة الأخيرة التي يزعم البحث أنّّا تتّفق إلى حدّ بعيد م ع أه مّ مح اوره، 
أنجزه  ا الباحث  ان التونس  يان عب  د الوه  اب الرقي  ق وهن  د ب  ن ص  الح، إذ  ال  تي تل  ك

رس الة الغف ران، ودفع ا بالبح ث إلى ط اب استطاعا أن يث ريا الرص يد النّق ديّ لخ
يتّسم بالعمق في التحليل والدقةّ في المقاربة المنهجي ة. وك ان م ن أه مّ ثم ار  اتّجاه

أنّ ط ابع الس خريةّ ال ذي ميّ ز دراستهما في شأن الجنس الأدبي لرس الة الغف ران 
عربي   ة، ح   اكى فيه   ا  [Parodie]أوّل باروديا »الص   ياغة العامّ   ة فيه   ا جعله   ا 

المع   رّي بالس   خريةّ نصّ   ا رئيس   يا إط   اريّا ه   و الق   رآن نصوص   ا فرعي   ة س   ياقيّة ه   ي 
 (2) .«الشعر
عل ى أنّ وجه  ة نظ  ر البح  ث تأخ  ذ مس لكا مغ  ايرا له  ذه الدراس  ة في كونّ  ا      

 مع رسالة الغفران بشكل  التناصأهملت قصّة المعراج كبؤرة نصّيّة تجسّد فيها 
 
بلاغة التوصيل وتأسيس النوع، تحوّل الرسالة وبزوغ شكل قصصي في رسالة  الروبي، ألفت:كمال   -1

 .72-71الغفران، ص ص 
 .109ص.   الرقيق، عبد الوهاب، و بن صالح، هند: أدبية الرحلة في رسالة الغفران،    الرقيق 2
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 يتجلّ   ى فيأعم   ق، فالتع   الق النصّ   يّ ي   برز في العناص   ر الك   برى لل   رحلتين، كم   ا 
، أمّا دراسة الباحث ين  فتوجّهت -الثانيفي الفصل  سيظهركما   - أدقّ الأجزاء

التناف    ذ ]التن    اصّ[ الخي    الي ب    ين النصّ    ين ]ال    تي ت    ؤدّي إلى[ فك    رة أخ    رى »إلى 
 (1) .«مؤدّاها أنّ العجيب الغفراني تكرار لا أدبّي للعجيب القرآنيّ 

ولع    لّ الإف    ادة م    ن جه    د الب    احثين في العنص    ر الم    والي الخ    اصّ بالمنط    ق      
الس  رديّ في رس  الة الغف  ران يك  ون أج  دى وأث  رى للبح  ث ح  تى تظه  ر المقارن  ة 

 التحليليّة بين وجهة نظريهما وما يزعمه البحث بصورة أجلى وأوضح. 
الغفران كم ا ما يتوجّب على البحث الإقرار به في هذا الشأن، أنّ رسالة      

يبدو ظاهرا من خلال عنوانّا أنّّا من جنس الرسالة، فهي موجّه ة م ن مرس  ل 
الع  لاء( إلى مرس   ل إلي  ه معل  وم ه  و الآخ  ر )عل  يّ ب  ن منص  ور(، إلاّ  معل  وم )أبي

أنّ م   ا يج   ب الإش   ارة إلي   ه، أيض   ا، أنّ نقط   ة التح   وّل في ه   ذه الرس   الة أنّ أبا 
ل صيّر المرس ل إلي ه ، والقرين ة موض وع للس رد فس اردم ن ق ارئ إلى  العلاء/ المرس 

 لم   ولاي فق  د غ  رس الله»اللفظي  ة الدال  ة عل  ى ذل  ك، تع  ويض ض  مير المخاط ب  ة 
بض  مير الغيب  ة القصص  يّ ال  ذي يحي  ل إلى ع  الم مجه  ول، فص  ار  «لالش  يخ الجلي  

 شخصية ذات طبيعة تخييليّة تتحرّك منذ الصفحات الأولى في الجنّة، وهذا 
 
 .93، ص. السابق  المرجع  1
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 (1)لدليل قاطع على التحوّل من الترسليّ إلى القصصيّ.
بهذا التحوّل الذي قصده أبو العلاء من بداية الرسالة جعلها تنفتح على      

تأسيس  ا عل  ى ه  ذا الواق  ع الأدبّي ]يب  دو[ أنّ »الج  نس الروائ  ي انفتاح  ا جليّ  ا، و
، تحوّل فيها من مترسّ ل مباش ر (2) «الرحلة الغفرانيّة نظام خارق لسنن الأدب
 بناءه  ا الس  رديّ، وم  ن المقام  ة أس  جاعهاإلى أدي  ب فنّ  ان، اس  تعار م  ن الرواي  ة 

وأجراس      ها، وش      كّل م      ن الش      عر م      ادّة غنائيّ      ة وترف      ا معن      ويّا لشخص      ياته 
، وجعله    ا تت    داخل وتتن    اغم للتحقّ    ق نموذج    ا فري    دا في ال    تراث (3)الفردوس    يّة

 .العربّي، تميّز دون غيره عبر الأزمان
وحين »اق بقولها: ولعلّ ألفت الروبي كانت أكثر جرأة إذ تقرّر في هذا السي

على اختيار هذا الشكل، كان واعيا بأنهّ م ق د م على  -أبو العلاء–أقدم 
تأسيس خطاب أدبّي جديد مغاير للرسالة لعناها التقليديّ. ومن هنا، فصل 
بين قسمي الرسالة  القسم القصصيّ والقسم الذي يعرض فيه آراءه فيما 

 ، والشاهد على ذلك قوله في خاتمة الرحلة (4)«طرحته رسالة ابن القارح
 

 .11بن صالح، هند: أدبية الرحلة في رسالة الغفران، ص.   الرقيق، عبد الوهاب، و  1
 .8، ص.نفسهالمرجع    2
 .8، ص.السابق   ينظر: المرجع 3
رسالة بلاغة التوصيل وتأسيس النوع، تحوّل الرسالة وبزوغ شكل قصصي في    كمال الروبي، ألفت: 4

 .84الغفران، ص.
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 وقد أطلت في هذا الفصل، ونعود الآن إلى الإجابة عن»الأخروية القصصية:
 (.1)«...الرسالة: 

تسمح »وأصبحت رسالته أقرب ما تكون إلى ما دعا باختين حين قال: 
]الرواية[ بدخول أجناس مختلفة، فنيّة )كالقصص الاستطرادية، والتمثيليات 
 الغنائيّة، والقصائد والمشاهد الدراميّة...الخ( وخارجة عن الفنّ )كالأجناس

ويزداد  (2).«الحياتيّة اليوميّة والبلاغيّة والعلميّة  والدينيّة وغيرها( في قوامها
تجلّي ملامح الخطاب الروائي وضوحا في الغفران، حينما نقابلها لا أكّد عليه 

مجموعة »علاء، أنهّ يمكن أن يكون هناك أبي ال عنمتأخر زمن باختين، في 
من الأجناس التي تضطلع في الروايات بدور بنائيّ جوهريّ جدّا، بل إنّّا تحدّد 
أحيانا بناء الكلّ الروائيّ إذ تخلق أجناسا روائيّة جديدة خاصّة مثال ذلك 

يضيف ،  (3) «الاعترافات اليوميّة، الرحلات، السيرة الذاتيّة، الرسائل وغيرها
مؤكّدا أنّ تميّز هذه الأجناس الدخيلة في صلب الرواية قد يحدّد صياغة 

هذه الأجناس قد لا تدخل بوصفها جزءا بنائيا جوهريا » ل:و شكلها، فيق
 منها وحسب، بل قد تحدّد أيضا شكل الرواية ككلّ )رواية الاعترافات، رواية 

 .379  المعري: رسالة الغفرانّ، ص. 1
كلمة في الرواية ترجمة يوسف حلّاق، منشورات وزارة الثقّافة، دمشق، سوريا، الطبّعة باختين: ال   2

 .93، ص. م1988الأولى، 
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 (4).«المذكّرات، الرواية في الرسائل...الخ(

في  اإنّ استحض  ار الأجن  اس الأخ  رى في ص  لب الرواي  ة يعك  س بالض  رورة تنوّع  
فه  ي تفكّ  ك الوح  دة اللغويّ  ة للرواي  ة وتعمّ  ق عل  ى نح  و »أش  كال ال  وعي، وله  ذا 

جديد تنوّعها الكلاميّ، وكثيرا ما تكتسب لغات الأجناس الخارج ة ع ن الف نّ 
التي تدخل الرواية أهميّة بحيث ينشن إدخال جنس ما )كالرسائل مثلا( عصرا  

 (1).«اللغة الأدبيّة أيضاكاملا ليس في تاريخ الرواية وحسب، بل في تاريخ 
إنّ إدراج باخت  ين الرس  الة مث   الا دون غيره  ا كج   نس خ  ارج ع   ن الف  نّ يفكّ   ك 
الوحدة اللغويةّ للرواية ويكسبها فرادة ميّزة لعصر جديد من الجنس الروائ يّ في 

وه   ي م   ن  -تاري   خ اللغ   ة الأدبيّ   ة ليغ   ري البح   ث عل   ى وض   ع رس   الة الغف   ران 
نموذج   ا تنس   حب علي   ه آراء ه   ذا  -النثريّ   ة في ال   تراث الع   ربّي الفن   ون الأدبي   ة 

 .نظرّ الروسيّ، دون تعسّفالم
تنف   تح عل   ى لغ   ات مختلف   ة   -كم   ا س   بق-فه   ي إلى جان   ب طابعه   ا الترس   ليّ 

بالرحلة الأخروية على قصة المعراج، وبأسجاعها على المقامة، وبالمادّة الغنائي ة 
على الشعر، ولشاهدها على المسرح، وفوق هذا، فرادتها في النزعة الاحتفالية 
القائم  ة عل  ى المحاك  اة الس  اخرة مّ  ا ترسّ  خ م  ن فه  م قاص  ر لل  دّين عن  د الع  وامّ، 

 لى إعادة بناء العقل المكبّل بأوهام الخرافة والأحكام الجاهزة، فهي محاولة إ
 .93، ص. السابق   المرجع 4
 .94، ص.نفسه  المرجع  1
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م  ع الأدي  ب الفرنس  يّ، إذ يتّفق  ان في ك  ون كليهم  ا ع  الق ف  أبو الع  لاء بغفران  ه يت
  الجم اعيّ بالثابت والممثّل الصارم وأحادي الحركة كما لو ك ان الض حك »يهزأ 

( 1)«كسرا لقاعدة تقرّر التماثل والثبات وشجبا لكلّ قاعدة تبشّر بالس كون.
م  ن هن  ا، دف  ع اهتم  ام باخت  ين بالأعم  ال الروائي  ة لرابلي  ه إلى الإش  ادة ب  ه ق  ائلا: 

في روايت  ه يف  تح رابلي  ه عيونن  ا بطريق  ة معيّن  ة عل  ى كرونوت  وب ك  ونّي غ  ير مح  دود »
 (2).«للحياة الإنسانيّة

ذا كلّه، يمك ن أن ي عت بر أب و الع لاء، م ن خ لال أس لوبه الفري د بهاستئناسا      
في الحي     اة  العزل     ة الإيجابي     ة، وفي التفك     ير  مخالف     ة م     ألوف النّ     اس وتفكي     ك 
الأحك   ام الج   اهزة، وفي الأدب  الإغ   راب في اللغ   ة والتخيي   ل المبتك   ر، ناهي   ك 

مله ا ال وعي ل لأدب بواس طة مهج ة الف نّ ال تي يح»عن سخريته التي ه ي لثاب ة 
 (3).«العقل

 
 
 
 
 
، البيض   اء، المغ   رب، الطبّع   ة الأولى، المرك   ز الثقّ   افي الع   ربي، دراج، فيص   ل: نظري   ة الرواي   ة والرواي   ة العربي   ة  -1 

 .77ص. ، م1999
الثاّني ة، المؤسّس ة تودوروف، تزفيتان: ميخائيل باختين والمبدأ الحواري، ترجمة: فخري ص الح، الطبّع ة العربي ة    2

 .174، ص. م1996العربيّة للدّراسات والنّشر، بيروت، لبنان، 
 .125  الرقيق، عبد الوهاب، و، بن صالح، هند: أدبية الرحلة في رسالة الغفران، ص.  3
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 الغفران: خطابالمنطق السردي  في  -2-2
ت ش   كّل قض    ية المنط    ق الس    رديّ لأبي الع   لاء في رس    الة الغف    ران إش    كالية      

مركزي   ة في تحدي   د جنس   ها الأدبّي، فالرس   الة مثقل   ة بالأس   جاع والاس   تطرادات 
اللغويةّ التي تمثّل عائقا في تط وّر الس رد. وم ن هن ا، ك ان لزام ا عل ى البح ث أن 

ولا رص د التفاس ير المس اعدة يولي هذه الإشكالية قدرا أك بر م ن الاهتم ام، مح ا
على فكّ هذا اللغز المحيّر الذي جعل رسالة الغف ران مستعص ية عل ى انض وائها 

 تحت جنس أدبّي يحدّد هوّيتها.
ما ي راهن علي ه الآن في ه ذا القس م م ن الفص ل، الإجاب ة ع ن س ؤال ج وهريّ  

لمنط ق ، والمتمثّل في:ماهية الق وانين ال تي تحك م احث إلى رسم حدودهيسعى الب
الخط   اب الس   رديّ في رس   الة الغف   ران؟ ومن   ه  ه   ل يتجلّ   ى في الغف   ران ملام   ح 

 الروائيّ أم هو بعيد عن ذلك؟ السردي
للإجابة عن هذه التساؤلات ينبغ ي التط رّق إلى عنص رين يخالهم ا البح ث      

مهمّين في بلورة النتائج التي يس عى إلى تحقيقه ا، وهم ا  إش كالية الاس تطراد في 
 الغفران، وإشكالية طبيعة العلاقات التي تربط وحداتها السرديةّ الكبرى.رسالة 
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 الغفران: خطابفي  اتالاستطراد  -2-3-1
م ع النّق اد المش  تغلون عل ى رس الة الغف  ران أنّ الاس تطرادات اللغويّ ة والش  عريةّ  يج 

الوحدات السرديةّ تشكّل ظاهرة في متنها، واعتبروا أنّ هذا عائقا بارزا يفكّك 
الك  برى للغف  ران، إلى جان  ب اعتم  اد أبي الع  لاء عل  ى انض  مامها وتت  ابع ه  ذه 
الوح   دات يجعله    ا بني   ة مفتوح    ة يمك   ن الإنق    اص منه   ا أو ال    زيادة عليه    ا دون 

نع   نّ بالانض   مام » :وه   ذا ال   زعم تبنّ   اه حس   ين ال   واد ق   ائلا إخ   لال لض   مونّا،
الس   ياقيّ لل   نصّ، م   ن غ   ير أن تك   ون وص   ل مقطوع   ات بأخ   رى في التسلس   ل 

 (1).«المقطوعة الأولى متسبّبة في وجود المقطوعة التابعة لها
يب دو أنّ ال واد وج د نفس  ه أم ام ه ذه الاس  تطرادات ح ائرا، ولم تهت د إلى تفس  ير 
يخرج ه م ن ه  ذا الع ائق، ولع لّ الش  عور انت اب بن ت الش  اطن م ن قب ل ، ف  دعت 

س  رحيّا، مس  وّغة لنفس  ها إخ  راج ن  صّ الرس  الة إلى اعتب  ار رس  الة الغف  ران نصّ  ا م
دون الاس  تطرادات لتس  تخلص الح  وار ب  ين شخص  يات الرحل  ة، فتعرض  ها عل  ى 

 (2)مشاهد متتابعة.ل شك

وأمّ   ا الناق    دة ألف   ت ال    روبي فه   ي تتأسّ    ف عل   ى تقيّ    د ص   احب الغف    ران بتل    ك 
 ء فيعلى الرغم من جرأة أبي العلا»الاستشهادات والشروح اللغوية، وترى أنهّ 

 .44  الواد، حسين: البنية القصصية في رسالة الغفران، ص.  1
   ينظر: بنت الشاطن: جديد رسالة الغفران، نص مسرحي من القرن الخامس هجري. 2
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اختيار موضوع القصّ في رس الة الغف ران، وعل ى ال رغم م ن الإنج از ال ذي حقّق ه 
في توليد هذا الشكل القصصيّ، فإنهّ بدا مقيّدا هو الآخر بإرث فكريّ ولغ ويّ 

 -استش       هاده بآيات الق       رآن والش       عر–مح       افظ، بوقوع       ه في النّص       يّة أحي       انا 
غ ير الم ألوف في ص ياغته وبإسقاطه الشعراء المحدثين، وبغوصه في بحار الغري ب و 

اللّغويةّ، وبإغراقه النصّ في الشروح والتفسيرات التي أوشكت أن تجهض السمة 
 (1).«القصصيّة للنص

وأمّ   ا النّاق   د العراق   يّ عب   د اقّ إب   راهيم فق   د أولى اهتمام   ا بالغ   ا بال   تراث الس   رديّ 
ت الس  ردية الع  ربّي الق  ديم، وح  اول تجدي  د الق  راءة في أجناس  يّة كث  ير م  ن الخط  ابا

عمّ  ا توصّ  ل إلي  ه مّ  ن س  بقه م  ن النّق  اد  قي  د أنمل  ةيح  د العربي  ة القديم  ة، إلاّ أنّ  ه لم 
المش    تغلين عل    ى عل    ى خط    اب رس    الة الغف    ران، ومّ    ا ورد في موس    وعته للس    رد 

ولا ش   كّ في أنّ احتش   اد الرس   الة بالأفك   ار، » الع   ربّي، في ه   ذا الش   أن، قول   ه: 
ة، أض  عف إلى ح  دّ كب  ير بنيته  ا الس  رديةّ، وعل  ى م  ن والمناقش  ات اللغويّ  ة والأدبيّ  

أنّ رحل ة ال راّوي أطّ رت أح داث الرّس  الة، إلاّ أنّ الإغ راق في ش ؤون اللّغ ة، أف  رغ 
الرسالة من قوّة الحكاية، فتحوّلت إلى مشاهد متتاليّة لا ينتظمه ا س وى ال راّوي 

 (2)«الذي يقف على الأشياء، ويصفها مشهدا بعد آخر

بلاغ   ة التوص   يل وتأس   يس الن   وع، تح   وّل الرس   الة وب   زوغ ش   كل قصص   ي في رس   الة كم   ال ال   روبي، ألف   ت:     1
 .114-113الغفران، ص ص

إبراهيم، عبد الله: موسوعة السرد العربي، المؤسسة العربية للدراسات والنشر، الأردن، طبعة جديدة  -2
 .291-290م، ص ص. 2008موسّعة، 
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ذ مس  احة كب  يرة م  ن النق  ا  عن  د كث  ير م  ن ض  من ه  ذا الج  دل ال  ذي أخ       
تحقي ق محمّ د ع زّت نص ر الله لرس الة الغف ران، وك ان  النقّاد، وقف البحث عل ى
ظ  اهرة الاس  تطرادات، ف  تفطّن إلى تقني  ة النسّ  اخ المحق  ق  م  ن ب  ين م  ا أثار انتب  اه

كتاب   ة الش   روح »الق   دامى ال   تي تغ   يّرت ل   رور ال   زمن، حي   ث ك   ان م   ن ع   ادتهم 
التعليقات لداد لونه يغاير لون المداد المكتوب به المتن، أو وضع والتفسيرات و 

 (1).«علامة خاصّة في بداية الشّرح أو التفسير، ووضع علامة ماثلة في نّايته

يق   رّ المحقّ    ق، في ه    ذا التنبي   ه المه    مّ، أنّ تفطنّ    ه ك   ان نتيج    ة ملاحظت    ه لطريق    ة 
     الغفران على الطريق ة الحديث ة، يق وليوسف البديعيّ في عرض جزء من رسالة 

إنّ اعتم  اد ج   لّ الدارس  ين في ق   راءة رس  الة الغف   ران عل  ى الطبع   ة ال  تي حقّقته   ا 
جعلهم يتوهّمون هم الآخرون أنّ ه ذه الاس تطرادات  -لجودتها–بنت الشاطن 
ج زء أص يل منه ا، فترتّ ب علي ه إجم اعهم عل ى انع دام التط وّر أنّا من صلبها، و 
اللائّم   ة تلق   ى عل   ى  أض   حتت   ابع الأح   داث وف   ق منط   ق محك   م، و الس   رديّ وت

ل  و س  لم ف  نّ أبي الع  لاء م  ن نك  ر العص  ر، لمض  ى في »ع  اتق أدي  ب المع  رةّ بأن  
حلم   ه المله   م واس   تغرق في عالم   ه النّفس   يّ الخ   الص، ولس   لمت لن   ا تل   ك المتع   ة 

 (2) .«من شوائب هذا الاعتراض السمج الثقيل ةالفنيّ 
  
نصر الله، محمّد عزّت: رسالة الغفران لأبي العلاء المعرّي، المكتبة الثقافية، بيروت، لبنان، مقدّمة  -1

 .17المحقّق، ص. 
 .46  بنت الشاطن: الغفران: دراسة نقدية، ص.  2
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ردّ احتمال أن تكون هذه الشّ روح ليس ت »يتعجّب محمّد عزّت نصر الله من 
الع   لاء لم يمله   ا لت كت   ب في رس   الته إلى اب   ن الق   ارح، م   ن ص   لب الم   تن، وأنّ أبا 
ما يع رض ، الذين كانوا يحيطون به ويكتبون عنه ،وإنّما كان يفسّر بها لتلاميذه

ل   ه م   ن مس   ائل لغويّ   ة، أو يش   رح له   م م   ا يظنّ   ه غامض   ا عل   ى بعض   هم فكتبه   ا 
 (1).«التلاميذ في المتن، ولم يكن مقصد أبي العلاء أن تكون فيه

لم يغف   ل المحقّ   ق، في ه   ذا الس   ياق، ال   ردّ عل   ى الملاحظ   ات المنهجي   ة ال   تي      
أنّ أبا الع  لاء ك  ان  ،وق  د يتب  ادر إلى ك  لّ ق  ارئ الغف  ران ،أب  دتها بن  ت الش  اطن
كث   يرة خط   ابا مباش   را لاب   ن الق   ارح، كالأدعي   ة، أو الش   روح   يوجّ   ه في مواض   ع

جلّ  ى ذل  ك بوض  وح ل  بعض الألف  اظ الغريب  ة، أو تعقي  ب عل  ى بي  ت ش  عر، ويت
 »عندما أراد شرح بيت الأعشى في قوله:

 بنّّ يرى ما لا ترون و ذكره      أغار لعمري في البلاد و أنجدا
يع رف الأق وال في ه ذا البي ت، وإنّم ا  –أكمل الله زين ة المحاف ل بحض وره  –وهو 

أذكرها لأنهّ قد يجوز أن يقرأ ه ذا اله ذيان ناش ن لم يبلغ ه: حك ى الف راّء وح ده 
 وإذا صحّ هذا البيت للأعشى فل م ي رد –إذا أتى الغور  ،في معنى غار (أغار)

 (2) .«بالإغارة إلاّ ضدّ الإنجاد...
 
 .15نصر الله، محمّد عزّت: رسالة الغفران لأبي العلاء المعرّي ، مقدّمة المحقّق، ص.  -1
 .180-179المعرّيّ: رسالة الغفران، ص ص.  -2
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يورد نصر الله قول بنت الشاطن حول هذا الشرح الذي وجّهه أبو الع لاء إلى 
 لس  انّا:اب  ن الق  ارح/الحقيقي، لا اب  ن القارح/بط  ل الغف  ران، حي  ث يق  ول عل  ى 

فه   ذا الش    رح المقح   م في م    تن ال    نصّ، لم يمل   ه أب    و الع   لاء حاش    ية، ولا ك    ان »
وح  دهم، وإنّم  ا خاط  ب ب  ه اب  ن الق  ارح، محتاط  ا ع  ن اتّهام  ه  يوجّه  ه إلى تلامي  ذه

الجه     ل ]...[، اّ تنته     ي الدارس     ة الجليل     ة إلى الق     ول: ه     ي إذن ظ     اهرة م     ن 
في ص   فحة م   ن ص   فحاتها إلاّ الظ   واهر الأس   لوبيّة للغف   ران. ولا تك   اد تخطئه   ا 

كم ا فع ل في   –قليلا، وقد بلغ م ن ول ع أبي الع لاء به ا، أنّ ض حّى في س بيلها 
بوح  دة الس  ياق ونس  ق الجم  ل، وترتي  ب المع  اني ليرض  ي رغبت   ه في  -الاس  تطراد

أواف ق الدارس ة » اّ يعقّب على ملاحظاتها قائلا: (1) .«استيفاء تلك الشروح
كان يقصد حين أملى تفسيراته وشروحه في رس الته إلى الجليلة على أنّ المعرّيّ  

ابن القارح، وإنّي أرفض تبعا ل ذلك، الاحتم ال القائ ل بأنّ التلامي ذ كتبوه ا في 
الم    تن. ولك    نّّ أرف    ض أن يك    ون المع    رّيّ ق    د أورد ه    ذه الاس    تطرادات وتل    ك 

ه ذا المعترضات في ثنايا المتن، فأبو العلاء لا يرتكب ه ذا الغل ط الش نيع، وم ا 
الذي ظنّته صاحبتنا الفاضلة اس تطرادا وش روحا معترض ة إلّا ش روح أبي الع لاء 

 (2) .«الخاصّة التي يجب أن توضع في الهامش حسب طريقتنا الحديثة
 .16  نصر الله، محمّد عزّت: رسالة الغفران لأبي العلاء المعرّي ، مقدّمة المحقّق، ص.  1
 .17-16  المرجع نفسه، ص ص.  2



الغفران رسالة في السردي الخطاب    

 

69 

 

المع ريّ ق د »وبعد هذا العرض التحليليّ، يختم قوله مؤكّدا في موض ع آخ ر أنّ: 
أمل  ى رس  الته ل  ا فيه  ا م  ن ش  روح هامش  يّة، وك  ان يقص  د أن يطلّ  ع اب  ن الق  ارح 

 (1) .«تلك الشروح على
يهيب البحث، في هذا الصدد، بفطنة المحقّق محمّد عزّت نصر الله ال ذي      

أسهم بجهوده الموفقّة، ال تي لم تل ق حقّه ا م ن الت دبرّ، في إبع اد تهم ة الاس تطراد 
وكس   رت خ   طّ تطوّره   ا الس   رديّ،  ال   تي أفق   دت رس   الة الغف   ران بهاءه   ا الف   نّّّ،

إننّ ا »وعليه، كان من واجب الإقرار بفضله أن يض م البح ث ص وته إلى قول ه: 
في هذه المناس بة، نض ع أي دينا عل ى أوّل تط وّر علم يّ لطريق ة النّس خ والت أليف 

 (2).«وجدير بأولي الاختصاص الاعتناء بهذه الظاهرة ودراستها

ن المتخصصين لإنص اف ه ذا المحق ق ال ذي وإنّا لمهمة منوطة بأهل التحقيق م
بقي جهده مكتوما ولا يعتدّ به، وإن تحقّق ذلك لكان فتحا مبين ا يجل ي تهم ة 
الاس  تطراد ع  ن ش  يخ المع  رةّ، ويجع  ل م  ن غفران  ه خط  ابا روائي  ا رائ  دا للخط  اب 

 السردي القديم.
 
 
 
 .19  المرجع السابق، ص.  1
 .19  المرجع نفسه، هامش ص.  2
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 :لغفرانا في خطاب المفارقات الزمنية  -2-3-2
 المفارقة الزمنية في الوحدات السردية الكبرى: -أ

واجه  ت الدارس  ين، إلى جان  ب قض  ية الاس  تطرادات اللغوي  ة والش  عرية،     
قض   ية أخ   رى لا تق   لّ عنه   ا أهميّ   ة، إذ وقف   وا م   تردّدين أم   ام التفس   ير الف   نّّ 
للعلاق   ات ال   تي ت   ربط الوح   دات الس   رديةّ الك   برى للغف   ران، فأس   فرت ه   ذه 
 الدراس   ات عل   ى رؤي   ة مش   تركة، ق   د وق   ف البح   ث أوفره   ا حظّ   ا م   ن الدقّ   ة
والوض  وح، وه  ي تل  ك ال  تي ق  دّمها حس  ين ال  واد في دراس  ته الس  ابقة ال  ذكر، 

تب دو »وانتهى به البحث إلى أنّ الوحدات السردية الكبرى في قس م الرحل ة 
في ظاهره    ا النصّ    يّ، مجموع    ة م    ن الم    وادّ الروائيّ    ة، ض     مّ بعض    ها إلى بع    ض 

نفص  اميّة بواس  طة واو العط  ف وإذا الفجائي  ة ولق  د أض  فت ه  ذه الظ  اهرة الا
على الرحلة لونا اعتباطي ا في م ا يتّص ل بالعلاق ات ب ين مقطوعاته ا الك برى، 

 (1) .«وبين المراحل داخل تلك المقطوعات
أمّ ا ص  لاح فض ل، فإنّ  ه يلمّ ح إلى ع  ائق الاس تطرادات اللغويّ  ة وحص  ره      

في كثاف  ة اللّغ  ة ال  تي حال  ت دون الرؤي  ة الواض  حة، مّ  ا جعل  ه يص  در حكم  ا 
 البنية العليا لرسالة الغفران لا تنتمي إلى مجال القصّ »عامّا مؤدّاه أنّ 

 
 .47-46، ص ص.   الواد، حسين: البنية القصصية في رسالة الغفران 1
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يعتم   د عل   ى خل   ق  -كم   ا نعرف   ه الآن  -النم   وذج القصص   يّ  والس   رد، لأنّ 
ع   الم مبتك   ر، يحف   ل بش   خوص لا وج   ود له   م في الخ   ارج، وإن ك   انوا يمثلّ   ون 
بطريقة ما هذا الع الم الخ ارجيّ، عل ى أن ي تمّ التعب ير ع ن ذل ك بلغ ة ش فّافة، 

اّ  (1) .«يجعله ا تع وق اتّض اح الرؤي ةلا تبلغ من الكثافة وشدّة الخصوبة ما 
 «ذات طابع سرديّ شائق»يعرجّ على الوحدات الداخليّة للغفران فيجدها 

، وبع   د عرض   ه لنم   وذج وق   ف في   ه الملاح   اة ال   تي نش   بت ب   ين الأعش   ى (2)
، يخ    رج باس    تنتاج ي    رى في    ه أنّ ه    ذه الخص    ومة تميّ    زت (3)والنابغ    ة الجع    ديّ 

[ تضع ذروة للحدث المسرود تختم ب ه الوح دة تلك النهاية الساخرة ]التي» ب 
القصص  يّة، ال  تي أض  فى عليه  ا تع  دّد الأص  وات والص  راع واحت  دام وجه  ات 

 (4).«النظر طابعا دراميا يقترب بها من الوحدات السرديةّ الناجحة
يب  دو، م  ن خ  لال ه  ذه الزاوي  ة ال  تي نظ  ر منه  ا ص  لاح فض  ل، أنّ  ه ق  د      

ص  بّ اهتمام  ه عل  ى بع  ض المق  اطع م  ن قس  م الرحل  ة ليع  زو له  ا تحقي  ق البن  اء 
 السرديّ، أمّا نظرته العامّة لها، فقد جعلته مقتنعا أنّّا لا تخضع للمنطق 

 
 .07  فضل، صلاح: أشكال التخيّل، ص.  1
 .09نفسه، ص.   المرجع  2
 .234-225  ينظر: المعري: رسالة الغفران، ص ص.  3
 .10  فضل، صلاح: أشكال التخيّل، ص.  4

 



الغفران رسالة في السردي الخطاب    

 

72 

 

م   ن »تل   ك الوح   دات الداخلي   ة أو الأبني   ة الص   غرى لا تغ   يّر  الس   رديّ، وأنّ 
 (1) .«بنيتها الكليّة باعتبارها رسالة أدبيّة

 يراهن البحث في تحقيق المنطق السرديّ لرسالة الغفران على تفسيرين:     
  أمّا الأوّل  فهو ما تعلّق بالنتائج القيّمة التي توصّل إليها محمّد عزّت نصر 
الله، م    ن خ     لال تحقيق     ه لرس    الة الغف     ران إلى أنّ  الاس     تطرادات تثب     ت في 

 وتطوّره الفنّّ الطبيعيّ.الهامش، وبذلك يكتسب التتابع السرديّ انسيابه، 
   أمّ ا الث اني  م ا تعلّ ق بالدراس  ة ال تي توص ل إليه ا الب احثين التونس يين، وال  تي 

ح   ظّ ه   ذه الق   راءة ]ال   تي تق   ول باعتباطي   ة »أفض   ت نتائجه   ا إلى تأكي   د أنّ 
انض      مام الوح      دات الس      ردية الك      برى[ م      ن الص      واب قلي      ل لأنّ ظ      اهرة 

ران م   وقفهم لم تق   ض عل   ى التن   اغم الاس   تطراد ال   تي ب   نى عليه   ا خص   وم الغف   
الفنّّّ في الرحلة عن كثب، ومن زاوية تحترم قواعد جنسها ومنطقه الداخليّ 
لتبيّن      اّ أنّّ      ا قام      ت ع      ل رس      ة مق      اطع قصص      ية رئيس      يّة رغ      م تف      اوت 

 (2).«أحجامها
وق  د أورد الباحث  ان الوح  دات الس  رديةّ الك  برى لرس  الة الغف  ران عل  ى النح  و 

 :(3)التالي
 
 .10، ص. السابق  المرجع  1
 .10  الرقيق، عبد الوهاب، و، بن صالح، هند: أدبية الرحلة في رسالة الغفران، ص.  2
 .11-10  ينظر: المرجع نفسه، ص ص.  3
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ولعلّ   ه س   بحانه ق   د نص   ب لس   طورها ]رس   الة اب   ن الق   ارح[ » المع   راج: - 1
 به  ا الملائك  ة م  نم  ن اللّه  ب، مع  اريج م  ن الفضّ  ة أو ال  ذهب، تع  رج  المنجي  ة

 (1).«الأرض الراكدة إلى السماء
 ويخطر له حديث شيء كان يسمّى النّزهة في الدار»النّزهة في الجنّة:  - 2 

 (2).«الفانية
أنا أق      صّ علي      ك قصّ      تي: لمّ      ا نّض      ت م      ن » الوق      وف في المحش      ر: - 3 

 (3).«الرشيم  
الن ار فينظ ر م ا ويب دو ل ه أن يطلّ ع إلى أه ل »الاطّلاع على الجحيم:  - 4 

 (4).«هم فيه ليعظم شكره على النّعم
ف      إذا رأى قلّ      ة الفوائ      د ل      ديهم، ت      ركهم ]أه      ل »الع      ودة إلى الجنّ      ة:  - 5 

 (5).«الجحيم[في الشقاء السرمد وعمد لمحلّه في الجنان
م   ا تج   در التنبي   ه إلي   ه قب   ل الح   ديث ع   ن طبيع   ة العلاق   ات ال   تي تحك   م      

الوحدات السردية الكبرى، أنّ الب احثين لم يبلغ ا م ا بلغ ه البح ث م ن نت ائج 
 تحقيق نصر الله لرسالة الغفران، ففاتهما حظّ فكّ طلاسم لغز الاستطراد،

 
 .140  المعري: رسالة الغفران، ص.  1
 .175ص.   المرجع نفسه،  2
 .248  المرجع نفسه، ص.  3
 .289  المرجع نفسه، ص.  4
 .360  المرجع نفسه، ص.  5



الغفران رسالة في السردي الخطاب    

 

74 

 

رغ م أنّّ ا ]الاس تطرادات[ عطلّ ت »وبقيت دراستهما ت تحفظ من ه بقولهم ا: 
      (1).«الإنشاء السرديّ في بعض المشاهد

أمّ    ا ع    ن طبيع    ة العلاق    ات ال    تي ت    ربط الوح    دات الس    رديةّ الك    برى في      
الغف  ران، ف  إنّ ج  لّ الب  احثين يجمع  ون عل  ى أنّّ  ا تخض  ع للفوض  ى والاعتباطي  ة 

وخاصّ  ة م  ا تعلّ  ق برؤي  ة حس  ين ال  واد وص  لاح فض  ل، ويب  دو -كم  ا س  بق   -
ال  راوي ق  د »إلى ه  ذا ال  رأي، ه  و أنّ  أنّ الإش  كال الأك  بر ال  ذي ح  دا بهم  ا

، وكان  ت الوح  دات الس  رديةّ (2) «خ  رق النّظ  ام الطبيع  يّ في وق  وع الأح  داث
الك  برى ال  تي تل  ي المع  راج في نزه  ة اب  ن الق  ارح في الجنّ  ة، وك  ان م  ن الأولى أن 
يليه    ا موقف     ه بالمحش     ر فيتط     وّر الس    رد، وتتن     امى العق     دة، وتتش     كّل الإثارة 

 القارئ.وعنصر التشويق عند 
 الاستَجاعات في خطاب الغفران: -ب
 بالحش    ر أي أن يك    ون الوق    وف -ل    و س    لّم البح    ث به    ذا الاف    تراض       

س    يلغي التواش    ج »لك    ان ه    ذا الترتي    ب  -ابت    داء اّ تلي    ه النزه    ة في الجنّ    ة 
وس ي همّ ش تل ك المقدّم ة الس اخرة ال تي  الأخّاذ بين المعراج والنزهة من جه ة،

 ولو ت لقى نظرة فاحصة على  (3).«الرسالة من جهة أخرىافتتحت بها 
 
 .10في رسالة الغفران، ص.    الرقيق، عبد الوهاب، و، بن صالح، هند: أدبية الرحلة 1
 .11  المرجع نفسه، ص.  2
 .11  المرجع نفسه، ص.  3
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ون  واياه الموارب  ة تج  اه بط  ل الغف  ران لع ل  م أنّ  ه يس  تحيل أن مقاص  د أبي الع  لاء 
مه     اوي الجح     يم  فيبعب     ور الص     راط، ويس     قطه، بع     دها،  يجعل     ه مخفق     ا في

ومثله  ا »ويفس  د مقدّمت  ه الس  اخرة ال  تي يق  ول فيه  ا ع  ن رس  الة اب  ن الق  ارح: 
ش    فع ونف    ع، وق    رّب عن    د الله ورف    ع، ]...[ ولعلّ    ه، س    بحانه، ق    د نص    ب 
لس   طورها المنجي   ة م   ن الله    ب، مع   اريج م   ن الفضّ    ة أو ال   ذهب تع   رج به    ا 

قد بشّرت   «المنجية»فكلمة  (1).«من الأرض الراكدة إلى السماءالملائكة 
بنج  اة اب  ن الق  ارح، وعلي  ه بات معلوم  ا ه  ذا الخ  بر عن  د الق  ارئ، ولا تنتاب  ه 
مش اعر الإثارة في ه ذا الش أن، وم ن خ لال مقاص د أبي الع لاء الس اخرة في 
 مقدّمته، يبعد، أيضا، أن يسقط في فضاضة الخطاب المباشر، ويتشفّى من
اب   ن الق   ارح بإدخال   ه نار الس   عير، فيك   ون الانتق   ام به   ذه الص   ورة أزرى بأبي 
الع   لاء نفس   ه م   ن خص   مه المن   افق ال   ذي قص   د افت   زازه وإيقاع   ه في ف   خ ال   ردّ 

 المباشر لإدانته.
تقديم مشهد النزهة في الجنّة، وتأخير مشهد الموقف في  ساردتعمّد ال     
موقف الحشر، فضلا عن أنهّ نموذج رائع للبنية » وذلك لأنّ  المحشر،

 الثلاثية )وضع ابتداء، ومسار تحوّل، ووضع اختتام( جاء رجعا أو 

 

 .140  المعري: رسالة الغفران، ص.  1
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به الكاتب خطيّة التّتابع ماّ يدلّ على وعي صميم كسّر استَجاعا 
إلى  -كذلك–وقد أشارت ألفت الروبي  ،(1)«بأصول الفنّ القصصيّ 
وفي هذا المشهد )الحشر( »بقولها: هذه التقنيّة توظيف السارد الفرعي 

هذا من  (2)«... -عن طريق الاسترجاع–الذي يرويه البطل عن نفسه 
حتى يحقّق غرضا آخر، لطالما أفصح عنه من جهة، ومن جهة أخرى، 

خلال تحاور شخصيات الجنّة، ومن شدّة التركيز عليه شكّل بؤرة نصيّة في 
أمرا   «بم لم يغفر لك؟»و   «بم غفر لك؟»الرّحلة كلّها، وغدا السؤال: 

مألوفا متوقعّا عند القارئ، ومن اّ، ينمو عنصر التشويق لمعرفة الطريقة 
والصراط، وجعله يحظى بنعيم الجنان،  طل الغفران من المحشرالتي نجا بها ب

أبا العلاء، نتيجة وعي فنّّّ متألّق، كسر ذلك النّسق »وبهذا الترتيب فإنّ 
الزمنّّ حتى ترتبط مفاصل الحكاية ارتباطا عضويا منسجما وحتى يجعل 

 (3).«الفنّّ المناسب -الاضطراب في الموقع البنيويّ 

 المفارقة السردية في الوحدات السردية الصغرى: -ج

 فقد كسر السارد خطيّتها ليجعل المتلقي مشاركا له في  ما تقنية الزمنأ
 
 .22ص.  ،الرقيق، عبد الوهاب، و، بن صالح، هند: أدبية الرحلة في رسالة الغفران -1
الرسالة وبزوغ شكل قصصي في بلاغة التوصيل وتأسيس النوع، تحوّل  :كمال  الروبي، ألفت -2

 .98رسالة الغفران، ص. 
 .13الرقيق، عبد الوهاب، وبن صالح، هند: أدبية الرحلة في رسالة الغفران، ص.  -3
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فالماضي والحاضر والمستقبل ق د يس تحيلان ، ترتيب سيرورتها الطبيعيةإعادة 
الخط   اب الس   رديّ للغف   ران إلى مس   تقبل فحاض   ر فم   اض، وض   رب ه   ذا في 

المثال يؤكّد هذا الزعم، فمثلا على سبيل الذكر لا الحص ر  بينم ا ك ان بط ل 
اس  تحال س  لمى وق  د  أبييلتق  ي ب  زهير ب  ن  يط  وف في الجنّ  ة، إذ ب  ه الغف  ران

كعادته عن سبب تدراك الغفران والفوز بنعيم الجن ان،    متسائلاشابا يافعا، 
ع  ن س  بب دخول  ه العاجل  ة ق ائلا:  فيعلّ ل زه  ير مستحض  را س لوكه في الحي  اة 

فيق  ول: كان  ت نفس  ي م  ن الباط  ل »ال  دنيا  الجن  ة مس  ترجعا ص  ورته في الحي  اة
  (1).«نفورا ، فصادفت ملكا عظيما غفورا ، ... 

 تكون: الطبيعيّ بترتيبها الزمنّ  فالأحداث
  ←يلق ى رب  ه عل  ى الكف  ر ه  رم زه ير ش  يخ ←1 ←نفس  ه تأا الباط  لزه ير 

 .4 ←يتقلّب في نعيم الجنان ← 3 ←قائلهتدركه المغفرة ببيت هو  ← 2
 ولكن بعد عرض السارد لقصّة زهير في رسالة الغفران فهو:

تدرك ه   ←1 ←نفس ه تأا الباط لزه ير   ←4 ← يتقلّب في نعيم الجن ان
 .2 ←يروي لحظة موته على الكفرزهير  ← 3 ←المغفرة ببيت هو قائله

المؤّل ف الض منّّ تقني ة الاس ترجاع عل ى إنّ هذا المثال له و عيّن ة عل ى انته اج 
  ا جعل خطاب الغفران ي نمازمستوى الوحدات السردية الصغرى، هذا م

 .183المعري، رسالة الغفران، ص.  -1
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غيره من النصوص التراثية القديمة في سبقه إلى توظيف هذه التقنية التي عن 
ه ذه التقنيّ ة في السّ رد مثلّ ة في »عدّت من مؤثثّات الروايات الحديثة، ولعلّ 

اختلاف نظ ام ترتي ب الأح داث عل ى مس توى الخط اب )الس رد( ع ن نظ ام 
ران إزاء مجم  وع الآثار ترتيبه  ا في الواق  ع التّخيّيل  يّ تع  دّ سم  ة ميّ  زة لرحل  ة الغف  

السرديةّ التي شهدها التّراث السّرديّ العربّي القديم ما يجع ل أبا الع لاء كاتب ا 
مج   دّدا في مج   ال السّ   رد القصص   يّ  ذل   ك أنّ نظ   ام ترتي   ب الأح   داث، عل   ى 

إن تعلّ  ق الأم  ر بتل  ك ال  تي س  بقت -مس  توى الخط  اب في مجموعتل  ك الآثار
ق   د اتّس   م باعتم   اد الترتي   ب   -بع   دهعص   ر أبي الع   لاء أو عاص   رته أو أت   ت 

 (1).«التسلسليّ المنطقيّ 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
 
 .133-123ص ص.  قجور، عبد المالك: القصّة ودلالتها في رسالة الغفران وحيّ بن يقظان، -1
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 تقنيات الْركة السردية في خطاب الغفران: -3
ها أو بطؤه  ا م  ن خ  لال معاين  ة يمك  ن قي  اس حرك  ة الس  رد م  ن حي  ث س  رعت  

التقني  ات ال   تي تق  ع في مس   توى الم  دّة م   ن مس  تويات ال   زمن الس  رديّ، وال   تي 
حركات السرد، نظرا لارتباطه ا بقي اس السّ رعة، وه ي  -أيضا–ي طلق عليها 

أرب   ع حرك   ات س   رديةّ: اثنت   ان ترتبط   ان بتس   ريع الس   رد، وأخ   ريان مرتبطت   ان 
 (1)بتبطيئه.

 تسريع السرد: -3-1
يس  ند المؤلّ   ف الض   منّّ مهمّ   ة  تس   ريع الس   رد إلى الس   ارد، وذل   ك بأن يق   وم 
ه    ذا بتلخ    يص الأح    داث الس    ردية الطويل    ة في م    دّة زمني    ة مح    دودة، ك    أن 

...، دون أن يتع  رّض يختص  ر الس  نة في عب  ارة: وبع  د س  نة ح  دث ك  ذا وك  ذا
للتفاص   يل بال   ذكر، ب   ل يكتف   ي بس   رد م   ا ي   راه السّ   ارد مهمّ   ا، وه   ذا لغ   رض 

 تخصصّ   ها ص   يلادون الإطال   ة في ذك   ر تف ، م   ثلا،يم شخص   ية جدي   دةتق   د
أو الإش  ارة الس  ريعة إلى الثغّ  رات الزمنيّ  ة تكس  ر التط  وّر الس  ردي للحكاي  ة، 

، -اس    ترجاعا–وم    ا وق    ع فيه    ا م    ن أح    داث، أو ع    رض أح    داث س    ابقة 
  زمن   ، بهذا التسريع وفق التقنيتين: التلخيص، والحذف،وبالتالي يستحيل

 
 ،المؤسسة العربية للدراسات والنشرتقنيات السرد في النظرية والتطبيق،  :يوسف، آمنةينظر:  -1

 .121م، ص. 2015، 2ط لبنان، ،بيروت
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  (1)السرد أقصر  من زمن الحكاية. 
 تقنية التلخيص: -أ

كم    ا تب    يّن م    ن خ    لال تن    اول تقني    ة ال    زمن وآلي    ات اش    تغالها في خط    اب 
الس ارد الأص ليّ تن ازل ع ن مهمّت ه السّ ردية لاب ن الق ارح في الغفران، م ن أنّ 

 موقف عرضه لقصّة نجاته من أهوال الحساب والعقاب في المحشر.
لك     ن بع     د تتبّ     ع أح     داث الحكاي      ة الغفراني     ة يتب     يّن، ك     ذلك، أنّ ظه      ور 

ض  ع للعب  ة فني  ة واح  دة اعتم  دها الس  ارد في معظ  م مش  اهد يخالشخص  يات 
 يتحقّ   ق وج   ود الشخص   ية تخييلي   ا إلاّ بحض   ور اب   ن لا»الرحل   ة الغفراني   ة، إذ 

، (2) «الق  ارح ول  ه. عل  ى أنّ انص  راف البط  ل عنه  ا م  رادف للفن  اء القصص  يّ 
في المحش      ر، ومث      نى   «رض      وان»و «زف      ر»كين فه      ي تظه      ر ف      رادى  ك      المل  

 ، وغيرها.«المأدبة»و «عوران قيس»، وجماعات ك «توفيق»و «حمدونة»ك 
يفهم من هذا أنّ ابن القارح/بطل الغفران لم يعش حدثا واحدا، متّصلا 
بعضه ببعض، بل إنهّ عند التقائه بأي شخصية من الشخصيات ينشأ عن 
هذا اللقاء حدثا، اّ تختفي الشخصية أو الشّخصيات المجسّدة لهذا 

 ن لا تتضمّ »الحدث وتفنى، ولا يراها المتلقيّ ثانية، فرحلة الغفران، إذن، 
 
بناء الرواية )دراسة مقاربة في ثلاثية نجيب محفوظ( دار التنوير للطباعة  :سيزا ،قاسمينظر:  -1

 .78، ص. م2004 ،1والنشر، بيروت، ط
 .25ص ،الرقيق، عبد الوهاب، و، بن صالح، هند: أدبية الرحلة في رسالة الغفران -2
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ع دّة. وعل ى ه ذا الأس اس منتهي ا واح دا، ب ل تتض مّن أح داثا منتهي ة حدثا 
يمك   ن معالج   ة تل   ك الش   بكة م   ن الأح   داث ال   تي تق   وم فيه   ا، انطلاق   ا م   ن 
انتظامه  ا في ص   ور س   رديةّ، تض   ع عل  ى مس   رح الأح   داث شخص   يات ع   دّة 

  (1).«تؤدّي أدوارا فاعليّة
تتجلّ   ى تقني   ة التلخ   يص في مواض   ع كث   يرة م   ن الخط   اب الس   رديّ للغف   ران، 

مهمّ   ة الس   رد، ولع   لّ أهّمه   ا تل   ك ال   تي ت   ولّى فيه   ا بط   ل الغف   ران/ابن الق   ارح 
فغ  برت بره  ة، نح  و عش  رة أيّام م  ن أيّام » وأخ  ذ يس  رد م  ا وق  ع ل  ه في المحش  ر:

تّة أش  هر وك  ان مق  امي في الموق  ف م  دّة س  »، وك  ذلك في قول  ه: (2)«الفاني  ة
م  ن ش  هور العاجل  ة، ف  ذلك بق  ي عل  يّ حفظ  ي م  ا نزفت  ه الأه  وال، ولا نّك  ه 

عش  رة أيّام م  ن  في موق  ف الحش  ر تع  ادل «البره  ة»ف    ،(3)«ت  دقيق الحس  اب
وأمّ ا م دّة الموق ف كلّ ه فه ي تع ادل س تّة أش هر م ن أيّام  أيام الحياة الدّنيويّ ة،

الأح    داث ال    تي وقع    ت في ه    ذه المّ    دّة ولم ي    ذكر الس    ارد الفرع    يّ ، العاجل    ة
يعل       ن الس       ارد ع      ن نفس       ه م       ن خ       لال التلخ       يص »الزمنيّ      ة الطويل       ة، و

 ويلاحظ أنّ هذا التلخيص اقترن باسترجاع، وهذه التقنية في  (4)،«الزمنّ
 
 .128ص.  قجور، عبد المالك: القصّة ودلالتها في رسالة الغفران وحيّ بن يقظان، -1
 .250المعرّيّ: رسالة الغفران، ص.  -2
 .262 المرجع نفسه، ص. -3
 .225وتار، محمد رياض: أطراف الخطاب السردي في رسالة الغفران، ص.  -4
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 .(1)«التلخيص الاسترجاعيّ »التحليل السرديّ للخطاب تسمّى 
وإنّ كث   يرا م   ن الألف   اظ ال   تي أورده   ا السّ   اردان: الأص   ليّ والفرع   يّ، ت   وحي 
بالدقّ  ة الزمنيّ  ة في ظاهره  ا، مث  ل: ده  ر، أب  د، س  رمد... إلاّ أنّّ  ا مفتوح  ة لا 

ب ل تعتّم ه وتطمس ه فيك تس ص فة  لا تح دّد زم ن الحكاي ة»منتهى لها، فه ي 
داث م   ن زم   ن، المطل   قّ، فالأص   ل أن تح   دّد تل   ك الق   رائن م   ا تس   تغرقه الأح   

ولكنّ المفارقة أنّ الراّوي يعمّمه ويطلقه بفضل تلك التّحديدات. يوهمنا أنهّ 
يض    بط ال    زّمن بواس    طة تل    ك المقاس    ات، ولك    نّ تل    ك العمليّ    ة زائف    ة زيف    ا 
مض    اعفا، ف    المقيس مجه    ول والمق    يس علي    ه مجه    ول ك    ذلك، كلاهم    ا نك    رة، 

 (2).«وبالتّنكير يتحقّق الإطلاق
 الْذف:تقنية  -ب
الحذف فينقسم إلى نوعين: أحدهما محدّد معلن، والآخر غير محدّد،  أمّا    
لم أت  رك » ، لم  اّ أخ  ذ اب  ن الق  ارح ي  روي قصّ  ته في موق  ف الحش  ر، ق  ال:فم  ثلا

وزنا مقيّ   دا ولا مطلق   ا يج   وز أن يوس   م ب     )زف   ر( إلاّ وسمت   ه ب   ه، فم   ا نج   ع ولا 
 استعطاف المل ك رض وان، ان برى، فهذا ابن القارح بعدما يئس من (3)«غيّر 
 المل ك زفر يتقرّب إليه بألوان من المديح شعرا، إلاّ أنّ هذه المحاولة  إلى
 ،المؤسسة العربية للدراسات والنشرتقنيات السرد في النظرية والتطبيق،  :يوسف، آمنةينظر:  -1

 .127م، ص. 2015، 2ط لبنان، ،بيروت
 .36. ص ،صالح، هند: أدبية الرحلة في رسالة الغفرانالرقيق، عبد الوهاب، و، بن  -2
 .251المعرّيّ: رسالة الغفران، ص.  -3
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باءت بالفشل، لكنّ الشّاهد في ذكر ه ذا المقط ع السّ رديّ  أنّ اب ن الق ارح 
أخ   بر المتلق   ي أنّ   ه لم ي   ترك قافي   ة مقيّ   دة، ولا أخ   رى مطلق   ة إلاّ وق   د نظمه   ا 

 ولا بيتا من تلك الأشعار لسببين هما:للملك زفر، إلاّ أنهّ لم يذكر 
في فخام ة الش عر ال ذي للمتلق ي التخيّل باب  السارد الفرعيّ  حتّى يفتح •

إلى معرف  ة بع  ض من  ه، وفي ه  ذا ض  رب م  ن  ه  ذا المتلقّ  ي فيتش  وّق ،قال  ه
 المبالغة.

يقفز على الأح داث ح تّى يتعجّ ل الوص ول إلى نقط ة م ن السّ رد أو لأنهّ  •
 فيبطئّها.

ال   زّمن ال   ذي يس   تغرقه ه   ذا الح   دث أط   ول ل   ا لا »وفي ك   لا الح   التين، ف   إنّ 
ي ق  اس م  ن ال  زّمن ال  ذي اس  تغرقه قصّ  ه، ولك  نّ زم  ن الخط  اب يتج  اوز بكث  ير 

 (1).«ديمومة الحكاية في مواطن متواترة يطلق عليها اسم الاستطراد
 تبطيء السرد: -3-2

الروائيون في تبطيء السرد أو إيقافه تماما هما إنّ أهمّ التقنيات التي يعتمدها 
فبفض  لهما تبق  ى الأح  داث س  اكنة ثابت  ة، وخط  اب  تقنيت  ا الح  وار والوص  ف،

 الغفران يزخر بهاتين التقنيتين لما لهما من دور أساسيّ في تنظيم 
 
 .37ص.  ،الرقيق، عبد الوهاب، و، بن صالح، هند: أدبية الرحلة في رسالة الغفران -1
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المش  اهد ب  ين مختل  ف الشخص  يات الس  رديةّ ال  تي اس  تدعاها المؤلّ  ف الض  منّ 
تفاص يل ك لّ مش هد عل ى إلى  في صلب خطابه السّ رديّ، ول و رج ع الق ارئ

أنّ السّ  مة الرئيس  ية ال  تي تكتس  ب به  ا ه  ذه المش  اهد السّ  مة » ح  دة، لوج  د
 (1. )«والحوار والوصفالقصصيّة أنّّا تقوم على التوازي بين السرد 

 وار:ـــــــــــالْ -3-2-1
إلى جان   ب تقني   ة الوص   ف، طغ   ى عل   ى خط   اب الغف   ران تقني   ة الح   وار،     

وه  ذا ب  ديهيّ، وذل  ك لأنّ المؤلّ  ف الض  منّّ اخت  ار لعب  ة حش  د جم  ع كب  ير م  ن 
يّين، والأدباء، وغ  يرهم م  ن الشخص  يات ال  تي س  يأتي البح  ث واللّغ  و  ،الش  عراء

غة عل  ى ذكره  ا، فه  ي كلّه  ا تقتض  ي م  ن السّ  ارد الأص  ليّ أن يعتم  د عل  ى ص  ي
صيغة الخطاب المباش ر القائم ة عل ى الح وار ب ين الشخص يات، »هي واحدة، 

 (2).«أي أنّ هذه الصيغة هي كلام الشخصيات بعضها مع بعضها الآخر
ولع     لّ ه     ذا م     ا جع     ل بن     ت الشّ     اطن تخ       رج  خط     اب الغف     ران في قال     ب 

 كلّ مشاهد الرحلة الغفرانيّة أضعف البنية ، فامتداد الحوار على  (3)مسرحيّ 
 
بلاغة التوصيل وتأسيس النوع، تحوّل الرسالة وبزوغ شكل قصصي في  الروبي، ألفت كمال: -1

 .95رسالة الغفران، ص. 
 .228وتار، محمد رياض: أطراف الخطاب السردي في رسالة الغفران، ص.  -2
القرن جديد في رسالة الغفران، نصّ مسرحي من ينظر: بنت الشاطن، عائشة عبد الرحمن:  -3

 .م1983 -ه 1403الخامس الهجريّ، دار الكتاب العربي، بيروت، 
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يكتف   ي بتنض   يد ت   دخّلات الشّخص   يات وتب   ادل »الحدثي   ة، وجع   ل السّ   ارد 
الكلم   ة بينهم   ا، ينقله   ا م   ن شخص   يّة إلى أخ   رى، وي   ربط بينه   ا بالاعتم   اد 

ففعل القول ه و، إذن، مرتك ز الس ارد في نس ج ، (1)«أساسا على فعل قال
خي  وط خطاب  ه الس  رديّ، وم  ا المش  هد الح  واريّ الت  الي إلاّ دلي  ل عل  ى اكتن  از 
الرحل     ة الغفراني     ةّ بتقني     ة تبط     يء الس     رد ع     ن طري     ق تب     ادل الأق     وال ب     ين 

 الشخصيات، والمشهد هو كالتالي:
ف إذا ه و ببي ت في أقص ى الجنّ ة   -عرّفه الله الغبطة في ك لّ س بيل–فيذهب »

ف    ش  أ م    ة  ، وفي   ه رج   لٌ ل  يس علي   ه ن   ور س   كّان الجنّ   ة، وعن   ده راعي   ةكأنّ  ه ح 
: يا عبد الله، لقد رضيت  بحقير ش قنٍ. فيقولشجرة قميئة ثمرها ليس بزاكٍ، 

: والله م   ا وص   لت  إلي   ه إلاّ بع    د هي   اط ومي   اط، وع   رق م   ن ش    قاء، فيق   ول
: أنا الحطيئ     ة العبس     يّ. فيق     ولوش     فاعة م     ن ق     ريش وددت  أنّّ     ا لم تك     ن. 

: في أيّ ش  يء؟ فيق  ولبالصّ  دق.  فيق  ولوص  لت  إلى الشّ  فاعة؟ : بم  فيق  ول
 (2).«: في قولي: أبت شفتي اليوم إلاّ تكلّما...فيقول

 يستهلّ السارد الأصليّ هذا المشهد بتقنيتين هما: 
 على استئناف الحركة السردية. الفعل ]فيذهب[ الدالّ  •

 

 .51ص.  ،الرحلة في رسالة الغفرانالرقيق، عبد الوهاب، و، بن صالح، هند: أدبية  -1
 .307المعرّيّ: رسالة الغفران، ص.  -2
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../ وفي     ه  • ف      ش  والعب     ارات ]ف     إذا ه     و ببي     ت في أقص     ى الجنّ     ة/ كأنّ     ه ح 
ت   دلّ عل   ى:  عب   ارات وص   فية رج   لٌ.../ وعن   ده ش   جرة قميئ   ة...[ فه   ي

مفاج  أة المتلق  ي لش  هد ص  ادم/ تحدي  د مك  ان البي  ت م  ن الجنّ  ة  فه  و في 
أقص      ى الجنّ      ة للدّلال       ة عل      ى بس      اطة ص       احبه، ف      الجزاء م      ن ج       نس 

وس ط الجنّ ة   رالعمل/حتّى الشجرة القريبة م ن البي ت تختل ف ع ن أش جا
 فهي قميئة، أي حقيرة.

وبعد هذا، أدرج المقطع الحواريّ بين ابن القارح والحطيئة، فبدت حركة 
 بسرد قصّة الأقوال.السرد متباطئة إلى أن أوقفها الحوار 

فابن القارح هو من يطلعنا على الشخصية الجديدة في الرحلة الغفرانية، 
سارد الأصليّ هو من يضمن وهو من يبادرها الكلام في كلّ مشهد، فال

هذه المشاهد المتوالية في سمتين أساسيتين هما: حضور البطل، »اشتراك 
البطل( وبروز عنصر الحوار. وحضور البطل والحوار متلازمان، لأنهّ )أي 

، ولا تنشط الحركة (1)«دائما صاحب المبادرة في بدء الحوار مع من يلقاه
السردية من عقال الحوار المشحون لشاهد الأقوال، إلّا بتوالي المشاهد 

 الحدثية الدّالةّ على الأفعال.
 
بلاغة التوصيل وتأسيس النوع، تحوّل الرسالة وبزوغ شكل قصصي في  الروبي، ألفت كمال: -1
 .95سالة الغفران، ص. ر 
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 تقنية الوصف:      -3-2-2
 وصف المكان: -أ

فضاءاته بحسب » لم يقدّم المؤلّف الضمنّ بالوصف دفعة  بل ج زشأ       
البطل وتنقّله فيه، لا يكشف القارئ أطراف الجنّة إلّا عندما يجتازها  حركة

 ( 1).«ابن القارح
عل ى س بيل التقري ب  ذك ر،ما فتن المؤلّف ي ذكر مك انا في عالم ه العل ويّ إلاّ 

م    ا يقابل    ه م    ن الحي    اة الدّنيوي    ة، ف    الأرض، في الرحل    ة الأخروي     ة  ،للق    ارئ
مك ان محك ومٌ بالماض ي فتحض ر بال ذّاكرة، وه ي محكوم ة » ،لخطاب الغف ران

الشّخصيات ما ب ه تتمّ ل الواق ع بالحاضر على اعتبار أنّّا مرجع تستمدّ منه 
 (2).«الآني

 ة:الجن   -أ
يس  تطيع المتلقّ  ي أن  ،اف الشخص  ية البطل  ة في جنّ  ة الغف  رانو  ط   م  ن خ  لال ت  

لعظ  م  ،وف  ق م  ا تص  وّره المؤلّ  ف الض  منّّ  ،يرس م ص  ورة متكامل  ة للجنّ  ة، فه  ي
 هي: ثلاثة ضمّ مواضعفساحتها لها مشارق ومغارب، وت

 وهو مركزها، تخترقه أنّار ووديان من العسل واللبن  الجن ة:وسط  -1-أ
 
 .29ص.  ،الرقيق، عبد الوهاب، و، بن صالح، هند: أدبية الرحلة في رسالة الغفران -1
 .30المرجع نفسه، ص.  -2

 



الغفران رسالة في السردي الخطاب    

 

88 

 

ومظلل بالأشجار الوارفة السامقة، ذات الثمار اليانعة، وأوصافها   والخمر،
، «تقط   ر أغص   انه ل   اء ال   ورد ق   د خل   ط ل   اء الك   افور»، و«لذي   ذ اجتن   اء»

تق ام في ه ومن مظاهر نع يم وس ط الجنّ ة أن . «شجر الحور»ومنها ما يسمّى
، في القص       ور العالي       ة، وال       رياض الص       اخبةال       ولائم الف       اخرة، والم       أدبات 

، تكث  ر فيه  ا الأواني المص  نوعة م  ن ال  ذهب والفضّ  ة  كالصّ  حاف، اس  عةالشّ 
في  ه آلات الع  زف ك  الرباب والزاه  ر، خ  دمها  والأباري  ق، والك  ؤوس، ويس  مع

 الولدان المخلّدون، وجواريها الحور العين.
أنّ الحي   اة في مرك   ز الجنّ   ة س   عادة خالص   ة »فك   لّ ه   ذه المؤثثّ   ات ت   وحي إلى 

الم  ادّي(: ألف  ة م  ع المك  ان يجسّ  مها التّن  اغم ب  ين الشّخص  يّة والبيئ  ة )لعناه  ا 
الطبّيعيّة، راحة الجسد والرّوح، رضا العقل، فرح ط افح، نع يم خال د... ه ي 

ه  ذا  ، وخ  ير م  ا يعك  س(1)«الرّفاهي  ة الكامل  ة وال  تّرف ال  ذي م  ا بع  ده ت  رف
س لم   ولاي فق   د غ   ر » مّ   ا ورد في الرحل   ة الغفرانيّ   ة قول   ه: ال   تّرف الم   ادّي
ب  ذلك الثن  اء، ش  جرا في الجنّ  ة لذي  ذ اجتن  اء،   -إن ش  اء الله–الش  يخ الجلي  ل 
تأخذ ما ب ين المش رق والمغ رب بظ لّ غ اطٍ ليس ت في الأع ين   كلّ شجرة منه

ك  ذات أن  واطٍ]...[ والول  دان المخلّ  دون في ظ  لال تل  ك الشّ  جر قي  ام وقع  ود 
 وان والكوثر يمدّها ]...[ وتجري في أصول ذلك الشّجر أنّار من ماء الحي

 
 .33المرجع السابق، ص.  -1
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. وس ع دٌ  في كلّ أوان م ن  شرب منها النّغبة فلا موت قد أمن هناك الف و ت 
من اللّبن متخرّقات لا تغيّر بأن تطول الأوقات، وجعافر من الرّحيق 

، يبدو (1)«المختوم، عزّ المقتدر على كلّ محتوم، تلك هي الراّح الدّائمة...
تصوّر دنيويّ حسّيّ يتنافى مع صورة »تصوّر شخصية البطل للجنّة هو 

رجل العلم الذي أعطى لنفسه حقّ الوصاية على الجميع. لقد تحوّلت 
الجنّة على يد هذا البطل إلى مجالس شراب ورقص وغناء أو مادب طعام 

 من وضعأو رحلات تنزهّ وصيد، بالإضافة إلى هذا أنّ البطل لا يتمتّع به 

 (2)«متميّز، له حقّ خاصّ في التمتّع بحور الجنّة
ومس  اكنها ص  غيرة حق  يرة بني  ت ها، أقص  اأطرافه  ا و  وه  ي: ن ــةالج محــيط ▪

على أرض جرداء قاحلة، يحسّ أصحابها بالبؤس والشّقاء، لا ي برح الض جر 
من حي اتهم الأبدي ة، ح تّى أنّ بعض هم ي رى أن لا ف رق بينه ا وب ين والسّخط 

ش   عراء أمّ   ا و ( م   ا ي   راه س   كّان الجح   يم )مثلم   ا ه   و علي   ه الحطيئ   ة والخنس   اء
 (3).«أبيات الجنّةأبيات ليس لها سموق » فهي الرّجز،

 
 .142-141المعرّيّ: رسالة الغفران، ص ص.  -1
بلاغة التوصيل وتأسيس النوع، تحوّل الرسالة وبزوغ شكل قصصي في  الروبي، ألفت كمال: -2

 .100رسالة الغفران، ص. 
 .373المعرّيّ: رسالة الغفران، ص.  -3
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وأمّ ا إذا ك ان الح ديث ع ن الج نّ، ف إنّ المؤلّ ف يج نح إلى  جن ـة الففاريـ : ▪
إضفاء هالة من الغرابة تناس با م ع ه ؤلاء الأق وام، فجنّ تهم تق ع عل ى ح دود 

ف إذا ه و ل دائن »بط ل الغف ران، من سكّان الجح يم م  ن  ع  ل ، ولم ا دنا منه ا 
لٍ ليس    ت كم    دائن الجنّ    ة، ولا عليه    ا النّ    ور الشّعش    عانّي، وه    ي ذات أ د ح     ا

ال يل    (1). «وغ م 

عل  ى قلّ  ة أس  طر ه  ذا المش  هد، إلاّ أنّ الق  ارئ لا يع  دم إعج  ابا به  ذا الرس  م 
العجي    ب، فالألف    اظ: م    دائن/ الشّعش    عانّي/ أدحال/غمالي    ل، كلّه    ا غريب    ة 

  تنسجم مع غرابة المنظر

ّ ع  ش   ع  فالشش  - شعش  عٌ أي ل  يس بكثي  ف، ومشعش  عٌ أيض  ا   لق ظ   »: يق  ال: اني 
، فه  ذه (2)«ك ذلك، ويق ال: الشّعش ع الظّ لّ ال  ذي لم يظلّ ك كلّ ه ففي ه ف   ر جٌ 

الفتح  ات ال  تي يخ  رج م  ن خلاله  ا ش  عاع الشّ  مس في مك  ان ش  به مظل  م، ه  و 
 الذي يحدث في النّفس روعة ورهبة من مخلوقات غيبيّة.

ل : ن   »: )ج( الٌ ح    د  أ   - ش    ى أس   فل   اّ يتّس   ع   م    ه  ف   قٌ يّ  ض     بٌ ق    ال   دشح  ه ح   تّى يم 
 ضتحت الج ر ف أو في ع ر   لٌ خ  د  هو م   :فيه، ورلّا أنبت السّدر، وقيل

 

 .290-289المعرّيّ: رسالة الغفران، ص ص.  -1
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ل : »و ،(1)«في أس  فلها ونح  و ذل  ك م  ن الم  وارد والمناه  ل خش  ب البئ  ر ال  دشح 
 (2).«الدّاهية الخدّاع للنّاس الخبيث

ل   ول: بط  ن غ  امض م  ن الأرض ذو ش  جر، وقي  ل: »)ج( الغمالي  ل:  - الغ م 
ه و ال وادي الض يّق الكث ير الشّ جر والن شب  ت الملت فّ... وقي ل: ه و مجتم ع م ن 

ل ولا  (3).«الشّجر والظلمة والغمام إذا أظلم وتراكم حتّى تسمّى غ م 
 عل   ى الأمكن   ة ذات الحق   ل المعجم   يّ ال   دّالّ  ،بع   د ه   ذا الحش   د م   ن المع   اني

ذات الفتح ات الضّ يّقة ال تي ، تي تكون فيه ا الرؤي ة ش به منعدم ةلالموحشة، ا
ت   دفّق المي   اه ، و المتش   ابكة وكيةالنب   اتات الشّ   الش   جر الكث   ير و   الت   فّ حوله   ا
ك    ان واعي    ا بالوظيف    ة »المؤلّ    ف الض    منّّ يمك    ن الخل    وص إلى أنّ الضّ    حلة، 

الجماليّة التي سيؤدّيها هذا الرّمز في نصّ الغف ران، لم ا يتّس م ب ه م ن عجائبيّ ة 
 (4).«تكسب النّصّ جماليّة خاصّة لارتياده مثل هذه العوالم الخفيّة المدهشة

 لم يتوّقف المؤلّف من إثارة الدّهشة في روع المتلقي بهذا الوصف فحسب، 

 .181المجلّد الثامن، ص. ابن منظور: لسان العرب، مادّة )شعع(،  -1
 .237المرجع نفسه، مادّة )دحل(، المجلّد الحادي عشر ، ص.  -2
 .506المرجع نفسه، مادّة )غمل(، المجلّد الحادي عشر ، ص.  -3
بنت عمّار، هجيرة لع ور: الغف ران في ض وء النق د الأس طوريّ، سلس لة كت ابات نقدي ة، الهيئ ة العامّ ة  -4

 .193م، ص. 2009، 1قاهرة، ط، ال179لقصور الثقافة، ع

ر    »ب  ل تع  دّاه إلى ح  وار عجي  ب تواص  ل في  ه بط  ل الغف  ران بالج  نّّّ  أبي ه   د 
ال    ذي تح    وّل إلى س    ارد يلق    ي عجائ    ب الأش    عار جعل    ت م    ن ، «الخيتع    ور
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م   ن وج   ود »وعل   ى ال   رّغم  الرحل   ة الغفرانيّ   ة مش   حونة بالعناص   ر الأس   طورية،
الق  رآن الك  ريم ف  إنّ أبا الع  لاء رغ  م محاكات  ه الج  نّ كحقيق  ة دينيّ  ة ن  صّ عليه  ا 

للق  رآن الك  ريم اس   تطاع أن يخ  رج به   ذا الرم  ز م  ن إط   ار العجي  ب ال   دّينّّ إلى 
 (1).«إطار العجيب الأدبّي والأسطوريّ ليصل إلى الجميل الممتع

 الجحيم: ▪
إذا كان       ت الجنّ       ة لختل       ف مواض       عها )المرك       ز والمح       يط( تتّص       ف بالعل       وّ 

، يق    ع في وكث    رة الم    اء وعذوبت    ه، ف    إنّ الجح    يم س    فليق س    حيق ،والاخض    رار
أدخ  ل في  ه المؤلّ  ف أص  نافا م  ن  الع  ذاب اللّانّ  ائيّ، لم  ، وه  و ع  امنته  ى الجنّ  ة

للّع   ين، فه   و والمولّ   دين، يتق   دّمهم إبل   يس ا والمخض   رمينالشّ   عراء الج   اهليّين 
يض    طرب في الأغ    لال والسّلاس    ل، ومق    امع الحدي    د تأخ    ذه م    ن أي    دي »

في أص ناف الع ذاب »ه و  ، اّ يرى من الشّعراء المولّدين م  ن  (2)«الزبانية...
ي  غ مّ   ض  عيني  ه  ح  تّى لا  ينظ  ر إلى م  ا ن  زل ب  ه م  ن ال  نّقم، فيفتحهم  ا الزباني  ة 

ع ط    ي  عين  ين بع   د الك م    ه ، بكلالي  ب م   ن نار، وإذا ه  و بشّ   ار ب   ن ب  رد ق   د أ  
 وأمّا من الشّعراء الجاهليّين، فيرى ، (2)«لينظر إلى ما نزل به من النّكال

 .194المرجع السابق، ص.  -1
 .309. المعرّيّ: رسالة الغفران، ص -2
 .310المرجع نفسه، ص.  -3

ق   د مكّن   ه الس   ارد الأص   ليّ م   ن الإع   راب ع   ن محنت   ه في  «أوس ب   ن حج   ر»
: نارٌ ت وق  د ، وبن انٌ ي عق  د ، إذا غل ب  » السّعير، فيق ول: فأمّ ا أنا فق د ذهل ت 
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، وجدت  ه  س عيراً  عليّ الظمأ، ر فع  لي شيءٌ كالنّهر، فإذا اغترفت  منه لأشرب 
 (1).«مضط رمًا

لمؤلّ  ف الض  منّّ أن يزي  د عل  ى فظاع  ة مش  اهد الع  ذاب في الجح  يم، لم يش  أ ا
أن يتف  نّن في أل  وان التع  ذيب، ب  ل إنّ وق  وف اب  ن عل  ى ه  ذا، وك  ان بإمكان  ه 

الق  ارح في الجح  يم لم يك  ن إلاّ ليستفس  ر عمّ  ا الت  بس علي  ه م  ن ص  حّة بع  ض 
الأشعار، ويطمح إلى حصد سبق يتفرّد  بروايته، فها هو ذا يفصح عن نيّت ه 

آخ  ذ عن  ك ه  ذه الألف  اظ، ف  أ تحف  إنّم  ا أرت  أن »فيق  ول لأوس ب  ن حج  ر: 
 (2).«بها أهل  الجنّة فأقول: قال لي أوسٌ، أخبرني أبو ش ر ي حٍ 

 المحشر: ▪
فه و مك ان ض نك وت دافع، فالحرك ة وأمّا المحش ر ال ذي ورد ذك ره اس ترجاعا، 

في  ه لا تنقط  ع م  ن بط  ل الغف  ران، فه  و ي ه  ر ع ب  ه ميمن  ة وميس  رة للنّج  اة م  ن 
ي ع دُّ... ح دّا فاص لا ب  ين »فه و  ،موقع ه م ن الجنّ ةه ول الحس اب، وأمّ ا ع ن 

 ، وهو يختلف عن الجنّة مساحة (3)«الجنّة والنّار...فهو أقرب إلى اللامّكان
 .341المرجع السابق، ص.  -1
 .341المرجع نفسه، ص.  -2
 .30ص.  ،الرقيق، عبد الوهاب، و، بن صالح، هند: أدبية الرحلة في رسالة الغفران -ينظر:  -3

زغ   دان، عب   د الوهّ   اب: المك   ان في رس   الة الغف   ران، أش   كاله ووظائف   ه، دار ص   امد للنّش   ر  - 
 .34، ص. 1994، والتّوزيع، تونس

والاب  تلاء، يص  فه اب  ن الق  ارح،  م  ز إلى الغ   بن  ر ومناخ  ا  فه  و ض  يّق الأرج  اء، ي
وجعل  ت تل  ك الخي  ل تخلّ  ل النّ  اس وتنكش  ف له  ا الأم  م والأجي  ال، » فيق  ول:
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، وأمّ   ا ع   ن (1)«فلمّ   ا عظ    م الزّح   ام ط   ارت في اله   واء، وأنا متعلّ   قٌ بالركّ   اب
والوم د: - فط ال عل يّ الأم د، واش تدّ الظّم أ والوم د»قساوة المن اخ، فيق ول: 

، والمحش  ر، كم  ا ص  وّره السّ  ارد الفرعيّ/بط  ل (2)«-ش  دّة الح  رّ وس  كون ال  ريّح
مؤقتّ   ا،  الغف  ران، ه   و مك   ان ب  ين مك   انين، فالمبشّ   رون بالجنّ  ة ينعّم   ون نعيم   ا

يحمل   ون  الكف   رة»اة، والمبشّ   رون بالجح   يم م   ن ص    يميّ   زهم ع   ن غ   يرهم م   ن الع  
فيرج   ع أح   دهم ت ض    ط ر م  نارا،  الزّبانيّ   ة بع ص    يٍّ  م  أنفس   هم عل   ى ال   و ر د  فت   ذ ود ه  

ه ه  أو ي د ه  وهو يدعو بويل و ث  ب ورٍ   (3).«وقد احترق و ج 
فالمحشر، من خلال رحلة ابن القارح، هو أحد اثنين  إم ا أوّل النع يم فيرق ى 
ص    احبه إلى الجنّ    ة، وإم    ا أوّل الع    ذاب فيه    وي ص    احبه إلى الجح    يم، ومن    ه 

ت ب  ين الفض  اءات أنّ ثنائي  ة العل  ويّ والسّ  فليّ م  ن أب  رز العلاق  ا»يس  تخلص 
 المكانيّ  ة، فالجنّ  ة أفض  ل م  ن الأرض لأنّّ  ا علويّ  ة، وه  ي أفض  ل م  ن الجح  يم
لأنّ      ه، ك      الأرض س      فليّ. أمّ      ا المحش      ر ف      لا ي      دخل ه      ذه المفاض      لة لأنّ      ه 

  (4).«اللامكان
 .259المعرّيّ: رسالة الغفران، ص.  -1
 .248المرجع نفسه، ص.  -2
 .257المرجع نفسه، ص.  -3
 .30ص.  ،الرقيق، عبد الوهاب، و، بن صالح، هند: أدبية الرحلة في رسالة الغفران -4
 

فالمكان، إذن، في خطاب الغفران محكوم بالاتجاه العم وديّ  فالجنّ ة علوي ة، 
 والجحيم سفليّ، والمحشر بينهما لم تتحدّد معالمه.
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 وصف الشخصيات: -ب
تاريخيّ، وأخرى قد اقتبسها شخصيات لها تواجد الغفران  خطابيضمّ 

فّ تالمؤلّف من النّصوص الدينيّة لكونّا غيبيّة، إلّا أنّ المدار كلّه كان يل
حول الشخصية البطلة، فلن يتأتّى ظهور أيّ شخصية دون النظر إليها من 

أنّ توزيع الشخصيات في الرّحلة محكوم »خلال عينّ ابن القارح، ويلاحظ 
وأنّ حضورها هذا  (1).«الذي يحتلّ الموقع المركزيّ منهابالبطل ابن القارح 

يعادل حضورها في الحياة الدّنيا، إلّا أنّّا ت عجن بتخيّيل المؤلّف الضمنّ 
الشخصية التاريخيّة، إذ ت قح م في العمل » ، ف فتستحيل شخصية من ورق

التخيّيليّ، بهذه الطرّيقة أو تلك، بحيث يجعلها صاحب العمل تفعل 
لّم، تتعرّض إلى المسخ والتشويه حيث تبلورها الآلة المنتجة للنّصّ وتتك

 (2).«عملا تخيّيليّا  لوتقودها إلى الخيال من حيث كون العم

على كثرة الشخصيات في الخطاب الغفرانّي، إلّا أنّ ظهورها يخضع      
 لا»فنية واحدة اعتمدها السارد في معظم مشاهد الرحلة الغفرانية، إذ للعبة 

 .25المرجع السابق، ص.  -1
 .187ص. قجور، عبد المالك: القصّة ودلالتها في رسالة الغفران وحيّ بن يقظان، -2
 

الشخصية تخييليا إلاّ بحضور ابن القارح وله. على أنّ انصراف يتحقّق وجود 
 (1).«البطل عنها مرادف للفناء القصصيّ 
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ومن هنا، يمكن القول بأنّ الشخصيّة التاريخيّة التي تتعرّض لمث ل ه ذا المس خ 
لا يمك ن أن ت  در س انطلاق ا مّ ا ع ر ف ت ب ه في التّ اريخ الأدبّي، أي »والتشويه 

،  انطلاق   ا مّ   ا ق الت   ه وقي   ل عنه   ا في مج   ال الأدب، فحس   ب، ولكنّه   ا ت    در س 
، (2) «ك  ذلك، انطلاق   ا مّ   ا تقول  ه وتفعل   ه، ه   ي ذاته  ا، في العم   ل التّخيّيل   يّ 

نتيج   ة كون   ه المحفّ   ز المباش   ر  نّ تركي   ز المؤلّ   ف عل   ى شخص   ية اب   ن الق   ارحولأ
المعرّيّ هذا الخطاب الفنّّّ، يرى البحث أن ي درج، في ه ذا الس ياق،  لإنتاج
ه  ذا البط  ل، لعلّه  ا تس  اعد عل  ى ف  كّ بع  ض الألغ  از لرس  الة مقتض  ب  عرض ا

 التي ضمّنها شيخ المعرةّ عن هذه الشّخصية التاريخية.
ل /القارح ابن -1  :المرس 

كما هو معلوم، أنّ خط اب الغف ران ه و ردّ م ن ش يخ المع رةّ عل ى رس الة       
قد بلغته، وينتظر منه صاحبها جوابا، لهذا كان لزاما على البح ث أن يع رّف 

ل/المتلقي، الذي جعل منه أبو العلاء بطلا لرحلته السماوية.  بهذا المرس 

 دوخلة ي عر ف الملقب »بطل الغفران هو علي بن منصور بن طالب الحلبي 

 .25، ص.  ،الرقيق، عبد الوهاب، و، بن صالح، هند: أدبية الرحلة في رسالة الغفران -1
 .187ص. قجور، عبد المالك: القصّة ودلالتها في رسالة الغفران وحيّ بن يقظان، -2

، ونقل الحموي عن غيره أخباره، فقال: (1)«بابن القارح... ي ك نىش أبا الحسن
لقطع ة   أه ل الأدب ش اهدناه ببغ داد، راوي ة للأخب ار وحافظ اهو شيخ م ن »

كبيرة من اللغ ة والأش عار، قؤوم ا بالنح و، وك ان م ن خ دم أبا عل ي الفارس ي 
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 (2).«في داره وهو صبي، ا لازم ه وق رأ علي ه عل ى زعم ه جمي ع كتب ه وسماعات ه
ودرس كذلك على اب ن خالوي ه كم ا ج اء في رس الته لأبي الع لاء، ويب دو م ن 

لال اس  تعراض مراح  ل حيات  ه الغامض  ة أنّ  ا كان  ت غ  ير مس  تقرة، فق  د ك  ان  خ  
معيشته م ن التعل يم بالش ام ومص ر، وك ان يحك ي أن ه  »كثير الترحال، وكانت 

، وهذا ما يؤكد حظوته (3)«كان مؤدبا لأبي القاسم المغربي الذي وزر ببغداد
لعلاق  ة رس  الته لأبي الع  لاء، س  اءت افي  عن  د الف  اطميين، ولأس  باب عرض  ها

ل ه »ص ه، ووبين الوزير المغ ربي، وأخ ذ ين ال من ه ويتنقّ  ساءت العلاقة بينه بينه
فيه هجو كثير، وكان يذمّه ويعدّد معايبه، وشعره يجري مجرى ش عر المعلّم ين، 

  (4)«.قليل الحلاوة خاليا من الطلاوة

لم يكن ابن القارح نكرة في الوسط الفكري آنذاك، بل كان يجالس كبار 
 العلماء في زمنه، ويطرق أبواب الوزراء والوجهاء، ويبدو أنهّ من خلال

الحموي، ياقوت: معجم لأدباء، إرشاد الأريب إلى معرفة الأديب، تحقيق إحس ان عب اس، دار الغ رب    1
 .1974، ص.م1993، 1الإسلامي، ط

 .1974  المرجع نفسه، ص.  2
 .1974المرجع نفسه، ص.  -3
 .1974نفسه ، ص. المرجع  - -4

ت   رداده عل   ى ه   ذه المج   الس ق   د اكتس   ب ج   رأة ش   جّعته عل   ى مناقش   ة أبي     
الع    لاء في مس    ائل ش    رعية، وأدبي     ةّ، ولغوي    ة، وفلس    فية، ووجّ    ه إلي    ه رس    الته 
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، يطم  ح فيه  ا إلى وق  وع ش  يخ المع  رة في هف  وة «رس  الة اب  ن الق    ارح»المعروف  ة ب   
 و الإلحاد.يظفر من خلالها على إجابة تدينه بالكفر 

لقدم    ة  -في طبعته    ا الخامس    ة-ص    دّرت بن    ت الش    اطن رس    الة الغف    ران    
همّ  ة لرس  الة اب  ن الق  ارح، اّ أوردته  ا كامل  ة، وتق  ع في س  بع وأربع  ين ص  فحة، م

ذيلّتها المحقّقة بشروح وافية وتراجم للأعلام. وفائدة الرّسالة ليست بخفية، لم ا 
لها من دور جليل في قراءة رسالة الغفران، فهي امتداد طبيع ي له ا م ن حي ث 

  ص الج    زء الث    اني م    نخصّ     -كم    ا س    يأتي بيان    ه-أفكاره    ا، لأنّ أبا الع    لاء 
خطابه للرّدّ عن استفسارات وآراء ابن القارح بطريق ة مباش رة، وتتبعه ا س طرا 

 وفى الإجابة حقّها.استسطرا إلى أن 

جع  ل اب  ن  الق  ارح ال  وزير  أبا القاس  م المغ  ربي مح  ور رس  الته، فه  و لا يك  اد       
ينتق  ل م  ن حديث  ه عن  ه ح  تى يع  ود إلي  ه ك  رةّ أخ  رى، وكأن  ه لع  رض استحض  ار 
ج  لّ مواقف  ه مع  ه، وإن فات  ه ش  يء من  ه جع  ل ل  ه وص  لة اس  تدركه به  ا، وه  و في 

زير به ذه، ويغم ز ذلك كله ب ين التص ريح تارة والتلم يح تارة أخ رى، يطع ن ال و 
 ل  ول رل ا »أبا العلاء بتلك، ومن قول ه في ال وزير: 

وك ان أب و القاس م م ل  ولا، والم
ق د  م ن  لا تلين كبده، ولا تنحلّ  لّ، ويحقد ح   ملّ الم لال، وكان لا يملّ أن يم 

ا تعريض      ه بأبي الع      لاء ك      ان ض      من حديث      ه ع      ن الزنادق      ة ، أمّ      (1)«عق      ده
 ،لا محال   ة ، وس   يف الدول   ة في ق   ائمتهم، وه   و يعل   موالملح   دين، وأدرج المتن   بي

ولك   نّ أغت   اظ عل   ى »مكان   ة ه   ذا الش   اعر م   ن قل   ب ش   يخ المع   رة، فيق   ول: 
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الزنادق   ة والملح   دين ال   ذين يتلاعب   ون بال   دّين، وي  ر وم    ون إدخ   ال الشُّ   ب ه عل   ى 
 المسلمين، ويستعذبون القدح في نبوة النبيين صلوات الله عليهم أجمعين. 

 ، ا طف    ق يع    رض م    وجزا(2)«ويبت    دئون إعج    ابا ب    ذلك الم    ذهبويتظرف    ون 
 وكأنهّ يعرض الإسلام على من حاد -عليه الصلاة والسلام-لسيرة النّبّي 

ع   ن جادت   ه، وتل   بس بالكف   ر والإلح   اد، ليخ   تم رس   الته بحديث   ه ع   ن المتص   وفة 
 وطريف أخبارهم.

قدر ما تحمل من تلقّى أبو العلاء رسالة ابن القارح، وأولاها من الاهتمام ب  
سخرية وتعريض، وردّ عليه برسالة جعل نواتها الغفران، ارتقى فيها بالشيخ 

وسيلة للربط »وقد اتخذ المعري من ابن القارح الحلبي إلى عرصات الجنّة، 
بين المشاهد المتجاورة كما اتخذ منه ذريعة للكشف في كلّ مشهد عن سمة 

 . (3)«من سماته

 
القارح: نقلا عن: بنت الشاطن، عائشة عبد الرحمن: مقدمة رسالة الغفران، أبو العلاء رسالة ابن  -1

 .61م، ص.1969ه / 1388، 5المعري، تحقيق بنت الشاطن، دار المعارف لصر، ط
 . 30المرجع نفسه، ص. -2
 .18ص. الرقيق، عبد الوهاب، وبن صالح، هند: أدبية الرحلة في رسالة الغفران،  -3
 :بين الواقع التاريخي والسرد التخييلي الشخصيات -2
، ولا والإغ  راب في لغت  ه بالإلغ  از -ش  عرا ونث  را -تميّ  ز أب  و الع  لاء في أدب  ه     

ي   ترك للق   ارئ منف   ذا ي   ركن في   ه للس   طحية والبس   اطة في تن   اول القض   ايا ال   تي 
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الإبداعي   ة، فم   ن يثيره   ا، وه   و يأس   ره م   ن أوّل كلم   ة يخطّه   ا عن   وانا لأعمال   ه 
، وم    ن «ال    دّرعيات»و  «اللزومي    ات»، و«س     ق ط الزنّ    د»دواوين    ه الش    عرية: 
رس       الة »و« الأي       ك والغص       ون»و« الفص       ول والغ       ايات»مؤلفات       ه النثري       ة 

)مدون    ة البح    ث(. « رس    الة الغف    ران»، و«الرس    الة الإغريض    ية»و« الملائك    ة
فيه  ا ب  ين الدق  ة فم  ن خ  لال ه  ذه العن  اوين، يب  دو جلي  ا أنّ ش  يخ المع  رةّ جم  ع 

اللغوي  ة وعم  ق المع  نى م  ن جه  ة، وب  ين الإغ  راب والج  رس الموس  يقي م  ن جه  ة 
أخ   رى، وه   و في ذل   ك كل   ه، يجعله   ا كلم   ة جامع   ة لمض   امين نصوص   ه له   ارة 

 .ذق بالغينوح
 طاب الغفراني :عتبة الخ -2-1
الرس   الة ال   تي يتناوله   ا البح   ث:الغفران، فيحي   ل الق   ارئ إلى  تب   ةأمّ   ا ع   ن ع    

معاني متشعبة، جعلها أبو العلاء ثاوي ة في ك ل كلم ة م ن كلم ات شخص ياته 
السماوية، تنبثق عنها أسئلة لا حصر لها، منها  م ا علاق ة غف ران أبي الع لاء 

 بغفران القرآن؟ وما المعيار الذي احتكم إليه أبو العلاء في إدخال 

 

شخص  ياته الجن  ة أو الن  ار؟ ولم   أدرك اب  ن  الق  ارح بالش  فاعة في غفران  ه وه  و في 
 نظره منافق أفاّك؟
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أولّ م  ا يمك  ن تس  جيله في ش  أن علاق  ة غف  ران أبي الع  لاء بغف  ران الق  رآن،     
توهّم وا أنّ أدي  ب  -ق ديما وح ديثا  -أنّ كث يرا مّ ن اطلّع وا عل ى رس  الة الغف ران 

المعتق   دات الإس   لاميّة باس   تخفاف كب   ير، وأنّ   ه خ   اض المع   رةّ ق   د تج   رأّ عل   ى 
بالحديث في م الات البش ر ي وم القيام ة، وه و م ن المتعلق ات بالغي ب، وف ات 

يط  لّ به  ا أب  و الع  لاء عل  ى عالم  ه الخ  اصّ، كم  ا »ه  ؤلاء أنّ الرس  الة بدع  ة فنيّ  ة 
تمثلّ    ه في تأمّلات    ه وأحلام    ه، وكم    ا ص    اغته ل    ه هواجس    ه وأش    واقه و مخاوف    ه 

ه، مع ما كان يحسّه من ظلّ شخصية ابن الق ارح عل ى وجدان ه، وم ا ومواجع
 (1) .«يتردّد في سمعه من صدى صوت هذا الرجل في رسالته

ف     ات ه     ذا الق     ارئ أنّ رس     الة الغف     ران رحل     ة تخييلي     ة، افتتحه     ا ص     احبها  
بكلمات تربطها مباشرة بأفق تخييلي جنح به إلى العالم الأخروي، فهو يق ول 

فقد غرس لم ولاي الش يخ الجلي ل، إن ش اء الله، ب ذلك الثن اء، »في مستهلّها: 
بارت ه عل ى س بيل ،   ف أبو الع لاء ي ورد ع(2) «شجر في الجنّ ة لذي ذ اجتن اء...

ول  يس بادّع اء من ه أنّ ه  ذا ه و ح  قّ  -ع زّ و ج لّ -التّم نّ والمعلّ ق لش  يئة الله 
 اليقين، وأنّ من أوردهم الجحيم فمن وحي ملكته الفنية لا غير، لذلك 

 .71  بنت الشاطن: جديد في رسالة الغفران، نص مسرحي من القرن الخامس الهجري، ص.  1
 .140  المعري: رسالة الغفران، ص.  2

يقيّ  د كلام  ه لش  يئة الب  اري م  رةّ أخ  رى عن  د تعرّض  ه لم  ا ش  اع ع  ن زندق  ة فه  و 
بش   ار ب   ن ب   رد، فيس   وقه إلى النّ   ار م   ع طائف   ة م   ن الش   عراء، اّ يس   تدرك ع   ن 
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ولا أحك  م »قص  د ل  درء وص  مه بش  بهة التج  نّّ عل  ى م  الات الخلائ  ق ق  ائلا: 
وإنّما ذكرت فيما تقدّم لأنّي عقدته لش يئة الله، وإنّ  عليه بأنهّ من أهل النّار،

، ويردف عبارات ماثلة في سياق حديثه عن زندق ة أبي (1) «الله لحليم وهّاب
 (2).«وسرائر النّاس مغيّبة، وإنّما يعلم بها علامّ الغيوب»نواس وأمثاله قائلا: 

ليس هذا فحسب، بل إنّ من النّقاد م ن  رأى أنّ حيلة الثواب والعقاب ال تي 
عليّ بن منصور/ المرس ل إلي ه، جعله ا اهتدى إليها المؤلّف الضمنّّ للنيل من 

م  ا ش  فع لرس  الة » ع  زاء للتغاض  ي ع  ن كث  رة الاس  تطرادات اللغويّ  ة، ذل  ك أنّ 
وم ا يفترض ه م ن أح داث  الغفران ومنحها أهميّّة خاصّة هو أنّ فضاء الآخرة،

متخيّ ل  ة، نفحه  ا بق  وّة س  واء تعلّ  ق ذل  ك بغراب  ة المك  ان وجدّت  ه، وم  ا يس  تدعيه 
م  ن احتم  الات تس  تمدّ وجوده  ا م  ن الم  وروث ال  دّينّّ ح  ول الجنّ  ة والنّ  ار، أو 
لح   اولات ال   راّوي المس   تميتة للول   وج إلى ه   ذا الفض   اء الغري   ب ووقوف   ه عل   ى 

 (3).«قاها البشر في الآخرةأعمال الثواب والعقاب التي يل

 .432المرجع السابق، ص.  -1
 .432المرجع نفسه، ص.  -2
)بحث في البنية السردية في الموروث الحكائي( المؤسسة ،إبراهيم، عبد الله: موسوعة السرد العربي،  -3

 .291ص. ، م2000، 3العربية للدراسات والنشر، بيروت، لبنان، ط

 :شخصيات الجنان -2-2

في إدخ ال شخص ياته  المؤلّ ف الض منّّ أمّا المعيار الفنّّ ال ذي اح تكم إلي ه     
إلى الجنّ     ة أو الن     ار، فه     و إمّ     ا:  أن ت     درك الشخص     ية المغف     رة ، بالرحم     ة أو 
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بالش  فاعة أو بالتوب  ة، وإمّ  ا أن تس  تحق العق  اب، والخل  ود في الن  ار، وس  يقف 
 البحث على نماذج للتوضيح أكثر:

  :الرحمةو  لغفرانبين ا -أ

لا يك   اد اب   ن الق   ارح يف   اتح أح   دا م   ن شخص   يات الغف   ران بالح   ديث إلاّ    
ح   تى أص   بح « بم لم يغف   ر ل   ك؟»أو « بم غف   ر ل   ك؟»عجّ   ل إلي   ه بالس   ؤال: 

الق   ارئ أن تق   ع عين   ه عل   ى الس   ؤال كلّم   ا انتق   ل م   ن مش   هد إلى  متوقع   ا م   ن
الرحم ة إمّ ا بال رؤيا آخر، وفي إج ابات م ن س  ئلوا م ن أه ل الجنّ ة تك ون وس يلة 

 الصالحة، أو بالكلمة الطيّبة، أو باتبّاع دين سماوي:
  :الرؤيا الصالْةسرد الأقوال/  •

إلى الجنّة، لكونه م ات  (1)يعجب ابن القارح من دخول زهير بن أبي سلمى 
 في الجاهلية ولم يدرك الإسلام، فما كانت إجابة الشاعر المزني إلاّ بقوله:

 
  زهير بن أبي سلمى المزني، ورث الشعر عن خاله بشامة بن الغدير، وكان زهير راوية أوس بن حجر،  1

ا قال الشعر فوثب إلى الطبقة الأولى من فحول الشعراء الجاهليين. ينظر: هامش الغفران، ص ص. 
182-183. 
 .182  المرجع نفسه، ص.  2

بم غ ف   ر »من  ه ليس  أله:  اّ يق  ترب (2)«.ولك  ن رحم  ة ربنّ  ا وس  عت ك  ل ش  يء»
فيجيب   ه زه   ير أنّ   ه رأى ح   بلا م   ن السّ   ماء، فم   ن تعلّ   ق ب   ه م   ن س   كّان  ل   ك؟

الأرض س  لم، فعلم  ت أنّ   ه أم  ر م  ن أم   ر الله، فأوص  يت ب  نّّ وقل   ت له  م عن   د 
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الم    وت: إن ق    ام ق    ائم ي    دعوكم إلى عب    ادة الله ف    أطيعوه. ول    و أدرك    ت محمّ    دا 
وفي ه     ذا إش     ارة إلى أنّ أبا الع     لاء جع     ل ال     رؤيا  (1)«.لكن     ت أوّل الم     ؤمنين

الصالحة وسيلة إلى المغفرة. وم ا يج در الإش ارة إلي ه أنّ م ا رآه زه ير ه و حيل ة 
فيم   ا  -اخترعها ص   احب الغف   ران، ولم تثب   ت ال   رؤيا رواي   ة ع   ن ص   احبها فني   ة

 في التراجم القديمة. -وقف عليه البحث 

  الكلمة الطيبة:سرد الأقوال/ •

، -عزّ وجلّ -ببيت من الشعر مّجد فيه الله ( 2)الرحمة عبيد بن الأبرصشلت 
فكان سببا في تخفيف العذاب عن ه كلّم ا أنش د في ال دار العاجل ة بع د موت ه، 

أخ    برك أنّي »إلى أن أعتق    ه م    ن نار الس    عير،  في ه    ذا يق    ول لاب    ن الق    ارح: 
 دخلت الهاوية وكنت قلت أيّام الحياة:

 يحرموه     و س    ائل الله لا يخيبمن يسأل النّاس 

 

 .183، ص. السابق  المرجع  1
  عبيد بن الأبرص، شاعر جاهلي من بنّ أسد، عمّر طويلا حتى قتله المنذر بن ماء السماء. ينظر:  2

 .182هامش الغفران، ص. 

 

وس  ار ه  ذا البي  ت في آف  اق ال  بلاد ولم ي  زل ي نش   د و يخ  فّ ع  نّّ الع  ذاب ح  تى 
أ طلق    ت  م    ن القي    ود والأص    فاد، اّ ك     رّر إلى أن شلت    نّ الرحم    ة ببرك    ة ذل    ك 

وفي قصّ  ة اب  ن الأب  رص ه  ذه إش  ارة م  ن  (1) «.البي  ت، وإنّ ربنّ  ا لغف  ور رح  يم
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أبي العلاء إلى أنّ في التزام الشاعر برسالته الأخلاقي ة والكلم ة الطيّب ة مطمع ا 
 في النجاة والفوز بالرحمات.

 : الدين السماويالأقوال/سرد  •

رحم ة ربّ ه في غف ران أبي الع لاء لأن ه ك ان عل ى  (2)نال عدي بن زي د العب ادي
دي  ن المس  يح في حيات  ه، ولم يس  جد لص  نم ق  طّ، وب  ذلك يق  رّر ع  دي ب  ن زي  د 

م ن ك ان م ن أتب اع الأنبي اء قب ل أن يبع ث محمّ د ف لا »حكما عامّا م ؤدّاه أنّ 
 (3)«.بأس عليه، وإنّما التبعة على من سجد للأصنام

 الش فاعة:سرد الأقوال/ •

كانت مواقف الشّفاعة في رسالة الغفران محفوفة بسخرية طافحة،  لكن     
الداعي ة للض حك تجع ل  في هذه المواقف السّاخرة الملفت للنظر أنّ الإسراف

 المتأمّل يرجّح الظنّ إلى اليقين أنّّا كانت الدافع الأساس لهذه الرّحلة
 
 .186المعري: رسالة الغفران، ص.  -1
عدي بن زيد العبادي، من شعراء الجاهلية، كان على دين المسيح. ينظر: المرجع نفسه، هامش  -2

 .186ص. 
 .186المرجع نفسه، ص.  -3

السّ  ماوية، إذ لم ي  درك أب  و الع  لاء الشّ  اعرين الأعش  ى والحطيئ  ة بالشّ  فاعة في 
 موقف المحشر إلاّ تمويها دسّ من خلاله ابن القارح بينهم.
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بع د  -ص لّى الله علي ه و س لّم  -أمّا الأعشى فقد أدركنه الشّ فاعة م ن الن بّي 
صراخ وص ياح في وس ط جم ع م ن الآمل ين ل ا يأم ل، وفي س ياق ع رض قصّ ته 

 سحبتنّ الزبانية إلى سقر، فرأيت رجلا في عرصات»على ابن القارح يقول: 
لّ أوب: يا القيام   ة، ي   تلألأ وجه   ه تلأل   ؤ القم   ر، والن   اس يهتف   ون ب   ه م   ن ك   

نم تّ بك ذا ونم تّ بك ذا. فص رخت في !! محمّ د، يا محمّ د الشّ فاعة، الشّ فاعة
فق ال: يا عل يّ بادره ف انظر  !أيدي الزبانية: يا محمّد أغثنّ فإنّ لي ب ك حرم ة

ص   لّى الله علي   ه  -وكان   ت حرم   ة الأعش   ى أنّ   ه م   دح الن   بّي  (1) «م   ا حرمت   ه؟
وش   هد أنّ   ه ن   بّي مرس   ل، لك   نّ قريش   ا ص   دّته وحبّ   ه للخم   ر، يق   ول  -وس   لّم 

فأدخلت الجنّة على أن لا أشرب فيها ررا، »الأعشى وقد أدركته الشّفاعة: 
 (2)«.فقرّت عيناي بذلك

اب   ن الق   ارح م   ن  وأمّ  ا الحطيئ   ة فيع   رض موق  ف إدراك   ه الش   فاعة بع   د تعجّ  ب
 والله ما وصلت إليه إلاّ بعد هياط»حقارة مسكنه في أطراف الجنّة قائلا: 

 .178المرجع السابق، ص.  -1
 .181المرجع نفسه، ص.  -2

 

وه   و ب   ذلك يع   بّر ،  (1)«.ومي   اط وش   فاعة م   ن ق   ريش وددت أنّّ   ا لم تك   ن 
بطريقة شحنها أبو العلاء بسخرية لاذعة، عن زهده فيما آل إلي ه م ن وض ع 

 مهين في الجنّة، ويبغي الجحيم عنه بدلا.
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وأمّ    ا بط    ل الغف    ران، فق    د أخ    برنا أب    و الع    لاء في بداي    ة الرحل    ة أنّ    ه ق    د ف    از 
نف ع، ومثله ا ش فع و »بالشفاعة بسبب رسالته التي بعثها إليه، إذ يقول عنها 

وق  رّب عن  د الله ورف  ع، وأليفيته  ا مفتتح  ة بتمجي  د، ص  در م  ن بلي  غ مجي  د، وفي 
أن يجع ل ك لّ ح رف منه ا ش بح ن ور، لا يمت زج  - جلّ ت عظمت ه - قدرة ربن ا

لك  نّ الق  ارئ يتش  وّق  (2)«.لق  ال ال  زور، يس  تغفر لم  ن أنش  أها إلى ي  وم ال  دّين
 ة م ن  تلقّاها؟إلى معرفة الطريقة التي حاز بها على الشفاعة، وبحرم

تجاذب  ت اب  ن الق  ارح في المحش  ر مواق  ف جعلت  ه موض  ع س  خرية لم يش  هده     
أيّ واح     د م     ن شخص     يات الغف     ران، فه     و لا يفل     ح  في اس     تمالة الملك     ين 

الق  ائمين عل  ى حراس  ة أب  واب الجنّ  ة بش  عره ال  ذي جعل  ه « زف  ر»و« رض  وان»
جوب  ة، وبع  د بض  اعة للم  ديح، اّ يض  يع ص  كّ التوب  ة ال  ذي تحصّ  ل علي  ه بأع
  -عليها السلام-مغامرة طويلة يحظى بشفاعة بنت رسول الله فاطمة الزهراء 

 .307ص.  ،المرجع السابق -1
 .140المرجع نفسه، ص.  -2

 

 

علي    ه -في الأخ    ير أن يع    بر الص    راط إلاّ بجذب    ة م    ن أخيه    ا إب    راهيم  ويعج    ز
 (1)إلى الجنّة. -السلام
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 لتوبة:اسرد الأقوال/ •

اب  ن الق  ارح في ه  ذا العنص  ر، إلاّ أنّ الرج  ل  المف  ترض أن ي   ذك رك  ان م  ن      
ق  د أض  اع ص  كّ توبت  ه في وس  ط حش  ود الخلائ  ق في المحش  ر، وح  از الش  فاعة 
بالطريق  ة ال  تي ذ ك  رت، أمّ  ا أبل  غ مث  ال عل  ى التوب  ة في رس  الة الغف  ران م  ا تعلّ  ق 

كي  ف »بالس  ؤال: ، وذل  ك حينم  ا بادرهم  ا اب  ن الق  ارح (2)بالمغنيت  ين الج  رادتين
خلص   تما إلى دار الرحم   ة بع   دما خبطتم   ا في الض   لال؟ فتق   ولان: ق   درت لن   ا 

 (3)«.التوبة ومتنا على دين الأنبياء والمرسلين

وبناء على ما سلف ذكره من مشاهد الغفران التي حازها أصحابها ع ن      
أبي الع لاء  طريق الرحمة أو الشفاعة أو التوبة في الحياة الدنيا، فإنهّ يتقرّر عند

ي    رى الص    لاح في  ،أنّ رحم    ة الله واس    عة ولا يحجّره    ا إلاّ ك    لّ حس    ود بغ    يض
نفس   ه دون الخلائ   ق غ   رورا، وم   ا المقص   ود به   ذا إلاّ اب   ن الق   ارح ال   ذي نع   ت 

 أصنافا من الشعراء وأصحاب الطوائف والفرق الدينية بالكفر والزندقة.

 
 .262-248المرجع نفسه، ص ص.  -1
الجرادتان: قيل أنّّما قينتان مشهورتان غنّتا لوفد عاد إلى مكّة، أو هما مغنيتان إطلاقا. ينظر: رسالة  -2

 .242الغفران، هامش الصفحة. 
 .274المرجع نفسه، ص.  -3

 :شخصيات الجحيم -2-3
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يطرح أبو العلاء أهمّ القضايا الشائكة في المعتقدات، وهي تل ك المتعلق ة     
لّ    دوا في النّ    ار، وأظه    ر بالقض    اء والق    در، وق    د تناوله    ا عل    ى ألس    نة م    ن خ  

إيماء إلى ما ترسّخ من فهم خ اطن للع دل الإله ي  ،سخطهم على ما آلوا إليه
من العوام، أمّا النم اذج من كلّ الطوائف والفرق الدينية وأتباعهم  عند الغلاة

التي تعكس موقف سكان الجحيم من الجزاء الذي نالوه، فيؤ ثر البح ث ذك ر 
 .قصّة الشاعرين الأخطل التغلبي وأوس بن حجر التميمي

 موقف الأخطل التغلبي من الجزاء: •

بش   كل جل   يّ في المق   اطع ال   تي ع   رض فيه   ا أب   و  الس   رديةيش   تدّ ت   وترّ البني   ة  
الع   لاء مواق   ف متباين   ة تعك   س تع   ارض أش   كال م   ن ال   وعي المختلف   ة، فه   و 
يصوّر ذلك الفهم القلق من ع وام الن اس لقض ية القض اء والق در، وق د تجسّ د 
هذا التص وّر في إجاب ة الأخط ل، عن دما أظه ر ل ه اب ن الق ارح الش ماتة لمّ ا رآه 

إنّي ج  ررت ال  ذارع، ولقي  ت ال  دارع، »لع  ذاب، فيق  ول: يتخ  بّط في أص  ناف ا
  (1)«.وهجرت الآبدة، ورجوت النفس العابدة، ولكن أبت الأقضية

 

 .274، ص. السابقالمرجع  -1
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يلقي الأخطل باللائم ة عل ى الأقض ية ال تي عارض ت م ا ك ان يرج وه م ن توب ة 
 م ن الن اس وصلاح، وفي هذه العبارة يحضر القارئ معنى ترسّخ في وعي كثير

أنّ المغفرة حظّ يف اجن م ن غ رق في المعاص ي دون س ابق ن دم من ه أو إع لان 
إن  الله لا ﴿ م   ع قول   ه تع   الى: لفه   وم المخالف   ةع   ن توب   ة، وك   أنّ ه   ذا يتفاع   ل 

وا ما  بأنفسهم  (1) ﴾يغيّ  ما بقوم حتّ  يغيّ 

 موقف أوس بن حجر من الجزاء: •

يعلو صوت السخط عن د أوس ب ن حج ر بن برة أش دّ، يع ارض فيه ا م ا ح لّ  
ولق  د دخ ل الجنّ ة م ن ه  و ش رّ م نّّ،  ولك نّ المغف  رة »ب ه م ن عق اب، فيق ول: 

 (2)«.أرزاق، كأنّّا النّشب في الدار العاجلة
 نلا يخف   ى عل   ى الق   ارئ أنّ أبا الع   لاء يل   وّح ل   ا ب   در م   ن الأخط   ل وأوس ب   

الش فاعة في رحل ة فنيّ ة إلى ال دار الآخ رة،  ل ه حجر بابن الق ارح ال ذي حلّ ت
هم ئأحي   ا -لعلّه   ا ت   وقظ في   ه مش   اعر الن   دم م   ن س   وء ظنّ   ه بالنّ   اس، ونع   تهم 

 مهم.رحمته في خواتيم أياّ ببالكفر والزندقة، ولعلّ الله أدركهم  -وأمواتهم 

العذاب في الجح يم،   أن يقف طويلا عند مشاهد السارد الأصليّ لم يشأ     
كما حصر مساحة الحوار فيها بشكل لافت للانتب اه، وعجّ ل بانتق ال بط ل 

 الغفران قافلا إلى الفردوس ليجسّد مظاهر التلذّذ بالنّعيم 

 .341المعري: رسالة الغفران، ص.  -1
 .11سورة: الرعد، الآية.  -2
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والأثرياء في دني اهم  فه ي أص ناف المظاهر التي ألفها الأمراء المحسوس، تلك 
مختلف    ة م     ن الأطعم     ة والأش    ربة، ومج     الس الله     و والغن    اء. وك     أن أبا الع     لاء 
يكشف ما في بواطن النفس البشرية من نزوع إلى إش باع الغرائ ز والن زوات في 

ذائ  ذ ونع  يم الخل  ود لّ كث  يرا م  ا يم  نّّ ال  نّفس بالجنّ  ة وال»الحي  اة ال  دنيا، فالإنس  ان 
يحلم بغير ذلك، وأمّا استحضاره الجحيم وعذابه لا هو رادع له  ولا يمكنه أن

في سلوكه، فهذا أمر يقتضي نوعا من السموّ النفسيّ والرق ي الروح ي الل ذين 
لا يت  وفران إلاّ للق  ادرين عل  ى مجاه  دة ال  نفس وترويض  ها عل  ى القناع  ة والرض  ا 

م   ن  وك   بح الش   هوات، ولم يك   ن ه   ذا الص   نف م   ن الن   اس كث   يرا في أيّ عص   ر
ومض يت إلى مص ر »وابن القارح، بشهادة منه، يع ترف ق ائلا:  (1)«.العصور

فأمرج   ت نفس   ي في الأغ   راض البهيمي   ة، والأع   راض الموثمي   ة، وأردت بزعم   ي 
وخديعة الطبع المليم أن أذيقه ا ح لاوة الع يش، كم ا ص برت في طل ب العل م، 

 (2).«ونسيت أنّ العلم غذاء النفس الشريفة وصقيل الأفهام اللطيفة
با العلاء يدرك تمام ا أنّ علي ا ب ن منص ور س يتلقى رس الته عل ى الوج ه إنّ أ    

الذي أراده لها، وبالمقاصد التي شحنها بها، فهو يخاطبه لا يفه م م ن مض مر 
الك  لام، وي  دسّ ل  ه في ك  لّ كلم  ة مع  نى خفي  ا يوجع  ه ب  ه، لأنّ  ه ه  و المخاط   ب 

 بالطرف المقابل تمتاز ]..[ بإحساسها القويّ »المباشر بها، فرسالة الغفران 

 .174الرقيق، عبد الوهاب، و بن صالح، هند: أدبية الرحلة في رسالة الغفران، ص.  -1
  .64-63بن القارح: الجزء الخاص برسالته ضمن رسالة الغفران، ص ص. ا -2
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في الحوار ]...[ الرسالة شأنّا شأن الردود في الحوار موجّهة إلى إنسان محدّد 
 (1)«.اعتبارها ردود أفعاله المحتملة وجوابه المتوقعوتأخذ في 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

باخت  ين، ميخائي  ل: قض  ايا الف  ن الإب  داعي عن  د دوستويفس  كي، ترجم  ة جمي  ل نص  يف التك  ريتي، وزارة  -1
 .299، ص. 1986الإعلام، بغداد، العراق، 
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 المفارقة اللغوية: -1
كثيرا من النقاد يعترونّا عائقا تشكّل اللغة في خطاب الغفران ظاهرة جعلت  

في إدراك المتلق  ي لمض  ونّا، ناهي  ك ع  ن الإحاط  ة لقاص  د أبي الع  لاء الموارب  ة، 
كثير من صفحات رسالة الغفران التي يخي ل إلين ا أنّ ص احبها تج اوز »ولهذا ف 

الإطار الفنّ في هذه ال زيارة الخيالي ة في النع يم والجح يم إلى م وادّ لغوي ة وأدبي ة 
يه ا ك لّ الح رص. وك أنّ ذل ك ك ان أه مّ أغراض ه في تحري ر ه ذا الأث ر حرص عل
 .(1)«الفنّّ الأدبي

ولعلّ هذا ما جعل عبد الملك مرتاض ينتصر لشيخ المعرةّ وأمثاله من هؤلاء 
الذين يولون للغة اهتماما بالغا في كتاباتهم النثرية الفنية، ولا يتعاملون معها 
على أنّّا مجرّد وسيلة وليست ركنا أصيلا في إبداعاتهم، فهو يحذّر من أنه 

 ،باللغة العناية بعدم البتط ة،صاخب ونداءات ،ناشزة أصوات تعالت قد»
 وذلك ة بخاص الروائية والكتابة ،بعامة الأدبية الكتابة في شأنّا بتحقير أي

 .يركض ولا وي  ر و د   ،يخ فُّ  ولا في  ن وء   الأدبي لمتن ا كاهل ت ثقل أنّا بادعاء
 الأدوات مثل مثلها، أداة مجرد اللغة هذه تكون أن الأع ي ي اء   هؤلاء ويودّ 

 ،تكون أن ودون ،امتياز دون من: الأخرى السردية كوناتالم من الأخرى
 على إنجازه يقوم الذي دعقّ لم ا السردي الإنجاز هذا في وقفلما سيدة، إذن

  ناد وا إنّم .حتما فيه تشكيلها وعلى، أساسا بها والل ع ب   اللغة بهذه العمل
 
 .08، ص. 1984، 1اللّغوي، مؤسسة الرسالة، بيروت، لبنان، طالسامرائي، إبراهيم: مع المعري  -1
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 تنهض التي الشعرية تشكيلاتها ولا، أناقتها تسود لا أي، اللغة تسود لا بأن

  .(1)«الث  رّ  وعطائ ها، اللغة جمال غير فيها شيء   لا فنية لو حاتٍ  لو حاتٍ 

غلوائه ا. وإذا  ولعلّ استنطاق خطاب الغفران وفق آلي ات بلاغي ة يخفّ ف م ن 
ك  ان لاب  دّ م  ن ذل  ك فالمفارق  ة اللغوي  ة )بلاغي  ا( ه  ي أه  مّ مؤثثّ  ات اللغ  ة عن  د 

 أبي العلاء.
لعب  ة لغوي  ة ج  اهزة و ذكي  ة ب  ين »أمّ  ا المفارق  ة اللغوي  ة م  ن حي  ث تعريفه  ا فه  ي

طرفين )ص انعها وقارئه ا(، يق دّم ص انع المفارق ة ال نص بطريق ة تس تثير الق ارئ 
 .«ه الحرفي لصالح المعنى الخفيّ وتدعوه إلى رفضه لعنا

س  ياق ثق  افي فك  ري مش  ترك ب  ين من  تج » ولا تتض  ح المفارق  ة إلاّ م  ن خ  لال:
 .(2)«القول ومتلقيه

ومن أبرز المشاهد تجسّد هذا المعنى، ذل ك الموق ف ال ذي أدرج ه المؤلّ ف      
الضمنّّ بطريقة إيهامية، امتحن فيه فطنة المتلقيّ: الحقيقيّ/الافتراض يّ، ل يرى 
م  دى قدرت  ه عل  ى بل  وغ مقاص  ده الثاوي  ة في ظ  لال المع  اني، فبع  د ع  رض ه  ذا 

ال   تي تعك   س تلاع   ب  الموق   ف يتس   نّى للبح   ث الوق   وف عل   ى المفارق   ة اللغوي   ة
 المؤلّف بالألفاظ ومعانيها.

 
المجلس الوطنّ للثقافة تقنيات السرد، عالم المعرفة، بحث في  -في نظرية الرواية عبد الملك: مرتاض،  -1

 .254ص.  م،1998 ، ديسمبر240ع ، الكويت،والآداب والفنون
، ص. 1993، 04، ع11فصول، المجلّدرشيد، أمينة: المفارقة الروائية والزمن التاريخي، مجلة  -2

132. 
 .132المرجع نفسه، ص.  -3
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 :(2)ويزيد بن الْكم الكلابي (1)بين أبي علي الفارسي  -

في غفران   ه مواق   ف كث   يرة، كان   ت القض   ايا اللغوي   ة موض   وع  المؤلّ   فس   اق     
الح      وار فيه      ا بش      كل ملف      ت، م      ا جعله      ا تب      دو ، للوهل      ة الأولى، مج      رّد 
اس  تطرادات يس  تعرض فيه  ا كاتبه  ا معارف  ه الغزي  رة، وبه  ذا، يمك  ن للق  ارئ أن 
يس   تغنّ عنه   ا حفاظ   ا عل   ى بني   ة الس   رد وتت   ابع الأح   داث في س   ياق متص   ل 

ولك   ن ل   و أمع   ن المتلق   ي النظ   ر قل   يلا، لوج   د ش   يخ المع   رةّ  للرحل   ة العلائي   ة،
يتقصّ   د ذل   ك بك   لّ وع   ي وح   ذق، فه   و في أغل   ب اللّق   اءات ال   تي ك   ان اب   ن 

 القارح بطلها  يجعله موضع شكّ ومقاصد مواربة.

ومن أبرز المواقف التي تًوه م  القارئ أنّ صاحب الغف ران اختلقه ا عل ى س بيل 
لق   ارح في المحش   ر، وذل   ك عن   دما أوم   أ ل   ه الحش   و، تل   ك ال   تي واجهه   ا اب   ن ا

ش  يخه أب  و عل  يّ الفارس  ي بالإقب  ال علي  ه وه  و واق  ف ب  ين ق  وم يلومون  ه عل  ى 
ف   إذا عن   ده طبق   ة، م   نهم يزي   د ب   ن »إس   اءة الرّواي   ة لأش   عارهم، ولم   ا دنا من   ه 

 وهو يقول: ويحك، أنشدت عنّّ هذا البيت برفع الماء، يعنّ  الحكم الكلابي

 
أخذ عن ابن أبو علي الفارسي، هو الحسن بن أحمد بن عبد الغفار الفارسي، من أئمّة النحويين،  -1

ه  في خلافة 377عنه جماعة من خذّاق النحويين، ك ابن جنّّ، توفي سنة أخذ السرج والزجاج، و 
 .254. ينظر: هامش الغفران، ص. الطائع
ج   اج ك   ورة ف   ارس ا استنش   ده يري   د أن يمدح   ه، يزي   د ب   ن الحك   م الك   لابي، إس   لامي أم   وي، ولاهّ الح -2

فأنش  ده قص  يدة فخ  ر، فق  ام مغض  با واس  تردّ العه  د، فلح  ق يزي  د بس  ليمان ب  ن عب  د المل  ك. ينظ  ر: ه  امش 
 . 254الغفران، ص. 
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 قوله:

 فليت كفاف    ا كان شرّك كل ّ    ه         وخيرك عنّّ ما ارتوى الماء  م وترى

 الماء ،]بفتح الهمزة[، وكذلك زعمت أنّي فتحت الميم في قولي:ولم  أقل إلاّ 

 تبدّل خليلا بي، كشكلك شكله           فإنّي خليلا صاحا بك م قتوى

: م قتوى بضمّ الميم  (1)«.وإنّما قلت 

ينتهي هذا الحوار بسكوت غريب من أبي عل ي الفارس يّ، ولم يعلّ ل س بب     
في ذل ك فض ول ح ديث لا طائ ل من ه، إلاّ ، و «م قت وى»، ونص به «الماء»رفعه 

أنّ جن  وح أبي الع  لاء إلى الإلغ  از والتل  ويح يجع  ل الق  ارئ يش  كّ في س  بب ذك  ر 
ه    ذا الح    وار أص    لا، وك    ان النف    وذ إلى مقاص    د أبي الع    لاء الخفي    ة ع    ن طري    ق 
الوق  وف عل  ى مع  نى البي  ت نفس  ه، وعن  دها يظه  ر أن  ه بي  ت م  ن قص  يدة طويل  ة 

 يقول في بعض أبياتها: (2)ابن عمّه، وجّهها يزيد بن الحكم إلى

 وعين ك تب دي أنّ صدرك ل    ي دوى   رني كره  ا كأنّك ناص    ح                 ت كاش  

  رك م نطوى           لس  انك م     اذيّ، و عينك علق  م        وش    رّك مبسوط، وخي 

 .254  المعري: رسالة الغفران، ص.  1
 .254المرجع نفسه، هامش الصفحة.   ينظر:  2
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 اء  م وترى      وخيرك عنّّ ما ارتوى الم     رّك كل ّ    ه                    فليت كفاف    ا كان ش

     وى    ه         وأنت ع     دوّي ليس ذاك لست          عدوّك يخش  ى صولت ي إن لقيت

   اح ا، وغيّ بين عيني   ك من زوى                 داوة     صف   تص  افح م ن  لاقيت  ل  ي ذا ع

 تنش وى بك الغي ظ حتّى ك دت بالغي ظ   زل             م ي  لظ ع  ليّ ف تملّأت من غي

 تذيب  ك حتّ  ى قي   ل:هل أنت مكت   وى    بتها   سود حسا برحت نفس حمو 

 (1)كأنّك أفع    ى كدي   ة ف رّ محج       وىأ فحشا وجنبا واختناء عن النّدى         

بع  ض الغراب  ة ع  ن علّ  ة إي  راد أبي الع  لاء لبي  تي  يجل  نبع  د س  رد ه  ذه الأبي  ات ت
يزي   د ب   ن الحك   م، ف   المراد منهم   ا التلم   يح لض   مون أبي   ات القص   يدة الطافح   ة 

ب  ن منص  ور ابالهج  اء ال  لّاذع، وه  ذه الإحال  ة أغن  ت أدي  ب المع  رةّ ع  ن مس  افهة 
ه ط  اب مباش  ر. ولك  ن ه  ل هن  اك قرين  ة تؤكّ  د إدراك بط  ل الغف  ران له  ذالحل  بّي بخ

 ؟المفارقة اللغوية

لقد كان عليّ بن منصور أديبا يحفظ الشّعر، ويكثر م ن الاستش هاد ب ه في     
وه  ذا ص  احب معج  م الأدباء ينق  ل ع  ن  رس  الته ال  تي بع  ث به  ا إلى أبي الع  لاء،

 شاهدناه ببغداد، راوية هو شيخ من أهل الأدب »غيره أخباره، فيقول: 

، ص 1993  حم  د، أم  ين ف  وزي: رس  الة الغف  ران ب  ين التلم  يح و التل  ويح، دار المعرف  ة الجامعي  ة، مص  ر،  1
 .66-65ص. 
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للأخب  ار وحافظ  ا لقطع  ة كب  يرة م  ن اللغ  ة والأش  عار، قؤوم  ا بالنح  و، وك  ان م  ن 
خ   دم أبا عل   ي الفارس   ي في داره وه   و ص   بي، ا لازم   ه وق   رأ علي   ه عل   ى زعم   ه 

ول    يس ببعي    د، إذن، أن يك    ون حافظ    ا لأبي    ات   (1)«.جمي    ع كتب    ه وسماعات    ه
فع    ه إلى القص    يدة أو مطلّع    ا عليه    ا عل    ى الأق    لّ، وإن لم يك    ن، فهن    اك م    ا يد

البح  ث عنه  ا، وذل   ك لعلم  ه ل   ا ش  اع ع  ن تلميح   ات أبي الع  لاء في خطاب   ه، 
ليس  ت بخافي  ة عل  ى م  ن تقصّ  ى أخب  اره م  ن  (2)وحادثت  ه م  ع الشّ  ريف المرتض  ى
وملخ   ص الحادث   ة أوجزه   ا ياق   وت الحم   وي في  ،مك   ان إلى آخ   ر ك    ابن الق   ارح

رج  ل، فق  ال ودخ  ل عل  ى المرتض  ى أبي القاس  م، فعث  ر ب»معج  م الأدباء ق  ائلا: 
م  ن ه  ذا الكل  ب؟ فق  ال المع  ري: الكل  ب م  ن لا يع  رف للكل  ب س  بعين اسم  ا، 
وسمعه المرتضى فاستدناه، واختبره فوجده عالما مش بعا بالفطن ة وال ذكاء، فأقب ل 

 (3).«عليه إقبالا كثيرا

إقب     ال الشّ   ريف عل   ى المع   رّيّ ع   ن الإعج    اب الكبي    ر ب   ه، وه   ذا م     ا زاد  ينب   ن
 أب االعلاء وثوقا بنفسه وتعصبا لأرائه الفكرية والنقدية، وكان لا يضمر إعجابه 

 
 .1974  الحموي، ياقوت: معجم الأدباء، ص. 1
الكلام والأدب والشعر، ن إماما في علم كاطاهر المرتضى، نقيب الطالبيين، و أبو القاسم علي بن  - 2

له ديوان شعر  هو وأخوه الشريف الرضي، وله تصانيف على مذهب الشيعة ومقالة في أصول الدين، و 
 .03، ص.03كبير، ينظر: ابن خلكان: وفيات الأعيان، ج

 .406ص. ،03الحموي، ياقوت: معجم الأدباء، المجلد  - 3
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بش ار، وأبي ن واس، وأبي تم ام، إلا المفرط بأبي الطيب المتن بي وك ان يقدم ه عل ى 
   فج  رى يوم  ا بحض  رته ذك  ر المتن  بي، فتنقص  ه»أن المرتض  ى ك  ان ي  بغض المتن  بي ، 

المرتض  ى، وجع  ل يتب  ع عيوب  ه، فق  ال المع  ري: ل  و لم يك  ن للمتن  بي م  ن الش  عر إلا 
 قوله:

 لك ي ا منازل ف           ي القلوب من    ازل
لكفاه فضلا، فغضب المرتضى وأمر فسحب برجله، وأخرج من مجلسه، وق ال 
لم    ن بحض    رته: أت    درون أيّ ش    يء أراد الأعم    ى ب    ذكر ه    ذه القص    يدة؟  ف    إنّ 
للمتنبّي ما هو أجود منه ا لم ي ذكرها، فقي ل: النقي ب الس يّد أع رف، فق ال أراد 

 قوله في هذه القصيدة:  
 (1)«فهي الشه  ادة لي بأني كام  ل  ت  ي من ن  اقص       وإذا أتتك مذمّ 

 م  ن شخص  ية أبي الع  لاء الإبداعي  ة، يرتس  م جان  ب م  ن خ  لال ه  ذا الشّ  اهد،
لا يعط   ي نفس   ه لقارئ   ه بس   هولة، وإنّم   ا عل   ى الق   ارئ أن يخ   ترق حجب   ا » فه   و

لع  لّ أيس  رها حج  اب غري  ب اللّغ  ة، أمّ  ا وراء ذل  ك ف  ألوان م  ن التموي  ه  عدي  دة
والتلفي   ف ال   ذي ق   د يض   لّ  الق   ارئ بالظ   اهر ع   ن الب   اطن،وص   رف  والتّخفّ   ي،

، ويمكن صرف ه ذه الظ اهرة إلى ك لّ مؤلفات ه (2)«القارئ في غماليله ومساريه
 وشهادة ابن السيّد البطليوسي تعزّز يذهب إليه هذه الحكم،  النّثرية والشعرية،

 .406المرجع نفسه، ص. -1

 .63التلميح و التلويح، ص. حمد، أمين فوزي: رسالة الغفران بين  -2
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أح  د ش  راح ش  عره ال  ذين تمكن  وا م  ن س  بر أغ  واره، والوق  وف عل  ى ظ  اهرة  فه  و
التلم   يح والموارب   ة في أدب   ه عموم   ا، وه   اهو ذا ي   دافع  ع   ن منهج   ه في تع   اطي 
أدب ش  يخ المع  رة ردا عل  ى م  ن زعم  وا أنّ  ه س  لك في  ه مس  لكا لا يواف  ق ع  رف 

 فردّ عليه بكتاب سماّه ،(1)«بن العربي القاضي أبي بكر»الشّعراء، ومن هؤلاء 
دح  ض في  ه ك  لّ حجج  ه ال  تي اعترض  ه « الانتص  ار مّ  ن ع  دل ع  ن الاستبص  ار»

وك   ذلك »به   ا، اّ وضّ   ح ل   ه س   بب انتهاج   ه تل   ك الطرّيق   ة في الشّ   رح ق   ائلا: 
رأين  اك ق  د عبتن   ا ب  ذكرنا في الشّ   رح ل  بعض الفلاس  فة المتق   دّمين م  ن الطبّيعي   ين 

ر اضطررنا إليه، إذ كان ش عر ه ذا الرّج ل يبع ث علي ه لأنّ ه والإلهيين، وذلك أم
س  لك بش  عره غ  ير مس  لك الشّ  عراء، وض  مّنه نكت  ا م  ن الم  ذاهب والآراء، وأراد 
أن ي   ري النّ  اس معرفت  ه بالأخب  ار والأنس  اب وتص  رّفه في جمي  ع أن  واع الآداب ولم 

فت ارة  يقتصر على ذكره مذاهب المتشرّعين، حتّى خلطها لذاهب المتفلس فين،
رج ذلك مخ رج م ن ي ردّ عل يهم وتارة يخرج ه مخ رج م ن يمي ل إل يهم، ورلّ ا ص رحّ  يخ 
بالشّيء تصريحا، ورلّا لوّح به تلويحا، فمن تعاطي تفسير كلامه وشعره وجه ل 
هذا من أمره ب  ع د عن معرفة ما يومن إليه، وإن ظنّ عثر عليه، ولهذا لا يفسّ ر 

 رّف في أنواع العلوم، ومشاركة في الحديثشعره حقّ تفسيره، إلاّ من له تص

 

أخ ذ ع ن و  ،ه  485إلى المشرق مع أبيه سنة    هو أبو بكر محمّد بن عبد الله المعروف بابن العربي، رحل 1
جم    ع ش    يئا كث    يرا ع    ن أدب المش    رق اّ ع    اد إلى الأن    دلس س    نة التبري    زيّ، و  ةط    لّاب أبي الع    لاء، و بخاصّ    

 .81العلاء عند القدامى، محمد مصطفى بالحاج، هامش ص. ه . ينظر : شاعرية أبي 493
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منه   ا والق   ديم، فل   م يك   ن ب   دّ م   ن ذك   ر المع   اني ال   تي أوم   أ إليه   ا، وح   ام فك   ره 
 (1)«.عليها

ما يمكن أن يستنبط من خلال هذين الشاهدين هو أنّ أبا العلاء يورد اللفظ 
المقص  ود،  ه  ول  دلولين مختلف  ين  أح  دهما ظ  اهر وه  و للإيه  ام، والث  اني مض  مر و 

 رسالته: وكأنّ كلامه كله ضرب من التورية، فاللّفظ الظاهر ما ورد في مقدّمة

وأنّ  في طم  ري لحض  با ]الض  خم م  ن ذك  ور الحيّ  ات[ و كّ  ل بأذاتي »عن  د قول  ه: 
 م  ا لا -ثبّ  ت الله أرك  ان العل  م بحيات  ه  -]...[ يض مر م  ن محبّ  ة م  ولاي الش  يخ 

ويريد أن يق ول   ،(2)«تضمره للولد أمّ، أ كان سّمها يدكّر أم ف قد عندها السمّ 
الأمهات لأولادهنّ، س واء ك نّ إنّ ما يضمره للشيخ من محبّة، فوق ما تضمره 

م  ن ذوات الس  مّ أو غ  يرهنّ، ولك  ي يمح  و أب  و الع  لاء المع  نى الظ  اهر للحيّ  ة م  ن 
 وق  د عل  م ]...[ أنّ الحض  ب ض  رب م  ن الحيّ  ات، وأنّ  ه»رس  الته أردف ق  ائلا: 

، فجع   ل المع   نى المثبّ   ت كتاب   ة ه   و المحب   ة ال   تي (3)«يق   ال لحبّ   ة القل   ب حض   ب
 الحية السامّة. وأمّا المعنى المضمر الذي يجعل ابنتصيب صميم القلب لا 

  بالح     اج، محمّ     د مص     طفى: ش     اعرية أبي الع     لاء في نظ     ر الق     دامى، ال     دّار العربيّ     ة للكت     اب، ت     ونس،  1
 .82م ، ص. 1976ه / 1396

 .132-131المعري: رسالة الغفران، ص ص.  -1
 .132المرجع نفسه، ص.   -2
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الع  لاء ب  ه ه  و م  ا ل  وّح ب  ه م  ن أبي  ات يزي  د ب  ن الق  ارح متأك  دا م  ن تع  ريض أبي 
 الحكم، وخاصّة في قوله:

 كأنّك أفع    ى كدي   ة]الأرض الغليظة الصلبة[ ف رّ محجوى
 مدلولين مختلفين:  [الحضب]يعكس لفظ 

 ،السارد  الظاهر/الحضب = المحبة/1
 .(المؤلف)يزيد بن الحكم، /الأذية   المضمر/الأفعى السامّة=2

ذك  ر أب  و الع  لاء بي  ت يزي  د ب  ن الحك  م الص  ريح في هجائ  ه، وه  و في ذل  ك كلّ  ه  
ل  ا تنض  ح ب  ه م  ن ش  رّ وخب  ث ومداهن  ة ونف  اق »يص  غي إلى رس  الة اب  ن الق  ارح 

ورياء الثعّابين والحيّات بتلوّنّا وتلوّيها ونعومته ا السّ امة، فج اءت تحيت ه الرمزي ة 
م    ن الغراب    ة م    ا خ    الف ب    ه  ، و بلغ    ت، به    ذا،(1)«اس    تهلالا تلقائي    ا لرس    الته

م   ألوف التعب   ير ع   ن الم   ودّة والمحبّ   ة في الرس   ائل الإخواني   ة ال   تي زخ   ر به   ا ت   راث 
 الأدب العربي.

وبه  ذا تتجلّ  ى المفارق  ة ال  تي س  عى المؤل  ف إلى حبكه  ا بك  لّ ذك  اء ومه  ارة،     
وه   ي تعك   س، في الوق   ت نفس   ه، أش   كالا م   ن ال   وعي المختلف   ة ال   تي تث   وي في 

 ة للخطاب السردي الغفراني، فهي:البنية العميق

 
 .65بنت الشاطن: جديد في رسالة الغفران، نص مسرحي من القرن الخامس الهجري، ص.   -1
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 المعري[«. ] وأنّ في طمري لحضبا» -

 يزيد بن الحكم[] .«كأنّك أفع    ى كدي   ة» -

 ]المتنبي[« لك يا منازل في القلوب.../ إذا أتتك مذمتي من ناقص....» -

المتمثل   ة في أبي   ات يزي   د ب   ن الحك   م وفاتح   ة رس   الة أبي  فالمفارق   ة اللغوي   ةوإذن، 
لع  اني المك  ر الع  لاء ال  تي وشّ  حها بعب  ارات المحب  ة والم  ودّة في ظاهره  ا، وش  حنها 

والخ   داع في باطنه   ا، إلى جان   ب القرين   ة المعنوي   ة المتمثل   ة في حادث   ة أبي الع   لاء 
ت وحي بأنّ أط راف ش ريف المرتض ى بتل ك الطريق ة، التي ط رد فيه ا م ن مجل س ال

ش  دّت بخي  وط ش  فّافة، يك  اد الق  ارئ لا يراه  ا إلاّ بع  د تركي  ب القط  ع الخط  اب 
 المتناثرة منها في مواضع مختلفة.

م   ن خ   لال ه   ذه النم   اذج، يمك   ن الق   ول إنّ أبا الع   لاء اعتم   د عل   ى لغ   ة     
رسّ   لي إخ   واني، ظ   اهره أش   عّت كلماته   ا ل   دلولين متعارض   ين  الأول:في مق   ام ت

موشّ   ح لع   اني الم   ودّة والمحبّ   ة الخالص    ة، والث   اني: في مق   ام س   ردي ف   نّّ، باطن    ه 
مشحون لعاني الهجاء اللاذع الذي يسمو ع ن الخط اب الف جّ المباش ر، ويمت زج 

عل  ى نط  اق  بين  ه وب  ين  قيق  يّ ؤل  ف الحالمبأص  وات شخص  يات تخييلي  ة ليح  افظ 
اقتح   ام »في البني   ة العميق   ة لخطاب   ه، وب   ذلك ي   تمّ ن   واياه المعلن   ة يجعله   ا مختفي   ة 

العناص    ر المع    بّرة الغريب    ة لخط    اب المؤل    ف ]أب    و الع    لاء[ )الح    ذف، الأس    ئلة، 
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التعجّ    ب(. ومث    ل ه    ذا النط    اق ه    و مج    ال فع    ل ص    وت الشخص    ية الممت    زج، 
  (1).«بطريقة أو أخرى، بصوت المؤلف

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 .142  تودوروف: ميخائيل باختين، المبدأ الحواري، ص.  1
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 المفارقة اللغوية والمحاكاة الساخرة: -1-1

يطغ   ى عل    ى رس    الة الغف   ران ط    ابع الس    خرية ال   ذي أحك    م أب    و الع    لاء      
نسيجه بص نعة م اهر، فه و يجنّ د ك لّ الألف اظ لعانيه ا الظ اهرة والخفي ة، وك لّ 
المواق   ف بحركاته   ا المتالف   ة والمتن   افرة م   ن أج   ل خدم   ة مقاص   ده العابث   ة ببط   ل 

ا موض  ع اته  ام ن  تج رحلت  ه الفنيّ  ة، ولع  لّ ه  ذه الس  مة الب  ارزة في رس  الته جعلته  
عن    ه إع    راض أجي    ال متلاحق    ة ع    ن قرائته    ا، فه    ي في نظ    ر بع    ض الم    ؤرخين 

، وأنّ أبا (1)«ق  د احت  وت عل  ى مزدك  ة واس  تخفاف» -كم  ا س  بق  -الق  دامى
أس   بغ عل   ى نفس   ه م   ن عل   وم اللغ   ة دروع   ا تعص   مه م   ن وص   مة »الع   لاء ق   د 

مس   لم، الإلح   اد، و]...[ ض   حّى م   ن زنادق   ة العباس   يين بض   حايا ل   يعلن أنّ   ه 
 (2)«.ولكنّ هذا الكيد كلّه لم يزد النّاس إلاّ علما به، واتّهاما له

ال   تي  المفارق   ة عل   ى مس   توى المش   هديتص   وّر البح   ث أن تحلي   ل عناص   ر      
ه   و الس   بيل الأمث   ل إلى إع   ادة تفس   يرها م   ن  ،تش   كّلت منه   ا رس   الة الغف   ران

صّ     ل فيه     ا منظ     ور ف     نّّ يس     تجلي مقوّماته     ا الجمالي     ة، فط     ابع الفكاه     ة متأ
الع لاء[ وخفّ ف م ن  كث يرا م ا ح دّ منه ا]أبو»في أعماقها، ووضارب بجذوره 

 نبرتها دون إرادة منه ]...[ لكنّه، في الوقت نفسه، حاول بإخلاص أن

 .217  الراجكوتي، الميمنّ: أبو العلاء و ما إليه، ص.  1
 .218  حسين، طه: تجديد ذكرى أبو العلاء، ص.  2
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وه   ذا م   ا جع   ل  (1)«.الق   وّة الهائل   ة للض   حك في الإط   ار الرسم   يّ يض   ع ه   ذه 
اصّ  ة في ش  قّ بخرس  الته، أيض  ا، في موق  ف س  لبي م  ن المتلق  ين له  ا في عص  ره، و 

 تعالقها معا النصوص المقدّسة )القرآن الكريم، والحديث النبوي الشريف(.

ولك   ن م   ا يج   در بالبح   ث الإش   ارة إلي   ه، ه   و أنّ أبا الع   لاء لم يه   و إلى      
حض     يض الس     خرية المباش     رة المبتذل     ة ال     تي تجع     ل المتلق     ي ينفج     ر بض     حك 

يض   حك ض   حكا خفيف   ا، س   ريّا، م   راّ إذ لا يتق   اطع مفه   وم »مجلج   ل، وإنّم   ا 
الض    حك هن    ا م    ع مع    نى الف    رح والس    رور بوص    فهما ح    التين نفس    يتين وإنّم    ا 

 (2)«.صاطع م    ع اغتب    اط العق    ل ويقظت    ه، الض    حك هن    ا عق    لاني خ    اليتق    
التحام ا  وللبحث وقفات مع مشاهد مختلف ة التحم ت فيه ا عناص ر الس خرية

شديدا مع مواقف الوقار والجدّ وكأنّ القارئ عند تفاعله مع أح داث الرحل ة 
مبتس    ما به    دوء العابس    ين،  -م    ن خلال    ه- أبي الع    لاءتتجل    ى ل    ه شخص    ية 

اله جش   اء  المض   حك، ل   يس بالض   رورة دائم   ا شخص   ا مرح   ا. إنّ   ه  »وذل   ك لأنّ 
 (1)«.كئيب عبوس بدرجة ما

 

  باختين، ميخائيل: رابليه و جوجول: فن الكلمة و ثقافة الفكاهة الشعبية، ترجمة. أنور محمّ د إب راهيم، 1
 .236، ص. 2004لعامة للكتاب، مصر، شتاء و ربيع مجلّة النقد الأدبي افصولا، الهيئة المصرية ا

 .110-109  الرقيق، عبد الوهاب، و ،بن صالح، هند: أدبية الرحلة في رسالة الغفران، ص ص.  2
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رس    الة الغف    ران م    ن خ    لال خط    اب في عناص    ر المفارق    ة اللغوي    ة تتجلّ    ى      
المحاك     اة الس     اخرة عل     ى مس     توى اللف     ظ )الكلم     ة(، ين بارزي     ن هم     ا: مس     توي

 والمحاكاة الساخرة على مستوى الدور. 

، فه   و ؤلّ   فلم   ات ال   تي تتش   كّل منه   ا لغ   ة المأمّ   ا الأوّل  فه   و م   ا تعلّ   ق بالك
يعكسها بشكل موارب، إنهّ لا يتض امن م ع ه ذه الكلم ات تض امنا ك املا، »

 (2)«.خرية أو محاك اة س اخرةفتراه يضفي عليها نبرة خاصّة، نبرة فكاهة أو س
وأمّ  ا الث  اني  فه  و م  ا تعلّ  ق بالأدوار ال  تي يتقمّص  ها البط  ل في مش  اهد مختلف  ة، 

وتتح   دّد  وه   ي تت   وزعّ عل   ى أقنع   ة ث   لاث بارزة ه   ي  المحت   ال، والغ   بي، والمه   رجّ،
خ   داع النّصّ   اب ]المحت   ال[ الم   رح المح   اكي للغ   ات الرفيع   ة »أدواره   ا م   ن خ   لال 
ويهها الخبي  ث وقلبه  ا عل  ى قفاه  ا م  ن قب  ل المه  رجّ وأخ  يرا محاك  اة س  اخرة، وتش  

ع   دم فهمه   ا م   ن قب   ل الغ   بّي، ه   ذه المق   ولات الحواري   ة ال   ثلاث المنظم   ة للتن   وعّ 
الكلام      ي في الرواي      ة ]...[ وتتجسّ      د في ص      ور النصّ      اب والمه      رجّ و الغ      بّي 

 (3)«.الرمزية

 

 .240ثقافة الفكاهة الشعبية، ص.   باختين، ميخائيل: رابليه و جوجول: فن الكلمة و  1
 .60-59  باختين، ميخائيل: الكلمة في الرواية، ص ص.  2
 .207  المرجع نفسه، ص.  3
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 المحاكاة الساخرة على مستوى الكلمة: -أ

يب     دو أنّ أدي     ب المع     رةّ ق     د اس     تقرأ رس     الة اب     ن الق     ارح م     راّت عدي     دة،     
واستشفّ ما أض مر فيه ا م ن نف اق وتع ريض، فاهت دى إلى ه ذه الرحل ة الفنيّ ة 
لتكون ردّا شافيا عل ى الأدي ب الحل بّي، وك ان ج زاؤه م ن ج نس قول ه، فالق ارئ 

ة الرحل  ة، بلفظ   ة  يبخ   ل عل  ى بطل  ه، طيل  لم»لرس  الة الغف  ران ي  درك أنّ المع  ريّ 
إطراء واحدة، عظّمه، وأجلّه على سطح الكلام، ولكنّه وبّخه، وأذلّ ه، وحقّ ره، 
في عمق  ه، ]...[ ل  ذلك لا يطل  ب منّ  ا أب  و الع  لاء أن ن  ؤمن ل  ا يق  ول حرفي  ا، 
وإنّما يطلب منّا أن نفهم بالتأويل أحكامه الانتقادية التي يتخذ لها اب ن الق ارح 

 (1).«موضوعا

د الس   خرية العلائي   ة عل   ى مس   توى اللف   ظ في الأدعي   ة، ولا تك   اد تتجسّ        
تخط    ن ص    فحات الرس    الة كلّه    ا، ناهي    ك ع    ن قس    م الرحل    ة ال    تي كان    ت له    ا 

يعم د أب و الع  لاء إلى اختي ار مف ردات تحتم ل ك  لّ منه ا أكث ر م  ن »إذ ملازم ة، 
وّل معنى. ومع أنهّ يحدّد المعنى الذي يقصده داخل المتن، ف إنّ ظ لال المع نى الأ

 (2) .«تظلّ ماثلة

 

 .108  الرقيق، عبد الوهاب، و ،بن صالح، هند: أدبية الرحلة في رسالة الغفران، ص.  1
بلاغة التوصيل وتأسيس النوع، تحوّل الرسالة وبزوغ شكل قصصي في رسالة  كمال الروبي، ألفت:    2

 .85ص الغفران،
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وج ه الس خرية فيه ا يكم ن في المفارق ة ال تي تحمله ا، فه ي قائم ة  وهذا ما يجعل
علاق   ة إخواني   ة » عل   ى تن   اقض المق   ام والمق   ال، فال   دعاء، م   ن جه   ة، يعك   س

ودّية، وهو فعلا، من دعائم فنّ الترسّل الأدبية. ولكن، من جهة أخرى، يأتي 
المع  نى ال  دعاء تزكي  ة مزيفّ  ة لم  ا س  يتبعه م  ن أعم  ال. وهك  ذا يحم  ل ال  دعاء م  ن 

 (1)«.عكس ما و ضع له

وم  ن الأدعي  ة ال  تي تجسّ  د الس  خرية في رس  الة الغف  ران، ت ع  ر ض العناص  ر اللغوي  ة 
 :–على سبيل التمثيل فقط  -التالية 

 الدعاء بالتمكين:  •

لا يك   اد المع   ري يف   تح مش   هدا م   ن مش   اهد الرحل   ة إلاّ ق   رن اس   م بط   ل       
وع ي ليمح و المنطق ة الفاص لة بين ه الغفران بدعاء مسجوع بين معترض تين ع ن 

، ويغ دو الخط اب مباش را لم ولاه الجلي ل عل يّ سردية)المؤلف( وبين شخصياته ال
ب  ن منص  ور، وك  ان في أغل  ب الأدعي  ة يرج  و ل  ه بعل  وّ الش  أن في العل  م وال  دين 

 أعلى الله العلم»و ،(2)«وأيدّ الله العلم بحياته»وبطول العلم، كقوله: 

 

 .113، ص. السابق  المرجع  1
 .171  المعري: رسالة الغفران، ص.  2
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، وه      ذه (2)«خلّ      د الله ألفاظ      ه في دي      وان الأدب» وك      ذا قول      ه ،(1)«بحيات      ه
عموما في سياق يجعل فيه بطل الغفران  المؤلفالأدعية، ومثلها كثير، يدرجها 

أديب  ا، راوي  ة للش  عر، عارف  ا بعل  وم اللغ  ة العربي  ة، وفي ه  ذا تع  ريض ل  ا ف  اخر ب  ه 
إذ سرد عليه مسيرة تلقيّه ه ذه العل وم  ،ديب المعرةأعلي بن منصور في رسالته 

كنت أدرس عل ى أبي عب د الله ب ن خالوي ه »عن أئمة اللغة في عصره، فيقول: 
م ات اب ن خالوي ه س  افرت إلى  ا، وأختل ف إلى أبي الحس ن المغ ربي، ولم  رحم ه الله

بغداد ونزلت على أبي عليّ الفارسيّ وكنت أختلف إلى علماء بغداد: إلى أبي 
سعيد السيرافّي، وعليّ بن عيسى الرمانّي، وأبي عبيد الله الم رزبانّي، وأبي حف ص 

الله ص   لّى الله  الكتّ   اني ص   احب أبي بك   ر ب   ن مجاه   د. وكتب   ت ح   ديث رس   ول
 (3)«.عليه وسلّم، وبلّغت نفسي أغراضها جهدي والجهد عاذر

خلّ    د الله ألفاظ    ه في دي    وان »فباستعراض    ه ه    ذا، دع    ا ل    ه أب    و الع    لاء بقول    ه: 
 يخلّ  ف عل  يّ ب  ن منص  ور أث  را أدبي  ا لموأيّ ألف  اظ يقص  د أب  و الع  لاء و  !«الأدب

 سياق ما أثبته صاحب معجمأ هذا الدّعاء في قر  واحدا؟ بل الطريف أن ي  

 .206، ص. السابقالمرجع  -1
 .246المرجع نفسه، ص.  -2
 .57-56المعري: رسالة الغفران، الجزء الخاص برسالة ابن القارح، ص ص.  -3
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كان  ت[ معيش   ته م   ن التعل  يم بالش   ام ومص   ر، »]الأدباء في ترجمت  ه ل   ه ق   ائلا:  
( 1)«لح لاوة خالي ا م ن الط لاوة]...[ وشعره يجري مجرى شعر المعلّمين، قلي ل ا

 على الرغم من مجالسته للأدباء والعلماء وتقربّه من الأمراء والحكامّ.

 ومن الأدعية، كذلك، الطافحة بالتهكّم والسخرية، ما جاء في الغفران: 

بحوريتين من الحور العين ]...[ ويقبل   -لا أخلاه الله من الإحسان-ويخلو »
 !على واحدة منهم ا يترشّ ف رض ابها ويق ول: إنّ ام رأ الق يس لمس كين مس كين

ولم ا يعل م  أم ر الح وريتين أنّّم ا كانت ا دميمت ين في  (2)«.تحترق عظامه في السعير
الدّنيا يسأله ينصرف عنهما للبحث عن ضالته في مكان آخ ر، وإذ ب ه يلتق ي 

هنّ عل ى ض ربين: ض رب خلق ه »العين، فيجيبه المل ك: الحور عن  يسألهللك 
الله في الجنّ   ة لم يع   رف غيره   ا. وض   رب نقل   ه الله م   ن ال   دار العاجل   ة لمّ   ا عم   ل 

ف  أين الل  واتي لم  -أيّ عج  ب-الأعم  ال الص  الحة. فيق  ول وق  د ه ك   ر  مّ  ا سم  ع 
 (3)« يكنّ في الدار الفانية؟ وكيف يتميزن عن غيرهنّ؟

  

 .1974  الحموي، ياقوت: معجم الأدباء، ص.  1
 .285-284  المعري: رسالة الغفران، ص ص.  2
 .285-287  المرجع السابق، ص ص.  3
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تكمن المفارقة في ه ذا المش هد في تع ارض اب ن الق ارح الش هواني م ع ال دعاء ل ه 
ينفض    ح فس    اده الأخلاق    ي بحك    م التن    اقض ب    ين الص    فة »بالإحس    ان، وبه    ذا 

اّ الرغب   ة  ،(2)«-يخل   و بح   وريتين-والس   لوك الش   هوانّي  -الإحس   ان - الديني   ة
عنه  ا في ح  وريتين لم تك  ونا م  ن الإن  س، تم  اديا في انقي  اده الس  افر لن  وازع نفس  ه 
البهيمي   ة، وه   ذا المش   هد يحي   ل عل   ى ق   ول اب   ن الق   ارح ع   ن نفس   ه في رس   الته: 

غ      راض ومض      يت إلى مص      ر فأمرج      ت نفس      ي في الأغ      راض البهيمي      ة والأ»
 (3)«.الموثمية

 الدعاء له بسداد الرأي وهلاك أعدائه:  •

غم     ز ش     يخ المع     رةّ، في مواض     ع كث     يرة، اب     ن الق     ارح بالتوفي     ق في مجادل     ة      
خص  ومه  وإفح  امهم، ولك  ن م  ا يعق  ب ه  ذا المق  ال )ال  دعاء( مق  ام مخ  ز يص  يّره 

وّه، كب  ت الله ع  د»ه  زأة عن  د س  كان الجنّ  ة والنّ  ار، وم  ن ه  ذه الأدعي  ة، قول  ه: 
 ،(5)«لا فت ن خص مه مفحم ا»وقوله: ، (4)«.وأدام رواحه إلى الفضل  وغدوّه

 ، ومن أطرف المشاهد التي تحمل معنى (6)«كتّ الله أنف مبغضه» وقوله:

 .113  الرقيق، عبد الوهاب، و ،بن صالح، هند: أدبية الرحلة في رسالة الغفران، ص.  2
 .63الخاص برسالة ابن القارح، ص.   المعري: رسالة الغفران، الجزء  3
 .130-129  المرجع نفسه، ص ص.  4
 .216  المرجع نفسه، ص.  5
 .204  المرجع نفسه، ص.  6
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المفارق  ة ب  ين المق  ال والمق  ام مش  هدٌ س  عى في  ه اب  ن الق  ارح للإص  لاح ب  ين النابغ  ة 
الجع  دي والأعش  ى بع  د ملاح  اة نش  بت بينهم  ا في مجل  س منادم  ة، فيق  ول أب  و 

، ا (1)«: لا عرب   دة في الجن   ان-أص   لح الله ب   ه وعل   ى يدي   ه- فيق   ول»ء: الع   لا
الح  ور الع  ين الل  واتي  م  ن يق ترح عل  ى ندمائ  ه أن يختل  ي ك  لّ واح  د م نهم بواح  دة 

محاولا أن يلطّف المجلس بعد تلك الخصومة، فيعارضه لبيد بن ربيعة  كنّ إوزاّ،
مثله   ا، أل   يس ينتش   ر إن أخ   ذ أب   و ليل   ى ]النابغ   ة[ قين   ة، وأخ   ذ غ   يره »ق   ائلا: 

س    مشى ف    اعلو ذل    ك أزواج الإوزّ؟ فتض    رب ن أن ي  ؤم  خبره    ا في الجنّ    ة، ف    لا ي     
 (2)«.الجماعة عن اقتسام أولئك القيان

ب ن الق ارح في الإص لاح ب ين المتخاص مين، وين زوي ذل يلا بع زوف ايخيب رجاء 
اقتراحه، بنبرة ساخرة من لبي د، وكأنّ ه يفض ح س وء تق ديره لعواق ب  نندمائه ع

الأم  ور أم  ام النّ  دامى، ويتح  وّل ال  دّعاء بالتوفي  ق إلى هج  اء وخّ  از، وه  ذا النّ  وع 
من التعبير هو م ا اص طلح علي ه باخت ين بالتركي ب الهج ين، وه و إدراج المؤل ف 

ي   ث ي   تمّ اقتس   ام لط   ريقتين م   ن ال   تلفّظ، ومنظ   ورين دلالي   ين واجتم   اعيين ح»
الأص      وات واللغ      ات في ح      دود مجموع      ة تركيبي      ة واح      دة، في جمل      ة بس      يطة 

 (3).«عادة
 .231  المرجع السابق، ص.  1
 .234  المرجع نفسه، ص.  2

3 - Bakhtine )Mikhaïl(: Esthétique et théorie du roman, Trad. Daria 

Olivier, Paris, Ed Gallimard. , pp. 125-126. 
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 المحاكاة الساخرة على مستوى الدور: -ب
 جم ع أب و الع لاء حش ودا م  ن الش عراء واللغ ويين في رحلت ه الغفراني ة، جع  ل     

اب  ن الق  ارح محوره  ا، فه  و يعق  د الم  ادب ومج  الس الغن  اء والله  و، ويس  تدعي م  ن 
يش   اء له   ا، فتتق   اطع الأص   وات ويس   مع ض   جيجهم وه   و يم   زّق س   كون الجنّ   ة، 

تهم، ويطلق    ون وك    أنّّم في مناس    بات احتفالي    ة تجمّع    وا فيه    ا للتعب    ير ع    ن ف    رح
العنان لأه وائهم ورغب اتهم المعلن ة والمكبوت ة إلى ح دّ العرب دة، ف الأدباء يرص دون 
ه   ذه الع   والم وكأنّ   ا ج   زء مفق   ود م   ن حي   اتهم الاجتماعي   ة في الأدب، ف   الأمر 

ف  يرى أنّ  ه ق  د « رابلي  ه»نفس  ه جع  ل باخت  ين يش  يد إعج  ابا بالأدي  ب الفرنس  ي 
بي الذي يفصح عن مجموع بشري يطلق عمّا أراد محتفيا بالضحك الشع»عبّر 

عفويته المعتقلة في ضحك طليق، يهزأ بالثابت والممثل الصّارم وأحاديّ الحرك ة  
كم  ا ل  و ك  ان الض  حك الجم  اعي كس  را لقاع  دة تق  رّر التماث  ل والثب  ات وش  جبا 

 (1)«.لكلّ قاعدة تبشّر بالسكون
ذون م  ن وإذا ك  ان ه  ؤلاء يطلق  ون عف  ويتهم المعتقل  ة في ض  حك طلي  ق، ويتخ  

الأقنع   ة وس   يلة للس   خرية م   ن الحي   اة الص   ارمة الرتيب   ة، ف   إنّ أبا الع   لاء احتف   ى 
 احتفاء خاصا، وألبسه أقنعة تنسجم مع مقاصده ونواياه ببطل الغفران

 

 .77  دراج، فيصل: نظرية الرواية و الرواية العربية، ص.  1
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المض    مرة، فه    و تارة غ    بّي لح    وح، يتع    الم وه    و ل    ا ين    بس جاه    ل، وتارة أخ    رى  
نصّاب محتال، يكيد ويمكر،  تحقيقا لماربه وأطماع ه ال تي لا تنته ي إلاّ بانته اء 
الرحل  ة والخل   ود في النع   يم الس   رمدي، وه   و بينهم   ا مه   رجّ يقف   ز عل   ى أوتار أبي 

عل  ى الأرائ  ك آم  را ناهي  ا،  الع  لاء، فيه  رول ه  اربا، ويتماي  ل خائف  ا، ويس  تلقي
، س   يقف البح   ث س   خربةلالطافح   ة باوم   ن المش   اهد ال   تي تجسّ   د ه   ذه الأدوار 

 على أبرزها، وهي:

 دور الغبي : •

أظه   ر أب   و الع   لاء الأدي   ب الحل   بّي في أط   وار م   ن الرحل   ة غبيّ   ا، ويتض   ح       
ذلك من خلال قرائن لغوية وتراكيب مح دّدة، كم ا تتجلّ ى م ن خ لال الس ياق 

 العام للموقف المفخّخ الذي ينصبه له مؤلّف الغفران.

ومن تلك المواقف تظاهره بالمعرف ة وح بّ الأدب، وتلفظ ه بغري ب الك لام      
لمحاوري  ه، فه  ا ه  و ذا يتن  زهّ ب  ين كثب  ان العن  بر، متطي  ا فرس  ا م  ن ياق  وت إدهاش  ا 

فيهت  ف ه  اتف: أتش  عر أيهّ  ا العب  د المغف  ور ل  ه »ودرّ، ي  ترّ  بأش  عار للأعش  ى، 
 لمن هذا الشعر؟ فيقول: نعم، حدّثنا أهل ثقتنا عن أهل ثقتهم، يتوارثون 
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فيرويه لهم عن أش ياخ ذلك كابرا عن كابر، حتى يصلوه بأبي عمرو بن العلاء، 
الع      رب، حرش      ة الض       باب ]ص      ائد الض      بّ[ في ال      بلاد الكل      دات ]الأرض 
الغليظ  ة[، وجن  اة الك م  أة في مغ  اني الب   داة، ال  ذين لم يأكل  وا ش  يراز الألب  ان، ولم 
يجعل  وا الثم  ر في الثب  ان، أنّ ه  ذا الش  عر لميم  ون ب  ن ق  يس ب  ن جن  دل أخ  ي ب  نّ 

عكابة بن صعب بن عل يّ ب ن بك ر ب ن  ربيعة بن ضبيعة بن قيس بن ثعلبة بن
 (1)«.وائل

لا يخف  ى م  ا في ه  ذا الق  ول م  ن غري  ب الألف  اظ ال  تي تظه  ر اب  ن الق  ارح أعرابي  ا 
 ىع   ا  في الفي   افي القف   ار ولم يل   ن لس   انه كس   اكنّ الحواض   ر، فه   و حل   بّي قض   

عم  را مت  نقّلا ب  ين بغ  داد ومص  ر، ف  أّ  ل  ه به  ذه الكلم  ات البائ  دة؟ ولع  لّ أق  رب 
ذا الإغراب أنّ أبا العلاء يلمّح لما ذكره أبو سعيد السيرافي )وهو مّ ن تفسير له

زع  م اب  ن الق  ارح أنّ  ه ق  د أخ  ذ ع  نهم عل  وم اللغ  ة( م  ن ش  أن مف  اخرة البص  ريين 
وم ا افتخ ر ب ه »للكوفيين على سلامة لغتهم من الألفاظ المس تهجنة في قول ه: 

حرش ة الض باب وأكل ة البصريون على الكوفيين أن قالوا: نحن نأخذ اللغة ع ن 
 (2)«.اليرابيع، وأنتم تأخذونّا عن أكلة الشواريز وباعة الكواميخ

 بعد هذا التحذلق اللغوي، يتعجّب في موضع آخر من شروح النابغة الذبياني 

 

 .177-176  المعري: رسالة الغفران، ص ص.  1
 .206  المرجع نفسه، ص.  2
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 درّك يا كوكب بنّ مرةّ ]النابغة[، ولقدلله »لبعض أشعاره، فيقول مقاطعا له: 
صحّف عليك أهل العلم من الرواة، ]...[ كيف يروون، وأن ت ش اهد، ل تعلم 

فيتض  اءل حجم  ه م  ن راوي  ة للش  عر إلى م  تّ ه م  (2)«.أنّي غ  ير المتخ  رّص وال  ولّاغ
، «ولّاغ ا»يدفع شبهة الكذب عن نفسه، وحذا ب ه الح رج أن ينف ي أن يك ون 

ول   غ: ول   غ الكل   ب الإناء وفي »في أس   اس البلاغ   ة أنّ:  وه   و كم   ا ج   اء معن   اه
وم ن  (3)«.الإناء، ]...[ ومن المجاز: فلان يأكل لحوم الن اس ويل  غ في دم ائهم

هن  ا، ي  نهض ذل  ك التض  ارب ب  ين مواق  ف اب  ن الق  ارح، فه  و يظه  ر عالم  ا لغ  ويا 
تارة يفح   م خص   ومه ويظه   ر غبي   ا ع   ديم الف   م تارة أخ   رى، وه   ذا الض   رب م   ن 

الجم    ع ب    ين ع    دم الفه    م، والفه    م، ب    ين الغب    اء، »ال    ذي يق    وم عل    ى  التع    ابير
 (4)«.البساطة، السذاجة والغباء ظاهرة منتشرة ونموذجية جدا في النثر الروائي

أمّ ا الموق ف الث اني، فه  و انش غاله ع ن أه وال الحش  ر لحادث ة اللغ ويين والش  عراء 
 رحلة الخوف والجزع الذي كلّفه إضاعة صكّ توبته الذي ينجيه، ومن اّ تبدأ 

  السامرائي، إبراهيم: المدارس النحوية، أسطورة و واقع، دار الفكر للنشر والتوزيع، عمّان، الأردن،  1
 .19، ص. 1997، 1ط
 .206  المعري: رسالة الغفران، ص.  2
العص  رية   الزمخش  ري، ج  ار الله: أس  اس البلاغ  ة، ق  دّم ل  ه وش  كله وش  رح غريب  ه محمّ  د أحم  د قاس  م، المكتب  ة  3

 . مادة: ولغ. 921م، ص. 2003ه /1423، 1للطباعة والنشر، صيدا، بيروت، لبنان، ط
 .204  باختين: الكلمة في الرواية، ص.  4

للبح   ث ع   ن الخ   لاص بأيّ وس   يلة تخط   ر عل   ى بال   ه، فيفش   ل في ك   لّ محاول    ة 
 بسبب سذاجته وفرط غبائه، ليثبت أنّ صفة الغب اء أص يلة في طبع ه، وملازم ة
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يمك  ن أن يك  ون ه  و نفس  ه موض  وع س  خرية الكات  ب بص  فته »، ف  الغبّي هلفهم  
 (1)«.غبيّا، فالمؤلّف لا يتضامن معه تضامنا كاملا بالضرورة

أسند أبو العلاء إلى بطل الغفران مهمّة سرد قص ته في موق ف المحش ر، وإمع انا 
الم  تكلّم من  ه في ال  تهكّم من  ه، جعل  ه يج  رّد نفس  ه م  ن ك  لّ خل  ق فاض  ل، فض  مير 

يوحي أنّ أبا العلاء لا صلة له بهذا المشهد، واختفى مؤلفا وراويا، لتب دأ قص ة 
لم ا نّض ت م ن ال رشيم  ]الق بر[، ]...[ فط ال عل يّ الأم د »ابن القارح من قول ه: 

واشتدّ الظم أ ]...[ وأنا رج ل مهي اف، أي س ريع العط ش، وافتك رت، فرأي ت 
الحفيظ لا ز ب ر ]كت ب[ لي م ن فع ل الخ ير،  أمرا لا قوام لمثلي به. ولقينّ الملك

فوج       د حس       ناتي كالنُّف       إ ]القط       ع المتفرق       ة م       ن النب       ات[ في الع       ام الأرم       ل 
]الأج  دب[ إلاّ أنّ التوب  ة في آخره  ا كأنّ  ا مص  باح أبي  ل، رف  ع لس  لك الس  بيل، 
فلمّ  ا أقم  ت في الموق  ف زه  اء ش  هر أو ش  هرين، وخف  ت في الع  رق م  ن الغ  رق، 

وبع  د إفن   اء الق   وافي  (2)«.ب   ة أن أنظ  م أبي   اتا في رض   وانزينّ  ت لي نفس   ي الكاذ
 ،«ما لو جمع لكان ديوانا»التي نظمها في مدح الملكين، وهي كما قال: 

 .205، ص. السابق  المرجع  1
 .249-248  المعري: رسالة الغفران، ص ص.  2

 

، وأمّ  ا الث  اني في  بخس بض  اعته، «إنّ  ك لغب  ين ال  رأي»فيق  ول ل  ه المل  ك الأول: 
، اّ يتّج  ه .«ق  رآن إبل  يس الم  ارد ولا ينف  ق عل  ى الملائك  ة»ق  ول ل  ه إنّ ه  ذا : وي
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طامع     ا في  -رض     ي الله عن     ه-خائ     ب الرج     اء إلى حم     زة  ب     ن عب     د المطل     ب 
استعطافه لا يفهم من الشعر، فيوبّخه على سوء تقديره للموقف الذي هو فيه 

وه  و في غم  رة  (1) «أفي في مث  ل ه  ذا الم  وطن تج  يء  بالم  ديح؟ !ويح  ك»ق  ائلا: 
البح  ث ع  ن ش  فيع ل  ه، يلتق  ي بجماع  ة بي  نهم ش  يخه أب  و عل  يّ الفارس  يّ، وبع  د 

وش   غلت بخط   ابهم ]...[، فس   قط م   نّّ الكت   اب ال   ذي في   ه »انص   رافه، يق   ول: 
ر  التوبة، فرجعت أطلبه فما وجدته، فأظهرت الوله والجزع  (2)«.ذ ك 

يشتغل أبو العلاء في هذا الموقف على إظه ار بطل ه في ذروة الغب اء، فه و      
والدقّ  ة في التخ  ريج اللغ  ويّ للألف  اظ،  ،الح  ريص عل  ى الص  حة في رواي  ة الش  عر

يقصّر في أمر توبته، ا يضيع كتابها وفي هذا تعقيب من أبي الع لاء عل ى بي تي 
 (3) شعر تمثّل بهما عليّ بن منصور في رسالته:

 كفن ولح د  (4)وا حسرت ي في يوم يجمع         شرتّ    ي

 ضيّعت م     ا لا بدّ من   ه          بال     ذي ل    ي منه ب  دّ 
 

 .253، ص. السابق  المرجع  1
 .257  المرجع نفسه، ص.  2
 .51  المرجع نفسه، الجزء الخاص برسالة ابن القارح، ص.  3
رّتي: الشرةّ: النشاط والطيش. 4    ش 

وكأنّ أبا العلاء يقول لصاحبه بتضييعه ص كّ توبت ه: اح رص عل ى توبت ك قب ل 
 موت    ك ودع س    رائر الخل    ق موكل    ة إلى بارئه    ا، وكف    اك تظ    اهرا بال    ورع والول    وع
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ص  ح غ  يرك وأن  ت أح  وج الن  اس إلي  ه، بالأدب، فإنّ  ك مقصّ  ر عل  ى جهت  ين  بن
وخيانتك للرسالة الأخلاقية التي يج ب أن يلت زم به ا رج ل الأدب، وجع ل منه ا 

 وسيلة للتكسّب والتملّق.

 دور المحتال: •

في ه  ذه الرحل  ة العلائي  ة بن  وايا اب  ن الق  ارح  والاحتي  ال يش  ي دور النص  ب     
السيئة التي جهد نفسه على إخفائها في رسالته، فهو يطعن في الزنادق ة، وه و 
من   افق ويش   هّر بالم   اجنين، وه   و ش   هوانّي، وي   دّعي ح   ب الص   لاح لغ   يره، وه   و 

فض  ح بالمع  نى الخف  يّ م  ن أس  لوبه الحق  ائق ال  تي يخفيه  ا »أنانّي، ف  أبو الع  لاء ق  د 
 (1)«.قارح بظاهر سلوكهابن ال

وأب      رز المش      اهد ال      تي تفض      ح احتي      ال اب      ن الق      ارح، وتكش      ف طابع      ه      
 الانتهازي، هي:

 يورد أبو العلاء موقف الشفاعة لابن القارح على  احتياله في المحشر: -
 
 .124  الرقيق، عبد الوهاب، وبن صالح، هند: أدبية الرحلة في رسالة الغفران، ص.  1

 
لس  انه، فبع  د م  ا ي  ئس م  ن ال  دخول إلى الجنّ  ة لديح  ه للملك  ين، يل  تمس غرض  ه 

إنّ ك ل  تروم »، فيع رض عن ه ق  ائلا: -ك رّم الله وجه  ه  - م ن عل يّ ب  ن أبي طال ب
لتقري  ع، ب  ل يرتك  ب حماق  ة أش  دّ ، ولم يرع  و به  ذا ا(1) «ح  ددا  ]منوع  ا[ متنع  ا
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وهمم ت بالح وض فك دت لا » تنبن ع ن وص وليته، فه و لا يس تحي أن يق ول:
وفي ه ذا، ت وبيخ ل ه م ن  (2)«.أصل إلي ه، اّ نغب ت من ه نغب ات لا ظم أ بع دها

ص  لّى الله علي  ه -أبي الع  لاء، لأنّ ورود الح  وض لا يك  ون إلاّ عل  ى رس  ول الله 
ص   لّى الله علي   ه -هم بس   يماهم، ب   دليل قول   ه فيتم   ايز أتباع   ه ع   ن غ   ير  -وس   لّم
 : -وسلّم

أمّا ابن القارح فهو محتال مراوغ يمدّ ي داه إلى الح وض بغ ير ح قّ ع ن غفل ة م ن 
بعص   يّ تض   طرم نارا، فيرج   ع أح   دهم وق   د اح   ترق » الزباني  ة ال   تي ت   ذود الكف   رة

علي  ه -ولم  ا ب  ين ي  دي رس  ول الله  (3).«وجه   ه  أو ي  د ه وه  و ي  دعو بوي  ل وثب  ور
م         ن ه         ذا الأتاويّ »يص         بح نك         رة، إذ يق         ول ل         ه:  -الص         لاة والس         لام

وفي ه    ذا تع    ريض عل    ى ع    دم تميّ    زه بس    مة تجعل    ه م    ن أه    ل ( 4).«]الغري    ب[
 الصلاح.

 .257  المعري: رسالة الغفران، ص.  1
 .257  المرجع نفسه، ص.  2
 .257  المرجع السابق، ص.  3
 .260  المرجع نفسه، ص.  4

اّ يقاب  ل أب  و الع  لاء، بع  د ه  ذا، ب  ين س  لوك آل البي  ت الأطه  ار وس  لوك بط  ل 
رض   ي الله -الغف   ران، أمّ   ا الع   ترة المنتجب   ون، فه   م ب   دليل ق   ولهم لفاطم   ة الزه   راء 

بقة، ولا إنّا نتلذّذ بتحف أهل الجنّة، غ ير أنّا محبوس ون للكلم ة الس ا»: -عنها
وأمّا ابن القارح، فهو متهاف ت  (1).«نريد أن نتسرعّ إلى الجنّة من قبل الميقات
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-عليه   ا السّ   لام-ولح   وح، يتظ   اهر بال   ورع أم   امهم فيش   فعون ل   ه عن   د الزّه   راء 
ه   ذا ولّي م   ن أوليائن   ا، ق   د ص   حّت توبت   ه، ولا ري   ب أنّ   ه م   ن أه   ل »فيقول   ون: 

 (2).«الجنّة فيتعجّل بالفوز

الس    خرية في ه    ذا المش    هد، إذن، م    ن خ    لال تض    افر مجموع    ة م    ن ت    نعكس 
 الألفاظ المتنافرة لتحدّد موقع ابن القارح من الشفاعة 

محبوس    ون/لا نري    د أن /( 3))آل البي    ت:مّن لم يش    رب ر    را، ولا ع    رف منك    را
 نتسرعّ.(

توسّ   ل بن   ا إلي   ك /فيتعجّ   ل /( 4))اب   ن الق   ارح:أمرج نفس   ه في الأغ   راض الآثم   ة
 الفوز.(

  

 .258، ص.  السابق  المرجع  1
 .259  المرجع نفسه، ص.  2
 .259  المرجع نفسه، ص.  3
 .63  المرجع نفسه، الجزء الخاص برسالة ابن القارح، ص.  4

لا تخلو المشاهد الغفرانية من مجون وخلاعة  إفراطه في طلب المتع المادية: -
اب   ن الق   ارح، فه   و لا يفكّ   ر إلاّ في مج   الس اللّه   و والخم   ر، ولا يس   أل إلاّ ع   ن 

الس يئة  الحور والج واري والقين ات الل واتي يج دن الغن اء، فانكش فت طب اع نفس ه
 التي أمرجت في الأغراض البهيمية، ومن أبرز المشاهد الدّالة على استهتاره:
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فيكسرها، فتخرج منها، جارية ح وراء عين اء، وت برق »خذ ثمرة من ثمار الجنّة يأ
لحس  نها ح  وريات الجن  ان ]...[ فعن  د ذل  ك يس  جد إعظام  ا لله الق  دير، ]...[ 

ض    اوية  -عل    ى حس    نها  -ويخط   ر في نفس    ه وه    و س    اجد، أنّ تل   ك الجاري    ة 
وبعد تط واف في أط راف الجنّ ة المطلّ ة عل ى أه ل الجح يم، يع ود  (1).« ]نحيفة[

كانت في نفسي مارب من مخاطبة أهل النّار، فلمّا قضيت م ن »إليها قائلا: 
ذلك وطرا عدت إليك، ف اتبعينّ ب ين كث ب العن بر وأنق اء المس ك، فيتخلّ ل به ا 

تحت  ذي  أهاض  يب الف  ردوس ورم  ال الجن  ان: فتق  ول: أيهّ  ا العب  د المرح  وم، أظنّ  ك
 بي فعال الكنديّ ]امرؤ القيس[ في قوله:

 فقمت بها أمشي، تجرّ وراءها        على إثرنا أذيال مرط مرحّل

 اّ  (2).«]...[ فيقول: العجب لقدرة الله لقد أصبت ما خطر في السويداء

 .288المعري: رسالة الغفران، ص.  -1
 .373-372المرجع نفسه، ص ص.  -2

 

فينش    ن الله، جلّ    ت »، (دارة جلج    ل)ام    رأ الق    يس في يخط    ر ل    ه أن يض    اهي 
عظمته، حورا عينا يتماقلن في نّر الجنّة، وف يهنّ م ن تفض لهنّ كص احبة ام رئ 
الق يس، ]...[ ويعق  ر له نّ الراحل  ة، فيأك ل ويأكل  ن م ن بض  يعها م ا ل  يس تق  ع 

 (1).«الصّفة عليه من إمتاع ولذائذ
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استطاع أبو العلاء أن يجسّ د نف اق وزندق ة اب ن الق ارح في ه ذا المش هد بطريق ة 
عجيبة، فهو يحرمه من سجود الشكر حمدا على عبوره الص راط ودخول ه الجنّ ة 
ويجعل  ه يس  جد إعظام  ا لله ش  كرا عل  ى الحوري  ة ال  تي تعجّب  ت لحس  نها ح  وريات 

ي د الله أثن  اء س  جوده الجن ان، وإمع  انا من ه في ال  تهكّم ب ه يجعل  ه ينش غل ع  ن تمج
بنحاف  ة الحوري   ة وقلّ   ة جس   مها، ويك   ون، به   ذا، ق   د ردّ عل   ى ادّعائ   ه بالص   لاح 
بطريقة فنية كثيفة المعاني والإلغاز، تومن إلى أنّ ما يظهر الإنسان ل يس ص ورة 
ص     ادقة لم     ا يض     مر، وأنّ ص     لاحه معق     ود عل     ى اتف     اق الج     وهر والمظه     ر في 

ق  ول ، و «ف  اتبعينّ ب  ين كث  ب العن  بر» الإخ  لاص والص  دق، وم  ا قول  ه للحوري  ة:
، وأبي  ات ام  رئ الق  يس وعق  ر راحلت  ه للح  ور «فيتخلّ  ل به  ا أهاض  يب»الس  ارد 

ن وازع غريزي ة تجس دت في بيل إلّا سبر لأغواره المكتن زة على شاكلة الأمير الضلّ 
تهافته على هذه المت ع المادي ة عل ى حس اب المتع ة الروحي ة ال تي لا تج د إلى قلب ه 

 سبيلا.

 .373 .، صالسابقالمرجع  -1

 

أمّ  ا المش  هد ال  ذي يعك  س مج  ون واس  تهتار اب  ن الق  ارح،  اســتهتارو ونونــه: -
فه  و حبّ  ه لمج  الس اللّه  و، وولع  ه بش  رب الخم  ر، ولم يأت أب  و الع  لاء عل  ى ذك  ر 

إلاّ اس   تثارة لك   وامن  (1)أسم   اء ك   لّ أن   واع الخم   ور وأش   هر الم   دن ال   تي تنتجه   ا 
، وعلي   ه، لم يح   رم ص   احب -عل   يّ ب   ن منص   ور-أبي الحس   ن  المش   تهيات عن   د
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بط ل رحلت ه م  ن التل ذذ بالم دام في م ق ام وتط  واف، فه و إذا خط رت ل  ه  الغف ران
ومع ه إناء ف يهج »النزهة في الجنّة على فرس من أفراسها، لا يحل و ل ه ذل ك إلاّ 

 (2)«]ر  ر[، فيس  ير في الجنّ  ة عل  ى غ  ير م  نهج، ومع  ه ش  يء م  ن طع  ام الخل  ود
، وفي خت  ام رحلت  ه «عل  ى طريق  ة الش  عراء الص  عاليك ال  ذين خلّفه  م في السّ  عير

يذكر ]...[ ما كان يلح ق أخ ا النّ دام، م ن فت ور الجس د م ن الم دام، فيخت ار »
أن يعرض له من غير أن ي  ن  ز ف  له ل بّ ولا يتغيّر عليه خبّ، فإذا هو يخال في 

 (4).«لى رملالعظام النّاعمة دبيب نمل، أسرى في المقمرة ع
لا تعدو هذه الأوصاف إلاّ شوارد اقتنص ها ش يخ المع رةّ م ن رس الة اب ن الق ارح 

عرض عليّ بعض النّ اس ك أس ر ر، فامتنع ت منه ا وقل ت: »التي يقول فيها: 
 .(5)«والمطبوخ على مذهب الشيخ الأوزاعي خلّوني

 .152-149ينظر:  المرجع السابق، ص ص.    1
 .176-175ص.  المرجع نفسه، ص  2
 .359-358  المرجع نفسه، ص ص.  3
 .378-377  المرجع نفسه، ص ص.  4
 .52  المرجع نفسه، الجزء الخاص برسالة ابن القارح، ص.  5

 

إذا كان عليّ بن منصور يبيح لنفسه شرب المطبوخ من الخم ور زعم ا من ه أنّّ ا 
تلميح   ا في  تس   قط منه   ا علّ   ة الإس   كار، ف   إنّ أبا الع   لاء يجيب   ه بأس   لوب أق   لّ 

ما طل    ب النّ    دامى مطبوخ    ا، ش    بّانا »القس    م الث    اني م    ن الرس    الة، فيق    ول:  ق     د 
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أمّ  ا  (1).«وش  يوخا، ين  افقون بالص  فة وي  وارون، وع  ن الص  هباء العاتق  ة ي  دارون
وم   ن النّف   اق أن »ع   ن تعلّل   ه بانته   اج م   ذهب الش   يخ الأوزاع   ي، فيق   ول ل   ه: 
يعم      د إلى ذات يظه      ر الإنس      ان ش      رب م      ا أج      از ش      ربه بع      ض الفقه      اء و 

وأع    وذ بالله م    ن ق    وم »ويق    ول في موض    ع آخ    ر، مقرّع    ا سمع    ه:  (2).«الأقه    اء
يح   ثّهم المش   يب عل   ى أن يس   تكثروا م   ن أمّ زنب   ق كأنّّ   ا المنجي   ة م   ن بن   ت طب   ق 

، اّ يكش  ف ل   ه تلاعب  ه بالأسم  اء، وتس   مية م  ا ح  رّم الله بغ   ير (3) «]ال  دواهي[
والمطب    وخ إن أس    كر فه    و مج    رى الخم    ر ]...[، وإنّم    ا ل    ذة »أسمائه    ا فيق    ول: 

الش   رب فيم   ا يع   رض له   م م   ن الس   كر، ول   ولا ذل   ك لك   ان غيره   ا م   ن الأش   ربة 
 (4).«أعذب وأدفأ

فيهج ا؟  ويخ تم وخ زه ال لاذع ألم ي برح اب ن الق ارح في الجنّ ة تطواف ا ح تى يص يب 
 (5).«من اصطبح فيهجا، فقد سلك إلى الداهية منهجا» بقوله:

 .515  المرجع السابق، ص.  1
 .516  المرجع نفسه، ص.  2
 .522  المرجع نفسه، ص.  3
 .513-512  المرجع نفسه، ص ص.  4
 .556  المرجع نفسه، ص.  5

 دور المهر ج: •

يس   تغل أب   و الع   لاء ان   دفاع اب   ن الق   ارح الس   اذج واحتيال   ه الم   اكر ليؤلّ   ف      
شخص   ية جدي   دة تق   وم بحرك   ات هزلي   ة، تش   وّه الص   ورة الج   ادّة، وقل   ب الك   لام 
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الرص  ين عل  ى قف  اه ليص  بح تس  لية ولغ  وا، فالح  دود مائع  ة ب  ين شخص  يتي الغ  بي 
يلا بينهم ا، ص ورة المه رجّ بوص فها تأليف ا أص »والنّصاب، لذلك تنص ب ص ورة 
 (1).«المهرجّ هو نصّاب يضع قناع الغبيّ 

والحرك ة، والمفارق ة  القائم ة عل ى الق ول، ال تهكمطغت على هذا الدور مشاهد 
الدلالي   ة ال   تي تس   تكنه م   ن الس   ياق ومقاص   د أبي الع   لاء المض   مرة. ولع   لّ أب   رز 

 مهرّجا ما يلي:المواقف التي أظهرت ابن القارح 

  صراخ أمام خازن الجن ة: -

 يق  ف اب  ن الق  ارح أم  ام خ  ازن الجنّ  ة المل   ك رض  وان يس  تعطفه لختل  ف الق  وافي
الأوزان ال تي يمك ن  فلم أزل أتتبّ ع»طمعا في السماح له بدخول الجنّة، فيقول: 

حتى أفنيته ا، وأنا لا أج د عن ده مغوث ة، ولا ظننت ه فه م  (رضوان)أن يوسم بها 
 ما أقول. فلمّا استقصيت الغرض فما أنجحت، دعوت بأعلى صوتي: 

 .206  باختين: الكلمة في الروية، ص.  1

 

يا رض    وان، يا أم    ين الجبّ    ار الأعظ    م عل    ى الف    راديس، ألم تس    مع ن    دائي ب    ك 
 (1)«واستغاثتي إليك؟

أضفت بعض الألفاظ على وقاحة ابن القارح نبرة تهريج في هذا المشهد، فهو 
يرف   ع ص   وته ويص   رخ وكأنّ   ه ين   ادي خادم   ا ق   د امتلك   ه، لا ملك   ا حظ   ي لرتب   ة 
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، وهذا التداخل بين س خافة المق ال وه ول المق ام «أمين الجبار على الفراديس»
والمروع  ة بع  ين  نات  ج ع  ن نظ  رة بع  ض الس  ذّج )ك  ابن الق  ارح( للمواق  ف الج  ادّة

الاس    تهتار والس    طحية، فه    ي، إذن، مع    ان عميق    ة منبعه    ا الج    لال والقداس    ة 
تح   اكى محاك  اة س  اخرة، ته  بط به  ا إلى مس  توى المع  نى ال  دنيوي المش  وّه بالح  واس 

 .الخادعة
  :عبور ابن القارح الصراط -

فبل  وت نفس ي في العب  ور » يص ف اب  ن الق ارح طريق  ة اجتي ازه الص  راط، فيق ول:
ص      لّى الله عليه      ا، لجاري      ة م      ن  (الزّه      راء)فوج      دتنّ لا أستمس      ك، فقال      ت 

جواريه   ا: يا فلان   ة أجيزي   ه. فجعل   ت تمارس   نّ وأنا أتس   اقط ع   ن يم   ين وش   ال، 
فقل    ت: يا ه    ذه، إن أردت س    لامتي فاس    تعملي مع    ي ق    ول القائ    ل في ال    دّار 

 العاجلة:

 
 .250ص.    المعري: رسالة الغفران، 1

 

 ستّ إن أعياك أمري          فاحملينّ زقف        ونة
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فقال    ت: وم    ا زقفون    ة؟ قل    ت: أن يط    رح الإنس    ان يدي    ه عل    ى كتف    ي الآخ    ر، 
م  ن  (الجحجح  ول)ويمس  ك الحام  ل بيدي  ه وبطن  ه إلى ظه  ره، أم  ا سمع  ت ق  ول 

 :(كفر طاب)أهل 
 زقفونةصلحت حالتي إلى الخلف حتّى       صرت أمشي إلى الورى 

فقال   ت: م   ا سمع   ت بزقفون   ة، ولا الجحجح   ول، ولا كف   ر ط   اب إلاّ الس   اعة، 
 (2).«نّ وتجوز كالبرق الخاطفلفتحم

يشكّل هذا المش هد ب ؤرة الس خرية العلائي ة في رس الته، فه و مفص ل حاس م في 
لقارح من أهوال القيامة، وانتقاله إلى دار النعيم، والشاهد في ذل ك، ابن انجاة 

ص اغه م ن عناص ر كرنفالي ة تق وم عل ى الحرك ات البهلواني ة ال تي عرةّ أنّ أديب الم
فل  و كن  ت إياس  ا ص  رت »تص  در ع  ن ش  يخ يش  كو عج  زه فيق  ول ع  ن نفس  ه: 

باق   لا، وأض   ع كت   ابي ع   ن يمي   نّ وأطلب   ه ع   ن ش   الي، وأري   د م   ع ض   عفي، أرتاد 
لنفس    ي معاش    ا بظه    ر غ    ير ظه    ير، ب    ل كس    ير عقير]ج    ريح[، وص    لب غ    ير 

 (2)«.كالدمّل، وإن جلست فجمالتي دماميل  صليب، إن جلست فهو

 .261-260  المعري: رسالة الغفران، ص ص.  1
 .64  المرجع السابق، الجزء الخاص برسالة ابن القارح، ص.  2

 
وفي مقابلة هذه الأوصاف التي نسبها اب ن الق ارح إلى نفس ه في رس الته م ع م ا 

 بالسخرية:وصفه به أبو العلاء، تبرز المفارقة طافحة 
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 رسالة الغفران ≠ رسالة ابن القارح

 فبلوت نفسي في العبور/لا أستمسك ≠  ...صرت باقلا)مضرب المثل في الغباء( -

جعل  ت تمارس  نّ/ أتس  اقط ع  ن يم   ين   ≠ أض  ع كت  ابا ع  ن يمي  نّ وأطلب  ه ع  ن ش  الي -
 وشال

ح   تى ص   رت أمش   ي إلى ال    ورى   ≠  م   ع ض   عفي/ظهر غ   ير ظهير/جمل   تي دمامي    ل -
 زقفونة

، إن لم (2)؟ وم   ن أي   ن أت   ى بلف   ظ زقفون   ة؟ (1)اّ، م   ن ه   و ه   ذا الجحجح   ول
 يكن الغرض منه إلاّ إضفاء شحنة مضاعفة من التهكّم والسخرية اللاذعة؟

  يهرول في الجن ة خائفا:هرم شيخ  -

القارح في الحوريتين اللت ين كانت ا ام رأتين ذميمت ين في الحي اة بعدما أن يزهد أبن 
 يتعرض لموقف آخر أشدّ غرابة وأبدع ،الدنيا )حمدونة الحلبية/توفيق السوداء(

نّ الجحجح  ول: لم نعث  ر علي  ه فيم  ا ب  ين أي  دينا م  ن مراج  ع، ولعلّ  ه إ     قال  ت محقّق  ة الغف  ران بن  ت الش  اطن  1
ي  رجّح أن يك  ون ه  ذا الش  اعر م  ن اخ  تراع أبي الع  لاء، و ه  و م  ن خ  لال اش  تقاقه ش  اعر مغم  ور. و البح  ث 

 يكون إلى جحا ونوادره أقرب، إمعانا في السخرية بابن القارح.
أمّ   ا ازقفون   ةا لا أث   ر له   ا في المع   اجم ال   تي أمك   ن للبح   ث الوق   وف عليه   ا، وبن   ت الش   اطن تع   رض رأيا  -2

 .261-260يرجح أنّّا كلمة سريالية. ينظر: هامش الغفران، ص ص. 
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تخي  يلا، ف  التي تتص  دّى ل  ه بالول  ه وتع  رض علي  ه مطارح  ة اله  وى حيّ  ة تق  ول ل  ه: 
ا ش ئت انتفض ت م ن إه ابي فص رت ألا تقيم عندنا برهة م ن ال دهر؟ ف إنّي إذ»

 مثل أحسن غواني 

الجنّ   ة، ل   و ترشّ   فت ر ض   ابي لعلم   ت أنّ   ه أفض   ل م   ن الدرياق   ة ]الخم   ر[، ]...[ 
فيذعر منها ]...[ و يذهب مهرولا في الجنّة ويقول في نفسه: كيف ي ركن إلى 
و حيّة ر ش ف ها السمّ، ولها بالفتكة همّ؟ فتناديه: هلمّ إن شئت اللّذة ]...[ و ل 

أقم  ت عن  دنا إلى أن تخ  بر ودّنا وإنص  افنا، لن  دمت إن كن  ت في ال  دّار العاجل  ة 
يس مع خطابه ا الرائ ق: لق د ض يّق الله عل يّ  قتلت حيّة أو عثم انا، فيق ول وه و

 (1)«.مراشف الحور الحسان، إن رضيت بترشّف هذه الحيّة

 بلغ   ت ذروة الس   خرية م   ن خ   لال التقاب   ل مواق   ف يش   دّ الق   ارئ له   ذا المش   هد
 التضاديّ للألفاظ والتراكيب:

 رد فعل ابن القارح ≠ موقف الحيّة -

 فيذعر منها ≠ انتفضت من إهابي -
 يذهب مهرولا في الجنّة ≠ الجنّة فصرت من أحسن غواني -
 

 .372-370  المعري: رسالة الغفران، ص ص. 1
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 الحسانقد ضيّق الله عليّ مراشف الحور  ≠  ترشّفت رضابي/ كالخمر -

 إن رضيت بترشّف هذه الحية  ≠ هلمّ إن شئت اللذة/خطابها الرائق -
يفسّ ر ه  ذا المش  هد لغ  ز م ا اس  تهلّ أب  و الع  لاء ب ه رس  الته، ذل  ك لاش  تراك لف  ظ 

وأنّ في طم ري لحض  با وكّ ل بأذاتي. ل  و نط ق ل  ذكر »الحيّ ة بينهم  ا، فه و يق  ول: 
وق  د عل  م ]...[ أنّ الحض  ب »فيق  ول:  (حض  ب)ا يش  رح لف  ظ  (1)«.ش  ذاتي

فيحي  ل اللف  ظ عل  ى  (2)«.وأنّ  ه يق  ال لحبّ  ة القل  ب حض  ب ض  رب م  ن الحيّ  ات،
 مدلولين متناقضين  

 حضب = حيّة سامّة/ حضب = حبّة القلب،

وبع  د إدراج أبي الع  لاء مش  هد الحي  ة ال  تي ف  رّ منه  ا الش  يخ الحل  بّي خائف  ا ين  تج  
يش    به الحيّ    ة الناعم    ة في ظاهره    ا، السّ    امّة في    نفاق    كالمع    نى الم    راد وه    و أنّ 

 باطنها.

 

 

 

 .131  المرجع نفسه، ص.  1
 .132  المرجع نفسه، ص.  2
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 :بطل الغفران يتقل ب في النفيم السرمدي   -

خ  تم أدي  ب المع  رة الرحل  ة الغفراني  ة لش  هد احتف  الي، يح  يط باب  ن الق  ارح كوكب  ة  
م  ن الول  دان والح  ور الجم  يلات وه  م يحملون  ه عل  ى س  رير م  ن ذه  ب وأحج  ار  
كريم   ة إلى قص   ره ليهن   أ بالنع   يم الس   رمديّ، يق   ول أب   و الع   لاء في وص   ف ه   ذا 

يحمل   ن  ويتّك   ن عل   ى مف   ر  م   ن الس   ندس، ويأم   ر الح   ور الع   ين أن»المش   هد: 
ذل  ك المف  ر ، فيض  عنه عل  ى س  رير م  ن س  رر أه  ل الجنّ  ة، وإنّم  ا ه  و زبرج  د أو 
 ش  يّد ب دار الخل ود، فكلّم ا 

عسجد، ]...[ فيحمل على تلك الحال إلى محلّه الم
مرّ بشجرة نض حته أغص انّا ل اء ال ورد ق د خل ط ل اء الك افور، ]...[ وتنادي ه 

ه ل ل ك يا أبا الحس ن ه ل الثمرات م ن ك لّ أوب و ه و مس تلق عل ى الظه ر: 
ل  ك؟ ف  إذا أراد عنق  ودا م  ن العن  ب أو غ  يره، انقض  ب م  ن الش  جرة لش  يئة الله، 

 (1).«وحملته القدرة إلى فيه، وأهل الجنّة يلقونه بأصناف التحيّة... 

يودعّ أديب المعرةّ بطل الغف ران لش هد يزخ ر بالأل وان الزاهي ة لس رير يحمل ه م ن 
ال         دّرّ المكن         ون والح         ور المش         بّهات زبرج         د أو ذه         ب مح         اط بول         دان ك

 بالجمان]اللؤلؤ[ 

 لأشجار الخضراء المختلفة ثمارها تقترب منه بلطف كي يصيب منها ما او 

 

 .379-378  المرجع السابق، ص ص.  1
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دون جهد أو عن اء، والعط ور العبق ة ل اء ال ورد مزاج ه الك افور والمس ك،  يشاء
لائم المقدّم    ة بالوس    ائل و وتص    بح ال    » التحيّ    ة،وأه    ل الجنّ    ة يلقون    ه بأص    ناف 

الكلامي  ة ق  ادرة عل  ى ف  تح الش  هيّة، أض  ف إلى ذل  ك التص  وير التخييل  ي ل  بعض 
الحرك   ات ال   تي م   ا ت   زال تح   تفظ بقيمته   ا. ك   لّ ش   يء يص   بح حقيقي   ا ومعاص   را 

 (1)«.وواقعيا

ت إلاّ أنّ النّش  از الوحي  د في ه  ذا المنظ  ر كلّ  ه ش  يخ بل  غ م  ن العم  ر عتي  ا، تمكّن  
من   ه الأدواء فأقعدت   ه ال   دّمامل أرض   ا. وعل   ى م   ا تزخ   ر ب   ه رس   الة الغف   ران م   ن 

آث  ر أن »جعل  ت اب  ن الق  ارح ه  زءا ع  بر أزم  ان متلاحق  ة، ف  أبو الع  لاء مش  اهد 
يك   ون مق    ذعا وخّ    ازا بهم    س ال    وديعين عل    ى أن يك    ون س    بّابا ش    اتما بجلجل    ة 

 الغاي  ة م  ن دون في رلم يفكّ   هوآي  ة ذل  ك أنّ   الهجّ  ائين. فك  ان أودع الهجّ  اءين،
الوس   يلة،لم يتس   رعّ إلى التش   هير والإدان   ة قب   ل التفك   ير في الصّ   يغة الأق   در عل   ى 

 (2)«.أدائها، ففاز الغاية والوسيلة معا

 

 

 

 .239  باختين: رابليه و جوجول: فن الكلمة و ثقافة الفكاهة الشعبية، ص.  1
 .115في رسالة الغفران، ص.   الرقيق، عبد الوهاب، و، بن صالح، هند: أدبية الرحلة  2

 



الغفران رسالة في السردي الخطاب    

 

156 

 

 :اص  ــــــــــــــنالت   -2
 في مفهوم المصطلح: -2-1
إن مفهوم التناص تتصل جذوره المعرفية لقولات المنظّر الروسي ميخائيل     

كلّ خطاب، عن قصد أو عن غير قصد، يقيم ح وارا مع » باختين، إذ أنّ 
الخط ابات السّ  ابقة له، التي تشترك معه في الموضوع نفسه، كما يقيم، أيضا، 

 .(1)«حوارات مع الخطابات التي ستأتي والتي يتنبّأ بها ويحدس ردود فعلها
فالخطاب، في نظره عندئذ، هو امتداد للخطابات السّابقة واللّاحقة في 
الوقت نفسه، على خلاف ما كان سائدا من أنّ الخطاب هو مجرّد نسق 
         مغلق، تحتكم فيه الكلمة إلى سياقها الدّاخليّ الذي يخضع للمعياريةّ الجاهزة.

ثمةّ اتفّاق بين النّ قّاد المهتمين بفكر ميخائيل باختين على أنّ النّاقدة     
بق في التّعريف به من خلال ترجمة البلغاريةّ جوليا كريستيفا كان لها السّ 

« التّناص»أعماله، وتعدّى الأمر منها إلى تبنّّ المفهوم باصطلاح جديد هو 
(L'intertextualité ضمن عدّة أبحاث لها ك تبت بين )1967و 1966 ،

، وأعيد «Critiqueنقد »، و«Tel-Quel هو-كما»صدرت في مجلتي 
 Le Texte duنص الرّواية »و« Séméiotiké»نشرها في كتابيها 

roman» (2)لباختين« دوستويفسكي»، وفي مقدّمة كتاب. 
 .16تودوروف: ميخائيل باختين و المبدأ الحواري، ص.  -1
: أصول الخطاب النّقديّ الجديد، ترجمة وتقديم أحمد Angenot Marcأنجينو مارك  ينظر: -2

 .102، بغداد، العراق، ص. 1989العامّة، الطبعة الثاّنيّة، المدينّ، دار الشّؤون الثقّافيّة 
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« سيميوتيك»كريستيفا مفهوم التّناص في دراستها   قدّمت    
«Séméiotiké» أنّ كلّ نص هو عبارة »، من خلال تعريفها للنّصّ، ورأت

عن فسيفساء من الاقتباسات، وأنّ كلّ نصّ هو امتصاص وتحويل لنصوص 
التي « فسيفساء»لانتباه في هذا التّعريف توظيفها للفظ ما يثير ا .(1)«أخرى

تحيل إلى التّنوعّ والتّعدّد والانسجام في الوقت نفسه، أنّّا قد تكون استعارتها 
م ل باختين، في سياق حديثه عن تعدّد الأصوات في الرّواية، وذلك في من كلا
امضة، وكثيرا كانت الحدود بين كلام المؤلّف وكلام الآخر مائعة، غ» قوله: 

ما كانت متعرّجة ومشوّشة عن عمد، وبغض أنواع المؤلفّات كانت  
 .(2)«كالفسيفساء ت بنى من نصوص غريبة

طرحت كريستيفا مفهوم التّناص، في مراحلها الأولى، كإجابة لإشكالية     
جوهريةّ، تمثلّت في قضي ة استقلالية النّص أو تبعيته، أو لعنى آخ ر، قضية 

كلّ نصّ يقع »انغلاق ه أو انفتاح ه أو انفتاحه، فمن وجهة نظرها ترى أنّ  
 .(3)«و عالما بعينه من البداية تحت سلطة كتابات أخرى تفرض عليه كونا

 

1 – J. Kristéva: Séméiotiké, recherches pour une sémanalyse, Paris, Ed. 
Seuil, 1969, p.. 85 

 .267  باختين: الكلمة في الرّواية، ص.  2
3 - J. Kristéva: La révolution du langage poétique, Paris, Ed. Seuil, 1985, p. 

105 

 



الغفران رسالة في السردي الخطاب    

 

158 

 

وهي بقولها هذا تحيل إلى رأي باختين، وتتّفق معه ضمنيّا على أنّ كلّ نصّ 
يتداخل معها ليتشكّل في النّهاية فضاء و يتوالد من نصوص سابقة عليه، 

فالكلمة )النّص( » الخطابات الأخرى،ه الانفتاح على متعدّد الأصوات، يمنح
هي ملتقى كلمات )نصوص( حيث تقرأ كلمة أخرى )نصّا آخر( تكون 

وفي هذا المعنى، لا تحصر   .(2)«مسكونة بأصداء استعمالاتها السّابقة
كريستيفا تقاطع النّص مع غيره من النّصوص السّابقة عليه فحسب، بل إنّ 

ل من طبقات من الخطابات ي فترض أن تتشكّ » -في نظرها- النّصوص
 .(3)«معاصرة أو سابقة تمتلكها لتؤكّدها أو لترفضها

سمح هذا المفهوم، الذي تبنّته كريستيفا عن التّناص، من أن ت وسّع دائرة     
النّقا ، وتربطه بشبكة من المفاهيم النّقديةّ التي تدور في فلكه، فطرحت 

اجيّة النّص، انطلاقا من تجاوزها إشكالية العملية الإبداعيّة وعلاقتها بإنت
لمفهوم النّص المغلق الذي أسّست له الشّكلانيّة الرّوسيّة، ورأت أن النّصّ 
بوصفه متعدّد الدّلالات التي يكتسبها من التقاء منتج النّص بالقارئ، فإنّ 

ي  ق د م  الكاتب على »التّناص يراهن استمرارية انفتاحه وتعدّد قراءاته، فمثلما  
 ج دلالات النّصّ من خلال بنائه إيّاه، فكذلك القارئ يفتح هذه الدّلالة إنتا 

2 - J. Kristéva: Séméiotiké, p. 114. 
3 - J. Kristéva: La révolution du langage poétique, p. 388. 
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لعنى  .(1)«طريق إعادته بناء النّصّ وفق تصوّره وخلفيّته النّصّيّة الخاصّة عن
يمكن تصوّر كاتب أنتج نصّا من عدم، فهو قب ل الكت ابة كان ق ارئا، آخر، لا 

وإذن، فالمم ارسة القرائيّ ة هي الت ي تمنح النّصّ حياة أخرى، وفي هذا المعنى، 
أطرّت كريستيفا مفهوم إنتاجيّة النّصّ بإحالته على الجانب الاجتماعيّ 

ت متواصلة لنصوص ، ذلك أنّ النّصّ يحمل دلالاSignifiance (2)للتمدلل
-Phéno« )النّصّ الظاّهر» سابقة عليه، فالنّصّ المكتوب اصطلحت عليه ب 

Texte أمّا النّصّ المضمر الذي تنتج دلالته بفعل القراءة فاصطلحت عليه ،)
هذا النّصّ الظاّهر لا يصبح »(، لكن  Géno-Texte) «النّصّ المكوّن»ب  

عبر التّكوين، وبهذا يغدو النّصّ ديناميا قابلا للقراءة إلّا إذا صعدنا عموديا 
يبحث فيه التّحليل الدّلالّي مستفيدا من السّيميوطيقا والتّحليل النّفسيّ 
والعلوم الرّياضيّة والمنطقيّة واللّسانيّة، هذه المعارف جميعا تقدّم للتّحليل 
الدّلالّي النماذج والمفاهيم الإجرائيّة، وإلى جانبها يستفيد من العلوم 

   .(3)«الاجتماعيّة والفلسفيّة التي تجعله يحتلّ موقعا مادّيّا ضمن باقي المعارف

يقطين، سعيد: انفتاح النّصّ الرّوائيّ، المركز الثقّافّي العربّي، الدّار البيضاء، المغرب، الطبّعة الثاّنيّة،  -1
 .76، ص. 2001

ب :االتّمعنّا، االدّلالة المتواصلةا، في حين ا، Signifiance هناك من ترجم المصطلح الفرنسيّ ا -2
ا Singeيرى اعبد الملك مرتاضا أنّ االتمدللا هو الأنسب، لأنّ المصطلح الغربّي آت من جذر ا

)مساءلات حول نظرية  مرتاض، عبد الملك: الكتابة من واقع العدم -ا. ينظر: Sensوليس من ا
 .251، هامش الصفحة. م2003الجزائر، دار الغرب للنشر والتوزيع، وهران، ، الكتابة(

 .21يقطين، سعيد: انفتاح النّصّ الرّوائيّ، ص.  -3
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إنّ النّصّ ليس ذات مستقلّة أو »، فيعرّف التّناصّ بقوله: Leitch أماّ ليتش
مادّة موحّدة، ولكنّه سلسلة من العلاقات مع نصوص أخرى، ونظامه 

إليها كمّا من الآثار اللغّويّ، مع قواعده ومعجمه، جميعا تسحب 
ولهذا فإنّ النّصّ يشبه في معطاه جيش خلاص  ،والمقتطفات من التّاريخ

صى من الأفكار والمعتقدات والإرجاعات التي لا  ثقافّي لمجموعات لا تح 
وبهذا تنتفي المقولة القائمة على سكونية النّصّ، فهو، إذن،  .(1)»«تتالف

 فيه الأصوات المختلفة وغير المتالفة. دائما في حالة تفاعل، تتقاطع وتتداخل

عند  -السّابقة الذكّر -ويبقى مفهوم التّناصّ منحصرا في هذه المعاني     
( هو الآخر، حيث Dominique Maingneneauدومنيك مانجينو )
، ساعيا إلى تبسيط «مدخل إلى مناهج تحليل الخطاب»تطرّق في دراسته: 

مجموع العلاقات التي تربط »يخرج عن كونه  مفهومه، وتحديد معناه إلى أنهّ لا
ومعنى  .(2)«نصّا ما لجموعة من النّصوص الأخرى وتتجلّى من خلاله

( الذي Géno-Texte« )النّصّ المكوّن»التّجلية هذا، يرتبط لفهوم 
 اقترحته كريستيفا من ذي قبل، وهو يوحي إلى الإضمار والاستتار.

الغذّاميّ، عبد الله محمّد: الخطيئة و التّكفير، من البنيويةّ إلى التّشريحيّة، : نقلا عن: Leitch  ليتش  1
 .321، ص. 1985جدّة، النّادي الأدّبّي الثقّافّي، الطبّعة الأولى، 

: نظرية النّص، ترجمة المختار الحسينّ، مجلّة فكر و نقد، المغرب، Pierre De Biazi  بيار دو بيازي  2
 .111، ص. م2000، أبريل 28عدد 
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(، فبعدما R. Barthesوأمّا عن أستاذ كريستيفا الفرنسيّ رولان بارت )    
 ، ليقرّر أنّ هأن مرّ لرحلة البنيويةّ الدّاعية إلى النّصّ المغلق، تراجع عن موقف

كلّ نصّ هو تناصّ، والنّصوص الأخرى تتراءى فيه لستويات متفاوتة، »
بطريقة أو بأخرى إذ نتعرّف فيها بأشكال ليست عصيّة على الفهم 

النّصوص السّالفة والحاليّ  ة: فكلّ نصّ ليس إلّا نسيج ا جديدا من 
، وبذلك يمنح بارت النّصّ إمكانيّة التعدّد والانفتاح (1)«استشهادات سابق ة

على القراءة الاحتماليّة التي تجعله مختزنا لزخم ثقافّي تتقاطع فيه الأصوات من 
ويرى أنّ وظيفة التّناصّ تكمن في مساعدة نظريةّ النّصّ على  أزمنة مختلفة،

فالتّناصيّة قدر  »استكشاف الأصول التي تشكّل منها النّصّ، وتسهّل قراءته، 
كلّ نصّ مهما كان جنسه ]...[ والتّناصّ مجال عامّ للصّيغ المجهولة التي 

طي أصوليّا نادرا ما يكون أصلها معلوما ... ومتصوّر التّناصّ هو الذي يع
  .(2)«نظريةّ النّصّ جانبها الاجتماعيّ 

تلقّف النّقد الأدبّي، لختلف توجّهاته المعرفيّة، مفهوم التّناصّ، وجعله أداة 
 إجرائيّة، تستنطق النّصّ، وتحيله على أصوله التكوينية من خلال بنيته 

 
ة العرب و الفكر العربّي، مركز الإنماء   بارت، رولان: نظرية النّصّ، ترجمة محمّد خير  البقاعيّ، مجلّ  1

 .96، ص. 1988، 3القوميّ، بيروت، العدد
 .96، ص. نفسه  المرجع  2



الغفران رسالة في السردي الخطاب    

 

162 

 

والخارجيّة، وعلى الرّغم من تعدّد المفاهيم التي تؤطرّ التّناص وفق  ةالدّاخليّ 
مرجعياتها المعرفيّة، إلّا أنّّا حافظت على نزعته الحواريةّ في مبدإه العامّ، 

بأنّ معنى التّناص يختلف من »كيد على هذا الحكم، يجزم روبرت شولز وللتّأ
ناقد لآخر ]...[ وأنّ التّناصّ اصطلاح أخذ به السيميولوجيون قبل بارت 
وجنيه وكريستيفا وريفارتير، وهو اصطلاح يحمل معاني وثيقة الخصوصية، 

نصوص تختلف بين ناقد وآخر، والمبدأ العامّ فيه أنّ النّصوص تشير إلى 
( G. Genetteبنظرة أكثر شولية، يجعل جيرار جينيت ) .(1)«أخرى

المتعاليات »التّناصّ عنصرا ضمن رسة أنواع، شكّلت ما اصطلح عليه ب 
 « أطراس»( في كتابه Transcendance textuelle du texte« )النّصيّة

(Palimpsestes الذي نشره سنة )كلّ »، ويقصد بهذا الاصطلاح 1982
، ليتعالى هذا (2)«يجعل نصّا ما في علاقة ظاهرة أو خفيّة بنصوص أخرىما 

النّص عن ذاته باحثا عن شيء آخر، قد يكون نصّا أدبيّا أو غير ذلك، 
 ليشهد ميلادا جديدا من خلال تلك المحاورة.

« ما وراء النّصيّة»صنّف جينيت المتعاليات النّصيّة كتحديد لمفهوم 
(Taranstextualitéوف )( ق نظام تصاعديّ من التّجريدAbstraction ) 

 .321-320  شولز، روبرت، نقلا عن: الغذاميّ: الخطيئة و التّكفير، ص ص.  1
ا : نظرية النّص، ترجمة المختار الحسينّ، مجلّة فكر ونقد، ع Pierre De Biazi  بيار دو بيازي ا 2
 .115، ص. 28
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، وتض    مّ ه    ذه (1)(Globalitéالإجم    ال )( إلى Implicationإلى التّض    مين )
 الأنواع الخمسة التي اقترحها، ما يلي:

بالمعنى الذي صاغته جوليا كريستيفا وهو:  L'intertextualité  التّناصّ 1
 حضور لنصّ ما في نصّ آخر.

هو العلاقة التي ينشئها النّصّ مع و : Paratextualité  التّوازي النصّيّ  2
النّصّيّ المباشر )العنوان، العنوان الفرعيّ، العنوان الدّاخليّ، التّصدير، محيطه 

 .التّنبيه، الملاحظة،...الخ(
 : وهي علاقة نقد.Métatextualité  النّصّيّة الواصفة  3
هي العلاقة التي من خلالها يمكن و : Hypertextualité  النّصّيّة المتفرّعة  4

سابق عليه بوساطة التّحويل البسيط أو المحاكاة، لنصّ ما أن ي شت قّ من نصّ 
 وفي هذا النّوع ينبغي تصنيف المحاكاة السّاخرة والمعارضات.

: وهي علاقة بكماء ضمنية أو Architextualité  النصيّة الجامعة  5
 .(2)مختصرة لها طابع تصنيفيّ خالص لنصّ ما في طبقته النّوعيّة

  .115  ينظر:  المرجع السّابق، ص.  1
    ينظر: 2

- G. Genette: Palimpseste, La littérature au second degré, Ed. Seuil, Paris, 
1982. 

، 28: نظرية النّص، ترجمة المختار الحسينّ، مجلّة فكر ونقد، عPierre De Biazi بيار ،دو بيازي -
 .116ص. 
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 يتجسّد جينيت تصوّري لاح ظ، من خلال هذا التّصنيف، أنّ التّناصّ وفق 
 «أطراس»عموما في الحضور الظاّهر لنصّ في نصّ آخر، ويؤكّد في كاتبه 

علاقة الحضور التي تربط نصّا بنصّ أو نصوص أخرى...وتكون في »على 
أمّا العلاقات  .(1)«الغالب الأعمّ حضورا فعليّا لنصّ في نصّ بصفة ظاهرة

ت رص د في الأنواع الأخرى. وعلى العموم، فإنّ الخفيّة، بالنّسبة إلي ه، فإنّّ ا 
الإجرائيّ  ة إلّا استكش  اف مستوي  ات  واتجينيت لا يهمّ   ه من هذه الأد

مدخل »التّف   اعل النّصوصيّ وأنماطه، وأكّد على، من جهة أخرى، في كتابه 
لا يهمّنّ حاليا إلّا من »في سياق حديثه عن النّصّ بقوله: « لجامع النّص

ث تعاليه النّصّيّ، أي أن أعرف كلّ ما يجعله في علاقة، خفيّة أم جليّة، حي
ضمّنه أو «  التّعالي النّصّيّ »مع غيره من النّصوص: هذا ما أطلق عليه 

بالمعنى الدّقيق، )والكلاسيكيّ منذ جوليا كريستفا(  (2)«التّداخل النّصّيّ »
لا أم ناقصا( لنصّ في نصّ وأضمّنه التّواجد اللّغويّ )سواء أكان نسبيا أم كام

آخر، ويعتبر الاستشهاد، أي الإيراد الواضح لنصّ مقدّم ومحدّد في آن واحد 
 .(3)«بين هلالي مزدوجتين، أوضح مثال على هذا النّوع من الوظائف

1- G. Genette: Palimpseste, p. 08. 

بلا للمصطلح الغربي مقا« التّداخل النّصّيّ »المترجم عبد الرّحمن أيوب المصطلح  اعتمد -2
، ويبدو أنّ اشتقاقه هذا كان قبل شيوع استعمال مصطلح االتّناصّا، الفرنسي اL'intertextualitéا

 والاتفّاق عليه من قبل النّ قّاد العرب.
، الدّار 1جينيت، جيرار: مدخل لجامع النص، ترجمة عبد الرّحمن أيوب، دار توبقال للنّشر، ط -3

 .90، ص. 1985البيضاء، المغرب، 
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من خلال هذا الوصف التّحليليّ الذي تضمّنته صفحات هذا الفصل،     
 يمكن تسجيل الملاحظات التّاليّة:

سلبا  -هدها الغرب عموماالتي يش -انعكاس الحركة النّقديةّ المتسارعة  -
على الدّراسات النّقدية العربيّة، وذلك لعدم مواكبتها لهذا الزّخم المتدفّق ، 
ناهيك عن عكوف النقاد العرب على الممارسات الفرديةّ التي أدّت إلى 

 التّجاذب والتّعارض في أغلب الأحيان.

ع نصوص تفاعل المؤلّف م مفهوم التناص في مراحله الأولى هوإذا كان  -
نية، ومستقبليّة )الذي جعله مثّلا في أفق آتتّصل بأزمنة ثلاثة: سابقة، و 

في الموضوع فقط، بل تتوجّه إلى » فالخطابات السردية لا تلتقيالمتلقّي( 
، (1)«جواب، ولا يمكنها تفادي التّأثير العميق الذي للكلمة الجوابية المتوقعّة

إنّ كلّ خطاب، عن قصد أو »يقول تودوروف: وفي معنى قريب من هذا 
عن غير قصد، يقيم حوارا مع الخطابات السّابقة له، الخطابات التي تشترك 
معه في الموضوع نفسه، كما يقيم، أيضا، حوارات مع الخطابات التي ستأتي 

 وينقل  في موضع آخر قولا ل باختين  .(2)«والتي يتنبّأ بها و يحدس ردود فعلها

 .34  باختين: الكلمة في الرّواية، ص.  1
 .16  تودوروف: المبدأ الحواري، ص.  2
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سوف ننظر إلى المستقبل كما ينظر إليه المؤلّف نفسه، فهو ]أي »مضمونه: 
المستقبل[ ذلك الشّخص الذي يوجّه إليه العمل والذي يحدّد، لهذا السّبب 
بالذّات، بنية العمل لا الجمهور الحقيقي الذي قرأ عمل هذا الكاتب أو 

 .(1)«ذاك بصورة فعليّة

فاعل بين ت فإنّ كريستيفا ومن سار في ركابها من بعد، قد اقتصروا في
 لخطابات السرديةافهي ترى أنّ على زمنين فقط، سابق وراهن،  طاباتالخ
سابقة تمتلكها لتؤكّدها أو  تتشكّل من طبقات من الخطابات  معاصرة أو»

 .(2)«لترفضها
 
 
 
 
 
 
 
 
 .100، ص. السابق  المرجع  1

2- J. Kristéva: La révolution du langage poétique, p. 388. 
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 :التناص في خطاب الغفران -2-2
عل   ى اس   تدعاء نص   وص أخ   رى  خطاب   هالع   لاء في  مؤل   ف الغفران/أب   ود اعتم   

الاستش هاد )يض ع ال نص ا إلى المباش رة و أمّا الأولى فينزع فيهفبلغتين مختلفتين  
الاقتب   اس أمّ   ا الثاني   ة فين   زع فيه   ا إلى ب   ين علام   تي تنص   يص(، و  المستش   هد ب   ه

بأش  كال متع  دّدة م  ن الب  ث المس  تتر لخط  اب  ص  هرها في بني  ة خطاب  ه الس  رديو 
 الآخر.

فك لّ  ،باختين المنظر الروسي لمقولة في اللغتين على اختلافهما ستجيب  وهو
ع   ن قص   د أو غ   ير قص   د، يق   يم ح   وارا م   ع الخط   ابات »خط   اب بالنس   بة إلي   ه 

السابقة له، الخط ابات ال تي تش ترك مع ه في الموض وع نفس ه، كم ا يق يم، أيض ا، 
 (1) .«يح  دس ردود أفعاله  اال  تي يتنبّ  أ به  ا و ال  تي س  تأتي و لخط  ابات ح  وارات م  ع ا

كتش      اف لا يت      أتى اس      تجلاء تل      ك الخط      ابات الخارجي      ة إلاّ م      ن خ      لال ا و 
س    تتر م    ن أش    كال متع    دّدة م    ن الب    ث المانطاق    ات خاصّ    ة بالشخص    يات و 

  (2).«تعبيرات المتناثرة في هذا الخطابالو من الكلمات لخطاب الآخر، و 

في رس   الة الغف   ران م   ن خ   لال  التن   اصتجلّ   ى يانطلاق   ا م   ن ه   ذا التص   ور،     
 ه التخييلي  ةاس  تلهام مادت  لإس  لامي(، و عل  ى التص  وير ال  دينّ )االمؤل  ف ارتك  از 

 .السنّة النبوية الشريفةمن القرآن الكريم و 
  
 .16  تودوروف: ميخائيل باختين، المبدأ الحواري، ص.  1
 .142  المرجع نفسه، ص.  2
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 القرآن:بين الغفران و التناص  -2-2-1
المع  راج مص  درين أساس  ين في جع  ل المؤل  ف الق  رآن الك  ريم وقصّ  ة الإس  راء و     

استلهام المشاهد الأخروية التي جسدها في قسم الرحل ة م ن غفران ه، ولا يك اد 
يختفي التص وير الق رآني في ه ذه الرحل ة إلّا في مق اطع يس يرة أطل ق فيه ا أدي ب 

 المعرة العنان لتخييله المبتكر. 

تتمظه   ر  س   رديةيش   كل التن   اص الق   رآني في بني   ة الخط   اب الغف   راني ظ   اهرة     
، م درجا في س  ياق مباش  را ورد لفظ  ا ص ريحا و ق د عل ى امت  داد الخ ط الس  ردي،

 الاستش  هاد ب  ه في موق  ف م  ن مواق  ف شخص  ياتها، كم  ا ورد في مواض  ع أخ  رى
الف   نّ يغل   ب ذل   ك في مع   رض الوص   ف مع   نى مقتبس   ا دون لفظ   ه الص   ريح، و 

عل  ى و  (1)ظ  ةه  و نات  ج ع  ن اج  ترار النص  وص المحفو و  لمش  اهد الرحل  ة العلائي  ة،
 سبيل التمثيل لا الحصر سيعرض نماذج منهما.

 :التناص القرآني المباشر -أ
إنّ المتص  فح لقس  م الرحل  ة في رس  الة الغف  ران ينتب  ه لا محال  ة لكث  رة استش  هاد     

ون    ه في أح    اديثهم، لبهم يحفظون    ه ويتمثلّ أه    ل الجن    ة بآي ال    ذكر الحك    يم، ف    أغ
 ييدا لخبر أو موقف، وإمّا دحضا وتقريعا تأالآيات إمّا تأكيدا ووت درج هذه 

 

 .279مرتاض، عبد الملك: تحليل الخطاب السردي، ص.   – 1
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س   يعرض ، و لآخ   ر، تناس   با م   ع المق   ام ال   ذي ذك   رت في   ها لموق   ف م   ن مواق   ف
للوق  وف عل  ى م  دى البح  ث اقتباس  ات شخص  يات الغف  ران في مواض  ع مختلف  ة 

 النار.المحشر، و و   الجنة،انسجامها مع السياق الذي ذكرت فيه  في
 الاستشهاد بالقرآن في الجن ة: •
 الموقف الأول:  -   

ب  ين طائف  ة م  ن اللغ  ويين ال  ذين ش  اع ع  نهم الخ  لاف في مس  ائل  يجم  ع المؤل  ف
البص  رة( في منادم  ة و لغوي  ة كث  يرة )الخ  لاف الم  أثور ع  ن أع  لام مدرس  تي الكوف  ة 

إخبارا أنّّم  -، في سمع صوت يردّد ا لبطل غفرانه ابن القارحاصطفى أصحابه  

صــدورهم مــن  ــل  نزعنــا مــا  في و﴿ :(1)قول ه تع  الى -يتب ادلون م  ودّة وتص  افيا

 .﴾مـا هـم منهـا جخـرجينر متقابلين لا يمس هم فيهـا نصـب و إخوانا على سر 

(2) 

 الموقف الثاني:  -  

قـل يا عبـادي الـذين أسـرفوا علـى أنفسـهم لا تقنطـوا مـن ﴿ :(3)قوله تعالى 
 ردّد  ،(4) ﴾رحمة الله، إن  الله يغفر الذنوب جميفا، إن ه هو الغفور الرحيم

 .48 - 47الحجر: الآية.   سورة  1
 .169  المعري: رسالة الغفران، ص.  2
 .116  سورة النساء: الآية.  3
 .219  المعري: رسالة الغفران، ص.  4
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ه  ذه الآي  ة دل  يلا عل  ى مقابل  ة الله ع  زّ وج  لّ عظ  يم ال  ذنوب بالرحم  ة اب  ن الق  ارح 
رح، إلاّ الواسعة، وهو يقصد الأعشى بها، هذا المدلول في ظاهر ق ول اب ن الق ا

أنّ أبا الع  لاء أدرجه  ا  في س  ياق التع  ريض ب   ابن الق  ارح نفس  ه، فه  و في نظ  ره 
في رحم  ة الله وه  و غ  ارق في الش  هوات واق  تراف المعاص  ي  م  ن نظ  ر بع  ين الآم  ل 

 الموبقات دون ندم أو تعجيل للتوبة.
 :الاستشهاد بالقرآن في المحشر •

 إلاّ في موضعين هما: الكريمر آيات من القرآن لم يأت في المحشر ذك

هو عند سماع داع من قبل العر  يهتف على جموع البش ر الموضع الأوّل: و  -
نفمـــركم مـــا يتـــذكر فيـــه مـــن نـــذك ر  لم و  أ  ﴿: (1)في الحش   ر يتل   و قول   ه تع   الى 

اءتكم الرس  ل في لق  د ج   ،﴾فمــا للظــالمين مــن نصــيّ جــاءكم النــذير فــذوقواو 
: (2)قي   ل لك   م في الكت   ابم   ن الأم   ان، و .ب   ذلت م   ا وكّ   د زم   ان بع   د زم   ان، و 

اتقـــوا يومـــا ترجفـــون فيـــه إ  الله    ت ـــوس  كـــل  نفـــس مـــا كســـب  وهـــم لا و ﴿
ع في   ه ه   ذه الآيات تناس   بت م   ع موق   ف الحش   ر ال   ذي ت ق   رش و  (3) «.﴾ي ظلمـــون

القل وب الذي يجعل وقع ها عل ى أسماع الظالمين وتنكّس فيه أعناق المتجبرين، و 
 ولعلّ عليا بن منصور عليها جوا من الواقعية،  أشدّ إدراج ها في سياق يضفي

 .37  سورة فاطر: الآية.  1
 .28سورة البقرة: الآية.  2
 .248  المعري: رسالة الغفران، ص.  3
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، ويص بح بتخييل ه م ا س يحدث الغف ران عاشها ش هادة عن د قراءت ه لرس الة قد 
ويج د نفس ه مج ردا يوم القيام ة واقع ا، وذل ك لتفاعل ه معه ا )بوص فه بط لا له ا(، 

م  ن الش  عور بالفض   اء المح  يط ب  ه، وك   ان م  ن المف  ترض علي   ه إذا ق  رأ الرس   الة أن 
يتفاع   ل م   ع ه   ذه الآيات باعتباره   ا غيب   ا وأنّّ   ا أنزل   ت للوعي   د والن   ذير بأه   وال 

م  ن هن  ا، ينف  تح خط  اب أبي الع  لاء عل  ى ش  كلين ، و ومش  هد الحس  اب القيام  ة
)الك   ائن  ب   ين بط   ل الغف   ران  ح   وارم   ن ال   وعي المتق   اطعين فينش   أ م   ن خلاله   ا 

)الك  ائن  ب  ين عل  ي ب  ن مص  ور الأدي  ب الحل  بيو ال  ورقي عل  ى ح  د تعب  ير بارت( 
 .الواقعي(

س يّد ين اب ن الق ارح و أمّا الموض ع الث اني: فق د ذك رت آيات ه في س ياق ح وار ب   و 
لبط ل غفران ه  المؤل ف، عق ده -رض ي الله عن ه-الشهداء حمزة بن عبد المطل ب 
متخ ذا  -ص لّى الله علي ه وس لّم-م ن ع مّ الن بي الذي كان يس تجدي الش فاعة 
جئت حتى وليت منه فناديت: يا سيد و »فيقول:  مديحه بضاعة مقابل نجاته،

فلمّ  ا أقب  ل  !المطل  بالش  هداء، يا ع  مّ رس  ول الله ص  لى الله علي  ه، يا اب  ن عب  د 
في مث   ل ه   ذا الم   وطن تج    يء أ !عل   يّ بوجه   ه أنش   دته الأبي   ات. فق   ال: ويح   ك

 : بلى فقلت ﴾لكل  امرئ يومئذ شأن يغنيه﴿ :(1)بالمديح؟ أ ما سمعت الآية
 
 .37  سورة عبس: الآية. 1
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وجوو يومئـذ مسـفرة حـاحكة مستبشـرة ﴿ :(1) قد سمعتها وسمعت ما بع دها
 (2) .«﴾عليها  برة ترهقها قتَة أولئك هم الكفرة الفجرةووجوو يومئذ 

جعل المؤلف موقف الحش ر خالي ا م ن الاستش هاد بالق رآن الك ريم لفظ ا إلاّ في 
هذين الموضعين، فالأول صوت الدّاعي الذي و كّل بتذكير الخلائق ل ا ت  و ع دوا 

الث   اني ص   وت اب   ن الق   ارح ال   ذي أخ   ذ دني   اهم م   ن أه   وال الحس   اب، و  فيب   ه 
ك   أنّ أبا الع   لاء يق   ول لاب   ن عة بك   لّ وس   ائل المك   ر والتحاي   ل، و ي   تلمّس الش   فا

الق ارح/المتلقي الفعل  ي: إن ذهل ت العق  ول ل  ا يح يط به  ا م  ن ج لال ورهب  ة ف  إن 
النف  اق في ال  دنيا يمنع  ك ع  ن مفارق  ة و طبع  ك اللئ  يم ال  ذي ج ب  ل عل  ى الك  ذب 

إن كن ت ك دون الت زام بقيم ه الأخلاقي ة، و اتخاذ الشعر وسيلة تقضي به ا مارب 
ه   وال القيام   ة ال   تي وص   فها البي   ان الإله   ي في شاخص   ا ب   ين ي   دي ربّ   ك تن   ازل أ

ــا ﴿ قول ه: أرحــف  وت ــع كــل  ذات حمــل يــوم ترو ــا تــذهل كـل  مرحــفة عم 
 ﴾دترى الناس سكارى و ما هم بسكارى و لكـن عـذاب الله شـديحملها و 

(3). 
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  الاستشهاد بالقرآن في الجحيم: •

ورد الاستش    هاد في س    ياق وص    ف مش    اهد الع    ذاب في نار الجح    يم م    رةّ     
واحدة على لسان اب ن الق ارح عن د وقوف ه عل ى مش ارفها يطلّ ع عل ى س كّانّا، 

لزّباني ة تض ربه لق امع الحدي د، اوالسلاس ل، و ق إبليس مص فّدا في الأغ لال فيرم
بع  د تح  اور بنيهم  ا يل  تمس إبل  يس اللع  ين من  ه إس  داء خدم  ة ل  ه، فيت  وهّم بط  ل و 

إنّي لا أق  در عل  ى نف  ع، »الغف  ران أنّ  ه ي  روم م  اء يطف  ن ظم  أه، فيع  ترض ق  ائلا: 
و نادى أصــــحاب الن ــــار ﴿:(1)ف   إنّ الآي    ة س    بقت في أه    ل الن    ار، أع    نّ قول    ه

لوا إن  الله مـــن المـــاء أو ق ـــا رزقكـــم، قـــاالجن ـــة أن أفي ـــوا علينـــا أصـــحاب 
فيخطن حدس ابن القارح فيما توهّم و يصرفه  ،(2) «﴾حر مها على الكافرين

إبل  يس للح  ديث ع  ن ح  ال أص  حاب الجنّ  ة م  ع الخم  ر ال  تي حرّم  ت عل  يهم في 
 دنياهم.

بع  د ع  رض ه  ذه الش  واهد القرآني  ة ال  تي وشّ  ح به  ا أب  و الع  لاء غفران  ه ع  ن     
قص  د، يقف  ز إلى الأذه  ان تس  اؤل يس  تغرب س  بب وروده  ا في رحل  ة أدبي  ة تن  زع 

م  ا ه  ي الأواص  ر المعنوي  ة ال  تي تش  دّ ال  نص و إلى التخيّ  ل أكث  ر منه  ا إلى  الواق  ع 
 القرآني بالنص الغفراني؟

 

 .50 .  سورة الأعراف: الآية 1
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 بس    بب هوكف    ر أبي الع    لاء  ال    تراجم خ    بر زندق    ةكت    ب الس    ير و تناقل    ت        
-عل ى ح دّ زعمه م-تجرئّه على القرآن الكريم استخفافه بالمعتقدات الدينية، و 

أنّ ه لمّ ا س ئل: أي ن معارض ة للق رآن، و  «الغ اياتصول و الف»، فجعلوا من كتابه 
أمّ ا رس الة . (2)هذا من القرآن؟ أجابهم بقوله: لم تصقله المحاريب أربعمائة سنة

وإذا كان تحام ل ه ؤلاء عل ى أبي الع لاء  (1)!مزدكة واستخفافالغفران  ففيها 
ب  دافع سياس  ي أو ط  ائفي م  ذهبي راه  ن، فل  م  بق  ي الص  مت مطبق  ا عل  ى فه  م 

 استشهاده بآي الذكر الحكيم في غفرانه؟مقاصد أبي العلاء من 

لا يمك  ن الإجاب  ة ع  ن ه  ذه التس  اؤلات دون رب  ط رس  الة الغف  ران بس  ياقها     
راءته    ا يش    رد ع    ن ذهن    ه أنّّ    ا ج    واب الاجتم    اعي، فالق    ارئ، وه    و في غم    رة ق

لخط  اب بلغ   ه م  ن الأدي   ب الحل  بي عل   ي ب  ن منص   ور ال  ذي ك   ان الب   ادئ بإثارة 
جملة من القضايا، خاض فيها بالح ديث ع ن م الات بع ض الش عراء واللغ ويين 
وأصحاب الفرق والطوائف، وعن تقص يرهم في التعجي ل بالتوب ة، ولم يك ن م ن 

بالش   كل ال   ذي أم   لاه علي   ه خ   اطره ك   ردّ لا  ش   يخ المع   رةّ إلاّ أن ع   رض إجابت   ه
غ   ير، فالتراس   ل ب   ين الأديب   ين يحي   ل الباح   ث إلى رص   د ذل   ك التع   الق النص   يّ 

 الناشن بين الرسالتين.
 

 .205  ينظر: الراجكوتي: أبو العلاء و ما إليه، ص.  1
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 عليه، فإنّ تحديد معالم رسالة الغفران يكون بإعادة تشكيل أقطابها الثلاثة: و 
الشخص  ية الفني  ة([ ]المعري/عل  ي اب  ن منص  ور )المتلق  ي الفعل  ي(/ اب  ن الق  ارح )

ب أهميته  ا الك  برى م  ن خ  لال تجلّ  ي ، لتكتس  في تفاع  ل تناص  ي ب  ين الخط  ابين
القيم ة التراتبي ة للشخص ية )أو ثلاثة مظاهر م ن ه ذا التفاع ل: أمّ ا الأول فه و 

ة ق رب ه ذه أمّا الثاني، فينحصر في درجدث( التي تشكّل محتوى التلفّظ، و الح
لمؤلّ ف، اين المتلق ي و أمّ ا الثال ث، فه و العلاق ة المتبادل ة ب العناصر من المؤلّ ف، و 

 (1)الشخصية من جهة أخرى.تلقي و الممن جهة، و 

بس  هولة ن  واياه الاس  تفزازية الجارح  ة إنّ المتأمّ  ل لخط  اب اب  ن الق  ارح يكتش  ف  
لفّه  ا بحج  اب كثي  ف م  ن المش  اهد قابله  ا أب  و الع  لاء بك  لّ ب  رودة وأناة، و  ال  تي

ال  نص الق  رآني المق  دّس ال  ذي أض  فى عليه  ا ج  دّا يجع  ل  المقنّع  ة بج  لالالسّ  اخرة 
م  ا يغل  ب عليه  ا م  ن الس  خرية وال  تهكّم ل  يس »أمّ  ا ع  ن و مراس  له واجم  ا أمام  ه، 

س  خرية بالمعتق   دات الديني   ة، وإنّم   ا الس   خرية كلّه  ا باب   ن الق   ارح، وال   تهكّم كلّ   ه 
 (2).«عليه

 
 
 .99  ينظر: تودوروف: ميخائيل باختين، المبدأ الحواري، ص.  1
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إذا اف  ترض البح  ث م  ن جه  ة أخ  رى أنّ أبا الع  لاء افت  تح رس  الته بعب  ارة و      
هو في ن وم يتل ذّذ في ه أى نفسه يتقلّب في نعيم الجنّة و توحي أنّ بطل الغفران ر 

 الاتّهام؟عن و بأحلامه، فهل كانت رسالة الغفران تسلم من الط
حفل التراث العربي لؤلفات في كتب التاريخ القديمة و التراجم، كان م ن      

د رؤى س ر بالم ترج م ل ه بع د الم وت فيأنس ون  عادة مؤلفّيها أن يسألوا عن مصير
لاب  ن الج  وزي،  «المن  تظم»م  ن ب  ين تل  ك الكت  ب: تص  ف م  الاتهم في الآخ  رة، و 

رجم  ة ص  احب عن  دما يخ  تم الواح  د م  نهم ت، و (1)لاب  ن كث  ير «النهاي  ةلبداي  ة و ا»و
ي  برز أحي  انا س  ؤال ع  ن مص  يره »أو أك  ابر تل  ك الحقب  ة  م  ذهب م  ن الم  ذاهب

بعد أن فارق الحياة: هل غفر ل ه أم لا؟ ه ذا الس ؤال ي تمّ ع بر مش هد يكتس ي 
أو م ن ال ذين سمع وا ب ه، ي راه في المن ام  م أو رؤيا: أحد مع ارف الميّ تصبغة حل

 (2).«سأله عمّا آل إليه أمرهو ي
 م اأب و الع لاء مادته ا م ن وح ي عقل ه و أليست رس الة الغف ران رحل ة فنيّ ة نس ج 

عل   ق في ذاكرت   ه م   ن تفاع   ل وج   داني م   ع موروث   ه ال   دّينّّ والثق   افّي؟ فالش   واهد 
 لا تعدو أن تكون مادة سخية، »القرآنية التي استدعاها من القرآن الكريم 

  
الفتاح: أبو العلاء المعري أو متاهات القول، دار توبقال للنشر، الدار البيضاء، المغرب،   كيليطو، عبد  1
 .22، ص. 2000، 1ط
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صاغ منها أبو العلاء مع غيرها من مواد، عالمه الأخر، وما كان يستطيع، وما 
جدان     ه ينبغ     ي ل     ه، أن يتمثّ     ل جنّت     ه وناره، لع     زل عمّ     ا رس     خ في عقيدت     ه وو 

 وثقافت  ه، م  ن الصّ  ورة القرآني  ة للحي  اة الآخ  رة، وم  ا يمك  ن لأيّ مس  لم، ص  ادق
ل   يس في   ه ملام   ح م   ن ، أن يص   وّر لنفس   ه عالم   ه الآخ   ر، و ال   دين أو مف   رّط في   ه

 (1).«تصوّره الدينّّ للحياة الأخرى
 : التناص القرآني  يّ المباشر -ب

بع    د الوق    وف عل    ى الاستش    هاد بآي ال    ذكر الحك    يم في رس    الة الغف    ران،      
لاء يرص   د البح   ث في ه   ذا المق   ام الاقتباس   ات ال   تي ص   وّر م   ن خلاله   ا أب   و الع   

ر لع   لّ أبرزه   ا تل   ك ال   تي خ   صّ به   ا وص   ف مظ   اهمش   اهد رحلت   ه الأخروي   ة، و 
لموق   ف ا وص   ف ب  ه مش   اهد ابش   كل أق   لّ ب  روزا م   النّع  يم في جنّت   ه التخييلي  ة، و 

 عذاب الجحيم.بالمحشر و 

 :وصف نفيم الجن ة •
 في وصف الأشجار والأ ار:   -
اس   تهلّ أب   و الع   لاء رس   الته ب   ذكر الأش   جار ال   تي كان   ت ترم   ز إلى العط   اء     

 الجليل الذي ي هيّأ لابن القارح في الجنّة، فهي مصدر للأمان من الحرّ بظلّها
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فقد غ رس لمولاي الشيخ »في هذا يقول: الوارف، ومن الجوع بثمرها اللذيذ، و 
شجر في الجنّة لذيذ اجتن اء، ك لّ ش جرة من ه تأخ ذ م ا  -إن شاء الله-  الجليل

حل ة ب ذكرها فتص بح مص درا ويخ تم الر  (1) .«بين المشرق إلى المغرب بظ لّ غ اط
ء فكلّم   ا م   رّ بش   جرة نض   حته أغص   انّا ل   ا» العط   ر الع   ابق، فيق   ول:للطيّ   ب و 

ور، بل ه و بتق دير لسك ما ج نّ من دماء الف  الورد، قد خلط لاء الكافور، و 
ه و مس تلق عل ى الظه ر: ه ل ل ك  الكريم. وتناديه الثم رات م ن ك لّ أوب و الله

يا أبا الحس   ن ه   ل ل   ك؟ ف   إذا أراد عنق   ودا م   ن العن   ب أو غ   يره، انقض   ب م   ن 
في هذه الأوص اف للأش جار و  (2).«حملته القدرة إلى فيهو  الشجرة لشيئة الله،
جـزاهم ﴿ قول ه ع زّ وج لّ:و  (3) ﴾ندخلهم ظلا  ظليلاو ﴿ إحالة إلى قوله تعالى:

ولا حريرا، متكئين فيها علـى الأرائـك لا يـرون فيهـا  سـا صبروا جن ة و جا 
ــةي علــيهم ظلاّــا وذل لــ  ق طوف هــا تــذليلا ــرا، وداني  ( وقول  ه تع  الى:4) ﴾زمهري

 (5).﴾وجنا الجنتين دان﴿
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وتج    ري في »أمّ    ا وص    ف الأنّ    ار في الغف    ران، ف    ورد في ق    ول أبي الع    لاء:      
الك وثر يم دّها في ك لّ أوان، ر أنّار تختلج من ماء الحيوان، و أصول ذلك الشج

س    ع دٌ م   ن اللّ   بن أم   ن هن   اك الف   وت، و ب   ة ف   لا م   وت ق   د م   ن ش   رب منه   ا النّغ
 (1) «جع افر م ن الرّحي ق المخت وم...ت، لا تغ يّر بأن تط ول الأوق ات، و متخرّقا

اللّ  بن، ال  ذي لا الجاري  ة ل  اء الحي  وان: العس  ل، و  يخ  صّ أدي  ب المع  رة أنّ  ار جنّت  ه
في ه  ذه لرّحي ق المخت  وم: فه و ر ر عتي ق، و يفس د طعم ه م ع م  رور ال زمن، أمّ ا ا

مثل الجن ة الـ  و عـد المت قـون ﴿ الأوصاف استدعاء لمعنى الآية في قوله تع الى:
وأ ـار مـن أ ـار مـن  ـر لـذ ة للشـاربين ا أ ار مـن لـلم لم يتغـيّ  طفمـه و فيه

ـــم فيهـــا مـــن كـــل  الثمـــرات و  ـــمعســـل مصـــف ى وّ قول   ه و  ،(2)﴾مغفـــرة مـــن ر  
ينظــرون، تفــرف في وجــوهم إن  الأبــرار لفــي نفــيم، علــى الأرائــك ﴿ تع  الى:

 (3).﴾ن رة الن فيم، ي سقون من رحيق مختوم، ختمه مسك

  في وصف الجواري والولدان: -

يج   نح أب   و الع   لاء بتخييل   ه في وص   ف مظ   اهر المتع   ة في الجنّ   ة، فيض   في عل   ى 
  مشاهدها بعض التفاصيل المقتبسة من القرآن الكريم، وينقلها بهذا من العالم
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م    ن تل   ك الص   ور وص    فه غراب   ة عالم    ه العج   ائيّ الجمي   ل، و  الغي   بي الجلي   ل إلى
ينشن الله القادر بلطف »للجواري اللواتي ينشأن من الثّمار اللذيذة، فيقول: 

دا لا فتون ع لوقته ا، اّ ت نفض ع د -العف ز الج وز و  -حكمته شجرة م ن عف ز 
وار ي ر ق ن ال راّئين، مّ ن تنشقّ ك لّ واح دة ع ن أرب ع ج يحصيه إلّا الله سبحانه، و 

فيج   يء ب  ه ]اب  ن الق   ارح[ إلى »في موض   ع بع  ده يق  ول: و  ،(1)«الن  ائينق  رب و 
نّ حدائق لا يعرف كنهها إلّا الله، فيقول: خذ ثمرة من هذا الثّمر فاكسرها فإ

ه  ذا الش  جر يع  رف بش  جر الح  ور. فيأخ  ذ س  فرجلة، أو رمّان  ة، أو تفاح  ة، أو 
م   ا ش   اء الله م   ن الثم   ار، فيكس   رها، فتخ   رج منه   ا جاري   ة ح   وراء عين   اء ت   برق 

 (2).«لحسنها حوريات الجنان

قوله: )يرقن الرائين، مّ ن القول بدليل د أبو العلاء الإغراب في الوصف و يتقصّ 
يعل   م كنهه   ا إلاّ الله/ ت   برق لحس   نها ح   وريات الجن   ان( ك   ي الن   ائين/ لا ق   رب و 
يجعل  ه مأس  ورا بالدّهش  ة لم  ا ي  رى م  ن ق  ل اب  ن الق  ارح/المتلقي الفعل  ي، و يخل  ب ع

 العجائب في جنان الرحلة الغفرانية.
 عندهم﴿ لا يخفى أنّ هذه المشاهد العجائبية تتعالق نصيّا مع قوله تعالى:
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ن  بــي  مكنــون  إنا  ﴿ وم  ع قول  ه تع  الى: ،(1) ﴾قاصــرات الطــرف عــين، كــأ  
أمّ ا  (2) .﴾إنشـاء، فجفلـنهن  أبكـارا، ع ـر با أتـرابا، لأصـحب اليمـينأنشأ ن  

دم   ة أص   حاب الجنّ   ة وص   ف الول   دان المخلّ   دين في رس   الة الغف   ران، فه   م في خ
لمغفرة باوقعود، و الولدان المخلّدون في ظلال تلك الشجرة قيام و »بدليل قوله: 

ه ذه الش جرة ص لة نيلت السّعود، يقول ون، والله الق ادر عل ى ك لّ عزي ز: نح ن و 
ك  ذلك في قول  ه: و  (3).«نخبّ  أ ل  ه إلى نف  خ الصّ  ور «لعل  يّ ب  ن منص  ور»م  ن الله 

مص  در ه  ذا و  (4).»ف  إذا أت  ت الأطعم  ة، اف  ترق غلمان  ه ك  أنّّم اللّؤل  ؤ المكن  ون»
يطــوف علــيهم ولــدان مخل ــدون إذا رأيــتهم و ﴿م  ن الق  رآن في قول  ه ع  زّ وج  لّ: 

 (5).﴾احسبتهم لؤلؤا منثور
  مظاهر التَف:في وصف القصور و  -

أغ   دق أب   و الع   لاء عل   ى س   كان جنت   ه ج   زيلا م   ن النع   يم المؤمّ   ل في جنّ   ة      
الآخ   رة، إلاّ أنّ الف   ارق يكم   ن في حص   ر ش   يخ المع   رةّ مظ   اهر ال   ترف في المت   ع 

 على حياة الأمراء والأثرياء في الدّنيا، وخاصة تلك التي الحسية التي تنسحب 
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ك   ان يحل   م به   ا البس   طاء ل   ا ي   بلغهم م   ن مظ   اهر الب   ذخ في قص   ور خلف   اء ب   نّ 
يأتي ذك ر القص ور في رس الة م ن الخي ال. و الأخ رى ض ربالعبّاس، وكأنّّا ه ي 

ينظ  ر ]...[ »إذ ب  ه اب  ن الق  ارح في الف  ردوس، و الغف  ران في س  ياق وص  ف نزه  ة 
في رياض الجنّة فيرى قصرين منيفين، فيقول في نفسه: لأبلغنّ ه ذين القص رين 

قص   ر ه   ذا ال»فأس   أل لم   ن هم   ا؟ ف   إذا ق   رب إليهم   ا رأى عل   ى أح   دهما مكت   وبا 
ه   ذا القص   ر لعبي   د ب   ن الأب   رص »الآخ   ر  عل   ىو  «زنيل   زهير ب   ن أبي س   لمى الم   

عن   د  «الفرق   ان»أمّ   ا ذك   ر القص   ور في الق   رآن ف   ورد في س   ورة  ،(1)««الأس   دي
ك جن ــات يــري تبــارك الــذي إن شــاء جفــل لــك خــيّا مــن ذلــ﴿ قول ه تع  الى:

  (2).﴾يجفل لك قصورامن تحتها الأ ار و 
تتجسد مظاهر الترف في رسالة الغفران بصورة أجلى، عن د ذك ر الم ادب      
ه  ي، في الب  دء، كان  ت مج  رّد خ   اطرة يش  رف عليه  ا اب  ن الق  ارح بنفس  ه، و ال  تي 

أيّ د الله  -يب دو و »بدت له فتهيأت وسائلها في لمح البصر، يقول أبو العلاء: 
ا أمك  ن م  ن ش  عراء فيه  ا م  أن يض  ع مأدب  ة في الجن  ان، يجم  ع  -مج  ده بالتأيي  د 
الإس   لام، ]...[ فيخط   ر ل   ه أن تك   ون كم   ادب ال   دار العاجل   ة، إذ  الخض  رمة و 

هم بجمي  ع الأغ  راض، م  ن غ  ير  ك  ان الب  ارئ   جلّ  ت عظمت  ه   لا يعج  زه أن يأت  ي
 بعد و  (3).«لا إبطاء، فتنشأ أرجاء الكوثر، تجعجع لطحن برّ من الجنّةكلفة و 
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يجل  س عليه  ا ال  ذهب والف  واثير م  ن اللج  ين و توض  ع الخ  ون م  ن »إع  داد الطع  ام 
ج    اءت السّ    قاة بأص    ناف الأش    ربة، الآكل    ون ف    إذا فض    وا الأرب م    ن الطع    ام 

 (1).«المسمعات بالأصوات المطربةو 
ب للعقل البشري مش اهد الجن ان، البيان الإلهي الذي قرّ تنبثق هذه المعاني من 

أولئـك ﴿ذلك في قول ه تع الى: أوصافها لا تخطر على قلب بشر، و  إن كانتو 
ـــيم، علـــى ســـرر ّـــم رزع مفلـــوم،  فواكـــه و هـــم مكرمـــون، في جن ـــات الن ف

وك  ذلك  ،(2) ﴾متقــابلين، ي طــاف علــيهم بكــأس مــن مفــين، بي ــاء للشــاربين
ـــة وأكـــواب كانـــ  قـــواريرا، ﴿ تع   الى:في قول   ه  يطـــاف علـــيهم ننيـــة مـــن ف  

ن فيهــــا كأســــا كــــان مزاجهــــا  قــــواريرا مــــن ف ــــة قــــد روها تقــــديرا، وي ســــق و 
 (3).﴾زنجبيلا
  في وصف عذاب الجحيم: •
إذا ك      ان المع      ري ق      د تف      نّن في أوص      اف مت      اع النع      يم في الجنّ       ة بأدقّ      

التفاص    يل، فإنّ    ه تغاف    ل ع    ن ذل    ك في تجس    يد مظ    اهر الع    ذاب في الجح    يم، 
 واقتصر على بعض المشاهد عائدا بصاحبه إلى رحاب الفراديس.

 ومن تلك المشاهد التي خصّ بها وصف عذاب أهل النّار، ما جاء في 
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لقارح[ فيرى إبليس، لعنه فيطلّع ]ابن ا»، فيقول أبو العلاء: «إبليس»وصف 
 (1).«مق امع الحدي د تأخ ذه الزباني ةوالسلاس ل و  هو يضطرم في الأغلالالله، و 

الأ ــــلال في أعنــــاقهم إذ ﴿ ليجعل    ه مق    ابلا في تفاع    ل ح    واري لقول    ه تع    الى:
 (2).﴿﴾السلاسل ي سحبون، في الْميم    في الن ار يسجرونو 

ت  رف في نق  يض م  ا وج  د أه  ل الجنّ  ة م  ن مت  ع و أمّ  ا المش  هد الث  اني فه  و تجس  يد ل
ج  اء ذل  ك يش  ربون حميم  ا يغل  ي في البط  ون، و  المأك  ل والمش  رب، فأه  ل الجح  يم

بن  ان فأمّ  ا أنا فق د ذهل  ت: نار توق د، و »عل ى لس  ان أوس ب ن حج  ر في قول ه: 
يعقد، إذا غلب عليّ الظمأ، ر فع لي شيء كالنّهر، فإذا اغترفت منه لأشرب، 

ة الخنس   اء، أمّ   ا ص   خر أخ   و الش   اعرة المخض   رمو  (3).«وجدت   ه س   عيرا مض   طرما
 (4).«النار تضطرم في رأسهكالجبل الشامخ و »فهو 

فالـذين  ﴿ وردت هذه المعاني، التي اعتم دها ص احب الغف ران، في قول ه تع الى:

 كفروا ق ط ف  ّم ثياب من نار ي صب  من فوع رؤوسهم الْميم، ي صهر 

 .309  المعري: رسالة الغفران، ص.  1
 .20-19  سورة غافر: الآيتان.  2
 .341  المعري: رسالة الغفران، ص.  3
 .308  المرجع نفسه، ص.  4
 

 



الغفران رسالة في السردي الخطاب    

 

185 

 

م مقامع من حديدبه ما في        (1).﴿﴾بطو م والجلود، وّ

م   ا يلاح   ظ م   ن خ   لال ه   ذه الاقتباس   ات ال   تي اعتم   دها أب   و الع   لاء في      
صياغة بناء رسالته أنهّ عدل عن محاكاة وصف القرآن لأهل النار، فه و يعق د 
رحلت  ه الس  ماوية لب  ؤرة نص  ية تق  وم عل  ى الغف  ران، كم  ا وفّ  ق إلى ح  دّ بعي  د م  ن 

 ليض ع محلّ ه مت ع بواسطة التخيّل، أن يمتصّ س لطة الم روعّ ال دّينّ»جهة أخرى 
ي ب ليدخل ه في احتفالي ة الجمي ل. الأدب، حاول أن يخرج قارئه من جدية الرّه

 روح إنّم     ا يرغ     ب في أن ي     زرع فيلا ين     وي ب     ذلك أن ي     دنّس المق     دّس و ه     و و 
في عقل   ه ش   كّا ق   د ي   ؤدّي ب   ه إلى تع   ويض الرهب   ة الديني   ة بالش   هادة الق   ارئ، و 
 (2) .«المعرفية

 قص ة المفراج:الغفران و بين  -2-2-2

يتص  دّر  -اقتباس  ا استش  هادا و  -ن اعتم  اد أبي الع  لاء عل  ى الق  رآن إذا ك  ا     
الك  ريم المن  ابع ال  تي نّ  ل منه  ا مادت  ه الفني  ة في غفران  ه، ف  إنّ قصّ  ة المع  راج للنّ  بي 

تض    رب بج    ذورها في معظ    م أقس    ام الرحل    ة  -وس    لّم ص    لّى الله علي    ه-محمّ    د 
 نسيجها لستويات مختلفة.العلائية، فهي في 
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 قصة المفراج:المراقي بين الغفران و  -أ

إنّ أوّل ما يلفت الانتباه عند وضع رسالة الغفران وقصة المعراج جنبا إلى      
ه   و يق   رأ رس   الة عل   يّ ب   ن ، و جن  ب، طريق   ة الارتق   اء إلى الس   ماء، ف   أبو الع  لاء

طفق يسقط جزئياتها على رحلة ستحضر قصة المعراج من بدايتها، و منصور، ا
 - جلّ  ت عظمت  ه -ربن  ا في ق  درة و » رح ال  تي ك  ان منطلقه  ا م  ن قول  ه:اب  ن الق  ا

 أن يجع  ل ك  لّ ح  رف ش  بح ن  ور، لم يمت  زج لق  ال زور، يس  تغفر لم  ن أنش  أها إلى
ي  ة م  ن الله  ب، لعلّ  ه، س  بحانه، ق  د نص  ب لس  طورها المنجي  وم ال  دين ]...[ و 

ال    ذهب، تع    رج به    ا الملائك    ة م    ن الأرض الراك    دة إلى مع    اريج م    ن الفضّ    ة و 
فيظه ر أنّ أبا الع لاء ق د وق ع، م ن  (1).«تكش ف س جوف الظلم اءو  السماء،

ش  كّلت البداي  ة، تح  ت س  لطة قص  ة المع  راج، مّ  ا جعل  ه يهت  دي إلى حيل  ة فني  ة 
 مادّة الرحلة الغفرانية.

ص  لّى الله  -ة م  ن الأحادي  ث المروي  ة ع  ن الن  بي تحي  ل رس  الة الغف  ران إلى سلس  ل
وف عل  ى متعلق  ة لعراج  ه إلى الس  ماء العلي ا، يح  اول البح  ث الوق  -وس  لّم علي ه 

 بعضها:
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اّ »...س لّم   ق ال: ن رس ول اقّ   ص لّى الله علي ه و   عن أبي س عيد الخ دري ع 
أ تي  ت بالمع  راج ال  ذي تع  رج علي  ه أرواح ب  نّ آدم، فل  م ي  ر الخلائ  ق أحس  ن م  ن 

فإنّم ا يش قّ بص ره المعراج، أما رأيت الميّت حين يشقّ بصره طامح ا إلى الس ماء، 
  (1).«طامحا إلى السماء عجبه بالمعراج

وي فسّ    ر ه    ذا العج    ب ببه    اء المع    راج رواي    ة أخ    رى وردت في وثيق    ة المع    راج  -
ص  لّى الله  -ع  ن رس  ول الله  (2)-رض  ي الله عنهم  ا  -المنس  وبة إلى اب  ن عب  اس 

الص  خرة، الس  لام أت  ى بي إلى اّ إنّ جبري  ل علي  ه »يق  ول فيه  ا:  -س  لّم علي  ه و 
، فل  م أر ش  يئا أحس  ن إذا بالمع  راج ق  د نص  ب إلى الص  خرة م  ن عن  ان الس  ماءو 

مرق اة من المعراج وهو مرقاة من الذهب ومرقاة من الفضّة ومرقاة من الزبرج د و 
 ( 3).«من الياقوت الأحمر

      

ه (: تفسير القرآن العظيم، دار الجيل، بيروت، 774  ابن كثير، عماد الدين أبو الفداء إسماعيل)ت 1
 .12، تفسير الآيات الأولى من سورة الإسراء، ص. 3لبنان، ج

  اعتم  د البح  ث عل  ى الملح  ق ال  ذي أثبت  ه ص  لاح فض  ل في كتاب  ه: تأث  ير الثقاف  ة الإس  لامية في الكومي  ديا  2
جمع في ه سلس لة م ن الأحادي ث و الأخب ار ع ن مع راج الن بي   ص لّى الله علي ه و س لّم   منه ا  الإلهية لدانتي، 

 وثيقة معراج محمد لابن عباس، التي عثر عليها مخطوطة.
  نقلا عن: فضل، صلاح: تأثير الثقافة الإس لامية في الكومي ديا الإلهي ة ل دانتي، وثيق ة مع راج محم د لاب ن  3
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اّ أ تي   بالمع    راج ال    ذي تع    رج علي    ه الأرواح عن    د »وفي رواي    ة أخ    رى يق    ول:  -
م    ن العس    جد ]ال    ذهب[  في    ه احل    ول المني    ة، لم ت    ر الخلائ    ق أحس    ن من    ه، لم    

مرق  اة ف   وق مرق   اة، منضّ  د وع   ن يمين   ه ملائك  ة وع   ن يس   اره  واللج  ين ]الفض   ة[
 (1)«.ملائكة فصعدا

خ   لال ألف   اظ تش   ي بالتع   الق  تتجلّ   ى نص   وص المع   راج في رس   الة الغف   ران م   ن
النص  ي بينهم  ا، فالمع  اريج، وال  ذهب، والفضّ  ة، والملائك  ة، كلّه  ا ألف  اظ وردت 
في الغف  ران عل  ى ش  كل تركي  ب هج  ين أخرجه  ا ع  ن س  ياقها الأص  لي لتش  حن 
بنوايا ومقاصد المعرّي الساخرة، فهو يدسّ فيها لابن الق ارح م ا لا يخط ر عل ى 

 باله من المشاهد العابثة به.
 قص ة المفراج:المحشر بين الغفران و  -ب

الف   زع ال   تي انتاب   ت اب   ن الق   ارح وه   و في يجسّ   د أب   و الع   لاء مظ   اهر الغ   بن و      
م  ن الطري  ف أن يجعل  ه يق  صّ م  ا لق  ي م  ن ض  نك بنفس  ه أم  ام موق ف المحش  ر، و 

]الق   بر[ لمّ   ا نّض  ت أن  تفض م  ن ال  رشيم  »طائف  ة م  ن الش  عراء في الجنّ  ة، فيق  ول: 
العرص ات ]...[ فط ال عل يّ الأم د الحرصات مثل وحضرت حرصات الجنّة   و 
  أنا رجل مهياف، أي سريع العطش. فافتكرت،واشتدّ الظمأ والومد ]...[ و 
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[ لي م ن فع ل فرأيت أمرا لا قوام لمثلي به، و  لقينّ الملك الحفيظ لا ز ب  ر  ]ك ت  ب 
والنّف    أ ال    رياض،  -لع    ام الأرم    ل الخ    ير، فوج    دت حس    ناتي قليل    ة كالنّف    إ في ا

إلاّ أنّ التوب  ة في آخره  ا كأنّّ  ا مص  باح أبي  ل ]راه  ب[،   -الأرم  ل قلي  ل المط  رو 
ر ف  ع لس  الك الس  بيل ]...[ أقم  ت في الموق  ف زه  اء ش  هر أو ش  هرين، وخف  ت 

من خلال هذا الوصف تبرز مقاصد أبي الع لاء  (1) .«في العرق من الغرق...
 يّ إلى الس  ماءال  تي أض  مرها في بداي  ة الرس  الة، فبع  دما أن ك  رّم أبا الحس  ن بالرق  

ن حقيقت  ه  فه  و رج  ل كث  ير ال  ذنوب ذه  ب، كش  ف ل  ه ع  لع  اريج م  ن فضّ  ة و 
المعاصي لم ا اجترح ه م ن س يّء الأفع ال، ح تى غ دت حس ناته ك أرض ج دباء و 

بدت  شحّت سماؤها، فأّ  لها من زرع واخضرار؟ فهي تكاد تنعدم، و في سنة 
إلى جان  ب ه  ذا كلّ  ه فه  و يخش  ى الغ  رق في خاف  ت يل  وح م  ن بعي  د، و كض  وء 
الذي بلغ إلى ص دره، م ن خ لال ه ذه المش اهد تتجلّ ى المحاك اة الس اخرة  عرقه

رد في بع ض بابن القارح لموقف الحشر يوم القيامة في قصّة المعراج، بدليل م ا و 
و الق  دم ين  درج بعض  هم في بع  ض، يعل  والخل  ق تت  داخل و »ال  روايات م  ا نصّ  ه: 

أن واع مختلف ة إلى الآذان يخوض الناس في العرق على ألف قدم لشدّة الزحام، و 
 (2).«إلى الركبتينإلى الصدر وإلى الحلقوم وإلى المنكبين و و 
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تتف     اقم س     خرية أبي الع     لاء إلى ذروته     ا في مش     هد اجتي     از اب     ن الق     ارح و      
يجسّ  د ذل  ك عل  ى لس  انه ق  ائلا: افلمّ  ا خلص  ت م  ن تل  ك الطم  و  ، و الص  راط

]الزح  ام[ قي  ل لي: ه  ذا الص  راط ف  اعبر علي  ه، فوجدت  ه خالي  ا لا عري  ب عن  ده، 
اء، ص   لّى الله فبل   وت نفس   ي في العب   ور فوج   دتنّ لا أستمس   ك. فقال   ت الزّه   ر 

أتس  اقط أنا  فلان  ة أجيزي  ه. فجعل  ت تمارس  نّ و عليه  ا، لجاري  ة م  ن جواريه  ا: يا
م     ا أق     رب ه     ذا و  (1)«.الخ     اطف فتحمل     نّ ك     البرق ع     ن يم     ين وش     ال،]...[
راني في وص    ف للإم    ام الش    ع «مختص    ر ت    ذكرة الق    رطبي»الوص    ف مّ    ا ورد في 
الش    مال، والزباني    ة والعص    اة يتس    اقطون ع    ن اليم    ين و »الص    راط عن    د قول    ه: 

الملائك    ة أم نّي    تم ع    ن الأوزار، أم    ا  تن    اديهميتلق    ونّم بالسلاس    ل والأغ    لال و 
لك   ن أبا  (2).«خ   وّفكم نب   يّكم م   ن ع   ذاب الن   ار، أم   ا أن   ذرتكم ك   ل الإن   ذار

أغ  لال الزباني  ة بجاري  ة ببط  ل الغف  ران فأنق  ذه م  ن سلاس  ل و  الع  لاء ك  ان رحيم  ا
                                                                                         ى ظهرها.تجتاز به الصراط وهي تحمله كدمية عل

 مشاهد الجن ة بين الغفران وقص ة المفراج:  -ج
 الجزئيات، ج في أدقّ التفاصيل و جنة المعرا ز التناص بين جنة الغفران و يبر     

 .261-260المعري: رسالة الغفران، ص ص.    1
، ص. 1968  الش  عراني، الإم  ام عب  د الوه  اب: مختص  ر ت  ذكرة الق  رطبي، مطبع  ة ص  بيح، الق  اهرة، مص  ر،  2
95. 
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بوي    ة المتص    لة فم    ا م    ن كلم    ة ت    دلّ عل    ى ت    رف أه    ل الجنّ    ة في الأحادي    ث الن
ة لي  درجها في س  ياق موض  وعها، إلاّ اقتنص  ها أدي  ب المع  رّ بالمع  راج، ص  حيحها و 

ن  تج مع  اني جدي  دة متقاطع  ة حين  ا ومتعارض  ة حين  ا آخ  ر، عله  ا تيجف  نّّ مبتك  ر و 
مقاص    ده، فالكلم    ات المعراجي    ة ه    ي تحقي    ق لمظ    اهر المتع    ة مش    حنة بن    واياه و 

 أسماء مشتركة لمسميات مختلفة. الغيبية، فهي
ه   ذا البح   ث م   ن مش   اهد تحي   ل إلى التن   اص بينهم   ا، ه   و المش   هد رى فيم   ا ي    

وتج ري في أص ول »السردي الذي ورد في الغفران على لس ان الس ارد في قول ه: 
   (1).«ذلك الشجر، أنّار تختلج من ماء الحيوان، والكوثر يمدّها في كلّ أوان

يث ذل ك في الح دوطي في ذكر الأحاديث الموض وعة، و يقابل ما ورد عند السي
إذا نّ  ر يج  ري م  ن أص  ل و »: -ص  لّى الله علي  ه وس  لّم  - الم  روي ع  ن رس  ول الله

شجرة ماؤه أشدّ بياضا م ن الل بن وأحل ى م ن العس ل  مج راه رض راض م ن درّ ال
 (2).«زبرجد حافتاه مسك أذفر في بياض الثلجالياقوت و 

ار ال   تي تنبث   ق عنه   ا ج   وار حس   ان، أمّ   ا المش   هد الث   اني فف   ي وص   ف الثم        
 ادر بلطف حكمته، شجرة فينشن الله الق»ذلك في قول صاحب الغفران: و 

 .141  المعري: رسالة الغفران، ص ص.  1
لبن    ان،   الس    يوطي، ج    لال ال    دين: الفيل    ن المص    نوعة في الأحادي    ث الموض    وعة، دار المعرف    ة، ب    يروت،  2

 .78، ص. 1، ج1975
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دا لا يحص   يه إلاّ الله فتون   ع لوقته   ا، اّ ت   نفض ع   د -والع ف    ز الج   وز- م   ن عف   ز
ع ج  وار ي رقن لل  رائين، مّ ن ق  رب تنش قّ ع  ن ك لّ واح  دة من ه ع  ن أرب س بحانه، و 

فيج   يء ب   ه ]اب   ن الق   ارح[ إلى ح   دائق لا »ك   ذلك في قول   ه : و  (1).«الن   ائينو 
فيق   ول: خ   ذ ثم   رة م   ن ه   ذا الثّم   ر فاكس   رها ف   إنّ ه   ذا يع   رف كنهه   ا إلاّ الله، 

أو تفاح   ة، أو م   ا  . فيأخ   ذ س   فرجلة، أو رمّان   ة،الش   جر يع   رف بش   جر الح   ور
شاء الله من الثمار، فيكسرها، فتخرج منها جاري ة ح وراء عين اء ت برق لحس نها 

فيق  ول:  أنا ف  لان ب  ن ف  لان.  ح  وريات الجن  ان، فتق  ول: م  ن أن  ت يا عب  د الله؟
نّي أم   نّى بلقائ   ك قب   ل أن يخل   ق الله ال   دنيا بأربع   ة ألاف س   نة. فعن   د فتق   ول: إ

  (2).«ذلك يسجد إعظاما لله القدير

لا يحي     د قي     د أنمل     ة أن يك     ون  إنّ تش     كّل ه     ذه المع     اني في مخيّل     ة أبي الع     لاء
ق ال:  ح ين -ص لّى الله علي ه وس لم  -لماّ ورد في حديث رس ول الله  ااصامتص
س  ط جنّت  ه فينظ  ر إلى يتف  رجّ في الجنّ  ة فيس  ير إلى و ي  نعّم و ي  دخل الم  ؤمن وه  و »

فيه  ا في  ه ش  جرة م  ن ج  وهرة ح  املا حل  لا وورقه  ا حل  ل و  درّ قص  ر م  ن ذه  ب و 
 من العسل، فإذا أكلها بقيت حبّتها، فتخرج منها جارية مكتوب  ثمرة أحلى

 .279   المعري: رسالة الغفران، ص.  1
 .288المرجع نفسه، ص.     2
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تق   ول السّ   لام بها أحس   ن م   ا الش   امة عل   ى الخ   دود و اس   م ص   اح عل   ى خ   دّها
 (1).«عليك يا ولي الله قد طال شوقي إليك

ن مك أ أدرجت في ه مش اهد المع راج في رس الة الغف رانإنّ السياق الجديد الذي 
المتع    ة الحس    يّة الق    ارئ الانتق    ال م    ن المتع    ة المعنوي    ة المرتبط    ة بع    الم الغي    ب إلى 

يح اول »، يقول عنه باخت ين: مبتكرفي هذا إبداع فنّ المرتبطة بعالم الشهادة، و 
س  ياق المؤل  ف أن يب  دّد كثاف  ة خط  اب الآخ  ر وانغلاق  ه عل  ى ذات  ه لك  ي يمتصّ  ه 

 (2).«ويمحو حدوده

 

 

 

 

 

 

 

 

. نقل ه ع ن: 237ل دانتي، ص.   نقلا عن: فضل، ص لاح: تأث ير الثقاف ة الإس لامية في الكومي ديا الإلهي ة  1
 الشيخ نصر بن محمّد إبراهيم السمرقندي: قرةّ العيون و مفرح القلب المحزون.

 .136  تودوروف: المبدأ الحواري، ميخائيل باختين، ص.  2
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 تلقي الخطاب الفلائي، بين الإنصاف والإجحاف: -1

إنّ المتصفّح للمؤلفّات القديمة التي تناول ت ت راث أبي الع لاء بالح ديث، لا     
ق    د ض    اعت »يص    عب علي    ه أن يخ    رج بحك    م مف    اده أنّ أبا الع    لاء الأدي    ب 

شخص    يته وأغرقته    ا س    يول م    ن ال    رّوايات والأخب    ار المتناقض    ة ح    ول عقيدت    ه 
أدبي   ة أو  وعجائ   ب ذكائ   ه وعادات   ه، وغ   دا م   ن النّ   ادر أن ي عث    ر عل   ى لفت   ات

وأطب    ق  (1)«.ش    ذرات فنيّ    ة نقدي    ة، تس    لّط بصيص    ا م    ن الضّ    وء عل    ى أدب    ه
الصّ   مت عل   ى تراث   ه ردح   ا م   ن ال   زّمن، وبق   ي عرض   ة للق   دح ال   لّاذع في دين   ه، 

وإن لم  ح   دث ج   دل طوي   ل ح   ول عقي   دة أبي الع   لاء في حيات   ه وه   و»وق   د: 
ش اعت عن ه يعدم م ن  ي دافع عن ه، فق د ع دّه الكث يرون م ن معاص ريه زن ديقا، و 

 (2)«.هذه الصّفة منذ ذلك الوقت

أوّل م   ن  نش  ر إلح  اده »تناق  ل ال  رواة خ  بر زندقت  ه م  ن مص  در واح  د، وك  ان     
كم  ا لم يس  لم م  ن   (3).«غ رس النّعم  ة ق  ال: ]...[ ك ان يرًم  ى بالإلح  اد في ش عره

هذه التّهمة الخطيرة م ن أقرب النّاس إليه، وخبر تلميذه أبي زكريا التبري زي خ ير 
 شاهد على ذلك، حيث سعى متعمّدا إلى استدراج شيخه ليعرف حقيقة 

 .37  بالحاج، محمّد مصطفى: شاعرية أبي العلاء في نظر القدامى، ص.  1
 .382ص.  د ت،   دائرة المعارف الإسلامية، المجلّد الأوّل، دار المعرفة، بيروت، لبنان، 2
 .217  الراّجكوتي: أبو العلاء وما إليه، ص.  3
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ق   ال لي المع   رّي: م   ا ال   ذي تعتق   د؟ فقل   ت في نفس   ي: الي   وم »معتق   ده، فق   ال: 
  (1).«أقف على اعتقاده، فقلت له: ما أنا إلاّ شاكّ، فقال: وهكذا شيخك

 لا يستطيع المتبصّر لهذا الخبر، إن صحّت روايته، أن ي دين أبا الع لاء بالكف ر

 ش    كّ قص    ده والإلح    اد، فظ    اهره ي    وحي بس    ذاجة م    ن الش    يخ وتلمي    ذه، وأيّ 
المع  ريّ؟ ه  ل ش  كّ فيم  ا ألف  ه الع  وام م  ن اعتق  اد؟ وه  و ال  ذي ك  ان يح  رّض عل  ى 
إعمال العقل ودفع الجمود الذي كان يركن إليه كثير من النّاس، اّ لا يس تبعد 
أن تك  ون الرّواي  ة مكذوب  ة عليهم  ا، ويك  ون ق  د دسّ  ها علي  ه بع  ض الحاق  دين، 

 ل بعض الرواة عليه.على أدّلة تثبت تقوّ  -لاحقا-وسيقف البحث 

أغل ب المؤلفّ  ات ال  تي ترجم ت لأبي الع  لاء، واعتم  د  التبري  زي لازم ت عب  ارة    
اللّاح  ق عل  ى السّ  ابق في نق  ل أخب  اره دون تثبّ  ت أو تحقي  ق يحف  ظ لش  يخ المع  رةّ 
مكانت ه، وخاصّ ة إذا ع ل م أنّ كث يرا م ن أص حاب السّ ير وال تراجم ك انوا يتقربّ  ون 

والأم   راء والحكّ   ام لني   ل الصّ   لات والأعطي   ات، وه   م في  لؤلف   اتهم عن   د المل   وك
تآليفهم يحرصون على إرضائهم وذمّ معارضيهم، ولم يكن أبو العلاء وحده م ن 

 لحقه هذا التّلفيق، بل كثير من الأعلام لم ينصفهم من نقلوا أخبارهم 

 .407  الحمويّ، ياقوت: معجم الأدباء، المجلّد الثالث، ص.  1
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كأبي حيّان التّوحيدي، وابن رشد، وابن حزم الأندلسيّ الذي شاع عنه قوله: 
  ( 1).«أنا طريد الملوك لأنّي أقول الحقّ ولا أبالي»

ولع   لّ السّ   بب نفس   ه جع   ل ش   يخ المع   رةّ محفوف   ا بهال   ة م   ن الأكاذي   ب نس   جها 
ا بلغ   ه م   ن رس   وخ في العل   م، مّ   ون ق    ر  ف  مروا ل   ه الحس   د، وبات   وا ي   حول   ه م    ن  أض   

 وتبحّر في فنونه، ويمكن حصر هؤلاء في جبهتين  

أمّ  ا الأولى، فتمثّ  ل جبه  ة الأدباء والفقه  اء وش  يوخ الم  ذاهب والطّوائ  ف، ال  ذين 
ق     ضّ مض     اجعهم، وكش     ف ح     يلهم، محرّض     ا أتب     اعهم عل     ى إعم     ال العق     ل 

متّهم   ا إيّاه   م »ولاء له   م في الح   قّ والباط   ل، فه   اجمهم ل   تّخلص م   ن أوه   ام ال   او 
ص  راحة بإقح  ام آرائه  م الخاصّ  ة في ص  لب ال  دّين، وه  ذا اتّه  ام بالتّزيي  ف، ف  ردّوا 

ه و »وكان مّن قدح في معتق ده ال ذّهبي ال ذي يع رّف ب ه ق ائلا:  (2) .«بتكفيره
 مجلّ  دة ق  د ص  احب التّص  انيف المش  هورة والزنّدق  ة الم  أثورة، ل  ه رس  الة الغف  ران في

احت  وت عل  ى مزدك  ة واس  تخفاف... وال  ذي يظه  ر أنّ الرّج  ل م  ات متح  يّرا لم 
 (3).«يحتم  بدين من الأديان

 .221  ينظر: الراّجكوتي: أبو العلاء وما إليه، ص.  1
مجلّ  ة   خليف  ات، س  حبان )الجامع  ة الأردنبّ  ة(: دراس  ة نقدي  ة ل  بعض المعالج  ات الرئّيس  ة لكت  ابات المع  رّي،  2

 -ه     / ك    انون الث    اني1403رمض    ان - ل، ربي    ع الأوّ 19/20اللّغ    ة العربي    ة الأردني، الع    دد الم    زدوج:  مجم    ع
 .64م، شركة الشرق الأوسط للطبّاعة، عمّان، الأردن، ص.1983 حزيران

 . 217  الراّجكوتي: أبو العلاء وما إليه، ص.  3
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س عوا س عيا حثيث ا إلى اس تمالته  وأمّا الثاّنية، فتمثلّت في الحكّام والأمراء ال ذين
إلى ص   فوفهم، طمع   ا في جعل   ه وس   يلة توطّ   د ملكه   م عن   د الع   وام ّ لم   ا ل   ه م   ن 

ومهابة في قلوبهم، وم ن ه ؤلاء داع ي ال دّعاة الف اطميّ ال ذي ك ان يض ع  تقدير
موض    ع اهتم    ام وتق    دير كب    يرين، ون    تج ع    ن ذل    ك رس    ائل ض    مّت  أبا الع    لاء

ة. ولم يقتص  ر الأم  ر عل  ى داع  ي ال  دّعاة مطارح  ات فكري  ة، ومذهبي  ة، وسياس  ي
الفاطميّ فحسب، بل كان محلّ اهتمام كثير من الحكّام والأم راء، وم ن ه ؤلاء 
وزي  ر الح  اكم بأم  ر الله عل  يّ ب  ن جعف  ر ب  ن ف  لاح يكت  ب إلى والي حل  ب عزي  ز 

أن يحم  ل أبا الع  لاء إلى مص  ر ليب  نّ ل  ه دار عل  م خاصّ  ة ب  ه، وسم  ح ل  ه »الدّول  ة 
 (1).«طوال حياته فأا ذلك كلّه بخراج المعرةّ

بالطغّي    ان ونّ    ب الأم    وال »إنّ رف   ض المع    رّي تقربّ    ه م    ن الحكّ    ام واتّه    امهم     
جعله    م يرمون    ه  (2)«والمغ    الاة في جم    ع الض    رائب لص    الحهم الخ    اصّ، والفس    ق

بالزنّدق ة والإلح  اد، وك ان داع  ي ال  دّعاة الف اطميّ أش  دّهم غيظ ا علي  ه، إذ س  عى 
ال    تي ك    ان يعق    دها باس    م الخليف    ة « المؤيدّيّ    ة»في مجالس    ه  إلى تش    ويه ص    ورته

 قد انتهى إليكم خبر الضّرير »الفاطميّ، وماّ جاء في إحدى خطبه قوله: 

، 1       موس     ى باش     ا، عم     ر: نظ     رات جدي     دة في غف     ران أبي الع     لاء، دار ط     لاس، دمش     ق، س     ورية، ط1
 . 39م، ص. 1979

 .64  خليفات، سحبان: دراسة نقدية لبعض المعالجات الرئّيسة لكتابات المعرّي، ص.  2
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النّعم ان وم ا ك ان ي ع زى إلي ه م ن الكف ر والطغّي ان، عل ى ك ون  ال ذي نب غ لع رةّ
ك   ان ج   رى و كث   ير م   ن الماك   ل ال   تي أح   لّ الله متعفّف   ا.   الرّج   ل متقشّ   فا، وع   ن

في  ه الحاض  رون وأغ   ر و ا بدم  ه، وق  الوا  النّ  اظر ال  ذي ينظ  ر في ذل  ك الوق  ت ف  تكلّم
 (1).«إنّ الغيرة على الدّين ت بيح قتله

بع   دما أن ك   ان داع   ي ال   دّعاة الف   اطميّ يت   ودّد إلى أبي الع   لاء بالك   لام اللّ   ين 
مستميلا له، انقلب إلى عدوّ يطلب دم ه تح ت غط اء الغ يرة عل ى ال دّين، وم ا  

أه واء السّاس  ة والحكّ ام، واتّخ  ذ  ك ان ذن ب ش  يخ المع رةّ إلاّ إحجام  ه ع ن مج  اراة
 ين وّه أح د مّ ن لممن معتزله عزاء يغنيه عن تهاف ت غ يره م ن العلم اء والأدباء، و 

وكان  ت ل  ه نف  س قويّ  ة، لا يحم  ل منّ  ة »ت  رجم ل  ه ع  ن عفّت  ه كال  ذّهبي في قول  ه: 
 (2)«.أحد، وإلاّ لو تكسب بالشّعر والمديح لكان ينال بذلك دنيا ورياسة

عي الدّعاة الفاطميّ العزم على إباح ة دم المع ريّ، أش ار علي ه أح د ولماّ عقد دا
إنّ كلامك  م عل  ى غ  ير موض  وع، وإنّ الرّج  ل م  ن »الحاض  رين في مجلس  ه ق  ائلا: 

العج  ز والضّ  عف والإش  راف عل  ى الصّ  بر بالغاي  ة القص  وى، وإنّ  ه م  تى بس  طتّ 
 الموت ما لا  إليه اليد على هذه السّبيل اكتسب من الذكّر الجميل والثنّاء بعد

  الطرابلسي، أمجد: مأساة شيخ المعرةّ، درس افتتاحي بجامعة ابن زهر، كليّة الآداب و العلوم الإنسانيّة،  1
 .07م، ص.1997، مطبعة المعارف الجديدة، الرّباط، 1989/1990أكادير، المملكة المغربيّة، 

 . 47ص.  ى،القدامبالحاج، محمّد مصطفى: شاعريةّ أبي العلاء عند    2
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لن   ا ب   ه، ب   ل الواج   ب أن يج   رّد ل   ه م    ن  يهت   ك بالمن   اظرة والمحاجّ   ة س   تره،  حاج   ة
 (1)«.ويكشف للنّاس عواره، لينقص في عيونّم وينحطّ من درجته

اعي الدّعاة له ذا ال رأّي، وبادر لناظرت ه مكاتب ة في الأش هر الأخ يرة داستجاب 
إلح  اده، كم  ا زع  م، إلاّ أنّ م  وت م  ن حي  اة أبي الع  لاء، ي  روم فيه  ا هت  ك س  تر 

شيخ المعرةّ بعد مرض أقعده حال دون ذل ك، ول يس م ن الغراب ة، بع د ال تّرويج 
له   ذه المواق   ف المعادي   ة، أن يس   لك علم   ا ك    ابن الج   وزي الاتّج   اه نفس   ه فيق   رّر 

 لمأمّا أبو العلاء فأشعاره ظاهرة الإلحاد وكان يبالغ في عداوة الأنبياء و »قائلا: 
  (2)«.طا في تعثرّه خائفا من القتل إلى أن مات بخسرانهيزل متخبّ 

لقد سبق القول بأنّ إنتاج أبي العلاء الأدبّي لقي تهميشا مقصودا بس بب      
م  ا حي  ك ح  ول معتق  ده، ولم ين  ل حقّ  ه م  ن الدّراس  ة الفنيّ  ة م  ن قب  ل البلاغي  ين 

تمّ ام وغ يرهم  وأبيوالنّ قّاد الق دامى، مقارن ة ل ا حظ ي ب ه ش عر المتن بّي والبح تريّ 
مّ  ن يض  اهيهم ج  ودة وإب  داعا، ويمك  ن أن يس  تثنى قلّ  ة م  ن ه  ذا الحك  م، ك   ابن 
الس يّد البطليوس ي ال ذي تف رّد، م  ن حي ث الإج ادة، بش رحه للّزومي ات وس  قط 
الزنّ   د، أمّ   ا الصّ   احب كم   ال ال   دّين اب   ن الع   ديم الحل   بّي ويوس   ف الب   ديعيّ فق   د 

 ته ماّ لحق به من تكفير.تجشّما عناء الرّد على خصومه وتبرئ

 .08  الطرابلسي، أمجد: مأساة شيخ المعرةّ، ص.  1
 .216  الراّجكوتي: أبو العلاء وما إليه، ص.  2
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من شرح اللّزوميات، قديما، دون أبي  لا يوجد: لأدبه تحريف مقصود -أ
العلاء نفسه، وابن السيّد البطليوسي من بعده، إذ خصّ )ابن السيّد( 
مختارات منها بالشّرح، وأبدى ملاحظة في غاية الأهميّة، مفادها أنّ إقبال 
النّ قّاد على شرح اللّزوميّات كان متهافتا في المشرق، على خلاف ما لقيته في 

شاعت آثار أبي العلاء في الأندلس، »قد أنهّ ف، وأكّد الأندلس من إنصا
 تكن له خصومة كما حدث في بغداد وغيرها، فأقبل العلماء والأدباء لمو 

على هذه الآثار، ولقيت هناك بيئة صالحة لحفظها، وفهمها، ومحاكاتها، 
  (1)«.ومعارضتها وشرحها

ا الكتاب عل ى ش واهد وقف المحقّق حامد عبد المجيد في مقدّمته التي صدّر به 
شعريةّ تؤكّد ما لحق بشعر شيخ المعرةّ من تحريف مقصود من قبل بع ض ال رّواة 
في بغداد، يرومون من خلاله تشويه معتقده، فالثاّبت في شرح البطليوسي م ن 

وحس  بنا أن نش  ير إلى »الشّ  عر يبع  د التّهم  ة أص  لا ع  ن المع  رّي، يق  ول المحقّ  ق: 
 ذكر من بعده نسيان( ونقف عند هذا البيت:لزوميته التي مطلعها ) كلّ 

 قد رامت إلى الفساد البراي ا        واستوت في الضلالة الأديان

 بهذه الرّواية ورد البيت الذي ن سخ اللّزوم الخطيّّة والمطبوعة، ولكن رواية البيت    

  البطليوس  ي، اب  ن الس  يّد: ش  رح المخت  ار م  ن لزوميّ ات أبي الع  لاء، تحقي  ق: حام  د عب  د المجي  د، مطبع  ة دار  1
 . 25، ص. 1، ج1970الكتب، مصر، 
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 عند البطليوسي في النّسخ التي وصلت إلى الأندلس:

 (1) «الأدي ان -لو ننتهي-قد ترامت إلى الفساد البراي ا          ونّتنا 

ف جليّ ا م ن خ لال ه ذا الشّ اهد، ولا ي س تبعد أن يك ون ق د م سّ يبدو التّحري
ج     لّ آثار أبي الع     لاء، إمّ     ا باس     تبدال الألف     اظ لتش     ويه المع     نى، وإمّ     ا بش     رح 
س   طحيّ لا يرق   ى إلى مقاص   د المع   رّي، ولع   لّ ه   ذا م   ا جع   ل اب   ن الس   يّد يعلّ   ل 

اس يخبط ون وإنّم ا تكلّفن ا ش رحه لأننّ ا رأين ا النّ »: س بب ش رحه للّزومي ات بقول ه
 (2).«فيه خبط العشواء ويفسّرونه بغير الأغراض التي أراد والأنحاء

ش   رحه زعم   ا م   نهم أنّ   ه س   لك في ع   ارض كث   ير م   ن الأدباء م   نهج البطليوس   يّ 
 (3)بك  ر ب  ن الع  ربي، ومس  لكا لايواف  ق ع  رف الشّ  عراء، وم  ن ه  ؤلاء القاض  ي أب  

دح ض في ه ك لّ « ارالانتصار مّ ن ع دل ع ن الاستبص » فردّ عليه بكتاب سماّه
حججه ال تي اعترض ه به ا، اّ وضّ ح ل ه س بب انتهاج ه تل ك الطرّيق ة في الشّ رح 

 وكذلك رأيناك قد عبتنا بذكرنا في الشّرح لبعض الفلاسفة المتقدّمين »قائلا: 

 .35  المرجع السّابق، ص.  1
 .83  بالحاج، محمّد مصطفى: شاعريةّ أبي العلاء عند القدامى، ص.  2
ه   وأخ ذ ع ن 485هو أبو بكر محمّد بن عبد الله المعروف بابن الع ربي، رح ل إلى المش رق م ع أبي ه س نة    3

ه  . 493التبريزيّ، وجمع شيئا كث يرا ع ن أدب المش رق اّ ع اد إلى الأن دلس س نة  ةطلّاب أبي العلاء، وبخاصّ 
 .81ينظر : شاعرية أبي العلاء عند القدامى، محمد مصطفى بالحاج، هامش ص. 
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لإلهي   ين، وذل   ك أم   ر اض   طررنا إلي   ه، إذ ك   ان ش   عر ه   ذا الرّج   ل ام   ن الطبّيعي   ين و 
يبعث عليه لأنهّ سلك بشعره غ ير مس لك الشّ عراء، وض مّنه نكت ا م ن الم ذاهب 

ي ري النّاس معرفته بالأخب ار والأنس اب وتص رّفه في جمي ع أن واع  والآراء، وأراد أن
عين، ح     تّى خلطه     ا ل     ذاهب الآداب ولم يقتص     ر عل     ى ذك     ره م     ذاهب المتش     رّ 

المتفلس فين، فت  ارة يخ  رج ذل  ك مخ رج م  ن ي ردّ عل  يهم و تارة يخرج ه مخ  رج م ن يمي  ل 
إل  يهم، ورلّ  ا ص  رحّ بالشّ  يء تص  ريحا، ورلّ  ا ل  وّح ب  ه تلويح  ا، فم  ن تع  اطي تفس  ير  
كلامه وشعره وجهل هذا من أمره ب  ع د عن معرف ة م ا ي ومن إلي ه، وإن ظ نّ عث ر 

يفسّ  ر ش  عره ح  قّ تفس  يره، إلاّ م  ن ل  ه تص  رّف في أن  واع العل  وم، علي  ه، وله  ذا لا 
ومش   اركة في الح   ديث منه   ا والق   ديم، فل   م يك   ن ب   دّ م   ن ذك   ر المع   اني ال   تي أوم   أ 

  (1).«إليها، وحام فكره عليها

 كش  ف اب  ن الس  يّد اللّث  ام ع  ن كث  ير م  ن عل  ل القص  ور في فه  م ش  عر أبي الع  لاء،
لمّا لختلف العلوم كي يتسنّى ل ه س بر واشترط فيمن يتعاطى شرحه أن يكون م  
 أغوار معانيه، واقتناص شوارد أفكاره.

الإنص    اف »ألّ    ف اب    ن الع    ديم كتاب    ه  فق    د  (2)اب    ن العدي        م الحلب       يّ أمّ    ا     
 منتصرا لأبي العلاء « والتّحرّي في دفع الظلم والتّجرّي عن أبي العلاء المعرّي

 .82شاعريةّ أبي العلاء عند القدامى، ص.   بالحاج، محمّد مصطفى:  1
ه ، ينظر:  660  هو كمال الدّين، أبو القاسم، عمر بن أحمد بن أبي جرادة العقيلي الحلبّي، توفي سنة  2

 .575، ص. 16الحموي، ياقوت: معجم الأدباء، ج
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 يص   ل إلى النّ قّ   اد لمم   ن خص   ومه الحاس   دين ال   ذين ش   نّعوا ب   ه أبش   ع تش   نيع، و 
ن الكت   اب إلاّ مقدّمت   ه، حي   ث أ تلف   ت جمي   ع أجزائ   ه، ويعلّ   ل اب   ن المح   دثين م   

في ف  ترة اتّض  حت فيه  ا رواس  ب أجي  ال » بأنّ  ه وج  د نفس  ه الع  ديم س  بب تأليف  ه
متتالية قالت في أبي العلاء، وتفنّنت في الق ول في ه، وظه رت فيه ا أيض ا نت ائج 

متح     رّيا في ذل     ك فق     ام بتحليله     ا ودراس     تها،  (1).«تل     ك المق     الات وآثاره     ا
 استقصاء الرّواية عن أبي العلاء بإسناد متّصل إليه.

يب دو م  ن خ لال عن  وان الكت اب وم  ا بق ي م  ن مقدّمت ه، أنّ اب  ن الع ديم ق  د     
س   اق أدلّ   ة ي   دين به   ا م   ن ش   وّه ص   ورة ش   يخ المع   رةّ، ولعلّ   ه، كم   ا يص   رحّ محمّ   د 

ائع من الكتاب، ق د الذين تناولهم ذلك الجزء الهامّ الض»مصطفى بالحاج، أنّ 
، ومّ  ا بق  ي (2) «أت  وا علي  ه فمزّق  وه وقض  وا علي  ه لتظ  لّ آراؤه  م س  ارية ب  ين النّ  اس

وق  رأت »م ن عب ارات اب  ن الع ديم الشّ  ائعة ال تي تناقلته ا كث  ير م ن ال  تّراجم قول ه: 
ي رم   ى م   ن أه   ل  -رض   ي الله عن   ه  - بخ   طّ أبي الع   لاء المع   رّي في ذك   ره، وك   ان

تعم  ل تلامذت  ه وغ  يرهم عل  ى لس  انه الأش  عار يض  مّنونّا الحس  د ل  ه بالتّعطي  ل، و 
 (3)«.أقاويل الملحدة قصدا لهلاكه، وإيثارا لإتلاف نفسه

 .66  بالحاج، محمّد مصطفى: شاعريةّ أبي العلاء عند القدامى، ص.  1
 .67، ص. المرجع نفسه   2
 . 417. 416، ص ص. 03  الحموي، ياقوت: معجم الأدباء، المجلد  3
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إنّ ه    ذه العب    ارات لتكف    ي أن تك    ون دل    يلا عل    ى أهميّ    ة الكت    اب في دف    ع    
التجنّّ الذي لحق بأبي العلاء حيّا وميّتا، وتبيّن، في الوقت نفس ه، ص دق آراء 

أبي الع  لاء م  أخوذا بأعم  ال »اب  ن الع  ديم، ال  ذي ك  ان، وه  و الأدي  ب الشّ  اعر، 
حيث وصفها بأنّّا مشحونة بالفصاحة والبيان، وأنّّا مودعة فن ونا م ن الفوائ د 
الحس   ان، ومحتوي   ة عل   ى أن   واع  الآداب... لا يوج   د الطّ   امع فيه   ا س   قطة، ولا 

  (1)«.يدرك الكاشح فيها غلطة، وأنّّا تمتاز بكلّ معنى غريب

أوج التّحرّي ع ن »اه  ه (، فقد ألّف كتابا سمّ 1073البديعيّ )ت  يوسف أمّاو 
، تن  اول في  ه ترجم  ة مفصّ  لة ع  ن ش  يخ المع  رةّ، مض  مّنة «حيثي  ة أبي الع  لاء المع  رّي

بقدر غير قليل من أدبه المنظوم والمنثور، وكان يميل في غالب أحكامه إلى نوع 
م  ن الشّ  مولية والعم  وم عل  ى طريق  ة المترجم  ين لأبي الع  لاء ق  ديما، إلاّ أنّ المتأمّ  ل 

لا يفوت   ه الإحس   اس بحس   ن ت   ذوّق المؤلّ   ف للشّ   عر وتميي   زه ب   ين »اب له   ذا الكت   
 (2)«.جيّده ورديئه، وحسن اختياره لما استشهد به من الأبيات والقصائد

إلاّ م ا  ب ه لم يضف البديعي على جهود ابن الع ديم جدي دا يس تدعي الاهتم ام
حس  ن عق  ده م  ن مقارن  ة ب  ين ش  عر المع  رّي وش  عر أبي تمّ  ام والمتن  بي م  ن حي  ث 

 وشعر أبي العلاء كثير في كلّ »التأليف بين اللّفظ والمعنى، وماّ قال في هذا: 

 .67  بالحاج، محمّد مصطفى: شاعريةّ أبي العلاء عند القدامى، ص.  1
 .68.   المرجع نفسه، ص 2
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فنّ، وميل النّاس على طبقاتهم من شاعر مفلق، وكاتب بلي غ إلى ه ذا ال دّيوان 
ورغب تهم في ه أص دق، وه و أش به بش عر أه ل زمان ه مّ ا س واه لأن ه س لك أكثر، 

في    ه طريق    ة أبي تمّ    ام الطّ    ائيّ وأبي الطيّّ    ب المتن    بّي، وهم    ا هم    ا في جزال    ة اللّف    ظ 
 (1)«.وحسن المعنى

عل    ى ال    رّغم م    ن المح    اولات النّبيل    ة ال    تي أف    نى فيه    ا ك    لّ م    ن اب    ن الس    يّد     
ي أعم ارهم في درء ال تّهم ال تي لحق ت بأدي ب البطليوسي، واب ن الع ديم، والب ديع

المع  رةّ، والسّ  عي إلى إب  راز مكانت  ه الأدبي  ة ال  تي تلي  ق ب  ه، إلاّ أنّّ  ا بقي  ت محص  ورة 
في دائ       رة ض       يّقة م       ن دروس النّق       د الأدبّي، وطوّق       ت بكث       ير م       ن الإهم       ال 

 والتهميش.
 وفي ختام هذا المبحث، يجدر بالبحث أن يسجّل الملاحظات التاليّة:

تم     اد ج   لّ المترجم   ين لأبي الع   لاء عل   ى عب    ارات ج    اهزة تناقلوه   ا، تدين   ه اع -
 بالكفر دون التّحقّق منها ولو على وجه التشكيك فيها.

ثب   ت  -في أغلب   ه  -توجي   ه تهم   ة الكف   ر لأبي الع   لاء بجري   رة ش   عر منح   ول  -
 وضعه من قبل بعض من أراد به الأذيةّ )شواهد البطليوسي وابن العديم(.

 راض المريب من قبل النّقاد القدامى )كأسامة بن منقذ، وعبد القاهرالإع -

 
 .68  بالحاج، محمّد مصطفى: شاعريةّ أبي العلاء عند القدامى، ص.  1
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الجرج      اني، واب      ن ح      زم القرط      اجنّّ، واب      ن رش      يق، واب      ن ش      رف الق      يرواني، 
ذي  وع ص  يته، ع  ن دراس  ة أدب  ه م  ن النّاحي  ة الفنّ يّ  ة، عل  ى ال  رّغم م  ن  (1)وغ  يرهم(

وانتشار أشعاره مشرقا ومغربا، والتّركيز على معتقده، في ح ين تناول ه بالدّراس ة 
لا يعارض رسالة النّاقد، حتّى وإن كانت تهمة الإلحاد ثابتة في حقّه، افتراض ا، 

 و قد أولوا اهتماما بأدب من هو في الزندقة من المجاهرين.

عل ى المهتمّ ين بأدب ه رس م ص ورة  احتف اء المنص فين ل ه بش عره دون نث ره ف وّت -
 متكاملة عن شيخ المعرةّ الأديب.

 مص   ادرة نث   ر أبي الع   لاء، وفي مق   دّمتهم رس   الة الغف   ران، ردح   ا م   ن ال   زمن، -
 وجعله مادّة خصبة للسّخرية والتّهكّم.

 الْديث: الفصرفي  الغفرانخطاب تلقي  -2

إعراض  ا ش  ديدا م  ن قب  ل معاص  ريه  -كم  ا أش  ير آنف  ا -لق  ي أدب أبي الع  لاء 
وم   ن ت   بعهم إلى بداي   ة الق   رن العش   رين، وبق   ي ق   رونا محاص   را منوع   ا، لم يتع   دّ 
الحديث عن مضمونه إلّا القدح في المعتقد، أمّا الشّكل فلم ي وجشه النظ ر إلي ه 

 (2)إطلاقا.

 .84  بالحاج، محمّد مصطفى: شاعريةّ أبي العلاء عند القدامى، ص.  1
 .35ر: المرجع نفسه، ص.   ينظ 2
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وفي العص  ر الح  ديث، وم  ع نّاي  ة الق  رن التاس  ع عش  ر، اق  ترن ظه  ور رس  الة     
مجلّ   ة »الغف   ران بالمستش   رق الإنكلي   زي نيكلس   ون، إذ ق   دّمها للع   الم الغ   ربي في 

م، ه    زّ المستش    رق الإس    باني 1917، وفي س    نة (1)«الجمعي    ة الأس    يوية الملكيّ    ة
العال    م الأدبي في  Miguel Asin Palacios بلاثي    وسالق  سّ ميك    ال أس  ين 

أوربا بنظريت   ه في أخ   ذ دان   تي الإيط   الي الم   ادّة التخييلي   ة  للكومي   ديا الإلهيّ   ة م   ن 
أص  ول عربي  ة، في مق  دّمتها قصّ  ة المع  راج ورس  الة الغف  ران، وه  ي نظري  ة ش  غلت 

 (2)دارسي حقل التأثير والتّأثرّ في الأدب المقارن.

ور لرسالة الغفران نقا  حادّ، فنّد فيه كثير من الغربيين مزاعم عقب هذا الظه
بلاثي وس، في ح  ين ك  ان الأم  ر إيجابي  ا بالنّس  بة للدّارس  ين الع  رب، إذ التفت  وا إلى 
عمل أدبّي ظلّ محجوبا عنهم بظلام كثيف ف ترة م ن ال زّمن، ش  غ ل فيه ا مؤرّخ و 

 ال اللّاحقة بنبذه.الأدب بالكلام عن معتقد صاحبه، م غ ر ين بذلك الأجي

عموم  ا  -ط  ه حس  ين المب  ادرة الأولى في إع  ادة ق  راءة الخط  اب العلائ  يّ لك  ان    
م إلى الجامعة المصريةّ 1914سنة « تجديد ذكرى أبي العلاء»، وتقدّم ببحثه -

 لنيل شهادة العالميّة ولقب دكتور في الأدب. اعتمد طه حسين في بحثه على 

ة عبد الرحمن: جديد في رسالة الغفران، نصّ مسرحي من القرن الخامس ينظر: بنت الشّاطن، عائش -1
 .9م، ص. 1983 -ه 1403الهجريّ، دار الكتاب العربي، بيروت، 

 .9ينظر: المرجع نفسه، ص.    2
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الم  نهج التّ  اريخيّ، ل  ذلك لم يأت عل  ى ذك  ر رس  الة الغف  ران إلاّ عرض  ا، وتوصّ  ل 
تص   نيف أدب أبي الع   لاء، وف   ق مراحل   ه م   ن خ   لال الم   نهج ال   ذي س   لكه إلى 

 الزمنيّة، إلى طورين:

أمّا الطور الأوّل  فيمثّل مرحلة شباب أبي العلاء، قبل عزلته، ويرى أنّ  -
السّمة البارزة لشعره أنهّ كان متكلّفا فيه، قليل المتانة، ويعلّل ذلك بقوله: 

والظفّر إنّما كثر في كلامه التكلّف حين حرص على إظهار التّفوّق، »
وأمّا النثر فتجلّت مظاهر  (1)«.بالإجادة، فكأنهّ يملي عن ميله إلى النّبوغ
  (2)التّكلّف فيه من خلال السّجع والغريب.

وأمّا الطّور الث اني  فيمثّ ل عزلت ه، وي رى ط ه حس ين أنّ وج ه الاخ تلاف ب ين  -
يخف  ي نفس  ه  أن»الطّ  ورين يكم  ن في أنّ الثّ  اني تميّ  ز في  ه أب  و الع  لاء بنزوع  ه إلى 

عل   ى الق     ارئ في بع   ض رس     ائله، ولك   نّ شخص   ه ك   ان يأا إلاّ الظه   ور، ك   ان 
يلق    ي بين   ه وب   ين الق   ارئ أس   وارا منيع   ة م   ن المباح   ث اللّغوي   ة والصّ   ور الدّيني   ة، 
ولكن عواطفه الج ادّة، تأا إلاّ أن تخ ترق ه ذه الموان ع كافّ ة، لتص ل إلى الق ارئ 

 (3)«.أخفّ منها وقعا، وأهون منها احتمالافتترك فيه ندوبا، لذعات الجمر 
 يومن طه حسين إلى المواربة التي اعتمدها أبو العلاء في عرض آرائه، فهو 

 .214، ص. 1976، 8دار المعارف لصر، ط  حسين، طه: تجديد ذكرى أبي العلاء،   1
 .214 المرجع نفسه، ص.   2
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يخفيها بحجب كثيفة من الألفاظ الغريبة، التي شكّلت ح ائلا دون عامّ ة  يكاد
النّ  اس م  ن الق  راّء، ويبتك  ر الشّخص  يات ليجعله  ا جس  را يم  رّر عبره  ا م  ا يري  د، 

فك  م اتّخ  ذ حول  ه م  ن الشّ  عراء الج  اهليين جن  ودا ي  ذودون عن  ه ويناض  لون م  ن »
وصمة الإلح اد، دونه، وكم أسبغ على نفسه من علوم اللّغة دروعا تعصمه من 

وكم ضحّى من زنادقة العبّاسيين بضحايا ليعلن أنّ ه مس لم، ولك نّ ه ذا الكي د  
ولم يكتف أبو العلاء اتّخ اذ تل ك  (1)«.كلّه لم يزد النّاس إلّا علما به واتّهاما له

عل ى الاستقص اء التّ امّ، »الشّخصيات مطيّة له، بل عكف في غفران ه حريص ا 
أو نحوي  ة في طريق  ه لم يس تطع أن ينص  رف عنه  ا  بحي ث إذا ع  رض لمس  ألة لغوي ة

ح  تّى يستقص  يها، ولق  د اش  تدّ ض  يق أه  ل الجنّ  ة والنّ  ار م  ن الشّ  عراء وال  رّواة ب  ه، 
  (2)«.لكثرة ما ألّح عليهم في النّقد والمناظرة

 -ن د ط   ه حس  ين تباين   ا أس  لوبيا ب   ين القس  م الأوّل م   ن رس  الة الغف   راج  و  الم  و 
والقس  م الث  اني ال  ذي يش  كّل ال  رّدّ المباش  ر عل  ى رس  الة  -ال  ذي يتض  مّن الرّحل  ة 

فأمّ  ا م  ا ك  ان م  ن وص  ف الجنّ  ة أو نعيمه  ا، أو النّ  ار وجحيمه  ا، »اب  ن الق  ارح 
فالسّ   جع في   ه لازم، والغري   ب في   ه موف   ور، وأمّ   ا م   ا وص   ف ب   ه الزّنادق   ة فس   هل 

 (3)«.مرسل يصيغه السّمع ولا ينبو عنه الطبّع

 .218المرجع السابق ، ص.    1
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تج اوز ط  ه حس ين بع  د ذل  ك ح دود الأس  لوب لينف ذ إلى مض  مون رس  الة        
ويلتمس فيها مواطن النّقد، فوج د ص احبها يع وّل عل ى ملك ة قويّ ة في  الغفران،

س    لك إلى النّق    د طري    ق »وأخلاقه    م، ولكنّ    ه نق    د م    ألوف النّ    اس، وع    اداتهم، 
وتمكّ ن م ن خ لال  (1)«.السّخريةّ، فكان مع خصومه ش ديد الوق ع وخّ از اللّ ذع

 -سخريته أن ي وهم المتلقّين لخطابه أنهّ ق د بل غ ذروة الج دّ في ه، وأنّّ م ق د ظف روا 
بكت   اب م   ن أق   وم كت   ب ال   دّين، إلاّ أنّ   ه  - حس   ب م   ا ذه   ب إلي   ه ط   ه حس   ين

مس  لكا خفيّ  ا، تك  اد لا تبلغ  ه الظنّ  ون، ول  ولا أنّ مؤرخي  ه ق  د ك  انوا »س  لك في  ه 
يس  يئون الظ  نّ ب  ه، لم  ا اهت  دوا إلى م  ا في رس  الة الغف  ران م  ن النّق  د، عل  ى أنّّ  م لم 
يفهموا من ه إلّا الظّ اهر ال ذي يلم س، والصّ ريح ال ذي لا ي ش كّ في ه: كالأش عار 

 (2)«.قده الخاصّ فقلّما فطنوا لهالإباحية التي رواها عن بعض الزّنادقة، فأمّا ن

أمّ   ا موق   ف ط   ه حس   ين م   ن عنص   ر الخي   ال في الغف   ران، فإنّ   ه يك   اد يجعل   ه     
في الرّس    الة ش    يئا كث    يرا، وإنّم    ا وردت »وزع    م أنّ أبا الع    لاء لم يخ    ترع   منع    دما،

أقاص   يص الوعّ   اظ بأكث   ر م   ا فيه   ا، ف   إذا ك   ان في الرّس   الة ش   يء فه   و التّنس   يق 
 يكاد طه حسين يجزم بحكمه هذا حتّى أتى لا يخالفه في  وما (3)«.والسّخرية

 .220  حسين، طه: تجديد ذكرى أبي العلاء، ص.  1
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أنّ ه   ذه الرّس   الة ه   ي أوّل قصّ   ة خيالي   ة عن   د »محطّ   ة لاحق   ة، وق   رّر في النّهاي   ة 
 (1)«.العرب

وفي دراسة أخرى، عالج عبّاس محمود العقّاد فصول رس الة الغف ران، وانته ى     
الصّ  واب في أم  ر ه  ذه الرّس  الة »ب  ه البح  ث إلى م  ا بلغ  ه ط  ه حس  ين، وأكّ  د أنّ 

أنّّا كت اب أدب وتاري خ وثم رة م ن ثم ار ال دّرس والاطّ لاع ليس ت بالبدع ة الفنّ يّ ة 
ان لا تتب    وّأ مقع    دا ب    ين الأعم    ال وإذا كان    ت الغف    ر  (2)«.ولا بالتّحلي    ل المبتك    ر

لطائف ة »فإنّ ه ي رى أنّّ ا لا تع دو أن تك ون عرض ا  -حسب وجهة نظ ره-ة الفنيّ 
م ن أخب ار الشّ  عراء ونتف ا م  ن أش عارهم وم لحه م ويض  يف إليه ا ح  وارا ك ان يق  ع 
مثله بين النّحاة والرواة مّن تقدّمه فيعزوه هو إلى الشّعراء أنفسهم ويجعل أولئك 

مرجع   ه ال   ذي يفص   ل ل   ه فيم   ا ك   ان م   ن الخ   لاف عل   ى لح   ن عب   اراتهم  الشّ   عراء
وض   بط ألف   اظهم ون   وادر ت   راجمهم، في   نحلهم آراءه في الخ   لاف ويلقّ   نهم حكم   ه 

 (3)«.فيما يحسبه هو صوابا أو خطأ من أقاويل النّ قّاد أسانيد الرّواة

وسعى العقّ اد إلى دع م ه ذا ال رأّي بجمل ة م ن العل ل، ارتأى فيه ا أنّ أبا الع لاء  
 لم يخالف مألوف النّاس من أخبار المخلّدين في الجنّة والنّار وصفاتهم، وكأنهّ 

 .224  المرجع السابق، ص.  1
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ك  ان ي ف  ترض م  ن ش  يخ المع  رةّ أن يأتي بالعجي  ب ال  ذي يتج  اوز ح  دود المعه  ود، 
قد أس هب في ه ذه الصّ فات م ا أس هب وأج اد فيه ا م ا أج اد، »ففي نظره أنهّ 

م ن ه ذه الأش ياء لم يك ن م ن قب ل معروف ا موص وفا؟ وأيّ خ بر ولكن أيّ ش يء 
م  ن أخب  ار الجنّ  ة الم  ذكورة لم يك  ن في عص  ره معه  ودا للنّ  اس مألوف  ا؟ ك  لّ أولئ  ك  
كان عندهم من حقائق الأخبار ووقائع العيان ينتظرون ه ويؤمن ون ب ه ويص دّقون 

إمّ   ا م   ؤدّيا »ولم يك   ن ح   ظّ المع   رّي في غفران   ه إلاّ أن يك   ون  (1)«.أنّّ   م ملاق   وه
لأخب   ار م    ن  س   بق ناق   لا لأح   اديثهم أو معلّق   ا برأي   ه عل   ى تل   ك الأخب   ار الم   ؤدّاة 

 (2)«.والأحاديث المنقولة، وليس في كلّ هذا عمل كبير للتّخيّل والاختراع

م   ا يمك    ن أن ي س   تدرك عل    ى العقّ   اد في آرائ    ه ه   ذه، أنّ أبا الع    لاء لم ينق    ل     
مّا، بل نقل أخبار شخصيات منطلق بعض ها م ن أخبار م ن سبق نقلا واقعيا تا

الواق  ع، اّ ج  نح بخيال  ه فجعله  ا تحي  ا حي  اة أخ  رى غ  ير ال  تي عاش  وها في دني  اهم، 
وإلّا فكيف ي فسّر لقاء شعراء من الجاهلية بآخ رين م ن العص ر الأم ويّ؟ وكي ف 

ت ب ه ت فسّر تلك الأحوال التي آل إليها سكّان الجنّة والنّار؟ فهي كلهّا ماّ جاد
ولما فرغ العقّاد من حديثه عن حظّ الغفران من الخيال،  الغفران. مخيّلة صاحب

 في تحديد جنسها، فبعدما أن قرّر  -من جديد-يبدو أنهّ وجد نفسه محتارا 
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أق رب إلى »أنّّا كتاب أدب وتاريخ، وجدها، من وجهة نظر أخ رى، أنّّ ا  ،آنفا
الكتب الجغرافيّة وأوصاف الرّحلات المشاهدة منها إلى أفانين الشّعر ومخترعات 

 (1)«.لغرائ ب المس تظرفةاالخيال وأشبه بالت واريخ المدوّن ة منه ا بالنّب وءات المؤمّل ة و 
أص در حكم ا أخ يرا ي رتاح إلي ه، جع ل  وما فتن العقّاد يدوّن حكمه هذا، حتّى 

أعاده   ا علين   ا كأنّ   ه خط   ا » في   ه رس   الة الغف   ران حكاي   ة قديم   ة، لك   نّ أبا الع   لاء
خطواته   ا بقدمي   ه وروى لن   ا أحاديثه   ا كأنّم   ا ه   و ال   ذي ابت   دعها أوّل م   رةّ، فق   د 
أعاره   ا ه   واه وأش   ربها روح   ه، فهشّ   ت له   ا جوانح   ه، وتم   نّى فأعان   ه التم   نّّ عل   ى 

ّ، كان من المناسب للعقّاد أن يرى في رسالة   (2)«.التخيّل لغفران، بعد اومن ا 
نمط وحدها في آدابنا العربية وأس لوب ش يّق ونس ق طري ف في »الذي قاله، أنّّا 

  (3)«.النّقد و الرّواية، وفكرة لبقة لا نعلم أنّ أحدا سبق المعرّي إليها

إذا كان حظّ الغفران من الخيال قليلا، في نظر العقّاد، فإنهّ يرى أنّ أهمّ ما     
يميّ  ز أبا الع  لاء في رس  الته م  ن النّاحي  ة الفنيّ  ة نزوع  ه إلى السّ  خرية الطاّفح  ة، فه  و 

س  اخرا ج  ادّا في السّ  خر  يخ   رج التش  اؤم مخ  رج التّف  اؤل، ويع  رض »يج  زم أنّ  ه ك  ان 
س   م م    ن آم    ال النّ   اس في ال    دّنيا والآخ    رة اّ يع    ود الي   أس في ث    وب الأم    ل  ويبت

 فيبتسم من ابتسامه، ويعبث بالكافرين ويعرّض بهم في ظاهر القول وهو 

 .119 -118  المرجع السابق، ص ص.  1
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م  ن خ  لال ه  ذه العب  ارات تمكّ  ن العقّ  اد  (1)«.بالم  ؤمنين أش  دّ عبث  ا وأبل  غ تعريض  ا
م   ن الغ   وص في أعم   اق أبي الع   لاء النّفس   يّة، وأرج   ع س   بب تميّ   زه بالسّ   خرية إلى 

لاجتم اع ث لاث خص ال: ه ذا »تّش اؤم، و ذل ك انطوائه عل ى نف س غارق ة في ال
الاس   تخفاف بال   دّنيا ودقّ   ة الإحس   اس، وك   لّ و الشّ   عور النّ   ادر بالواج   ب ]...[ 

 (2)«.هذه الخصال من دواعي التّشاؤم، وكلّها أيضا من دواعي السّخر

عل  ى ال  رّغم م  ن تميّ  ز الأحك  ام النّقدي  ة لك  لّ م  ن ط  ه حس  ين والعقّ  اد بن  وع م  ن 
أنّّ  ا تبق  ى مح  اولات رائ  دة في إخ  راج أدب أبي الع  لاء م  ن ظ  لام  الشّ  مولية، إلاّ 

 القطيعة التي مارسته عليه أجيالا متعاقبة إلى الذائقة العربية في القرن العشرين.

خل  ف ط  ه حس  ين والعقّ  اد جي  ل م  ن النّق  اد، جع  ل ت  راث أبي الع  لاء م  دار     
اهتمام وبحث، وكانت عائش ة عب د ال رّحمن في مقدّم ة رك بهم لمعاص رتها لهم ا م ن 
جهة، وتفرّغها الكامل لتحقيق ونشر أدب شيخ المع رةّ م ن جه ة أخ رى، وك ان 

بقوله   ا عنه   ا:  لرس   الة الغف   ران ح   ظ واف   ر م   ن مج   ال اختصاص   ها ، وتعلّ   ل ذل   ك
على الأستاذ  -في طبعة غير محقّقة-لقد كنت من بين الطّلّاب الذين قرأوها »

 الدكتور طه حسين في كليّة الآداب. بعد أن تفرّغت لتحقيق نصّها سبع 
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 (1)«.سنوات دأبا

بع د إخ  راج بن ت الشّ  اطن رس  الة الغف ران في طبع  ة محققّ ة، انصّ  بت جه  ود    
النّقاد، من جيلها، على تحديد جنس ها الأدبي، فاختلف ت آراؤه م لاخ تلاف 
ال  زوايا الفنّي  ة ال  تي تن  اولوا م  ن خلاله  ا الرّس  الة، في ح  ين تق  رّر النّاق  دة قائل  ة في 

تخصّص    ة للغف    ران، كم    ا وح    ين أنظ    ر الي    وم إلى دراس    تي الم»  ه    ذا الشّ    أن:
ق    دمتها إلى الجامع    ة من    ذ عش    رين عام    ا، أعج    ب كي    ف ف    اتنّ ه    ذا ال    نّصّ 
المس  رحيّ فيه  ا، وكي  ف ف  ات الدّارس  ين مع  ي فمض  وا، نبح  ث له  ا ع  ن مك  ان 
بين فنون الأدب العربّي، ونعرضها عل ى المقام ات والقص ص والأم الي، وعل ى 

 (2)«.تب المصنّفةالرّسائل الإخوانيّة الطوال التي تجري مجرى الك

ولم   ا تعرّض   ت بن   ت الشّ   اطن لانتق   ادات تقلّ   ل م   ن ش   أن دراس   تها، واجهته   ا 
بإبراز أهمّ المقوّمات الفنيّة التي تؤهّل ن صّ الغف ران أن يك ون عم لا مس رحيا، 

في المعادل   ة الصّ   عبة ب   ين زه   د مؤلفّه   ا وش   هوانية »وارتأت أنّ العق   دة تكم   ن 
خرية أبي الع  لاء بان الق  ارح، وفي ه  ذا ال  دّور بطله  ا أو في التّوري  ة الدّقيق  ة لس  

 العجيب الذي اختاره له وفرضه عليه، وعلى وجه التّمنّّ و الرّجاء، من 

  بنت الشّاطن، عائشة عبد الرحمن: جديد في رسالة الغفران، نصّ مسرحي من القرن الخامس  1
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 (1)«.صديق يطمع له في حسن الماب ونعيم الآخرة

م     ن ه     ذا المنطل     ق، عكف     ت النّاق     دة عل     ى إخ     راج ن     صّ الغف     ران في نس     خة 
صّ المس   رحيّ، وحرص   ت في إص   دارها عل   ى تس   تجيب للقواع   د التّقليدي   ة لل   نّ 

دون أيّ مس      اس بص      ياغة المؤلّ      ف لفظ      ا وس      ياقا »عرض      ها، كم      ا تص      رحّ، 
وأردف  ت محاولته  ا بدراس  ات نقدي  ة تن  اقش فيه  ا ح  ظّ الغف  ران م  ن  (2)«.وح  وارا

لخي  ال المع  رّي »ورأت أنّ  -ط  ه حس  ين-الخي  ال، وخالف  ت فيه  ا رأي أس  تاذها 
ة الجديدة من الموادّ القديمة، وطريقت   ه المبتدع   ة في أسلوبه الفذّ في تأليف الصّور 

ع  رض هذه الأخب  ار والأق  وال، في ذلك القالب الخيالي الذي ي شخّص المعاني 
سّم الصّورة   (3)«.ويج 

لم يفت بنت الشّاطن في دراساتها المتخصّصة لتراث أبي العلاء أن تدرأ      
عنه المزاعم التي حيك ت ح ول معتق ده، ورأت أنّ ا كان ت س ببا في حجب ه ع ن 

وكان ت عص ور  -العص ور ال تي رجمت ه »أجيال من أبناء العربيّ ة، وتعجّب ت م ن 
ال   رّزق، ولم  وأنك   رت علي   ه م   ا ح  رّم عل   ى نفس   ه م   ن طيّب   ات -غرب  ة للإس   لام 

تنكر إباح ة المحرّم ات وانته اك المقدّس ات  ورأت في امتناع ه ع ن أك ل اللّح وم 
 وشرب اللّبن إثما، ولم تر في محافل المجون وحانات السّكارى، وأكل 

 .14  المرجع السابق، ص.  1
 .13  المرجع نفسه، ص.  2
 .65  المرجع نفسه، ص.  3
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، أمّا عن عزلته، فقد اختارها وهو ق ادر (1)«دمائهم...حقوق النّاس وشرب 
ع  ن كث  ب، ويق  دّم له  ا م  ن وراء الج  دران أدبا حيّ  ا  عل  ى أن يش  ارك هم  وم أمت  ه

ب    ل ك    ان »لم يك    ن س    لبيا،  -في نظره    ا-نابض    ا ب    روح العص    ر، فانس    حابه 
احتجاج    ا عملي    ا عل    ى فس    اد البيئ    ة، ورفض    ا ص    ارما لأوض    اع لئيم    ة تس    ود 

 (2)«.عصره

 الغفران من منظور حقل التأثيّ والتأثر: خطاب -4

إلى جان   ب ه   ذه التّفس   يرات ال   تي حاول   ت إب   راز الملام   ح الفنيّ   ة في ن   صّ     
الغف  ران، ظه  رت مح  اولات عربيّ  ة أخ  رى تفاع  ل فيه  ا أص  حابها بدراس  ة الق  سّ 
بلاثيوس الذي أكّد تأثير المصادر العربية في الكوميديا الإلهيّة لأديب إيطالي ا 

، ال ذي «المعراج الإسلامي والكومي ديا الإلهي ة»( ضمن كتابه Dantéنتي )دا
م، ش  رح في  ه كي  ف تأثّ  ر دان  تي تأثّ  را مباش  را بحكاي  ة المع  راج، 1919نش  ره س  نة 

   (3)ورسالة الغفران لأبي العلاء.

 .45  المرجع السّابق، ص.  1
العربّي، القديم والحديث، دار المعارف،   بنت الشّاطن، عائشة عبد الرّحمن: قيم جديدة للأدب  2

 .224، ص. 1970مصر، 
، ص. 1981، 3هلال، محمّد: الأدب المقارن، دار العودة ودار الثقّاف ة، ب يروت، طغنيمي   ينظر:     3

153. 
       الخطي    ب، حس    ام: محاض    رات في تط    وّر الأدب الأوروبي ونش    أة مذاهب    ه واتجاهات    ه النّقدي    ة، 

 .84، ص. 1975 -1974مطبعة طربين،



الغفران رسالة في السردي الخطاب    

 

219 

 

اعتم   د ه   ؤلاء الب   احثون في دراس   اتهم عل   ى نظري   ة الت   أثير والت   أثر ال   تي أنتجه   ا 
حق   ل الأدب المق   ارن، وك   ان محمّ    د غنيم   ي ه   لال أوّل المتخصّص   ين في ه    ذا 
المج  ال ض   من كت       ابه الأدب المق     ارن، وبع   د ع     رض الانتق     ادات الت    ي وجّهه     ا 

سّ الإيط  الي، إذ زعم  وا أنّ حجج  ه باطل  ة بع  ض المتعصّ  بين م  ن الأوربي  ين ل   لق
                                      من جهتين هما 

 .أوّلا:  أنّ التّشابه بين الكوميديا والمصادر العربية تشابه سطحي -    

 (1)ثانيا:  أنّ دانتي لم يكن يعرف العربية، حتّى يطلّع على ذلك كلّه. -    

ل فيهم   ا الباحث   ان تش   يرولي الإس   باني، وموني   وس أدرج نت   ائج دراس   تين ، توصّ   
م، في بحث    ين مس    تقلين ع    ن بعض    هما، إلى أنّ 1949س    ندينو الإيط    الي س    نة 

ص لّى الله علي ه  -دانتي قد استقى موضوع كومي دياه م ن قصّ ة مع راج الرّس ول 
، وهي مخطوطة أصلها عربّي قد ترجمت إلى اللاتّينية والإس بانية اّ إلى -وسلّم 

  (2)الفرنسية.

في »أيّ   د غنيم   ي ه   لال ه   ذه النت   ائج ال   تي توصّ   ل إليه   ا الباحث   ان بقول   ه إنّ: 
عل   ى الثقّاف   ة الإس   لامية « دانت   ه»الكومي   ديا الإلهي   ة نفس   ها م   ا يثب   ت اطّ   لاع 

 ]...[ فإنهّ يذكر ما يؤيدّ تقديره للفلسفة الإسلاميّة وفلاسفتها، فقد أنزل 

 .154 – 153الأدب المقارن، ص ص. غنيمي، محمّد: هلال    1
 .154  ينظر: المرجع نفسه، ص.  2
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الحكم      اء ال      ذين س      اعدوا عل      ى تق      دّم الفك      ر  اب      ن س      ينا واب      ن رش      د م      ع
أمّا فيما يخصّ اطّ لاع دان تي عل ى رس الة الغف ران فق د اس تبعده  (1)«.الإنسانيّ 

« الإلهي  ةالكومي  ديا »إنّ رس  الة الغف  ران تش  به »تمام  ا، وعلّ  ق عل  ى ه  ذا بقول  ه: 
لدانت  ه، في ن  وع الرّحل   ة وأقس  امها وكث  ير م   ن مواقفه  ا، وق  د دف   ع ه  ذا التّش   ابه 
بعض الباحثين إلى القول بأنّ أبا العلاء أثرّ في دانته. وهذا خطأ، إذ لا يوجد 

وفسّ ر ه  ذا التّش ابه ب  ين  (2)«.عل  ى رس الة الغف  ران« دانت ه»دلي ل عل ى اطّ  لاع 
راج  ع إلى أنّ كليهم  ا ق  د أف  اد م  ن حكاي  ة المع  راج كم  ا  -رلّ  ا  -العمل  ين أنّ  ه 

وردت في الأحاديث غير الموثوق بها، وأنهّ لم يبق لأبي العلاء إلاّ فضل الإفادة 
 (3)أدبيا من التراث الإسلاميّ قبل دانتي.

هن اك »ام الخطي ب أن يك ون غير بعي  د عن ه ذا الموق ف، ينف  ي حس          
أد  إش         ارة إلى ه         ذه الرّس         الة )الغف         ران( فيم         ا كتب         ه ه         و )دان         تي( أو 

وبع  د مقارن  ة عق  دها النّاق  د ب  ين العمل  ين م  ن حي  ث المض  مون  (4)«.معاص  روه
اختلاف   ا ش   ديدا ب   ين القصّ   تين، وإن كانت   ا تلتقي   ان في موض   وع الرّحل   ة »وج   د 

 قصيدة دينية صوفية ترمي إلى « دانتي»المتخيّلة إلى العالم الآخر، فملهاة 

  .155  المرجع السابق، ص.  1
 .230  المرجع نفسه، ص.  2
 .230  ينظر: المرجع نفسه، ص.  3
 .84  الخطيب، حسام: محاضرات في تطوّر الأدب الأوروبي، ص.  4
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أنّ رس   الة أبي الع   لاء تق   وم عل   ى الخ   لاص الرّوح   ي والتّق   رّب م   ن الله في ح   ين 
 (1)«.والسّخرية والتّشكيكالتّهكم 

وم   ن ال   ذين تبنّ   وا ه   ذا النّف   ي الصّ   ريح لمقول   ة الت   أثير والت   أثرّ ب   ين العمل   ين إلى 
جان   ب م   ن س   بق ذكرهم   ا، بن   ت الشّ   اطن، إذ اس   تبعدت اطّ   لاع دان   تي عل   ى 
رس    الة الغف    ران لع    دم وج    ود ال    دّليل الم    ادّي وأنّ الثاّب    ت ه    و اطّلاع    ه عل    ى 

ه  وميروس،  وق   د ت  ولّى النّاق   د عب  د المل   ك م  رتاض ال   رّدّ « أوديس   ا»و« إلي  اذة»
وإنّا لا ننكر على بنت الشّاطن أن يكون دانتي ق د اطلّ ع عل ى »عليها قائلا: 

إلياذة وأديسا هوميروس، ولكنّ ا ننك ر عليه ا تعنّته ا ومغالاته ا في ك ون دان تي لم 
علاق    ة القائم    ة ب    ين يطلّ    ع عل    ى الغف    ران، م    ع أنّ )أس    ين بلاثي    وس( يؤكّ    د ال

الإنتاجين، بعد أن مضّى رسا وعشرين س نة في البح ث قب ل أن يص در ه ذا 
 (2)«.الحكم

إنّ عب   د المل   ك م   رتاض ينك   ر عل   ى الباحث   ة إغلاقه   ا باب البح   ث في فرض   ية 
اطّ لاع دان  تي عل ى غف  ران أبي الع لاء، وك  ان م ن الأولى له  ا، كناق دة عربي  ة، أن 
تتجه نحو نقيض مسارها، دونم ا أن تحي د ع ن مب ادئ البح ث العلم يّ، س اعية 

 حسب  -ليه للبحث عن شواهد تعزّز الصّلة بين العملين، وأنّ ما سعت إ

 .84، ص. السابق  المرجع  1
، ص. 1968، 1  م    رتاض، عب   د المل    ك: القصّ   ة في الأدب الع    ربي، دار ومكتب   ة الشّ    ركة الجزائري    ة، ط 2

254. 
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أن تنك  ر العلاق  ة العلميّ  ة والأدبيّ  ة ال  تي كان  ت ب  ين »به  ا  ك  ان يج  در  -نط  ره 
أق اليم أوروبيّ ة، الأندلس والشّرق من جانب، وبين الأندلس وما جاورها م ن 

 (1)«.ومنها إيطاليا، من جانب ثان

أمّ  ا فيم  ا يخ  صّ انع  دام إش  ارة دان  تي لرس  الة الغف  ران في كومي  دياه، حس  ب م  ا 
إطلاق ا  -ذهب إليه حسام الخطيب، فإنّ البح ث في الأدب المق  ارن لم يق ل 

ها بتأث     رّ ش       اعر  إيطالي    ا تأثّ    را مباش    را بالغف    ران، ولم يق    ل بأنّ    ه استنس    خ -
استنس  اخا، ب  ل يكف  ي أن يك  ون، م  ن باب الت  أثرّ غ  ير المباش  ر، ق  د اس  تلهم 

أنّ الاخ    تلاف الظ    اهر ال    ذي يوج    د ب    ين »بعض    ا م    ن الأفك    ار العلائي    ة، و
الشّاعرين الإيطالي والعربّي لا ين افي أنّ أح دهما تأثّ ر الآخ ر، ذل ك بأنّ ال ذين 

تقلي دا أعم ى فك رة وأس لوبا. يرون أنّ دان تي تأثّ ر المع رّي، لا ي رون ه ذا الت أثرّ 
فدانتي ه و م ن ه و، وش عره ه و م ا ه و، وإنّم ا حس ب الشّ اعر أن تم رّ بخ اطره 

 (2)«.فكرة فينسج عليها بخياله ما شاء أن ينسج

م  ا توصّ  ل إلي  ه  إلاّ عل  ى ال  رغم م  ن ك  لّ م  ا قي  ل ح  ول ه  ذا الش  أن، ف  إنّ     
يؤكّ د التش ابه  النّاقد لويس عوض بع د مقارن ة عق دها ب ين مض مون العمل ين،

  وقد حصره في ،الكبير الموجود بين كوميديا دانتي وبين المصادر الإسلامية

 .255 -254، ص ص. السابق  المرجع  1
 .253  مرتاض، عبد الملك: القصّة في الأدب العربي القديم، ص.  2
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 التالية النّقاط 
أخ  ذ دان  تي ع  ن المس  لمين تقس  يم الأرض  ين إلى س  بع و ك  ذلك تقس  يم  -    

 السّموات.
أخذه من التّراث الإس لاميّ فك رة تص نيف الم ذنبين في مختل ف طبق ات  -   

 الجحيم لا يتناسب مع فظاعة آثامهم.
الف  ردوس، كفكرت  ه الأساس  يّة ع  ن في فك  رة دان  تي الأساس  ية ع  ن النّع  يم  -   

م   أخوذة م   ن ال   تراث الي   وناني و الرّم   اني، و لا م   ن ال   تراث الجح   يم، ليس   ت 
  (1)المسيحيّ، بل من التّراث الإسلاميّ.

بوض  ع رس  الة الغف  ران في « عل  ى ه  امش الغف  ران»خ  تم ل  ويس ع  وض كتاب  ه 
المق  ام الثّ  اني بع  د قصّ  ة المع  راج م  ن حي  ث تأثيره  ا في الكومي  ديا الإلهي  ة، وم  ن 

دع   واه، يق   ف البح   ث عل   ى إح   داها في  الشّ   واهد ال   تي س   اقها ك   دليل يؤكّ   د
أخ  ذ دان  تي ع  ن المع  رّي تص  ويره لإبل  يس وك  ذلك أس  لوب التّنقّ  ل ب  ين »قول  ه: 

طبق     ات الجح     يم ال     ذي ي     ذكّر بأس     لوب  اب     ن الق     ارح المض     حك في عب     ور 
، وه   و به   ذه الدّراس   ة، تمكّ   ن م   ن تج   اوز التّفس   ير الت   اريخي، (2)«الصّ   راط... 

 والتأثر ليلج  المادية الخارجية، ضمن نظرية التأثيرالذي يعتمد على الشواهد 
 
 .84-83  ينظر: الخطيب، حسام: محاضرات في تطوّر الأدب الأوروبي، ص ص.  1
 .85  المرجع نفسه، ص.  2
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ذل ك  دونما أن يبرز م واطن الق يّم الفنّي ة فيهم ا،إلى مضامين الإنتاجين، لكن 
 الأدب المقارن.لاعتبار محاولته من البحوث الراّئدة في 

وجّه  ت دراس  ة ل  ويس ع  وض أنظ  ار المهتم  ين بقض  ية الت  أثير والت  أثرّ ب  ين      
الغفران والكومي ديا الإلهي ة إلى استقص اء الشّ واهد الفني ة م ن خ لال مض مون 
العملين، وكانت دراسة النّاقد صلاح فضل م ن أب رز البح وث ال تي أس همت 

يطالي   ا، وغ   ير بعي   د ع   ن ه   ذا في تأكي   د تأث   ير ال   تراث الإس   لامي في ش   اعر إ
 «.تأثير الثقّافة الإسلاميّة في الكوميديا الإلهيّة لدانتي»المعنى، وسم كتابه ب  

 –ص   لّى الله علي   ه وس   لّم  -« مع   راج محمّ   د»اعت   بر  ص   لاح فض   ل   وثيق   ة 
المصدر الأوّل الذي  (1)-ا رضي الله عنهم -إلى عبد الله بن عباس  المنسوبة
الكوميديا، والغريب في الأمر، أنهّ لم يأت على ذكر رسالة الغفران إلاّ أثرّ في 

الأث  ر »في ص  فحات قليل  ة مقارن  ة بحج  م كتاب  ه، عل  ى ال  رّغم م  ن اعتراف  ه بأنّ 
الأدبّي الإس   لاميّ الأك   بر ال   ذي ص   اغ ملحم   ة المع   راج أوائ   ل الق   رن الح   ادي 

تي تع   دّ م   ن أنض   ج عش   ر الم   يلادي ه   و رس   الة الغف   ران لأبي الع   لاء المع   رّيّ ال   
 (2)«.نماذج الثقّافة العربية

ملحق  ا لكتاب  ه، وص  رحّ أنّ  ه عث  ر  -مص  لّى الله علي  ه وس  لّ -اوثيق  ة مع  راج محمّ  دا  ض  مّ ص  لاح فض  ل  -1
 عليها مخطوطا.

فضل، ص لاح: تأث ير الثقّاف ة الإس لاميّة في الكومي ديا الإلهيّ ة ل دانتي، النّش ر مؤسّس ة ش باب الجامع ة،  -2
 .72ص. م، 1985، 1ط
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عل  ى قلّ  ة الصّ  فحات ال  تي خصّص  ها للغف  ران، تمكّ  ن م  ن إنش  اء مقارن  ة بينه  ا 
وب  ين الكومي  ديا، وق  ف فيه  ا عن  د التّش  ابه الع  امّ بينهم  ا م  ن حي  ث الشّ  كل، 

و إن  -وأردف هذا باستقصاء مشاهد ترقى إلى حدّ التّطابق بينهما، وكأنّ ه 
يؤكّ    د اطّ    لاع دان    تي عل    ى الغف    ران دون ش    كّ. ومّ     ا أورده   -لم يص    رحّ ب    ه 

رحل  ة للع  الم الآخ  ر تتميّ  ز »كش  اهد عل  ى اتفّاقهم  ا م  ن المنظ  ور الع  امّ كونّم  ا 
بخلوّها من عناصر الخوارق والمعجزات التي تحف ل به ا روايات الإس راء والمع راج 

 -المعج زات  ال تي تق ع في نط اق -عادة، فباستثناء الفكرة الأساس يّة للرّحل ة 
تمض    ي الح    وادث بع    د ذاك عل    ى نس    ق أق    رب م    ا يك    ون إلى منط    ق الحي    اة 

فشخص    يات أبي الع    لاء واقعي    ة دنيوي    ة، وك    ذلك الأم    ر ع    ن  (1)«.الم    ألوف
شخصيّ  ات دانت  ي، كم   ا س عى كلاهم ا إل   ى ع رض معارف   ه العلميّ   ة بطريقت ه، 

رف ه الأدبيّ ة واللّغويّ ة فإذا كان المعرّي قد انتهج لنفسه خطةّ الكش ف ع ن معا
وأحكام   ه النّقدي   ة عل   ى كب   ار الشّ   عراء ف   إنّ دان   تي ت   رك في ملحمت   ه ملخّص   ا 
لمعارف  ه العلميّ  ة والتّاريخيّ  ة وتجارب  ه الدّينيّ  ة والسّياس  يّة بش  كل موس  وعيّ يك  اد 

 (2)«.يستغرق كلّ ما عرف به عصره

 أمّ   ا م   ن المنظ   ور الخ   اصّ، فق   د ع   رض ص   لاح فض   ل ش   واهد تعك   س م   دى
 التّطابق بين العملين، و خاصّة مشهد لقاء ابن القارح في الجنّة بحوريتين، 

 .73 -72  المرجع السّابق، ص ص.  1
 .75  المرجع نفسه، ص.  2
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ال تي أثابه ا الله « حمدون ة»اكتشف بعد حوار طويل دار بي نهم أنّ الأولى ه ي 
زه    دها في ال    دّنيا بع    دما طلّقه    ا زوجه    ا بس    بب رائح    ة فمه    ا بالجنّ    ة ج    زاء 

ال    تي كان    ت تخ    دم دار العل    م « توفي    ق السّ    وداء»الكريه   ة، وأنّ  الثاّني    ة ه    ي 
ش  بها بعي  دا بينه  ا »أن  ه يوج  د في ه  ذه الواقع  ة  وق  رّر، في النهاي  ة، (1)ببغ  داد،

في المطه  ر، وم  ع « بياس  ينا»وب  ين بع  ض الوق  ائع عن  د دان  تي، مث  ل لقائ  ه م  ع 
في « ك  وينزا دي بادوا»الفلورنس  ية في سم  اء القم  ر، وم  ع « بيك  اردا دو ناتي»

حظّه ا التّع يس وش قاءها  -مثل حمدون ة  -سماء الزهرة  حيث تنعي أولاهنّ 
م  ن جم  ال رائ  ع وجس  م فت  ان « بيك  اردا»زّوجي  ة، وم  ا تب  دو علي  ه في حياته  ا ال

ي      دهش دان      تي لأنّّ      ا لم تك      ن ك      ذلك أب      دا في الحي      اة ال      دّنيا مث      ل توفي      ق 
 (2)«.السّوداء

عل    ى ال    رّغم م    ن وق    وف ص    لاح فض    ل عل    ى ش    واهد ملموس    ة تق    رّب ب    ين 
العمل  ين، وت  برز م  دى تأثّ  ر دان  تي ب  بعض المش  اهد في غف  ران أبي الع  لاء، بق  ي 
وفيّ  ا للبح  ث المق  ارنّي ورآه الأق  در عل  ى تفس  ير ه  ذا التشّ  ابه ب  ين الإنت  اجين، 

لئن كانت البح وث المقارن ة لم »وختم صفحاته التي خصّصها للغفران بقوله: 
 تثبت حتّى الآن صلة تاريخية مباشرة بين المعرّي ودانتي، فإنّ وجود التّراث 

  

 . 287-286  المعرّي: رسالة الغفران، ص ص.  1
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بالإس راء والمع راج كمص در مش ترك واحتم ال اطّ لاع دان تي  الإسلاميّ المتّصل
عل  ى ترجم  ة أو ملخّ  ص لرس  الة الغف  ران وتواف  ق بع  ض المش  اهد والمواق  ف ك  لّ 

يل   تمس الأدلّ   ة  وطرح   ه كس   ؤال لا ي   زاله   ذا يص   لح للنّه   وض به   ذا الف   رض 
  (1).«اليقينية في البحوث المقارنة في المستقبل

الا كب  يرة عل  ى نظريّ  ة الت  أثير والت  أثرّ في إذا ك  ان  ص  لاح فض  ل  يعق  د آم      
تحدي  د الصّ  لة ب  ين الآداب العالميّ  ة، ف  إنّ النّاق  د  داود س  لّوم  ي  رى أنّّ  ا قاص  رة 
عن تجاوز الحدود الخارجيّ ة للأعم ال الأدبيّ ة، ول يس م ن تخصّص ها أن تفسّ ر 

تعج   ز ع   ن تفس   ير » -حس   ب وجه   ة نظ   ره  -الأبع   اد الجماليّ   ة فيه   ا، فه   ي 
العبقريّ  ة أو الق  درة الفنّي  ة العاليّ  ة ال  تي يتميّ  ز به  ا كات  ب م  ا، وتهم  ل الدّراس  ات 
المقارنة الحديث عن قابليّة الكتّاب أو الشّعراء وأنّ ما تهتمّ ب ه إنّم ا يق وم عل ى 

كما يمكن أن ي فسّ ر ذل ك التّش ابه ال ذي  (2)«.مقدار ما أخذه وأعطاه فقط
م     ال الأدبيّ     ة وف    ق نظريّ     ة التّ    أثير والت     أثرّ، وذل     ك لأنّ ق    د يك     ون ب    ين الأع

الصّ  دف المحض  ة ق  د تلع  ب دوره  ا في ظه  ور أعم  ال تك  اد تك  ون م  ؤثرّة  أو »
مت   أثرّة في بل   دان أخ   رى، في الوق   ت ال   ذي يج   زم في   ه البح   ث العلم   يّ بع   دم 

 (3)«.وجود هذا التأثير والتأثرّ

 .83  المرجع السّابق، ص.  1
الأدب المقارن في الدّراسات المقارنة التطبيقيّة، مؤسّسة المختار للنّشر والتّوزيع،    سلّوم، داود: 2

 .15، ص. 2003، 1القاهرة، ط
 .22  المرجع نفسه، ص.  3
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يمك  ن الق   ول م   ن خ  لال م   ا وق   ف علي   ه البح  ث م   ن تفس   يرات المح   دثين     
لرس      الة الغف      ران، أنّّ      ا بقي      ت ملازم      ة للدّراس      ات المقارن      ة دون أن يص      ل 

إلى أدلّ ة دامغ ة تؤكّ د ص لتها بالكومي ديا الإلهيّ ة، ولا ي نتظ ر المتخصّصون فيها 
تنحص   ر  - كم  ا يؤكّ  د أح  د روّاده  -م  نهم أكث  ر م  ن ه  ذا، ف  الأدب المق  ارن 

يكتف   ي بت   اريخ العلاق   ات الخارجي   ة ل   لأدب، ولا يتط   رّق إلى »مهمّت   ه في أنّ   ه 
لّلها ولا ي قيّمها، وجلّ م ا يفعل ه  الجوانب والأبعاد الجماليّة الذوقيّة: فهو لا يح 
بش     أنّا ه      و أن يب      يّن العلاق      ات الخارجيّ      ة والوس      ائط و الم      ؤثرّات المرتبط      ة 

 (1)«.بها
 الغفران وحدود التأويل:تلقي خطاب  -5

الث   راء تتنازع   ه مج   الات ع   دّة مث   ل عل   وم  ش   ديد خط   ابرس   الة الغف   ران      
اللغ  ة، وتاري  خ الش  عر والم  ذاهب الفلس  فية، والمعتق  دات الديني  ة، وغيره  ا م  ن 

، لتجل ي المجالات المتشابكة التي حظيت بعض اهتمامات الدارسين م ن قب ل
 وظائفها السردية.بعض 

:التلق ي  -5-1  الإيديولوجي 

وج  د أب  و الع  لاء ض  الته لم  ا اس  تفزهّ اب  ن الق  ارح برس  الته، فه  و مت  ذمر مّ  ا     
 آلت إليه الأحوال السياسية للأمّة الإسلامية، فكان عليه أن يبدي رأيه 

، ص. 1999  عب   ده، عبّ   ود: الأدب المق   ارن، مش   كلات وآف   اق، منش   ورات اتّح   اد الكتّ   اب الع   رب،  1
25. 
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متنفّس ا ينف ث م ن خلال ه م ا ألمّ ب ه م ن   بأيّ دافع ك ان، فجع ل م ن ردّه ه ذا
 كدر، ولعلّ هذا ما جعل أحد النقّاد ينفي نفيا قطعيا أنّ رسالة ابن القارح:

إلى إنش   اء الغف   ران دفع   ة واح   دة دون أن  ه   ي ال   تي دفع   ت فيلس   وف المع   رةّ»
تك   ون مق   دّماتها حاض   رة في نفس   ه من   ذ زم   ن  بعي   د، ول   و أنّ اب   ن الق   ارح لم 

  (1).«على نحو ما لا بدّ لرسالة الغفران أن ت كت ب يكتب رسالته لكان

ك    ان أب    و الع    لاء ي    دين لعتق    ده الخ    اص ال    ذي يواف    ق طبيع    ة تكوين    ه       
الشخص  ي، ويتجلّ  ى ذل  ك في رس  الة الغف  ران م  ن خ  لال م  ا أورده، تلميح  ا، 
عند حديثه عن مصير الملوك والجبابرة ونسائهم وأولادهم في المحشر ومنها م ا 

كحديث  ه ع  ن يزي  د ب  ن معاوي  ة الخليف  ة الأم  وي ومنادمت  ه    التص  ريحيرق  ى إلى 
 لشاعره الأخطل التغلبي في الجحيم.

مشهد الملوك على لسان تميم ب ن أ بي ّ عن دما  السارد/المؤلّف الضمنّّ  وردأ    
ومن  ادي الحش  ر »ح  دّث اب  ن الق  ارح ع  ن ه  ول م  ا لقي  ه في الحس  اب، يق  ول: 

وس الجب  ابرة م  ن المل  وك تج  ذبهم الزباني  ة إلى يق  ول: أي  ن ف  لان ب  ن ف  لان، والشّ  
الجح  يم، والنّس  وة ذوات التيج  ان ي ص   ر ن  بألس  نة م  ن الوق  ود، فتأخ  ذ ف  روعهنّ 
وأجس  ادهنّ، فيص  حن: ه  ل م  ن ف  داء؟ ه  ل م  ن ع  ذر ي ق  ام؟ والشّ  باب م  ن 
 أولاد الأكاسرة يتضاغون في سلاسل النّار ويقولون: نحن أصحاب الكنوز،

 
 .228، ص.2010، 2إحسان: محاولات في النقد، دار ابن حزم، بيروت، ط  عباس،  1
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نح   ن أرباب الفاني   ة، ولق   د كان   ت لن   ا إلى النّ   اس ص   نائع وأيادٍ ف   لا ف   ادي ولا 
ـــر كم م ـــا يتـــذك ر  فيـــه مـــن ﴿ فهت   ف داعٍ م   ن ق ب    ل  الع   ر : !!مع   ين أ و  لم  ن فم  

، لق    د  (1)﴾مــــن نصـــيّ للظ ـــالمينت ـــذ ك ر  وجـــاءكم الن ــــذير  فـــذوقوا فمــــا 
جاءتكم الرّسل في زمان بعد زمان، وبذلت ما و كّ د  من الأمان، وقيل لك م في 

وات قوا يوماي ت ـر جفون فيه إ  الله     ت ـو س  ك ل  نفس  ما كسـب  و ﴿الكت اب : 
فكن   تم في ل   ذّات السّ   اخرة واغل   ين، وعنأعم   ال الآخ   رة  (2)﴾هـــم لا ي ظ لمـــون

 (3).«متشاغلين، فالآن ظهر النّبأ، لا ظلم اليوم إنّ الله قد حكم بين العباد
لق   د خ   صّ المع   ري به   ذا المش   هد المل   وك وع   ائلاتهم، فاس   تعمل أوص   افا نس   بها 
 إليهم تنتم ي إلى معج م الج بروت أو م ا ح فّ ب ه م ن قبي ل: الشّ وس، والجب ابرة
والظ  المين، ووق  ف عن  د جان  ب م  ن س  لوكهم في مع  رض دف  اعهم ع  ن أنفس  هم  
فقد تعوّدوا عل ى افت داء أنفس هم بالم ال، وه م أرباب الفاني ة وأص حاب الكن وز 

 يعطون منها ويمنعون، وينفقونّا في بذخهم على النّساء ذوات التيجان.
ه  م لا ينتظ  رون ص  ورة المل  وك في ال  دّنيا ل  وقفهم في المحش  ر، ف الس  اردوق  د قاب  ل 

 الحساب وإنّما يتلقون تعذيب الزبانية، كأن الأمر الإلهي قد صدر في حقّهم،
 .37. سورة فاطر: الآية -1 
 .281 .  سورة البقرة: الآية 2
 .248 -247  المعري: رسالة الغفران، ص. ص.  3
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وعل    م ك    لّ واح    د م    نهم مال    ه، وينه    ي أدي    ب المع    رةّ مش    هد الع    ذاب بس    ماع 
يقين   ا من   ه أنّ للظلّ   م نّاي   ة حتمي   ة مهم   ا « لا ظل   م الي   وم»ص   وتالهاتف يق   ول: 

 طال المدى.  
لقد ورد مشهد التعذيب في المحش ر طافح ا بالنّقم ة عل ى المل وك دون اس تثناء، 

في نت  اج المع  ري كلّ  ه، ولعلّ  ه فك  أنّ المنص  ب السياس  ي يع  ادل الظل  م والج  بروت 
في  يري    د الانتق    ام أدبي    ا م    ن ه    ذه الطاّئف    ة، ونظ    ير ذل    ك في غ    ير النث    ر، قول    ه

 (1)لزومياته:

 ساس الأنام شياطين مسلّطه           في كلّ مصر من الوالين شيطان
 غيطان الٌ و      فتعرف العدل  أجي             ا          متى يقوم إم    ام يستقيد لن  

تتض   ح نقم   ة المع   ري بش   دة عل   ى المل   وك والسّاس   ة إذا م   ا قوب   ل ه   ذا الع   ذاب 
ل ا ص وّر ب ه إبل يس في الجح يم، فه و:   -في المشهد السّابق-وتلك الاستغاثة 

يض      طرب في الأغ      لال والسلاس      ل، ومق      امع الحدي      د تأخ      ذه م      ن أي      دي »
  (2)«.الزبانية

إذا ك   ان إبل   يس عل   ى عظم   ة جرم   ه وعص   يانه ق   د و ص   ف به   ذه العجل   ة، ف   إنّ 
بج رم السّاس ة وطغي انّم، وأنّّ م م ن ش دّة  -حسب أبي العلاء-جرمه لا ي قاس 

 العذاب انحصر هّمهم في طلب الفداء والإعانة لعلّهم ي نقذون من هذا

 .352، ص.1986يروت، ، ب2  المعري، أبو العلاء: اللّزوميات، دار الكتب العلمية، ط 1
 .309  المعري: رسالة الغفران، ص. 2
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الع  ذاب الجس  دي ال  ذي نال ف  روعهم وأجس  ادهم، أمّ  ا إبل  يس ف  لا يطل  ب م  ن 
خيرات الجنّة شيئا، ولا يكترث للعذاب المسلّط عليه، بل يتساءل متحيّرا ع ن 
الحكم   ة الإلهي   ة وع   ن م   ال الول   دان وح ك    م الخم   ر، وبع   د ه   ذا، يس   تحيل إلى 
عاق  ل يهنّ  ن اب  ن الق  ارح عل  ى س  لامته، وو ر ع ينك  ر ص  ناعة الأدب والتكسّ  ب 
ب    ه، كم    ا يك    ره الفض    ول والش    ماتة اللّ    ذين أب    داهما )اب    ن الق    ارح( تج    اه أه    ل 

م   ا رأي   ت أعج   ز م   نكم ألا تس   معون ه   ذا المتكلّ     م ل   ا لا »الجحي     م، فيق   ول: 
م؟ ولك  نّكم، بحم  د  تنه  وا ع  ن الشّ  مات يا ب  نّ آدلمأ» ، اّ يض  يف:(1)«يعني  ه؟

 (2)«الله، ما ز جر  عن شيء إلاّ وركبتموه.
في مقابل هذا السّخط المفرط على الظالمين من الحكّ ام والمل وك، ي دعو        

 أبو العلاء النّاس إلى التأنّي في مواجهتهم، ومجابهة الأخطار وفق منهجه الذي
 :(3)رسم حدوده في لزومياته 

 اله     دى       إذا أنت لم ت   درأ ع    دوّا فدارهيقول لك العقل الذي بيّن 
 وقبّ ل  ي د  الجاني الذي لست واصلا       إلى قطعها و انظر قطع جداره

يبدو أنّ أبا العلاء جعل من المداراة منهجا إصلاحيا يه ادن ب ه الظ المين اتق اء 
ب    و لبطش    هم، وحفاظ    ا عل    ى حال    ة ال    رفض لج    ور المل    وك والجب    ابرة ح    تّى لا تخ

 جذوتها ويذهب ريحها.

 .349  المرجع السابق، ص. 1

 .350  المرجع نفسه، ص.  2

 .359، ص. 3  المعرّي: اللّزوميات، ج 3
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من هذا التعميم إلى إيراد مشهد يزيد ب ن معاوي ة بالسارد ينتقل أبو العلاء     
أنّ  ه لم في الجح  يم كش  اهد تاريخ  ي يمثّ  ل حي  اة اللّه  و والب  ذخ، وعل  ى ال  رغم م  ن 

يظه     ره بشخص     يته الناطق     ة، إلا أنّ     ه اهت     دى إلى إب     راز س     لوكه م     ن خ     لال 
 الأخطل، شاعره الذي عا  في كنفه وعرف حياته اللّاهية.

اس    تعان المع    ري ببط    ل الغف    ران اب    ن الق    ارح في مح    اورة الأخط    ل إذ جعل    ه     
أخط  أت في أم  رين، ج  اء الإس  لام فعج  زت أن ت  دخل في  ه، »يستفس  ره ق  ائلا: 

ت أخ  لاق س  فيه، وعاش  رت يزي  د ب  ن معاوي  ة، وأطع  ت نفس  ك الغاوي  ة، ولزم  
وآثرت ما فنّ عل ى ب  اقٍ، فكي ف ل ك بالإب    اق؟ فيزف    ر الأخط ل زف   رة تعج ب 

، أسوف عن ده عن برا، لا أع دم لدي ه «يزيد»آه على أيّام  له  ا الزباني   ة، فيق   ول:
الجلي  ل، وك  م ألبس  نّ  ، وأم  زج مع  ه م  زج خلي  ل، فيحتمل  نّ احتم  ال(1)سيس  نبرا

م  ن موش  ي، أس  حبه في البك  رة  أو العش  ي وك  أنّي بالقي  ان الص  ادحة ب  ين يدي  ه 
]...[ فم    ا  (2)تغنّي    ه]...[ ولق    د فاكهت    ه في بع    ض الأيام وأنا س    كران م ل     ت خق 

:  -هأدام الله تمكين  -زادني عن ابتسام، واهتزّ للصّلة كاهتزاز الحس ام. فيق ول 
، أم  ا  علم  ت أن ذل  ك الرّج  ل عان  د، وفي جب  ال المعص  ية س  اند؟ م  ن ا ش أ ت ي  ت 

 (3)«فعلام اطلّعت من مذهبه، أكان موحدا، أم وجدته في النّسك ملحدا؟
 
 .247السيسنبر: نوع من الريحان، فارسية. ينظر: هامش رسالة الغفران، ص. -1
عليه: اختلط. ينظر: هامش سكران ملتخّ: طافح لا ي فهم شيئا لاختلاط عقله، من التخّ الأمر  -2

 .248رسالة الغفران، ص. 
 .349   347المعري: رسالة الغفران، ص ص.  -3
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يجعل المعري تأوّه الأخطل مخالفا لتوقعات القارئ، فهو لا يتأوّه ألم ا عل ى      
م   ا نال   ه م   ن ع   ذاب الجح   يم، ب   ل يت   أوّه حس   رة عل   ى أيام ح   اكم أكرم   ه وقربّ   ه 

ش  هد يكش  ف أب  و الع  لاء ع  ن أم  رين ه  امين هم  ا: وأج  زل ل  ه العط  اء، وبه  ذا الم
س  لوك يزي  د ب  ن معاوي  ة اللّاه  ي ال  ذي درج عل  ى إقام  ة مج  الس اللّه  و والخم  ر، 
وإباحة كلّ محرّم من الدّين، فشاعره الأخطل يشهد من خلال ح واره م ع اب ن 

 :(1)كانت تعجبه هذه الأبيات»القارح بأنه:
، إنّي لا أ سرّ التناجي ا أ خالد  هاتي خبّرينّ و أعلن ي            حديثك 

 ام الب  واكي ا            إلى أ ح دٍ حتّى أق         حديث  أبي سفيان لمّ ا سما بها    
  ا       و أورثه الجدُّ السّعيد معاوي         ه      و كيف بغى أم   راً ع ل يق ففات

   ا        تحلّبها العيسيُّ كرما ش  اميو قومي فع لّ ينّ على ذاك قهوة          
ا المتوالي      ة                        إذا ما نظرنا في أم   ور قديم  ا       وجدنا حلالًا ش ر به 

سًا في المدينة ث  اوي       فلا خ لف  بين النّاس أنّ محمّدا    ا                    تبوّأ ر م 
ناحي  ة أخ  رى ص  ورة الشّ  اعر الم  دّاح ال  ذي يج  مّ  ل س  يرة ه  ذا م  ن ناحي  ة، وم  ن 

الخليف  ة عن  د العامّ  ة، ويحظ  ى، بع  د ذل  ك،  لنادمت  ه ون  وال ص  لاته الف  اخرة م  ن 
بي  ت م  ال المس  لمين ج  زاء عل  ى ش  عره و مفاكهت  ه، ولا ري  ب أنّ يزي  دا لم يهت  زّ 

 ، وهذا طربا إلاّ إذا صبغ الشّاعر أدبه بلون من التمادي في المجون والاستهتار

 .349، ص. السابقالمرجع  -4
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ليس هن اك ش كّ في أنّ الشّ عر ك ان يع اني أزم ة في » ما يجعل المتلقي يجزم بأنهّ
عص ر أبي الع  لاء، ورلّ  ا أس  هم في تعمي  ق ه ذه الأزم  ة بداي  ة تح  وّل ال  ذوق الع  امّ 
واش  تغاله من  ذ الق  رن الراب  ع الهج  ريّ بأش  كال أدبيّ  ة جدي  دة ت  دخل كلّه  ا تح  ت 

 (1).«القصصيّ  النّوع
لق  د ح  اول المع  ري م  ن خ  لال ه  ذا المش  هد أن يع  بّر ع  ن موقف  ه السّ  اخط      

لأدب، في زم   ن آل   ت فيه   ا الخلاف   ة الإس   لامية إلى غ   ير ام   ن فس   اد السياس   ة و 
تمزقه  ا إلى  -عص  ر أبي الع  لاء نفس  ه-أهله  ا، ون  تج ع  ن ذل  ك في زم  ن لاح  ق 

دوي     لات ض     عيفة، أ نفق     ت أم     وال خزائنه     ا عل     ى مظ     اهر ال     ترف والتهتّ     ك، 
وقصرت همم الملوك على الحياة الرّخية والجاه الذي لا ي نتظ ر من ه حماي ة لأرزاق 

 ة.العامّة وتقوية لكيان الأمّ 
ل  ى الساس  ة والأدباء فق  ط، ب  ل وق  ف ع س  ليط الس  اردلم يكت  ف المع  ري بت     

ى لا تقلّ خطرا عن غيرها، فهو يرى أنّ المذاهب الديني ة ه ي عند طائفة أخر 
مج  رّد غط  اء انط  وى تحت  ه الع  ابثون، وأنّّ  ا لم ت  ؤدّ  واجبه  ا الإص  لاحي، ولم تع  رّف 
النّ   اس بحقيق   ة الأديان العملي   ة، وغاياته   ا الأخلاقي   ة، و جعل   تهم ي قب ل    ون عل   ى 

عاده ومقاصده، حتّى العبادة إسقاطا لواجب مفرغ من محتواه، غير مدركين لأب
 لم يعد للمساجد قيمة في نفوسهم ماّ ساهم في انتشار الزندقة و الخرافة.

 
بلاغ ة التوص  يل وتأس يس الن وع، تح وّل الرس  الة وب زوغ ش كل قصص ي في رس  الة  كم ال ال روبي، ألف ت:  -1
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اعتبر أبو العلاء العقل أصلا من أصول المعرفة، ومن خلال ترجحيه هذا،     
هاجم أنصار التقليد والتلقين، ودعا إلى عرض أصول المعتقدات عل ى العق ل، 

تج د الرّج ل حاذق ا في الصّ ناعة، بليغ ا في النّظ ر والحجّ ة، ف إذا »فهو يخشى أن 
  (1)«إنّما يتبع ما يعتاد.رجع إلى الدّيانة أ لفي كأنهّ ع ير ٌ مقتادٌ، و 

يسخر أبو العلاء من كلّ مقلّد لا ي عمل حذقه ونظ ره في فه م المس ائل الدّيني ة         
في ش  رّ اعتق  اد وإن أودع وديع  ة »ويأخ  ذها ع  ن غ  يره ب  بلادة وس  ذاجة، فيق  ع 

وإن س ئل عن شهادة م ان ، وإن وصف لعليل صفة، فما يحف ل أقتله لا  خان،
لي  ه الأثق  ال، ب  ل غرض  ه فيم  ا يكتس  ب، وه  و إلى الحكم  ة ق  ال، أم ض  اعت ع

  (1)«منتسب.
يفسّر المعري تظ اهر أص حاب الم ذاهب بالتّ دين احتي الا عل ى ع وام النّ اس     

مع  دنا للمتكس  بين بالت  ديّن »م  ازال  -حس  ب رأي  ه-للتّكسّ  ب، ف  بلاد ال  يمن 
ه  م ي  زعم أنّ  ه والمحت  الين عل  ى السّ  حت بالت  زيّن ]...[، وأنّ ب  ه الي  وم جماع  ة، كلّ 

 (2) «القائم المنتظ ر، فلا يعدم جباية من مال، يصل بها إلى خسيس الآم ال. 
وليست اليمن فحسب، بل تكاد الأمة الإسلامية لا تخلو من ه ؤلاء المحت الين 
الذين يسعون جاهدين أنفسهم على إبقاء عامّ ة النّ اس عل ى جهله م مقلّ دين 

 منقادين.
 .463المعري: رسالة الغفران، ص.  -1
 .465ص.  ،نفسه المرجع -1
 .442، ص. نفسه المرجع -2
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كن  ت إلى ر وي  زعم ش  يخ المع  رةّ أنّ ج  لّ الف  رق لم تس  لم م  ن تغيي  ب العق  ل و     
تقربّ  وا »، فه  و ي  رى أنّّ  م «الإماميّ  ة»الجم  ود والتبلّ  د، وم  ن ه  ؤلاء بع  ض أتب  اع 

  بالتعفير، فعدّه بعض المتدينة ذنب ا ل يس بغف ير، ويحض ر المج الس أناسٌ ط اغون،
إذا    (1)«أص   حاب الب   دع والمك   ر.  -عل   م الله-ك   أنّّم للرشش    د  باغ   ون، وأولئ   ك 

م   راميهم، ف   إنّ أبا الع    لاء « الإم   اميّين»كان   ت البدع   ة مطي   ةً بل   غ به   ا بع   ض 
يتعجّ     ب س     اخرا م     ن بع     ض أتب     اع الشّ     يعة ال     ذين اعتم     دوا في نق     ل روايات 

   (3)عن رجل ارتدّ وطعن في معتقداتهم. (2) «الإمام جعفر الصّادق»
أمّا المعتزل ة فل م يخ ف  أب و الع لاء تهكّم ه م نهم في تخلي د مرتك ب الصّ غائر      

في النّ   ار، ووج   دهم أولى النّ   اس به   ذا العق   اب لأنّّ   م يقترف   ون م   ن الكب   ائر م   ا 
كم متظاهر باعتزال، وه و م ع المخ الف في ن زال، » شاؤوا دون ورع أو رادع، ف

ال  دّينار، وم  ا ينف  كّ  ار، بل   ه  ال  دّرهم وبل   ه  ي  زعم أنّ ربّ  ه عل  ى ال  ذّرةّ يخ  ل   د  في النّ  
 .«أطائم، وينهمك على العهار والفسقيحتقب من الماا عظائم، ويقع بها في 

(4) 

 لم يكن هذا السلوك ناجما عن أتب  اع المذهب فحسب، بل يؤكّ   د أبو العلاء 
 .465المعرّي: رسالة الغفران، ص.  - 1
وم  ن الأئمّ  ة الاث  نى  -ص  لّى الله علي  ه وس  لّم-جعف  ر ب  ن محمّ  د الصّ  ادق: ه  و أح  د أحف  اد رس  ول الله  - 2

 . 467عشر. ينظر هامش رسالة الغفران ، ص.
ة رسالهامش ينظر:  ه ،260عبد الله بن ميمون القدّاح، ادّعى النبوّة، مات حوالي سنة  :الرجل هو - 3

 .467الغفران، ص. 
 .465المعرّي: رسالة الغفران، ص. - 4
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عن إمام لهم ي وقّر وي تبع وكأنهّ من الجهل ر ب ع، أنّ ه ك ان إذا جل س »أنهّ ح دّث 
 س        ك رة ذات الغ        ر ب، وج       اءه الق       دح ش       ربه 

في الشّ       رب، ودارت عل       يهم الم
ا اقتفاه واستوفاه،  (1).«وأشهد من حضره على التوبة ل م 

أعق   ب المع   ري ه   ذه الطاّئف   ة بح   ديث ع   ن الأش   اعرة، فه   م في نظ   ره عل   ى     
إنّما م ث  ل  ه م ث  ل  راعٍ ح ط م  ةٍ، » جهل كثيف لا يقلّ عن سابقيهم، فالواحد منهم

يخبط في الدّهماء المظلمة، لا يحفل ع لام  هج م بالغ نم، وأن يق ع في الي نم، وم ا 
ج ى،   !أن يح ينأجدره أن تأتي بها سراحين، تضمن لجميعه ا  فم ن أيس ر ل ه ح 

كأنّم   ا و ض    ع في د ج   ى، إلاّ م   ن عص   مه الله باتبّ   اع السّ   لف، وتح  مُّ   ل  م   ا ي ش    ر ع  
 (2).«على الك ل ف  

ش  بّه أب  و الع  لاء الأش  عريّ ب  راعٍ س  اذج يس  وق غنم  ه إلى المراع  ي الج  دباء ال  تي 
ه، أص   بحت مس   رحا لل   ذّئاب المتربص   ة، ولا يق   دّر حج   م الأخط   ار المحدق   ة ب   

واس     تثنى م     ن ه     ذا الوص     ف م     ن حفظ     ه الله بأن جم     ع ب     ين  حس     ن الاتبّ     اع  
 وضرورة الاجتهاد الذي يكسر به أغلال التقليد العقيم.

إذا ك    ان المعتزل    ة والأش    اعرة في نظ    ر ص    احب الغف    ران أص    حاب  قص    ور             
وتقص   ير نتيج   ة انغلاقه   م وتبلّ   د عق   ولهم، ف   إنّ رأي   ه في الصّ   وفية لا يحي   د ع   ن 

 أهل بدعة وافتراء، وأقلّ ما يقال عن شيوخهم -حسب زعمه-ذلك، فهم 
  
 .466المرجع السابق، ص. - 1
 .467المرجع نفسه، ص. - 2
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أنّّ  م أق  رب إلى الجه  ل والإلح  اد م  نهم إلى الإيم  ان واليق  ين، وم  ا الح  لّاج في رأي  ه 
الصّ وفية تعظّم ه أن يكون شعوذيا، لا ثاقب الفهم ولا أخ وذيا، عل ى أنّ »إلّا 

 (1)«منهم طائفة، ما هي لأمره شائفة.

يع   زو المع   ري المكان   ة ال   تي حظ   ي به   ا الح   لّاج عن   د أتباع   ه إلى جهله   م وب   لادة 
ينتظ   رون خروج   ه، وأنّّ   م يقف   ون بحي   ث ص    ل ب عل   ى دجل   ة »حواسّ   هم، فه   م 
أتظنّ ون أنّك م إيّاي تقتل ون؟ »مصدّقين قوله عند صلبه:  (2)«يتوقعون ظهوره.

   (3).«ا تقتلون بغلة المادراني، وأنّ البغلة و جدت في إصطبلها مقتولةإنمّ 
ي  ربط أب  و الع  لاء، بطريق  ة عجيب  ة، ب  ين ق  ول الح  لّاج عن  د ص  لبه وم  ذهب     

التناس  خ والحلولي  ة، فه  و ي  رى أنّ الج  امع ب  ين ه  ذه الم  ذاهب غي  اب عق  ول ب  نّ 
 :(4)بعضهم آدم وولعهم بالأراجيف والأساطير منذ القدم، ويستغرب قول

  كّ          فسبحانك سبحاني            أنا أنت ب   لا ش   
 راني                       وإسخاطك إسخاطي         وغفرانك غف

ل د  يا ربّ      ي            إذا قيل هو الزاّن      ي                              ولم   أ ج 
 مذهب عتيق يقول به»النّحلة تؤدّي إلى التناسخ، وهو زعم المعري أنّ هذه 

 .463 ، ص.المعرّي: رسالة الغفران  - 1
 .454 المرجع نفسه، ص.  - 2
 .453 المرجع نفسه ، ص.  - 3
 .457.458 ص.ص المرجع نفسه،   - 4
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م   ن  - يؤكّ  د ط  ه حس  ينو  ،(1)« أه  ل الهن  د، وق  د كث  ر في جماع  ة م   ن الشّ  يعة
ع   رف التّناس   خ ودرس   ه، وأش   ار إلي   ه في س   قط »أنّ أبا الع   لاء  -جه   ة أخ   رى

في الرّسائل  واللّزوميات ورسالة الغف ران، والتّناس خ مع روف عن د الع رب و الزنّد 
من  ذ أواخ  ر الق  رن الأوّل، والشّ  يعة ت  دين ب  ه وب  بعض الم  ذهب ال  تي تق  رب من  ه  

 (2).«كالحلول والرّجعة
لا يبدو الانتماء المذهبي عند المعرّي واض ح المع الم م ن خ لال س خطه عل ى     

الم  ذاهب الدّيني  ة كلّه  ا، ويص  عب عل  ى ال  دّارس تحدي  د مرجعيت  ه الدّيني  ة، فه  و 
يجعل من العقل هاديا وإماما، ويرى أنّ النّ اس في جمي ع الأديان والف رق تتلقّ ى 

ق  ل فحس  ب، دون بح  ث عقل  ي أو أص  ولها الدّيني  ة ع  ن طري  ق الخ  بر والرّواي  ة والنّ 
 :   (3)ي جهد فكر 

 خب  ر ي قلّ     د لم يقس  ه قائس   والعقل يعجب والشّرائع كلّ   ها    
 (4)متنصرون وهائدون رسائس  متمجسون ومسلمون ومعش   ر        

على الّرّغم من تعصّب أبي العلاء للعقل وجعله أصلا للبحث عن الحقيقة، 
سخريته جعلت آراءه تتّسم بالتعميم والشّمولية حتّى ضاع بينها إلّا أنّ 

 وضوح القصد، وتوارى المعنى خلف مداراة صعّبت مهمّة الباحثين على

 
 .458، ص.السابقالمرجع   - 1
 .268، ص.1976، 8دار المعارف لصر، ط  حسين، طه: تجديد ذكرى أبي العلاء،  - 2
 .28، ص.2المعرّي: اللزوميات، ج  - 3
 .28رسائس: ثابتون في أديانّم، المرجع السّابق، الهامش، ص. - 4
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التمييز ب ين ج دّه وهزل ه، فه و يق ول بالشّ يء وينتص ر لض دّه في الوق ت نفس ه، 
 .في ظاهر الأمر على الأقل

 :المفرفــــــي   تلقيال -5-2
إلى فكرة الرّحلة ليجعلها وسيلة يطرح من خلاله ا آراءه  المؤلفاهتدى        

في قض   ايا الك   ون والإنس   ان بطريق   ة فني   ة مبتك   رة، واعتم   د في ه   ذا كلّ   ه عل   ى 
ليف تح مناف ذ عل ى ش واغل المس لمين وج دال ، العق ل كأص ل م ن أص ول المعرف ة
 العلماء وحيرة المفكرين في عصره.

عمّ ق م نهج »وتص ديق الأس اطير، و انتقد المعري كلّ ما يدعو إلى الجمود    
العقل في بيئة تقيم علومها وآدابها وفنونّا وشرائعها وسلوكها على النّق ل فق دّم 

 (1)«أدبا يق   اس لق   اييس ال   تراث الإنس   اني ولا يق   اس لق   اييس أمت   ه وظروفه   ا
وس  خر م  ن س  ذاجة الع  وام في تص  ديقهم لك  لّ م  ا ي  روى م  ن خراف  ات، ولع  لّ 

الجنّ، ويطارح ه أس ئلة تض منت اعتق ادات س ادت عن د عجيبا بينه وبين أحد 
 الرّواة، نسبوا فيها الخوارق القولية والفعلية للجنّ.

أنا الخيتع ور أح د »يبادر ابن القارح الجنّّ بسؤاله عن اسم ه، فيق ول الج نّّ:     
 بنّ الشيصبان، ولسنا من ولد إبليس ولكنّا من الجنّ الذين كانوا يسكنون

 
القادر: المعرّي وأزم ة الشّ اعر المثق ف، مجل ة البص ائر، مجلّ ة علمي ة محكّم ة تص در ع ن عم ادة نافع، عبد  -1

ه      / آذار 1418، ذو القع    دة 01، الع    دد 2البح    ث العلم    ي، بجامع    ة البن     ات الأردني    ة الأهلي    ة، المجلّ     د 
 .71م، ص. 1998
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 ا بابن القارح من الجحيم إلى جنّة العفاريت لينشن حوار  هذا ما جعله يقفز

، اّ يس   أل اب   ن  الق   ارح ع   ن أخب   ار (1) «الأرض قب   ل ول   د آدم ص   لّى الله علي   ه
في أش عار »في كتاب ه  (2)«الم رزباني»أشعار الجنّ التي جمع منها قدرا غير يسير 

، وفي ه  ذا إش  ارة إلى ش  يوع أخب  ار ش  عراء الج  نّ ب  ين ال  رواة م  ن الأدباء، «الج  نّ 
وأنّ ما بلغ الشّعراء الملهمين فه و النّ زر القلي ل، والخيتع ور يص دّق الخ بر بقول ه: 

إنّما كان ت تخط ر به م أطيف ال منّ ا ع ارمون، فتنف ث إل يهم مق دار الض وارة م ن »
 (3).«آراك النّعمان

يهزأ أبو العلاء بطريق ة فني ة م ن م زاعم ال رّواة ال تي أرس ت عن د الع وامّ فك رة     
القوّة الخارقة للجنّّ في القول والفعل، وبخاصّة قدرتهم على التحوّل م ن ش كل 
إلى آخ  ر، وتمثلّ  ت تل  ك الطريق  ة في إدراج ح  وار ب  ين بط  ل الغف  ران والخيتع  ور، 

بقائ ه أش يب عل ى خ لاف أه ل الجنّ ة، حيث س أل اب ن الق ارح الج نّّ ع ن س رّ 
إنّ الإنس أكرموا بذلك وأحرمن اه، لأنّا »فيجيبه أبو هدر  )الخيتعور( قائلا: 

أعطينا الح و ل ة في الدّار الماض ية، فك ان أح دنا إن ش اء ص ار حيّ ة رقش اء، وإن 
ش  اء ص  ار عص  فورا و إن ش  اء ص  ار حمام  ة، فم ن ع ن  ا التص  وّر في ال  دّار الآخ  رة، 

م فيما ح س ن  من الصوّر. وتركنا  على خلقنا لا نتغيّر، وع وّض بنو آدم كونّ 
 .291المعرّي: رسالة الغفران، ص. - 1
ه         و محم         د ب         ن عم         ران ب         ن موس         ى، أب         و عب         د الله الكات         ب الم         رزبان ول         د ببغ         داد س         نة  - 2

ه           ، مؤل          ف مش          هور، وراوي          ة ثق          ة. ينظ          ر: ه          امش رس          الة 384ه           ، وت          وفي به          ا س          نة 297
 . 291الغفران، ص.

 .291المعرّي: رسالة الغفران، ص. - 3
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وك    ان قائ    ل الإن    س يق    ول في ال    دّار الذّاهب    ة: أعطين    ا الحيل    ة، وأ عط    ي الج    نّ 
            ( 1) .«الحولة

يقاب  ل أب   و الع   لاء، بس   خرية طافح   ة، حول   ة الج   نّ بحيل   ة الإن   س وكأنّ   ه أراد أن 
للحق   ائق اس   تطاع أن  يق   ول أنّ الإنس   ان لا يع   دم مك   را، وأنّ   ه بنفاق   ه وتزوي   ره

 يفعل ما لم تستطع عفاريت الجنّ فعله.
ينتق    ل أب    و الع    لاء م    ن خ    لال ه    ذا الح    وار إلى الح    ديث ع    ن الشّ    عر، في    أتي 

عل  ى لس  ان الج  نّّ رص  د فيه  ا غري  ب الألف  اظ ح  تى يض  في « س  ينية»بقص  يدة 
عليها جوّا من الغرابة يوهم بها القارئ أنّا من نظم مخلوق من غير بنّ البشر، 

هو في الوقت نفسه يفسح لنفسه مجالا لاستعراض قدراته الشّ عرية ليبه ر اب ن و 
القارح ويأسره بالدّهشة البالغة، بقصيدة بلغت سبعة وستين بيتا. ويدعم هذا 

المؤلم  ة م  ن ورس  الة الغف ران مل  وءة بالسّ خرية »ال زّعم ط  ه حس ين، حي  ث يق ول: 
عر في رسالة الغف ران عل ى ألس نة الجنّ والملائكة جميعا، وقد قدّمنا أنهّ نظم الشّ 

وه ي قص يدة طويل ة  ا الجنّ ة فق ال وإنّم ا يري د اله زء والسّ خرية:دخل و  الجنّ ال ذين
 (2).«ما شاع في النّاس من أخبار الجنّ ملئت بالغريب، واشتملت على 

 .293، ص.السابقالمرجع  - 1
 . 269حسين، طه: تجديد ذكرى أبي العلاء، ص. - 2
 

لم يكت   ف أب   و الع   لاء ب   ذكر أخب   ار الج   نّ تعريض   ا، ب   ل أمع   ن في اله   زء م   ن     
اعتق   اد الع   وامّ تص   ريحا، فه   م في نظ   ره س   ذّجٌ يص   دّقون ال   رّوايات الكاذب   ة دون 
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في النّ اس م ن يظ نّ أنّ »أد  شكّ     أو تثبّت، وقد بلغ بهم الأمر أن يوجد 
الش   يء إذا قي   ل ج   از أن يق   ع ول   ذلك قال   ت العامّ   ة: الإرج   اف أوّل الك   ون. 

  يتممه:لمويقال: إنّ النّبي، صلّى الله عليه و سلّم، تمثّل بهذا البيت و 
 ا من حسيس                    فم  ا لجنّّ به       مكّة أقوت ن بنّ الدّردبيس   

 (1)ي قال لشيء كان، إلاّ تحقّقا          ا             تفاءل  لا تهوى، فلقلّم    

ص  لّى الله علي  ه -يتقصّ  د المع  رّي في غفران  ه إي  راد الم  رويات المكذوب  ة عل  ى النّ  بي 
ح  تّى يكش  ف م  دى ش  يوعها ب  ين النّ  اس وتن  اقلهم له  ا دون أيّ تحقي  ق  -وس  لم

لم   ا ض   رب الإس   لام بجران   ه، »أو توثي   ق، وه   ي ظ   اهرة تفشّ   ت، حس   ب رأي   ه، 
واتّس   ق ملك   ه عل   ى أركان   ه م   ازج الع   رب غ   يرهم م   ن الطّوائ   ف، وسمع   وا ك   لام 

ز ، وأف ر (2) «وأصحاب الهيئة وأهل المنط ق، فمال ت م نهم طائف ة كث يرة الأطبّاء
المجتمع نماذج تنساق وراء خرافات ومبالغ ات تفشّ ت م ن ج راّء إغف ال فاعلي ة 

 الإنسان في الكون و تقصيره في أداء الواجبات.    
 
 .477المعرّي: رسالة الغفران، ص.  - 1
 .420، ص. نفسهالمرجع  - 2
 

لا يرى المعرّي أنّ المؤثرات الخارجية هي وحدها التي تجعل الإنسان بليدا،     
بل يرجع الأمر كذلك إلى فساد العقائد وانفصام ع رى التوحيد وزعزعة 

 مفهوم القضاء والقدر عنده والنّزوع إلى هواجس النّفس ووساوسها.
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لجه ل عل ى الع وامّ، وفي هذا السّياق يدرج أبو  العلاء مثالا يجسّد ب ه انطب اق ا
أراد بعضهم السّفر في أوّل السّ نة، فق ال: إن س افرت في المح رّم  »وذلك حينما 

 ، كن  ت ج  ديرا أن أ ح   ر م ، وإن رحل  ت في ص  فر خش  يت عل  ى ي  دي أن ت ص   ف ر 
ف  أخّر س  فره إلى ش  هر الربّي  ع، فلمّ  ا م  رض ولم يح  ظ بطائ  ل، فق  ال: ظننت  ه م  ن 

 (2).«الأمراض (1)ربيع الرّياض، فإذا هو من ر ب ع  
 يطفح هذا الحوار بسخرية امتزجت لرارة شديدة تبطنه ا لغ ة المع ري، فه و    

التوجّس    ات والتط    يّرات، »يض    مر م    ن خلاله    ا تبرمّ    ه م    ن عص    ر س    ادت في    ه 
الض     وابط ال     تي تحم     ي الثقاف     ة  المثقف     ين والأدباء مّ     ا يس     مّى ب     ذوق  وفق     دت

ال ذّوق وخض ع للعق ل الع ام للجمه ور. الجماهير، وس قط المثق ف ض حية ه ذا 
وهو عقلٌ متضادق مع نفسه يحترم الماضي في إسراف في حين ه و قلي ل المب الاة 

 (3).«به إلى حدّ العقوق، يقدّس الماضي ويتجاهله
 .482ربع الأمراض: حّمى الرّ بع، و هي التي تنوب كلّ رابع يوم. ينظر: هامش رسالة  الغفران، ص. -1
 . 482المرجع نفسه، ص.   -2
 .  71 .، ص01، العدد 2نافع، عبد القادر: المعرّي وأزمة الشّاعر المثقف، مجلة البصائر، المجلّد  -3
 
 

عل  ى إقن  اع قارئ  ه بك  لّ م  ا  يب  دو أب  و الع  لاء م  ن خ  لال غفران  ه، حريص  ا     
ي ؤمن ب ه وي دعوه إلى التحقّ ق م ن ك لّ المعطي ات التاريخي ة وف ق مس ار منطق  ي، 
لأنّ  ه ي   رى أنّ العدي   د م   ن المتح   دّثين باس   م ال   دّين ينقل   ون الأخب   ار ع   ن طري   ق 
السّماع، وفي هذا سبيل إلى امتزاجه ا بالأراجي ف المدسوس ة، بقص د أو ب دون 
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م    ع الأحك    ام العقلي    ة والواق    ع المش    اهد، ومّ    ا  قص    د، فينع    دم فيه    ا التناس    ب
 :  (1)يدعمه في اللّزوميات قوله

 آليت ما الحبر المداد بك       اذب           بل تكذب العلم    اء و الأخبار
 هم أشبار                   زعموا رجالا كالنّخيل جسومهم           ومعاش      ر أ مّ    اتّ  

الع  لاء م  ن خ  لال البيت  ين إلى رواي  ة أذاعه  ا بع  ض ال  رّواة، ت  ر سّ   خ في يش  ير أب  و 
الوعي الجماعي مقولة وجود رجال عمالقة في الماضي، عاشوا عشرات القرون 

 اّ تغيّرت الأمور، فيما بعد، لأسباب يجهلها العقل.
يك   ذّب المع   رّي في الغف   ران ه   ذه الاف   تراءات بطريق   ة عقليّ   ة، إذ ي   ربط الأش   ياء 

اضرة بالماضي وفق ض رورة وس ببية حتمي ة، وي رى أنّ ك لّ م ا لا يتقبل ه عق ل الح
الحاضر فهو غير مكن الوقوع في الأزمنة الغابرة، لأنّ القانون الكونّي واحد لا 

ال  زّمن كلّ  ه عل  ى »يتغ  يّر بتغ  يّر الأش  ياء، ب  ل الأش  ياء ه  ي ال  تي تتغ  يّر لقتض  اه و
 كالذي شاهده نضاد ولد   سجيّة واحدة، فالذي شاهده معدّ بن عدنان

 
 .309، ص. 1المعرّي: اللّزوميات، ج  -1
 

  (1).«آدم
مس ارا واح دا، فه و يح اول التميي ز  -شعرا ونث را-سلك أبو العلاء في أدبه     

ب  ين العق  ل الحقيق  ي وه  و فعالي  ة المعرف  ة والعق  ل الزاّئ  ف المكتس  ب م  ن المجتم  ع 
وهو مجموعة معارف قبلت دون فحص، وكي يتمّ تجلية العقل من ه ذا الزيّ ف 
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لا ب   دّ أن يق   وم الف   رد بالنّظ   ر في تل   ك المعطي   ات الاجتماعي   ة، وتحليله   ا وف   ق 
يح ول ب ين الف رد والفك ر »اح ذل ك الصّ دأ الفك ري ال ذي تناسب منطقي، فين ز 

الصّحيح وينبع م ن مخالط ة العق ل للأباطي ل والمس لّمات والأفك ار والفلس فات 
 (2)«.التي تتراكم عليه مثل صدإ كثيف

لق   د اس   تطاع المع   رّي أن يعك   س ذل   ك التج   اذب المري   ر ب   ين قط   بي العق   ل     
س  لامية في عص  ره، فه  و ي  رفض قب  ول والنق  ل ال  ذي ش  هدته الثقاف  ة العربي  ة والإ

إلى ض     رورة التس     اؤل بحري     ة  -في مقاب     ل ذل     ك-التفاس    ير الج     اهزة ، وي     دعو 
للبح   ث ع   ن اليق   ين وزعزع   ة المعرف   ة ال   تي تطم   ئنّ للمس   لّمات ال   تي تق   وم عل   ى 

وم  ن هن  ا، يكش  ف ع  ن المكب  وت في »المعرف  ة الديني  ة،  حق  ائق نّائي  ة وبخاصّ  ة
التفكير في ما لا ي تاح بيسر، التفكير فيه، إنهّ رمز للخ روج عصره، ويدعو إلى 

  (3).«واليقينيات من أيةّ جهة أتت عن المذهبيات أيّا كانت،
 .359المعرّي:  رسالة الغفران، ص.  – 1
الش    يخ العلايل    ي، عب    د الله : المع    رّي ذل    ك المجه    ول، رحل    ة في فك    ره و عالم    ه النّفس    ي،دار الجدي    دة،  - 2

 .124، ص.1995، 3بيروت، لبنان، ط
، 1ألقيت في الكوليج دو فرانس، دار الآداب، ب يروت، لبن ان، ط أدونيس: الشعرية العربية، محاضرات -3

 .68، ص.1985حزيران )يونية(، 

سعى أبو العلاء من خ لال رس الة الغف ران إلى التش كيك في ك لّ المف اهيم      
التي رسخت في أذهان العوام في عص ره، وي دعو، في الوق ت نفس ه، إلى تن اول 
جريء للمسكوت عنه في المعارف الدّينية والسياسية والأدبية، لكنّه سلك في 

، ح تّى أنّ هن اك م ن ذلك سبيلا جعلته محفوفا بكثير م ن الغم وض والمفارق ات
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عقلانيّ   ة أبي الع   لاء ال   تي تكش   ف عنه   ا إثارت   ه موض   وع الجنّ   ة الن   ار، »ي   رى أنّ 
والثّواب والعقاب في الآخرة، ع بر ه ذه الرحل ة الخيالي ة، تص له بالتي ار العق لاني 
في تراثن ا الفك ريّ والفلس  فيّ، ويمك ن الق  ول إنّّ ا تص له بالفك  ر الاعت زالّي الق  ائم 

 (1).«شان العقل وتمجيدهعلى الإعلاء من 
 :الت لقي الفني    -5-3

 باب  ن الق  ارح في رحل  ة سماوي  ة، التق  ى فيه  اع  ن طري  ق الس  ارد ط  اف أب  و الع  لاء 
لعظ     م الشّ     عراء،  واللّغ     ويين، ب     دءا م     ن الجاهلي     ة، وانته     اء بالق     رن الخ     امس 

تفس ير ثّ ل في يمدّنا النص أيضا بعم ل آخ ر لل راوي، وه و المتم»وبهذا  الهجريّ،
 اتّخ  ذ م  نفق  د  ،(2)«غوي  ة... وفي تعلي  ل بع ض الخ  وارقلّ بع ض الاس  تعمالات ال

الرّحل  ة مطيّ  ة للتّعب  ير ع  ن مواقف  ه إزاء بع  ض القض  ايا ال  تي تم  سّ الأدب والشّ  عر 
 وكي يتأتّى له ذلك، ارتضت مخيّلته أن يجمع هؤلاء الأدباء في مجالس خاصّة.
 لعبة فنيّة ابتكرها المؤلف الضمنّ لخطابوما هي إلاّ وولائم فاخرة،  متعدّدة

بلاغ ة التوص  يل وتأس يس الن وع، تح وّل الرس  الة وب زوغ ش كل قصص ي في رس  الة  كم ال ال روبي، ألف ت:  -1
 .77الغفران، ص. 

 69الواد، حسين: البنية القصصية في رسالة الغفران، ص.  -2

ومن أهمّ وظائف ه أنّ ه يؤدّي الشعر دورا مهمّا في عملية القصّ، »الغفران حتّى 
 ( 1).«جواز مرور لدخول الجنّة والتمتّع بنعيمها
أن  -أيّ  د الله مج  ده بالتأيي  د- ويب  دو»وع  بّر ع  ن ه  ذا الجم  ع التخييل  ي بقول  ه: 

والإس  لام  يض  ع مأدب  ة في الجن  ان، يجم  ع فيه  ا م  ن أمك  ن م  ن ش  عراء الخض  رمة
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وغ   يرهم مّ   ن يت   انس وال   ذين أصّ   لوا ك   لام الع   رب وجعل   وه محفوظ   ا في الكت   ب 
  (2).«بقليل الأدب

مهّد أبو العلاء لفكرة حشد هؤلاء الشّعراء واللّغويين، بوص فها مج رّد رغب ة     
خط  رت لبط  ل الغف  ران، وه  و به  ذه الحيل  ة الفنيّ  ة تمكّ  ن م  ن جم  ع م  ا أمك  ن م  ن 
الشّ عراء وم  ن ل ه اهتم  ام بالأدب، م  ن قري ب أو م  ن بعي  د، ليفس ح مج  الا رحب  ا 

ي ورد طائف ة م ن أخب ار »مّ القضايا النّقدية المطروحة في عصره، فهو لمناقشة أه
 الشّ  عراء والأدباء ونتف  ا م  ن أش  عارهم وم لحه  م ويض  يف إليه  ا ح  وارا ك  ان يق  ع
مثل   ه ب   ين النّح   اة وال   رّواة مّ   ن تقدّم   ه فيع   زوه ه   و إلى الشّ   عراء أنفس   هم ويجع   ل 

لخ  لاف عل  ى لح  ن أولئ  ك الشّ  عراء مرجع  ه ال  ذي يفص  ل ل  ه م  ا فيم  ا ك  ان م  ن ا
 (3) «عباراتهم وضبط ألفاظهم ونوادر تراجمهم.

 

بلاغ ة التوص  يل وتأس يس الن وع، تح وّل الرس  الة وب زوغ ش كل قصص ي في رس  الة  كم ال ال روبي، ألف ت:  -1
 .105الغفران، ص. 

 .268المعرّي: رسالة الغفران، ص. -2
العقّاد، عبّاس محمود: مطالعات في الكتب والحياة، المجموعة الكاملة، المجلّد الخامس والعشرون،  -3

 .118م، ص. 1983ه  / 1403، 1الأدب والنّقد، دار الكتاب اللّبناني، ط
 

وم   ن أه   مّ القض   ايا النّقدي   ة ال   تي ش   غلت الشّ   عراء في جنّ   ة الغف   ران  قض   ية     
ه، ومق     اييس الج    ودة في     ه، وقض    يّة السّ     رقات تعري    ف الشّ    عر، وقض     يّة مع    ايير 

وموسيقى الشّعر. ومن أهمّ ما شغل اللّغويين بع ض تخريج ات النّح اة  الشّعريةّ،
قلق ة، وم ن اّ،   -في نظ رهم-المتكلّف فيها، وال تي ب دت في كث ير م ن المواض ع 
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كان من المناسب عرض مواقفهم من السّماع والقي اس، والتحقي ق في فص احة 
 اظ مبنى ومعنى.بعض الألف

وعل     ى ه     ذا الترتي     ب، س     يتعرض البح     ث لأه     مّ الشّ     واهد ال     واردة في رس     الة 
الغف    ران، ال    تي تناول    ت ه    ذه القض    ايا والتّع    رف عل    ى أص    حابها م    ن الشّ    عراء 

 واللّغويين.
ــــــــفر: مفهوم -أ  الش 

في وض   ع ح   دّ للشّ   عر يميّ     زه ع   ن  -ق   ديما وح   ديثا-اس   تفرغ النّ قّ       اد الجه   د     
غي      ره م   ن الفن   ون الأدبي   ة، وم   ن أه   مّ التعريف   ات ال   تي ت   ردّدت عن   دهم تعري   ف 

 ق ول م وزون مقفّ ى ي دلّ عل ى»ه (، فالشّ عر عن ده: 327« )قدامة بن جعفر»
، أمّا تعريف الشّعر في الغفران، قد ورد في موقف الحشر على لسان (1)«معنى

ب  بعض « رض  وان»رام التّق  رّب م  ن خ  ازن الجن  ان المل  ك  عن  دما الس  ارد الفرع  يّ 
 الأشعار»، فيجيبه قائلا: «ما الأشعار؟»الأبيات، فيسأله الملك مستغربا 

قدامة بن جعفر، أبو الفرج: نقد الشّعر، تحقيق محمّد عبد المنعم خفّاجي، دار الكتب العلميّة،  - 1
 .64بيروت، لبنان، د.ت، ص.

 
جم  ع ش  عر، والشّ  عر ك  لام م  وزون تقبل  ه الغري  زة عل  ى ش  رائط إن زاد أو نق  ص  

 (2).«أبانه الحسّ، وكان أهل العاجلة يتقربّون به إلى الملوك والسّادات
تعري  ف الشّ  عر مّ  ا حص  ره في  ه قدام  ة ب  ن جعف  ر، م  ن كون  ه ق  ول  المؤل  فيخ  رج 

ي ه ال ذّوق مكان ة مقيّد بوزن وقافية، دلّ عل ى مع نى، إلى تعري ف جدي د يحت لّ ف
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أولى، ويرج    ع الحك    م عل    ى الج    ودة إلى القريح    ة الصّ    فية، والفط    رة النّقيّ    ة عن    د 
المتلق  ي، فه  و يبين  ه بحسّ  ه، وإن ش  ابت ه  ذه الفط  رة ش  ائبة جعل  ت م  اء الشّ  عر 

 ينضب منه.
 الش فراء: طبقات -ب
 تفاضل الشّعراء بينهم في الشّعر إلى مقياسين بارزين: المؤلّفأرجع     
 هم  ا  فإيث  ار حس  ن السّ  بكأوّلهم  ا  غ  زارة ال  نّظم وط  ول ال  نّفس في  ه. وأمّ  ا ثاني 

والج  ودة في ال  نّظم عل  ى الإكث  ار والإطال  ة. وق  د أورد ه  ذين المقياس  ين في ح  وار 
ي دافع ك لّ واح د والأعش ى،  شائق بين شاعرين مع روفين، هم ا النّابغ ة الجع ديّ 

وإنّي لأط   ول من   ك نفس   ا، وأكث   ر »منهم   ا ع   ن رأي   ه، ف   الأوّل يتب   اهى ق   ائلا: 
 (2).«تص   رّفا ولق   د بلغ   ت بع   دد البي   وت م   ا لا يبلغ   ه أح   د م   ن الع   رب قبل   ي

فالشّ   اعر الجع   ديّ ي   رى أنّ ج   ودة الشّ   عر إنّم   ا تع   ود إلى ط   ول ال   نّفس وس    عة 
 طيط الق  ول. أمّ  ا الرأّي الثّ  اني التّصرّف في اللّغة والمعاني، والق درة على تم

 .250المعرّي: رسالة الغفران، ص. - 1
 .229، ص.نفسه  المرجع  2

 
ال    ذي يمثلّ    ه الأعش   ى فه  و مختل  ف ع  ن س  ابقه، فه  و ي  رى أنّ الشّ  عر لا يق  اس 
بطول النّفس، لأنّ الطول يفسد على صاحبه اقتناص المعاني الشّ اردة والصّ يغ 

والابت  ذال، وه  ذا ش  بيه بحاط  ب لي  ل، إذ يجعل  ه لا  في الإس  فاف المبتك  رة، فيق  ع
يميّ   ز ب   ين الجيّ   د م   ن الشّ   عر ورديئ   ه، ويلجئ   ه ه   ذا إلى لغ   ة متراكم   ة تفتق   ر إلى 
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التمح     يص والتّنق     يح. وإذا كان     ت القص     يدة الطّويل     ة به     ذه الأوص     اف فإنّّ     ا 
 ي ردّ تضمحلّ وتتلاشى أمام بيت واحد حسن السّبك والإتقان، وبهذه المع اني

وإنّ بيتا ماّ بنيت  ليعدل لائة من بنائك وإن »و بصير على  النّابغة  قائلا: بأ
 ( 1) «أسهبت في منطقك فإنّ المسهب كحاطب اللّيل.

لم  ح المع  رّي، م  ن خ  لال ه  ذه المن  اظرة الطرّيف  ة، إلى رأي نق  ديّ ش  اع عن  د     
 اب  ن س  لامّ الجمح  يّ، -عل ى الأرج  ح-النّ قّ اد، ولم يص  رحّ باس  م ص  احبه، وه  و 

بغ   ة يواف  ق م   ا ذك  ره المع  رّي عل  ى لس  ان النّا (2)لأنّ رأي      ه في طبق  ات الشّ  عراء 
ك بع    ض  الج هّ   ال راب    ع الشّ    عراء دش ع      أن   ك  رش غ    أ  »الجع   ديّ  في قول    ه للأعش    ى: 

واب  ن س  فيمّ ق  د جع  ل في الطبّق  ة الأولى م  ن الشّ  عراء الفح  ول:  ،(3) «الأربع  ة؟
 امرأ القيس ونابغة بنّ ذبيان وزهير بن أبي سلمى والأعشى، ا وقف عند 

 .229، ص.السابقالمرجع  -1
أبدت محقّقة رسالة الغفران الدكتورة بنت الشّاطن الملاحظة، والبحث رجّح هذا بالرّجوع إلى مؤلّف  -2

 .229 ص.هامش  ،رسالة الغفرانالمعري: ، ينظر (طبقات الشّعراء)ابن سلامّ الجمحي 
  .229المعرّي: رسالة الغفران، ص.  -3

 
أكث  رهم عروض  ا ه  و » خص  ائص ك  لّ ش  اعر م  ن الأربع  ة فق  ال ع  ن الأعش  ى:

 وأذهبهم في فنون الشّعر، وأكثرهم طويل ة جيّ دة وأكث رهم م دحا وهج اء ونظ را
أمّا النّابغة الجعدي فق د جعل ه في الطبّق ة الثاّلث ة لكون ه يجم ع ب ين  (1).«وصفة

وك ان النّابغ ة ش اعرا »جيّد الشّعر ورديئه، ويأتي على وصفه في طبقات ه بقول ه: 
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ة والإس   لام ]...[ مثل   ه مث  ل ص   احب الخلق     ان ت   رى قديم    ا م فلق   ا ف    ي الجاهلي  
 ( 2).«نده ثوب خزّ لإل ى جنبه سمل كساءع

قص  د المع  رّي م  ن خ  لال عرض  ه له  ذا التّفاض  ل ب  ين الشّ  اعرين، أن ي  برز مقي  اس 
النّقد عند العرب، فابن سلامّ سعى في طبقاته إلى مواكبة حركة تّدوين الشّ عر 
بتجمي  ع م  ا قال  ه متذوّق  ة الشّ  عر م  ن الأدباء وال  رّواة، وح  اول تمح  يص الأخب  ار 

ون الثقّ  افي لمجتمع  ه، وعل  ى وت  دقيقها، وق  د ص  نّف الشّ  عراء معتم  دا عل  ى المخ  ز 
 رأيه النّقديّ الخاص به.

وفي وس  ط ه  ذه الخص  ومة ي س  مع ص  وت المع  رّي الخاف  ت ال  ذي ي  ؤمن بالج  ودة        
ويكره الإسفاف والسّهولة، وم ا لزوميات ه إلاّ ش اهد عل ى ولع ه به ذا الاتّج اه في 

د ش    كلا الإب   داع، فق    د تف   نّن في وض    ع القي   ود إظه    ارا لمهارت   ه في ال    نّظم الجيّ   
 ومضمونا.

 
، ص. 1988، بيروت، لبنان، 2الجمحي، ابن سلّام: طبقات الشّعراء، دار الكتب العلميّة، ط  -1
53. 
 .53المرجع نفسه، ص.  -2

قص  د المع  رّي م  ن خ  لال عرض  ه له  ذا التّفاض  ل ب  ين الشّ  اعرين، أن ي  برز مقي  اس 
ن أخلّ  وا بقواع  د ولتأكي  د المع  رّي عل  ى موقف  ه الصّ  ارم م  ن ه  ؤلاء الشّ  عراء ال  ذي

يمرّ بأبيات ليس له ا »الفنّ، اهتدى إلى مخرج فنّّ، جعل فيه بطل الغفران  هذا
  (1).«أبيات الجنّة، فيسأل عنها فيقال: هذه جنّة الرُّجشز سموق
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فعل   ى ال   رّغم م   ن إدخ   ال أبي الع   لاء الرّجّ   از إلى الجنّ   ة، إلاّ أنّ   ه ميّ   زهم بقص   ر 
بي   وتهم، وفي ه   ذا إمع   ان في السّ   خرية والامته   ان، فه   م في جنّ   ة ط   اب نعيمه   ا 
وكثرت قص ورها، ولا يج د له م إلاّ ه ذه البي وت القص يرة، ويقاب ل ض الة الثّ واب 

شّ  عر ينس  حب علي  ه الح  ديث الم  رويّ ب  رداءة الرشج   ز، وي  رى أنّ ه  ذا النّ  وع م  ن ال
إنّ الله يح  بّ مع  الي الأم  ور ويك  ره »: -ص  لّى الله علي  ه وس  لّم-ع  ن رس  ول الله 

نّ ناظمي ه لا يرتق ون إلى إ، و (1)«سفسافها  وإنّ الرّج ز لم ن سفس اف الق ريض
 .مرتبة الفحول من الشّعراء

رؤب  ة ب  ن  وم  ن أط  رف م  ا ورد في الغف  ران م  ن ذمّ له  م، س  خرية اب  ن الق  ارح م  ن 
ل       و س        بك رج       زك ورج       ز أبي       ك لم تخ        رج من       ه قص       يدة »العجّ       اج بقول       ه: 

مستحس نة،]...[ ولق  د كن ت تأخ  ذ ج وائز المل  وك بغ ير اس  تحقاق، وإنّ غ  يرك 
  (2) «أولى بالأعطية والصّلات.

 
 .373  المعرّي: رسالة الغفران، ص. 1
 .375، ص. نفسه  المرجع  1
 .376   375  المرجع نفسه، ص ص.  2
 

يبدو للوهل ة الأولى أنّ س خرية أبي الع لاء موجّ ة إلى الشّ اعر رؤب ة وأمثال ه دون 
س  واهم، إذ ين  الون بأرج  ازهم الأعطي  ات، ولك  نّ في ذل  ك ق  دح لس  لامة أذواق 
ع   ل  الشّ  عر وس  يلة  م  ن ج  ادوا عل  يهم بأم  والهم، وطرب  ت أسم  اعهم لقريض  هم. وج 
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للتّكسّ    ب ه    و الآخ    ر ي    زري لكان    ة الشّ    اعر في جنّ    ة أبي الع    لاء، فالشّ    عر، 
 بالنّسبة إليه، رسالة أخلاقية يلتزم بها صاحبها.

جودة الشّعر، إذن، بسلامة النّية، وش رف المقص د، فوج د في  المؤلفربط     
هذا فرص ة س انحة للإيق اع ببط ل غفران ه في ش رك الإس فاف والابت ذال، وذل ك 

« رض  وان» س  وّلت ل  ه نفس  ه )اب  ن الق  ارح( أن يس  تعطف خ  ازني الجنّ  ةحينم  ا 
بأبي ات م  ن الشّ عر ق  د نظمه ا في م دحهما مقاب  ل أن يفتح ا ل  ه باب « زف ر»و

الجنّة للدّخول، فاستعجما قوله، وص رفاه خائ ب الرّج اء، وم ا يزي د اب ن الق ارح 
ل م  ن  تق رّب مسخا ويجعله مدع  اة للاستهزاء إعلانه عن ش قائه في الدّني   ا وبخ 

 أح  ظ لملق  د ش  قيت في ال  دّار العاجل  ة بجم  ع الأدب، و »إل  يهم بأدب    ه، فق  ال: 
منه بطائل، وإنّما كنت أتقرّب ب ه الرّؤس اء، فأحتل ب م نهم د رش بك يء، وأجه د 

أي أن  يطمع في عطاء رئيس أشبه ما يك ون بناق ة بخيل ة  (1).«أخلاف م ص ور
 ء المعنى ذاته في موضع آخر، في سياق، ويؤكّد أبو العلا(2)اللّبن بطيئته

 .293 -292  المرجع السّابق، ص ص.  1
 .293  ينظر: رسالة الغفران، هامش ص.  2
 

يجيب ه « م ن الرّج ل؟» حديث ابن القارح مع إبليس في الجحيم، فيسأله ه ذا: 
أنا ف   لان اب   ن ف   لان م   ن أه   ل حل   ب، كان   ت ص   ناعتي الأدب، »اب   ن الق   ارح: 
فيق  ول: ب  ئس الصّ  ناعة، إنّّ  ا ته  ب غ فش  ة م  ن الع  يش لا  !المل  وكأتق  رّب ب  ه إلى 
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فهنيئ ا ل ك إذ نج وت،  !يتّسع بها العيال، وإنّّا لمزلةّ بالقدم وكم أهلكت مثلك
  (1) «!فأولى لك اّ أولى

ف   إبليس اللّع    ين يلع    ن ص   ناعة اب    ن الق    ارح، ويراه   ا ته    ب ص    احبها ش    ظفا في 
م   ن ذل   ك أنّّ   ا ت   ورّث ص   احبها  الع   يش، وتض   ييقا عل   ى م   ن يع   ول، والأخط   ر

 النّدامة في الدّنيا والآخرة، وقلّ م ن  ينجو م ن  مزالقها.
 :رواية الشفرفي  -ج
ب    ن منص     ور، م    ن خ    لال رس     الته إلى المع    رّي، قدرت    ه عل     ى  أظه    ر عل    يق     

استحض  ار الشّ  عر والاستش  هاد بأق  وال ال  رّواة والنّ قّ  اد، فل  م يش  أ أن يحرم  ه أب  و 
الع   لاء م   ن ه   ذه النّعم   ة وه   و بط   ل الرّحل   ة السّ   ماوية، فجعل   ه أحف   ظ س   كّان 

ك  ان الجنّ  ة والنّ  ار، وه  و يفتخ  ر به  ذا ويش  كر الله علي  ه، وق  د بل  غ ب  ه الأم  ر أن  
مص   در تعجّ   ب كث   ير م   ن الشّ   عراء عل   ى س   لامة ذاكرت   ه م   ن النّس   يان، وتميّ   زه 

 بحافظة قويةّ، ومن هؤلاء الشعراء الذين أبهرهم  تميم بن أبّي الذي عبّر عن
 
 .309المرجع نفسه، ص.  -1

 
وإنّ حفظ       ك لمبقً       ى علي       ك، كأنّ       ك لم تش       هد أه       وال »تعجّب       ه بقول       ه:  

  (1).«الحساب

من بقاء ذاكرته سالمة على ال رّغم  كما يتعجّب منه الشّماخ بن ضرار الذّبيانيّ 
 من أهوال الحشر التي ت ذهل كلّ مرضعة عمّ ا أرض عت، وتجع ل ك لّ ذات حم ل
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وق   د ش   هدت  الموق   ف، فالعج   ب ل   ك إذ بق   ي مع   ك »تض   ع حمله   ا، فيق   ول: 
فيق ول الشّ يخ ]اب ن الق ارح[: إنّي كن ت أخل ص ال  دّعاء في  !ش يء م ن روايت ك

أعقاب الصّلوات، قبل أن أنتقل من تلك الدّار، أن يمتّعنّ الله بأدبي في الدّنيا 
 (2).«والآخرة، فأجابنّ إلى ما سألت وهو الحميد

أب  و الع  لاء عل  ى حافظ  ة اب  ن الق  ارح ليح  رّك به  ا الح  وار الق  ائم ب  ين  اعتم  د    
شخصيات الغفران، ويجعله وعاء يعرض من خلاله مخزونه الأدبّي، ل ا في ه م ن 
آراء في الشّ   عر والنّق   د، وم   ن آراء لغويّ   ة مختلف   ة، ه   ذا م   ن جه   ة، وم   ن جه   ة 

ن  صّ  أخ  رى جعل  ه مح  لّ س  خرية عن  د إبدائ  ه جه  لا وس  ذاجة. وق  د ت  داخل في
واله    زل، ولا يفص   ل بينهم    ا إلاّ حج   اب ص    فيق يح   دث اللّ    بس  الغف   ران الج   دّ 

 بينهما، وإنّ القارئ ليجد شيخ المعرةّ يرفع ابن القارح حينا ويخفضه أحيانا.
 
 .246، ص. المعرّي: رسالة الغفران  -1
 .241، ص.المرجع نفسه -2
 
 
 

عرض المعرّيّ ابن القارح في صورة الشّيخ الراّوية الذي ينقل ال رّوايات دون     
تحقيق أو ضبط، فيقع بهذا في مواقف استه  زاء واتهّ   ام من قب   ل الشّ عراء، وم ن 

، فينش     أ بينهم     ا ح     وار في غاي     ة -علي     ه السّ     لام  -أهّمه     ا لق     اؤه بالنّ     بّي آدم 
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القارح بالسّ ؤال ع ن ش عر ينس ب إلى أبي البش ريةّ ق ائلا: إذ يبادر ابن  الطرّافة،
 يا أبانا، صلّى الله عليك، قد ر وي لنا عنك شعر منه قولك:»

 ود           نحن بن و الأرض و سكّانّا        منه  ا خ لقن ا، وإليه  ا نع   
 والسّعد لا يبق ى لأصحاب  ه        والنّحس تمحوه ليالي السّعود

متعجّبا: إنّ هذا القول حقّ، وما نطق ه  -عليه الصّلاة والسّلام -م فيجيبه آد
إلاّ أنّ اب  ن الق  ارح  (1).«إلاّ بع  ض الحكم  اء، ولك  نّّ لم أسم  ع ب  ه ح  تّى السّ  اعة

له   ا بنس   يانه  -علي   ه السّ   لام - يص   رّ عل   ى ص   دق الرّواي   ة، ويعلّ   ل إنك   ار آدم
 -علي   ه السّ   لام-آدم المعه   ود، ويس   عى إلى إي   راد الأدلّ   ة ك   ي يقنع   ه، فيجيب   ه 

إنّم  ا كن  ت أتكل  م بالعربيّ  ة وأنا في الجنّ  ة، فلمّ  ا  !أبي  تم إلاّ عقوق  ا وأذيّ  ة» مغض  با:
هبط      ت إلى الأرض، ن ق      ل لس      اني إلى السّ      ريانية، فل      م أنط      ق غيره      ا إلى أن 
هلكت، فلمّ ا ردّني الله، س بحانه وتع الى، إلى الجنّ ة ع ادت عل يّ العربي ة. ف أيّ 

عر: في العاجل ة أم الآجل ة؟ وال ذي ق ال ذل ك، يج ب أن حين نظمت هذا الشّ 
 (2).«يكون قاله وهو في الدّار الماكرة

 .360المرجع السّابق، ص.  -1
 .362المرجع نفسه، ص.  -2
 

يظه   ر اب   ن الق   ارح في ه   ذا المش   هد لحوح   ا، لجوج   ا، مس   يئا ل   لأدب م   ع أبي     
، وخاصّة لماّ أمع ن في اس تفزازه ب ذكر رواي ة أخ رى -عليه السّلام-البشريةّ آدم 
 «:هابيل«»قابيل»لماّ قتل  -صلّى الله عليك-وكذلك يروون »يقول فيها: 
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 ح           ض م غ ب      رّ قبي  تغيّ   رت البلاد و م  ن عليه    ا       فو ج   ه الأر 
 (1)وأودى ر ب    ع أهلي   ها فب ان وا       وغ ود ر في الثرّى الوجه  المليح   

أف   رط اب   ن الق   ارح في إغض   اب أبي البش   ريةّ، ف   أدّى ب   ه ذل   ك إلى سم   اع ردّ م   ن 
علي     ه الصّ     لاة -ج     نس إس     اءته، ح     دّا لادّعاءات     ه وأباطيل     ه، فق     ال ل     ه آدم 

آلي ت م ا  !إنّك م في الضّ لالة متهوكّ ون !أع ز ز  عليّ بكم معشر أبي نّّ »والسّلام:
بع   ض الف   ارغين، ف   لا نطق   ت ه   ذا النّظ   يم، ولا ن ط   ق في عص   ري، وإنّم   ا نظم   ه 

ك   ذبتم عل   ى خ   القكم و ربّك   م، اّ عل   ى آدم أب   يكم، اّ   !ح   ول وق   وّة إلاّ بالله
عل     ى ح     وّاء أمّك     م، وك     ذب بعض     كم عل     ى بع     ض، وم     الكم في ذل     ك إلى 

  (2).«الأرض
 لم يقص  د أب  و الع  لاء، م  ن خ  لال ه  ذا ال  ردّ، اب  ن الق  ارح عل  ى وج  ه الخص  وص،

سّ رين ال ذين اعتم دوا التّفس ير بالم أثور، وأوردوا وإنّما وجّه نقده إلى تيار م ن المف
 الرّوايات المختلفة التي لم ي نظر في درجة صحّتها وتخريج نصوصها إلاّ في زمن

 . 362المرجع السّابق ، ص.  -1
 .364المرجع نفسه ، ص.  -2

ه (، وأخذ عنه من 310متأخّر، ويتقدّم هذا التّيار محمّد بن جرير الطّبريّ)ت 
 ه (.911ه (، وجلال الدّين السّيوطيّ )ت 774بعده الحافظ ابن كثير )ت 

رواي ة ع ن عل يّ ب ن  -عليه السّ لام-أورد الطّبريّ البيتين المنسوبين إلى آدم     
، في ح   ين، يطع   ن (1)علي   ق دون تعقي   ب أو ت -ك   رّم الله وجه   ه  -أبي طال   ب 
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ه ( في صحّة نسبة هذه الأشعار إلى ن بّي الله آدم 538 تجار الله الزّمخشريّ )
ر وي أنّ آدم مك    ث بع    د قت    ل ابن    ه مائ    ة س    نة لا »بقول    ه:  -علي    ه السّ    لام-

يضحكن وأنهّ رثاه بشعر، وهو كذب بحت، وما الشّعر إلاّ منحول وملح ون، 
وأكّد هذا الق ول، م ن جه ة  (2) «وقد صحّ أنّ الأنبياء معصومون من الشّعر.

ور وي ع ن »ه ( في تفسيره، حيث يقول:  1270أخرى، الإمام الألوسيّ )ت 
أنّ  ه ق  ال: م  ن ق  ال:  -رض  ي الله عن  ه-ب  ن مه  ران ع  ن الح   بر اب  ن عبّ  اس  ميم  ون
ص  لّى الله علي  ه -ق  د ق  ال ش  عرا فق  د ك  ذب. إنّ محمّ  دا  -علي  ه السّ  لام-آدم 
ي إشارة  (3) «والأنبياء كلّهم في النّهي عن الشّعر سواء. -وسلّم  ويقصد بالنّ ه 

البيان في تفسير القرآن، دار المعرفة، بيروت، لبنان، ينظر: الطبري، أبو جعفر محمّد بن جرير: جامع  -1
 .122، ص. 6م، المجلّد الراّبع، ج1992ه / 1412

عي   ون م   ر: الكشّ   اف ع   ن حق   ائق التّنزي   ل و الزّمخش   ريّ الخ   وارزميّ ، أب   و القاس   م ج   ار الله محم   ود ب   ن ع -2
لاده ، مص  ر، الطبّع  ة الأخ  يرة، أو ل في وج  وه التأوي  ل، ش  ركة مكتب  ة ومطبع  ة مص  طفى الب  ابي الحل  بّي و الأقاوي  
 .608، ص.1م، ج1972ه / 1392

الألوس   يّ البغ   داديّ، أب   و الفض   ل ش   هاب ال   دّين الس   يّد محم   ود: روح المع   اني في تفس   ير الق   رآن العظ   يم  -3
م، المجلّ   د 2005ه    /  1426والسّ   بع المث   اني، تحقي   ق الأس   تاذ س   يّد عم   ران، دار الح   ديث، الق   اهرة، طبع   ة 

 .402. ، ص6الثالث، ج 

ــفر ومــا ينبغــي لــه إن هــو إلا  ذكــر وقــرآن ﴿ إلى قول  ه تع  الى: ومــا عل منــاو الش 
 (1).﴾مبين
ويلخّص هذه الآراء التي توافق ما ذهب إليه أبو العلاء على لسان آدم     
الإسرائيليات »محمّد بن محمّد أبو شهبة في كتابه  -عليه السّلام-

أنهّ في »، إذ يرجّح أنّ هذا الشّعر منحول و«والموضوعات في كتب التّفسير
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غاية الركّاكة، والأشبه أن يكون هذا الشّعر من اختلاق إسرائيليّ، ليس له 
ثل من العربيّة إلّا حظّ قليل، أو قصّاص يريد أن يستولي على قلوب النّاس ل

 (2).«هذا الهراء

كان أبو العلاء، بهذه الآراء المبثوثة في نصّ الغفران، سبّاقا إلى الطعّ ن في       
ص    حّة ه    ذا الشّ    عر المنح    ول، بك    لّ ج    رأة، محكّم    ا عقل    ه، ومس    تنيرا للكات    ه 
الأدبي   ة، قب   ل كث   ير م   ن المفسّ   رين الراّس   خين في العل   م، و ق   د ص   رحّ في غفران   ه 

كذبتم على آدم أبيكم » دون تردّد في قوله:  -عليه السّلام-على لسان آدم 
»....(3)  

 
 .69  سورة يس: الآية.  1
  أبو شهبة، محمّد بن محمّ د: الإس رائيليات والموض وعات في كت ب التّفس ير، مكتب ة الس نّة، ال دّار السّ لفية  2

 . 184ه ، ص. 1408، 4لنشر العلم، القاهرة، مصر، ط
 .364ة الغفران، ص.   المعرّي: رسال 3
 

لم يكت   ف أب   و الع   لاء لوق   ف أبي البش   ر م   ن رواي   ة الشّ   عر، ب   ل جع   ل اب   ن     
يطوف على الشّعراء ويثير قضايا كثيرة مطروحة في كتب نقد الشّعر في  القارح

باب السّ رقات، وم  ن ذل ك، م  ا ن س ب إلى ام  رئ الق يس م  ن ش عر أس  اء ال  رّواة 
لق د أس اؤوا الرّواي ة، وإذا ! كأبع د الله أولئ »ق ائلا: نقل ه، ويفنّ د الرّواي ة بنفس ه 

فعلوا ذلك فأيّ فرق بين النّظم والشّعر؟ وإنّما ذلك شيء فعله م ن  لا غريزة له 
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في معرف        ة وزن الق        ريض، فظنّ        ه المت        أخّرون أص        لا في المنظ        وم، وهيه        ات 
 (1).«!هيهات

الق ارح، عل ى أبي ات اّ يعلّق امرؤ القيس، في موضع لاحق من حواره مع ابن 
لا والله م  ا سمع  ت ه  ذا ق  طّ، وإنّ  ه لق  ريّ لم أس  لكه وإنّ »ن س  بت إلي  ه فيق  ول: 

الك   ذب لكث   ير، وأحس   ب ه   ذا ل   بعض ش   عراء الإس   لام، ولق   د ظلم   نّ وأس   اء 
 (2).«إليّ 

موقف   ه  المؤل   ف الض   منّالغف   ران يع   رض فيه   ا  خط   ابإنّ الشّ   واهد لكث   يرة في 
تفنّن   ون في انتح   ال الشّ عر، وإذاع    ة الرّواي   ات الصّريح من رواة الشّعر، ال ذين ي

والموض   وعة، دون أد  تحقّ   ق واحتك   ام لم   نهج علم   يّ يرض   اه العق   ل  المكذوب     ة
 والذّوق السّليم.

 
 .314، ص. السابق  المرجع  1
 .319  المرجع نفسه، ص.  2

تمكّ    ن المؤلّ    ف الض    منّّ م    ن ع    رض كث    ير م    ن المس    اءلات العقلي    ة ع    ن طري    ق 
له ارة فائق ة م ن الت واري خل ف بط ل  -في الوقت نفس ه–السارد، لكنه تمكّن 

م    ع أنّ ع    الم »الغف    ران والشخص    يات الثابت    ة والمتحركّ    ة إثارة عق    ل المتلق    يّ، ف     
ي  ة النقدي  ة تب  دو الق  صّ في رس  الة الغف  ران ي  دور ح  ول الش  عراء وع  المهم، فالغا
 ( 1.)«متوارية تماما خلف الإثارة العقليّة المقصودة من وراء هذا القصّ 
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، مقارب  ة لح  دود تأوي  ل خط  اب الغف  رانم  ن خ  لال م  ا تط  رّق إلي  ه البح  ث      
لبدء إلى إثارة عقل المرس ل إليه، أي يتبيّن أنّ المؤلّف الضمنّّ كان يسعى منذ ا

لك نّ ال ذي حقّق ه ه ذا المؤلّ ف تج اوز اللحظ ة الراهن ة ، المتلقيّ الفعليّ/الض منّّ 
التي تجعل من خطاب الغفران مجرّد رسالة موجّهة إلى مرس ل إليه حقيقيّ/عل يّ 
ب  ن منص  ور، ب  ل تجع  ل م  ن ه  ذا الخط  اب أث  را أدبيّ  ا خال  دا، لم ي  تمكّن الق  راّء، 

 إنّ »عل ى اخ تلاف اتجاه اتهم ومش اربهم، م  ن بل وغ مقاص د ص احبه، وعلي ه، ف   
الإثارة العقليّ  ة ال  تي يطرحه  ا أب  و الع  لاء في ه  ذا العم  ل ه  ي ال  تي توجّ  ه الق  صّ 
وتت وازى مع  ه، وه ي، في الوق  ت نفس ه، اله  دف من ه، وليس  ت آراءه النقديّ  ة في 
الشّعر والشّعراء، وإن كان هذا لا ينف ي وج ود بع ض الآراء النقدي ة ال تي يمك ن 

 (2).«الالتفات إليها
بلاغة التوصيل وتأسيس النوع، تحوّل الرسالة وبزوغ شكل قصصي في رسالة  كمال:الروبي، ألفت   -1

 .84الغفران، ص. 
 .84المرجع نفسه، ص.  -2
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 الخاتمــــــة    
 

 

 

 

ها أن يجنّ ثماره المتوخاة، ولعلّ أبرز  -على هناته–، يسعى هذا البحث تامالخفي 
 تكمن فيما يلي:

أنّ رسالة الغفران كما يبدو ظاهرا من خلال عنوانّا أنّّا من جنس الرسالة،   -
ل معلوم )أبو العلاء( إلى مرس ل إليه معلوم هو الآخر )عليّ  فهي موجّهة من مرس 
بن منصور(، إلّا أنّ ما يجب الإشارة إليه، أيضا، أنّ نقطة التحوّل في هذه 
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ل صيّر الم موضوع للسرد رس ل إليه من قارئ إلى الرسالة أنّ أبا العلاء/ المرس 
 ضعو إذ اللفظية الدالة على ذلك،  ائنالقر قد وقف البحث على ، و فسارد
ضمير المخاط بة بضمير الغيبة القصصيّ الذي يحيل إلى عالم  ؤلف الضمنّالم

مجهول، فصار شخصية ذات طبيعة تخييليّة تتحرّك منذ الصفحات الأولى في 
 .الجنّة، وهذا لدليل قاطع على التحوّل من الترسليّ إلى القصصيّ 

بهذا التحوّل الذي قصده أبو العلاء من بداية الرسالة جعلها تنفتح على  - 
، فنّانتحوّل فيها من مترسّل مباشر إلى أديب إذ نس الروائي انفتاحا جليّا، الج

استعار من الرواية بناءها السرديّ، ومن المقامة أسجاعها وأجراسها، وشكّل 
من الشعر مادّة غنائيّة وترفا معنويّا لشخصياته الفردوسيّة، وجعلها تتداخل 

 .ربّي، تميّز دون غيره عبر الأزمانوتتناغم للتحقّق نموذجا فريدا في التراث الع
 

تنفتح على لغات مختلفة   -كما سبق-فهي إلى جانب طابعها الترسليّ 
بالرحلة الأخروية على قصة المعراج، وبأسجاعها على المقامة، وبالمادّة 

 .على الشعر، ولشاهدها على المسرحالغنائية 
ن يتضح أ الغفرانرسالة خطاب تقنيات السرد في  عند استقراء -

بكل تفاصيل أحداث بير خهو عالم العالم العلوي و  لىالسارد ينتقل إ
داخل قصورهم وخارجها،  هميعجمفيرى  مسروده، وعليم بدواخل شخصياته،

يخضع لتقنية نظام السرد هذا ما يجعل القارئ يستنتج في مستهلّ القصّة أنّ 
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ما يجعل نمط السرد  ء، هذاتيح له معرفة كل شيت لأنّّا ،«معالرؤية »
، موضوعيا بدءا من اللحظات الأولى من ارتقاء ابن القارح إلى عرصات الجنّة
باستثناء ما ورد في الوحدة السردية الكبرى المتضمّنة موقف المحشر، أمّا ما 

قد التزم باتباع ابن القارح تبّقى من الوحدات السردية الكبرى، فإنّ السارد 
 ه.الأشياء من خلال ابن القارح نفس وبالنظر إلى

هذا الحضور والخفاء للسارد/المؤلّف الضمنّّ جعل المتلقي يتوهّم أنّ يدا  -
خفيّة تحرك المقاطع السرديةّ في الاتجاه الذي تريده دون عناء، وذلك لسببين 
هما: انفتاح الرحلة الأخروية، وفساحة الفضاء السرديّ، إذ يتنقّل فيه بطل 

لى غير منهج كما أعلن ذلك السارد، وبدافع السخرية من بطل الغفران ع
 الغفران، إذ جعله السارد لحوحا فضوليا، يسأل عن أمور لا يدرك عواقبها.

 
إنّ هيمنة السارد على الشخصيات أمكنته من الوقوف خارج الحكي، هذا 
ما أفضى بكثير من المشتغلين على الخطاب السردي للغفران بتصنيف زاوية 
الرؤية التي اتخذها السارد موقعا له في جلّ الوحدات السردية الكبرى هي 

مؤلف  ، وردت الوحدات السرديةّ متعاقبة، وفق ترتيب ارتآه«الرؤية مع»
 الغفران مناسبا لرحلة بطله.

ولكن الملاحظ أنّ السارد اس تثنى وح دة س ردية دون غيره ا م ن الوح دات  -
السردية ليسند مهمته لبطل الغفران، ويكلّفه بقصّ حكايته، ال تي أعل ن فيه ا 
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، حي ث أظه ر الس ارد الأص ليّ بط ل الرحل ة، م ن مباشرة بامتلاك زم ام الس رد
متعالم    ا منافق    ا مس    تهترا في الوح    دات ، «م    ن الخل    فالرؤي    ة »خ    لال تقني    ة 

الس  ردية ال  تي كان  ت الجنّ  ة والجح  يم مس  رحا له  ا تلميح  ا لا تص  ريحا، ولك  ن لم  ا 
آل  ت مهمّ  ة الس  رد لاب  ن الق  ارح وغ  دا س  اردا فرعيّ  ا جعل  ه يكش  ف ع  ن س  وء 

 طويتّه.
يلاح  ظ م  ن خ  لال تعاق  ب الوح  دات الس  ردية الك  برى للغف  ران أن موق  ف  -

ح في المحش  ر ق  د توسّ  ط الرحل  ة، إذ يش  كّل ب  ؤرة الخط  اب الس  ردي اب  ن الق  ار 
ليظه   ره  للغف  ران، وك  أنّ المؤلّ  ف ك  ان يري  د إخفاءه  ا ب  ين ثن  ايا الرحل  ة كك  لّ.

 بطل الغفران خائفا متوجّسا  ما  يظهر فيهقفين متناقضينو بين م حامتأرج
 
 

 متش   فّيا ش   امتا م   ن س   كّان الجح   يم،م   ن ه   ول الحش   ر، وفي الوق   ت نفس   ه، 
 يستعرض عليهم ملكته الفائقة في حفظ الأشعار وقدرته على استحضارها.

إنّ ص  عوبة تحدي  د الط  ابع التك  امليّ للعلاق  ة الموج  ودة ب  ين الزمني  ة الماض  ية  -
والزمني  ة ال  تي يص  نعها ال  تلفّظ رسّ  خها الس  ارد الأص  ليّ في خطيّ  ة الس  رد، فه  و 

ل بط   ل الغف   ران مح   لّ ي   تكّلم م   ن خ   لال الس   ارد الفرع   يّ/ابن الق   ارح ل   ا يجع   
 سخرية طافحة.
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، ف   إنّ أمّ   ا ع   ن مقول   ة الج   نس الأدبي ال   ذي ينتم   ي إلي   ه خط   اب الغف   ران -
أنجزها الباحث ان التونس يان عب د الوه اب الرقي ق  الدراسة التي أنّ يزعم البحث 

إذ اس  تطاعا أن يث  ريا  وهن  د ب  ن ص  الح،  تتّف  ق إلى ح  دّ بعي  د م  ع أه  مّ مح  اوره،
يتّس    م  رس    الة الغف    ران، ودفع    ا بالبح    ث إلى اتّج    اهط    اب الرص    يد النّق    ديّ لخ

 بالعمق في التحليل والدقةّ في المقاربة المنهجية. وكان م ن أه مّ ثم ار دراس تهما
في شأن الجنس الأدبي لرسالة الغفران أنّ ط ابع الس خريةّ ال ذي ميّ ز الص ياغة 

عربي     ة، ح     اكى فيه     ا المع     رّي  [Parodie]العامّ     ة فيه     ا جعله     ا أوّل باروديا 
 .بالسخريةّ نصّا رئيسيا إطاريّا هو القرآن نصوصا فرعية سياقيّة هي الشعر

ردف  ا عل  ى ه  ذا، تمكّن  ت ألف  ت كم  ال ال  روبي م  ن تق  ديم ملاحظ  ة منهجي  ة  -
سلكت بها منحى مغايرا، إذ وفق ت في تفس ير ماهي ة الج نس الأدبي لخط اب 
الغفران وفق قراءة استقرائية للنثر الفنّ في العصر العباسي، فقد أثار انتباهها 

قب ل ظه ور  -رمنذ وقت مبكّ –وجود تلازم بين فن الرسالة والنوع القصصي 
 رسالتي االتوابعا واالغفرانا في القرن الخامس الهجري.

ما يتوجّب على البحث الإقرار به في هذا الشأن، أنّ رسالة الغفران كم ا  -
يب  دو ظ  اهرا م  ن خ  لال عنوانّ  ا أنّّ  ا م  ن ج  نس الرس  الة، فه  ي موجّه  ة م  ن 

الع    لاء( إلى مرس     ل إلي    ه معل    وم ه    و الآخ    ر )عل    يّ ب    ن  مرس     ل معل    وم )أبي
في ه  ذه منص  ور(، إلاّ أنّ م  ا يج  ب الإش  ارة إلي  ه، أيض  ا، أنّ نقط  ة التح  وّل 

ل صيّر المرس ل إليه من ق ارئ إلى  موض وع للس رد الرسالة أنّ أبا العلاء/ المرس 
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فسارد فرعيّ، وفي هذا إرهاص لفنّ الرواية يحس ب لش يخ المع رةّ دون مبالغ ة 
 أو ادّعاء.

يش   كّل قض   ية فه   و ، الغف   ران ط   ابلخالمنط   ق الس   رديّ أمّ   ا فيم   ا يخ   صّ  -
فالرس  الة مثقل  ة بالأس  جاع والاس  تطرادات مركزي  ة في تحدي  د جنس  ها الأدبّي، 

اللغويةّ ال تي تمثّ ل عائق ا في تط وّر الس رد. وم ن هن ا، ك ان لزام ا عل ى البح ث 
 .لإشكالية قدرا أكبر من الاهتمامأن يولي هذه ا

إلى جانب هذه الإشكاليّة، ناقش البحث إشكالية طبيعة العلاق ات الس رديةّ  -
للغفران، فجلّ الدارسين الذين تطرّقوا إليه ا  التي تربط الوحدات السرديةّ الكبرى

انتهى به م البح ث إلى أنّ ال راوي ق د خ رق النظ ام الطبيع يّ في وق وع الأح داث، 
 فكانت مجرّد انضمام اعتباطيّ للوحدات السرديةّ الكبرى.

ارتأى البح  ث في محاول  ة محقّ  ق رس  الة وعل  ى س  بيل الاس  تئناس العلم  يّ،  -
الغفران محمّ د ع زت نص ر الله أنّّ ا تس تحقّ الاهتم ام، إذ تفطّ ن، م ن خ لال 

ال تي تغ يّرت اطّلاعه على نسخة خطيّّة للغفران، أنّ طريقة النسّ اخ الق دامى 
كتاب ة الش روح والتفس يرات والتعليق ات   لرور الزمن، حيث كان من عادتهم 

ل  ون الم  داد المكت  وب ب  ه الم  تن، أو وض  ع علام  ة خاصّ  ة في  ل  داد لون  ه يغ  اير
، وإن تحقّ  ق ذل  ك بداي  ة الشّ  رح أو التفس  ير، ووض  ع علام  ة ماثل  ة في نّايت  ه

لكان فتحا مبين ا يجل ي تهم ة الاس تطراد ع ن ش يخ المع رةّ، ويجع ل م ن غفران ه 
 خطابا روائيا رائدا للخطاب السردي القديم.
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 يراهن البحث على تفسيرين:ف ،رسالة الغفرانالمنطق السرديّ ل عن وأمّا -
o   أمّا الأوّل  فهو ما تعلّق بالنتائج القيّمة التي توصّل إليها محمّد

عزّت نصر الله، من خلال تحقيقه لرسالة الغفران إلى أنّ  
الاستطرادات تثبت في الهامش، وبذلك يكتسب التتابع السرديّ 

 انسيابه، وتطوّره الفنّّ الطبيعيّ.

o   ّن، ان التونسياا الثاني  ما تعلّق بالدراسة التي توصل إليها الباحثأم
ة التي تقول باعتباطي القراءةوالتي أفضت نتائجها إلى تأكيد أنّ 
جانبت  لخطاب الغفران انضمام الوحدات السردية الكبرى

 لأنّ ظاهرة الاستطراد التي بنى عليها خصوم الغفران الصّواب،

حلة عن كثب، ومن زاوية ناغم الفنّّّ في الرّ على التّ  موقفهم لم تقض   
رسة  ىأنّّا قامت عل د جنسها ومنطقه الداخليّ لتبيّن تحترم قواع

 .ة رغم تفاوت أحجامهامقاطع قصصية رئيس
تقديم مشهد النزهة في الجنّة، وتأخير مشهد الموقف في  ساردتعمّد ال -

هذا من جهة،  وذلك لأنّ المؤلّف الضمنّّ اعتمد تقنية الاسترجاع، المحشر،
حتى يحقّق غرضا آخر، لطالما أفصح عنه من خلال ومن جهة أخرى، 

تحاور شخصيات الجنّة، ومن شدّة التركيز عليه شكّل بؤرة نصيّة في الرّحلة  
أمرا مألوفا  ،«بم لم يغفر لك؟»و ،«بم غفر لك؟»وغدا السؤال: كلّها، 
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متوقعّا عند القارئ، ومن اّ، ينمو عنصر التشويق لمعرفة الطريقة التي نجا 
 .والصراط، وجعله يحظى بنعيم الجنان بها بطل الغفران من المحشر

فقد كسر السارد خطيّتها ليجعل المتلقي مشاركا له في  ما تقنية الزمنأ -
فالماضي والحاضر والمستقبل قد يستحيلان ، إعادة ترتيب سيرورتها الطبيعية

 في الخطاب السرديّ للغفران إلى مستقبل فحاضر فماض.

قياس حركة السرد من حيث سرعت ها وبطؤها من وقف البحث على  -
في مستوى المدّة من مستويات الزمن خلال معاينة التقنيات التي تقع 

 حركات السرد، نظرا لارتباطها بقياس  -أيضا–السرديّ، والتي ي طلق عليها 

السّرعة، وهي أربع حركات سرديةّ: التلخيص، والخذف لتسريع الزمن، 
 والحوار والوصف لتبطيئه.

أولى البح    ث ق    درا م    ن الاهتم    ام لوص    ف الفض    اءات المكاني    ة للرحل    ة  -
م  ن خ  لال ت ط   و اف الشخص  ية البطل  ة في جنّ  ة الغف  ران، يس  تطيع ة، و الغفراني  

المتلقّ    ي أن يرس    م ص    ورة متكامل    ة للجنّ    ة، فه    ي، وف    ق م    ا تص    وّره المؤلّ    ف 
الض  منّّ، لعظ  م فس  احتها له  ا مش  ارق ومغ  ارب، وتض  مّ مواض  ع ثلاث  ة ه  ي: 
 فضاء الجنّة: وسطها، وأطرافها، وجنّة العفاريت، فهي علويّ ة ترم ز للس عادة

، يرم  ز للع  ذاب والضّ  يق والش  قاء، ه  و س  فليوأمّ  ا فض  اء الجح  يم فوالحري  ة. 
 .يرمز إلى النعيم والشّقاء المؤقتّين فهو اللامّكانفضاء المحشر وأمّا 
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م     ا يج     در الإش     ارة إلي     ه بوص     فه ثم     رة جنيّ     ة له     ذا البح     ث، ه     و تن     اول  -
وجه ين هم ا: الواق ع الشّخصيات الغفرانية تناولا ثنائيا، يرص د الشّخص يّة م ن 

 التاريخي والسرد التخيّيلي.
ح  ول وظ  ائف اللّغ  ة السّ  رديةّ  وأمّ  ا م  ا توصّ  ل إلي  ه الفص  ل الث  اني م  ن نت  ائج -

محاول    ة ف    كّ بع    ض الألغ    از ال    تي جعل    ت  ق    د س    عى إلى، فلخط    اب الغف    ران
 بينه وبين المتلقّي:كثيفا خطاب الغفران في موضع سلبّي، فشكّلت حجابا  

o  تش  كّل اللغ  ة في خط  اب الغف  ران ظ   اهرة إذ  المفارق  ة اللغوي  ة
ونّ  ا عائق  ا في إدراك المتلق  ي لمض  ونّا، بر جعل  ت كث  يرا م  ن النق  اد يعت

. فه ي في ظاهره ا ع ن الإحاط ة لقاص د أبي الع لاء الموارب ةناهيك 
، عل ى مس توى الكلم ةمدح وثناء، وفي باطنها محاك اة س اخرة إمّ ا 

 وإمّا على مستوى الدّور.

o اعتمد مؤل ف الغفران/أب و  التناص في خطاب الغفران، حيث
)الق  رآن الك  ريم،  ء نص  وص أخ  رىالع  لاء في خطاب  ه عل  ى اس  تدعا

أمّا الأولى فينزع فيه ا إلى المباش رة فبلغتين مختلفتين   وقصّة المعراج(
والاستشهاد، وأمّا الثانية فينزع فيها إلى الاقتب اس وص هرها في بني ة 

المس     تتر لخط     اب  خطاب     ه الس     ردي بأش     كال متع     دّدة م     ن الب     ثّ 
 الآخر.
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 -ايمقد-تلقي الخطاب العلائي والأخير، فيمكن اعتباروأمّا الفصل الثالث  -
قد لق ي ط ائفتين م ن الق راّء: طائف ة منص فة، وطائف ة مجحف ة، وم ن أه مّ نت ائج 

 هذا القسم من الفصل: 
اعتم     اد ج   لّ المترجم   ين لأبي الع   لاء عل   ى عب    ارات ج    اهزة تناقلوه   ا،  -

 ها.تدينه بالكفر دون التّحقّق منها ولو على وجه التشكيك في
 -في أغلب   ه  -توجي   ه تهم   ة الكف   ر لأبي الع   لاء بجري   رة ش   عر منح   ول  -

ثب  ت وض  عه م  ن قب  ل بع  ض م  ن أراد ب  ه الأذيّ  ة )ش  واهد البطليوس  ي واب  ن 
 العديم(.

 الإعراض المريب من قبل النّقاد القدامى )كأسامة بن منقذ، وعبد  -

ش     رف الجرج     اني، واب     ن ح     زم القرط     اجنّّ، واب     ن رش     يق، واب     ن  الق     اهر
 عن دراسة أدبه من النّاحية الفنّ يّة، على الرّغم من   القيرواني، وغيرهم

 
 .ا ومغربا، والتّركيز على معتقدهذيوع صيته، وانتشار أشعاره مشرق

عل  ى المهتمّ  ين بأدب  ه رس  م  ت  وش احتف  اء المنص  فين ل  ه بش  عره دون نث  ره ف     -
 صورة متكاملة عن شيخ المعرةّ الأديب.

 الع    لاء، وفي مق    دّمتهم رس    الة الغف    ران، ردح    ا م    ن مص    ادرة نث    ر أبي -
 وجعله مادّة خصبة للسّخرية والتّهكّم. الزمن،
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في النق   د الأدبي الح   ديث  الغف   رانوأمّ   ا في مع   رض الح   ديث ع   ن خط   اب  -
خط اب الغف ران  اولات النّقدية الأولى التي أخرجتفقد ركّز البحث على المح

ال ذي  «أس ين بلاثي وس»سبانييعود للقسّ الإسيان، والفضل كلّه من طيّ الن
في   «دان     تي»لحك     اة ش     اعر إيطالي     ا  الأوروبّي، في الوس     ط النق     ديّ  ،نادى

كوميدياه الإلهيّة بغفران أبي الع لاء، اّ تس نّى للنقّ اد الع رب، م ن بع د ، تن اول 
الغف   ران درس   ا وش   رحا وتحل   يلا، وك   ان السّ   بق لط   ه حس   ين والعقّ   اد، اّ م   ن 

ت الشّ  اطن، ول  ويس ع  وض، وعب  د المل  ك م  رتاض، وحس  ين ال  واد، بع  دهما بن  
 .من النقّاد الشّباب آنذاك وغيرهم

 ومّ  ا وق  ف علي  ه البح  ث في ه  ذا السّ  ياق، مناقش  ة موق  ف النقّ  اد م  ن ح  ظّ -
، فجاءت مواقفهم متباينة لتباين وجهات يليةخطاب الغفران من المادة التخيّ 

 عتمدة في ذلك.النظر، واختلاف المناهج النّقدية الم
وأمّ  ا آخ  ر الثّم  ار المجني  ة، فك  ان ع  رض خط  اب الغف  ران عل  ى م  رآة التلقّ  ي  -

ملامس    ة ح    دود التأوي    ل وف    ق مس    تويات ث    لاث ه    ي: التلقّ    ي م    ن خ    لال 
 تبليغيّ.ال تلقيال، و المعرف      يّ  تلقيالالإيديولوجيّ، و 

في الختام، يقرّ البحث بأنّ ولوج عالم أبي العلاء المنفتح على اللغ ة المتع دّدة      
ناهي   ك ع   ن مؤلش   ف ه   و رس   الة الغف   ران  س   لك في   ه ص   احبه أوع   ر  ،ال   دلالات

المسالك من التعمية والمواربة، لمحاولة تحلي ل خطاب ه الس رديّ وف ق آلي ات مح دّدة، 
م  ن يقين  ا  لا تخل و العلميّ ة، ال  تي غ  امرةاخت ار البح  ث منه ا م  ا يس تجيب له  ذه  الم
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قصور، وعلي ه، ف إنّ ص احب ه ذا البح ث لا ي دّعي إطلاق ا أنّ ه ق د أض اف لبن ة 
رس  م طري  ق للبح  ث ل يس  عى جاه  داكر، و لك  ن ع  ذره في ذل  ك أنّ  ه تس  تحقّ ال  ذّ 

الجادّ، و أنهّ، إلى جانب هذا، لم يدّخر وسعا من أجل إنجازه عل ى الوج ه ال ذي 
 فيلسوف الشّعراء وشاعر الفلاسفة.ب يخاله لائقا
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 الملخ ص

 
 
 
 

 ملخص الأطروحة
 أساسية مدخل نظريّ، وثلاثة فصول يتبعها مقدمة، تضمنت ضبط خطة المطروحة اقتضت الإشكاليّة 

حيث  فأمّا الفصل الأوّل، فخ صّص لتقنيتي الرؤية والزمن في الخطاب السرديّ لرسالة الغفران  .فخاتمة
تكفّل القسم الأوّل منه بتحديد زاوية الرؤية السّردية التي اتّخذها السّارد موقعا له، وفي القسم الثاّني من 

نة التقنيات التي تقع في الفصل ّ  قياس حركة السرد من حيث سرعت ها وبطؤها اعتمادا على معاي
ومن اّ، أفضى التدرجّ المنهجيّ بالبحث إلى مساءلة  دّة من مستويات الزمن السرديّ،مستوى الم
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اّ خصص الفصل الثاني لوظائف اللّغة  الخطاب الغفرانّي من حيث موقعه من  الأجناس الأدبيّة،
وأمّا القسم الثاّني من الفصل قة اللغوية، للمفار السرديةّ في خطاب رسالة الغفران، مخصّصا قسمه الأوّل 

وأخيرا تطرّق البحث في فصله الثالث إلى تلقّي الخطاب التناص في خطاب الغفران، فخ صّص لظاهرة 
السرديّ رسالة الغفران وفق أفقه القرائيّ: الحقيقيّ/الافتراضيّ، مستدعيا قراءات القدامى والمحدثين، وفي 

آثر البحث أن يختم بعرض خطاب الغفران على مرآة التلقّي من خلال  القسم الأخير من هذا الفصل،
ملامسة حدود التأويل وفق مستويات ثلاث هي: التلقّي الإيديولوجيّ، والتلقي المعرف      يّ، والتلقي 

 التبليغيّ.
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 قائمة المصادر والمراجع

 
 
 
 
 
 

  مكتبة البحث 

 القرآن الكريم، برواية حفص عن عاصم. -

:ـ قائمة المصادر والمراجع 

:ـ المراجع الفربية 
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 الملخص

مدخل  یتبعھا مقدمة، تضمنت ضبط خطة المطروحة في البحث اقتضت الإشكالیّة
فأمّا الفصل الأوّل، فخُصّص لتقنیتي الرؤیة  .فخاتمة أساسیة نظريّ، وثلاثة فصول

ّل القسم الأوّل منھ بتحدید زاویة  والزمن في الخطاب السرديّ لرسالة الغفران؛ حیث تكف
الرؤیة السّردیة التي اتّخذھا السّارد موقعا لھ، وفي القسم الثّاني من الفصل تمّ قیاس 
حركة السرد من حیث سرعتُھا وبطؤھا اعتمادا على معاینة التقنیات التي تقع في 

ج المنھجيّ بالبحث مستوى المدّة من مستویات الزمن السرديّ،  ومن ثمّ، أفضى التدرّ 
ثمّ خصص الفصل  إلى مساءلة الخطاب الغفرانيّ من حیث موقعھ من  الأجناس الأدبیّة،

ّغة السردیّة في خطاب رسالة الغفران، مخصّصا قسمھ الأوّل  للمفارقة الثاني لوظائف الل
التناص في خطاب الغفران، وأمّا القسم الثّاني من الفصل فخُصّص لظاھرة اللغویة، 

ّي الخطاب السرديّ رسالة الغفران وفق وأخ یرا تطرّق البحث في فصلھ الثالث إلى تلق
الافتراضيّ، مستدعیا قراءات القدامى والمحدثین، وفي القسم /الحقیقيّ : أفقھ القرائيّ 

ّي من  الأخیر من ھذا الفصل، آثر البحث أن یختم بعرض خطاب الغفران على مرآة التلق
ّي الإیدیولوجيّ، والتلقي : وفق مستویات ثلاث ھيخلال ملامسة حدود التأویل  التلق

  .المعرفــيّ، والتلقي التبلیغيّ 
  

  :الكلمات المفتاحیة
المفارقة اللغویة؛ المحاكاة الساخرة؛ الخطاب السردي؛ التناص؛ رسالة الغفران؛ التلقي؛ 

  .التأویل؛ التلقي التبلیغيّ الزمن السردي؛ ؛ فق القرائيّ الأ
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