
 



 



 

 

:  شكككككككككككككككككككككككككككـ    تككككككككككككككككككككككككككككككككككككككككـدـ  

 
 

الششّـ أ لا لله،   بعـ، أ تـمّ بالششّـ الجزدل لشل من قـم لي دـ المساعـة، 
 أخصّ بالذكّـ الأستاذ المشـف الذي  ضحّ لي العـدـ من المسائل المعتـّة، 
كما أ تـمّ بالششّـ لعماا المشتتب،  وممئي من  طتب الـكّتتواا الذدن كااتا  
 ـف التي ساعـ تي عطس   لي عتاا،   لا أاسس عائطتي التي  وـّر لي كل اللّ

 . اجاو العمل  

 
 



 

 

 

 

 
فَـاـِ  فَ نْ فَ ُ   انْ فَ ممممممممممممممفَممممـا  "  نـْ  فَ نْ ـِ  انْفَ ممنْممممممم نـْ  فَ نْ ـِ  انْفَ نْ ممممممممممممممممممممممممممفَممممـاـِ  فَ ممممممنْ فَ  ُ  فَ مفَـ ُ  فَممممممممـ    فَ  ممـِمممم "                                                                                                     فَ مممـِمم

 أ و ي  
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      تتجاوز الدّراسات النّقدية الدعاصرة الدراحل الذّاتية و الدوضوعية، لتلتحم و الطرّق الجديدة في التّفكنً، على   
نح القول أبعاداً جديدة  حتمل إمكانية التّناقض و الاختلاف وعدم تسع، لت و تدّلالةتعدّد من خلالذا التإثر ىذا يدم

، و كل ىذه السّبل عملت على ىدم الدنطق كما عنىالثقّة بالحضور كونو الوسيلة التّقليدية الوحيدة في مقاربة الم
 على أيام النّهضة مركزا  الدنطق الصّورياعتاده العقل على اختلاف مراحلو بوصفو نتيجة وصل إليها بعد أن صار

 . ،ىذا، و صارت الحقيقة مبعدة بطبيعتها عن الذّات الدفكرةيدور حولو الفكر

       وعلى اختلاف طرق التّفكنً تدرجّ الإنسان في سعي دائم لإدراك أبعاد الحقيقة التي تختلف باختلاف طرق 
النّظر إليها، و لعلّ منتهى السّبل و الوسائل كانت الاعتقاد بتعدّد مداركها و انفتاحها على كل الاحتمالات 

والإمكانات، و في ىذا إشارة إلى وصول اليقنٌ و الدطلق إلى مأزق الدصداقية، فصار على إثرىا اليقنٌ وهما من 
أوىام الذّات، وجب على الإنسان الخروج من سيطرتو إذا أراد مقاربة الحقيقة التي صارت مبعدة عن مفهوم 

                                                                                                             .التّطابق، الذي لطالدا استقرت بوساطتو العلاقة بنٌ الدّال و الددلول

 و وصولذا مرحلة  الدقولات و الدفاىيم و نهاية يسعى مشروع علي حرب إلى الإعلان عن استيفاءىذا،        
 تجاوز الدركز بوصفو أساسًا تدور حولو كل إمكانات الوجود، فيكون الانهيار و التّشويو ىو الدصنً حرجة، وكذا

الذي يطال كل تدركز يمعزى إليو الفضل في الوصول إلى الحقيقة، فتبتعد الحقيقة عن أسبابها التي طالدا رسمت معالدها 
و أرشدت إليها، وتكون احتمالًا من بنٌ عديد الاحتمالات التي لا يدكن أن تستقر، فتعلن عن أفولذا و تدور 
حول الدراكز ولكن دون أن تلامسها لتبقى مفهوما مقارباً دائماً، فكانت الرّغبة في القضاء على تدركز الدقولات 
أىّم عامل ساعد على انفتاح الدفاىيم بعضها على بعض، و كذا رسم معالم إمكانية الاستمرار بوصفو مصنًاً 

 ولذذا سيحاول البحث تناول النّهاية بمفهوم جديد، إذ ذاتية،استحال الوصول إليو مع الدِّراسات الدوضوعية وال
يشكِّك في إمكانية الاكتمال بما ىو تعبنً عن صورة نهائية يدكن أن تصل إليها الدفاىيم و الدقولات، فأصبحت 
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النّهاية ىي ىذه البداية الجديدة التي تحمل بداخلها القول بالانفصال عن الدرحلة السّابقة و الدّخول في مرحلة 
.                                                   جديدة ىي بالضّرورة متعذرة الاكتمال، و ىذا ما يدنحها الحياة و إمكانية الاستمرار 

:                                                    وبناءً على ما تقدم سيحاول البحث مناقشة الإشكالية التّالية-

بانتفاء الوقوف على موقف دون اء  قضىو ،       إنّ القول بمشروع التّجاوز أساسًا تقوم عليو الدّراسات البعدية
اختزال لرموع إمكاناتو الأخرى، فهل استطاع علي حرب التّأسيس لدشروع التّجاوز انطلاقاً من الدقولات التي 

 من إمكانية الاستمرار و التّجاوز، فهل يدكن اتتعلّق بالذوية والثقّافة؟ و إذا كان الوصول إلى تجارب ناجحة نابع
الخروج عن الذوية ولكن دون الدساس بالأصل في وجودىا؟ و ىل يدكن تشتيت الدراكز دون أن يضيع الفرد وسط 

 (التّجاوزي  )ستقرة؟ وىل استطاع علي حرب الوقوف على حدود بناء ىذا الدشروع  المالدفاىيم الدتفلتة و غنً 
.                                   دون الوقوع في فخ الإسقاط باعتباره أبرز العوامل التي تهدم الدشروع في حدّ ذاتو؟

       ولعلّ الإشكالية الأساس التي سيحاول البحث الوقوف عندىا، ىي الكشف عن الثغّرات و الفجوات التي 
تخلّلت خطاب علي حرب التّجاوزي، بما ىو إعلان عن طريقة جديدة في التّفكنً، تنسحب فيها الدراكز لتمنح 

 تعود إليو أسباب الوقوع في الصّدمات، و يشغل الفجوة ا و غائباالذامش حظا أوفر في البروز، كونو سبيلا خفي
.                                                                                          بنٌ الأسباب و الدسببات 

 تغييب       ولعلّها السّبل الدّقيقة التي يخفيها الدركز بما ىو صورة الحضور بتسلّطو، فيتأجّل  و يتعذّر الدعنى بسبب 
ىذه الذوامش و العجز عن حصرىا و تحديدىا، فهل يدكن أن يحمل التّجاوز بداخلو إمكانية التّجاوز، ذلك أنّ 

الاستمرار يقتضي عدم الوقوف عند مشروع بعينو؟، كلّها تساؤلات يحاول البحث مقاربة أطرافها بتوسّل 
، فكان استحضار النّصوص الغائبة في  الخطاب و ثغراتوالإستراتيجية الدناسبة في سبيل الكشف عن ىوامش

مشروع علي حرب سبيلا بو تم الكشف عن الاختلافات التي شغلت الفجوة بنٌ الدشاريع و منعت من تطابقها، 
كما تم الكشف عن التّناقضات التي وقع فيها الخطاب التجاوزي عند علي حرب، فكانت القراءة الخطيّة 

، إذ يحاول الخطاب عنده الوقوف على أسباب ىشاشة وسيلة الوصول إلى ىامش الكلام و مغيّبو (الدوال)
الأفكار و عدم استمرارىا و السبب عنده يكمن في تغييب جملة الإمكانات التي تحيط بالدفهوم فتمنع من استقراره 

و ىذا ما يسميو بالتناقض و الاختلاف، و ىي الثغرات التي تكون سبب وقوع الدفاىيم في الدآزق، و ىو يحاول 
حصر ىذه الإمكانات يقع بدوره في تغييب جوانب أخرى يؤدي استحضارىا إلى التشويش على الدفاىيم التي 

                                                                         .نسب إليها عدم التّناقض
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       ويعود سبب الرّغبة في ىذا البحث إلى أسباب قد يتكرّر ذكرىا في مثل ىذا النّوع من البحوث، و التي 
يدكن إيجازىا في لزاولة خوض تجربة بعدية قد تثري أو تضيف القليل إلى لرمل ما كمتب في ىذا المجال، و إن كان 
الحديث عن الذّاتية متعذر في مثل ىذه الدواضيع، إلا أنّ ىذا لا يدنع الحديث عن ولعي بالنّهاية مفهوماً تغنًّ مع  

.                                                 التّجاوز و صار لستلفاً عن العادة و الاصطلاح و كذا الاستعمال 

       ىذا، و قد توزعّ البحث إلى مدخل و خمسة فصول، تناول الددخل إشكالية التّجاوز في الثقّافة الغربية بعد 
تناول الدراحل التي سبقتها، و كذا الصّورة التي تديّز من خلالذا، إذ تّم ىدم الدراكز التي كانت تقيم الفكر فتستبعد 

فارتبطت الحقيقة بعديد الطرق التي أوجزىا التّفكنً ىا، نوتعيق حريتو كما ترسم الحدود التي لا ينبغي الخروج ع
                                                                   .الداورائي و الحداثي و كذا التّجاوزي

، أو مقولة النهاية التي تم تناولذا على         أما الفصل الأوّل، فيحاول طرح إشكالية التّجاوز و مفهوم النّهاية
، و قبل إجراء ىذه الدقاربة، سيكون أساس أنها إشارة لدفهوم الفكرة أو الدوضوعة أو الدصطلح أو الصّورة المجازية

حديث النّهايات ىو البوابة التي يحاول البحث من خلالذا إجراء التّغينً و التّعديل على مفهوم النّهاية، و ذلك 
انطلاقاً من أصل وجودىا في الثقّافات الغربية، و طبعاً، سيحاول البحث الابتعاد عن الإسقاط و ذلك بالكشف 
عن خصوصية الخطاب أو الذوّية كما وردت عند علي حرب، كما يجري البحث عن مفهوم للعولدة بوصفها صورة 

 سبيلًا  الذي يقابل مفهوم الصنًورة،نهاية الثقّافة كما ورد ذكرىا عند علي حرب، و يتوسّل البحث مسألة التّاريخ
في لزاولة الفصل في مسألة التّجاوز، و يركز على الإنسان بوصفو صورة جديدة ورد ذكرىا في الثقّافة الغربية وكيف 

                                                           .تناولذا علي حرب، و كل ىذه الدسائل ستناقش وفق إستراتيجية التّفكيك

أما الفصل الثاّني، فيناقش إشكالية اللّغة و الدعنى، و الدسافة التي تتوسط الدّال و الددلول، و لعلّ الطرّح ىنا        
 من أجل تقريب الطرفنٌ وإيجاد أسباب ،سيختلف عن الطرّق التّقليدية في لزاولة ردم الفجوة بنٌ الدّال و الددلول

يتطابق بمقتضاىا الدّال و الددلول و ىذا ما يتطلّب الطريقة الجديدة في مقاربة الدوضوع وىي الكشف عن ثغرات 
 خصوصية خطاب اللّغة كما تناولو علي حرب عما سواه من النّصوص إلىالخطاب وكذا تناقضاتو، و ىذا ما يحيل 

التي يستحضرىا، وكذا العلاقة الثّلاثية التي تجمع الدؤلف و اللّغة و القارئ، و الدسافات التي تّم على إثرىا القضاء 
بموت الدؤلف و ميلاد القارئ، و كذا على أساسها أصبحت العلاقة بنٌ الدّال و الددلول مؤجّلة، وسيعمل البحث 

في ىذا الفصل على تناول نقد علي حرب للمفكّرين و النّقاد، أو بعبارة أخرى نقد نقد مواقف الدفكّرين عن 
.                                                                          طريق كشف تناقضات الخطاب وثغراتو عنده
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       أمّا الفصل الثاّلث، فكان بعنوان، الفكر و الواقع، إشكالية الدنطق و اللّامنطق، حاول البحث فيها الوقوف 
عند لرموعة من القضايا ىي الحقيقة بنٌ الفكر و الواقع و التّأرجح الذي يقع فيو الخطاب في سبيل إرساء دعائم 

مشروعو التّجاوزي، و كذا يتعرّض للواقع ومفهوم الكارثة، و التّعارض الذي تقع فيو مقولاتو ، بسبب ارتداد 
 لرموعة نصوص تقارب إلىالدفاىيم كل مرة،  كما يتعرّض للواقع و الحقيقة بوصفهما وهما، و ىذا ما يحيل 

، و يرصد الاختلافات التي تعالق ىذه النّصوص و ىذا ما يسمى (الحقيقة والوىم  )بمفاىيمها ىذا الاعتقاد 
بالخصوصية، ويناقش الواقع و صناعة الحدث والدقاربة التي تكون بنٌ الواقع العادي و الافتراضي بوصفهما واقعنٌ 
يعود إليهما الفضل في صناعة الحدث، كما يجمع بنٌ الواقع و قضية الدتوقّع، و كل ىذه الدبادئ يؤدي إتبّاعها إلى 
استبدال الدنطق التّحويلي بالدنطق الصّوري، و ىو الدنطق الذي يحاول البحث رسم معالدو انطلاقاً من الاختلافات 

.                                                                                                 التي تديزهّ بالأصل في وجوده 

      أمّا الفصل الراّبع، فكان مقاربة لدفهوم الحب كما تناولو علي حرب و الدفاىيم الدختلفة التي أقيمت حول 
ىذا الدوضوع، كما تبحث عن الخصوصية التي تكون نتيجة الاختلافات التي تتوسّط التّشابو و تدنع من التّطابق 

قانوناً أصبح لا يجدي مع الدفاىيم الجديدة للحقيقة و يكشف جملة الدفارقات التي يقع فيها الخطاب نتيجة 
التّشابو الذي يحاول تأكيده من جهة و بنٌ إرساء الدشروع التّجاوزي من جهة ثانية، ويتعرّض لدفهوم الحب وانهيار 

، مقابل الصّورة الجديدة التي تجعل من (أنا أفكر إذن أنا موجود  )الكوجيتو الدِّيكارتي كما تصوّر الإنسان و عرفو 
، (أنا أحب إذن أنا موجود  )الذّات ناقصة لا تكتفي بذاتها إلا إذا اجتمعت بأخرى، وىذا ما يفسّر مقولة 

ويناقش الضّرورة التي تربط الحب بالجمال بمختلف الصّور التي يظهر من خلالذا، فيقع الاختلاف وسط التّشابو 
الصّور الدتناقضة التي يحيل إليها الفناء و وبحثا في الدفارقة التي يقتضيها الحب و ىي البقاء أو الفناء مصنًاً مساوياً، 

عند الإنسان الدعاصر  (العشق  )ومنها مقاربة التّجربة الصوفية و كذلك مناقشة الصّورة الجديدة للحب 
وللمفارقات التي يقع فيها الخطاب في سبيل إرساء الدشروع التّجاوزي، ويختم الفصل بمحاولة مقاربة و مفارقة 

الحب للفلسفات الدعاصرة في كل حالاتها، و الذدف من ذلك ىو البحث عن التّناقضات و الفراغات التي تحيط 
.             بهذا الدفهوم، و صولا إلى مقاربة اللّغة بالجسد و اللّذة 

       أمّا الفصل الخامس،  فيناقش مسألة الدثقّف و الدفكّر و الحدود التي تقوم على أساسها الذوّية بما ىي صورة 
للخصوصية، و أولى الدواطن التي يطرقها العمل ىي الثقّافة و الأسس التي يقوم عليها العقل، و الدفارقات التي يقع 

فيها الخطاب أثناء حديثو عن الثقّافة و إقامة الدشروع التّجاوزي، كما يتناول الدثقّف و مفهوم القيمة و الصلة 
الوثيقة بنٌ الدثقّف و الدقولات بوصفها مقدّسات، و يناقش مسألة التّعالق بنٌ الذوّية و الفلسفة الوجودية باعتبارىا 
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طرق جديدة تختلف عن الصّور القديدة للهوية، ويحاول البحث كشف خصوصية خطاب الدثقّف و السّلطة عند 
علي حرب مقارنة بباقي النّصوص التي تناولت ىذا الدوضوع، و كصورة لراوزة يحاول علي حرب رسم صورة الدفكّر 

 ،الذي يجد البحث في معالدو أصداء عديدة تحملها النّصوص الغائبة و الدؤجّلة، كما يتغنًّ مفهوم القيمة مع الدفكّر
، و كذلك يصوّر البحث الحدود التي يقيمها علي حرب للمفكر و تلك التي ينادي بها إدوارد سعيد في مشروعو

 .في كتاب الاستشراق

     كما يحاول البحث مناقشة قضّية الثوّرة كما اعتقدىا، و الدواطن التي يقع فيها الخلل أثناء حكمو عليها 
بالنّجاح و الفشل، و كذا تصوّره للبدائل في الدستقبل، و الثغّرات التي تتوسّط خطابو فتغنًّ كل مرة الوجهة التي 

يسلكها إلى غنًىا، و تكون مسنًىّا اللّغة بما ىي الصّورة الخطيّة التي تتحكّم في سنً الأفكار فيهمّش دور الذّات 
أمامها و توكل لذا مهمّة الإفصاح و القول عبر الإنسان، فيكون البحث رصدا لدبادئ الدنطق الصّوري في ظل 
سعي الدشروع إلى ىدم مقولاتو و تبني التّفكيك إستراتيجية بديلة، أفضى إليها التّصور الجديد عند الإنسان 

             .الدعاصر، وسعيا وراء إيجاد سبل الاستمرار

       وفي نهاية العمل خاتدة كانت بمثابة حوصلة لمجموعة النّتائج التي وصل إليها البحث  أثناء رصده لشقوق 
وفجوات الخطاب التّجاوزي عند علي حرب، كما يحيل إلى التّصور الجديد للمقولات و الدفاىيم التي يختلف من 

خلالذا  عن غنًه من الحدود التي رسمت من قبل في النّصوص السّابقة، وكما لا يخلو أي بحث من الصّعوبات، 
 .و الله ولي التوفيق ،فعزاء الطاّلب ىذه الثّمرة التي جناىا بعد التّعب

وفي الأخنً، أتقدّم بالشّكر الجزيل لكل من ساىم في إنجاز ىذا العمل سواء من بعيد أو قريب، وأخصّ بالذكّر   
.                                                                                            الأستاذ الدشرف
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           :تمهيـــــــــــــــــــــــــد*- 

يكاد يتًاكح القوؿ بُ الدِّراسات الدابعد حداثية بتُ الاعتقاد بزكاؿ ك فناء القيم كالدبادئ لوصولذا مرحلة لد         
يعد لغدم الأخذ بها، ك بتُ ضركرة مباعدتها بهدؼ استبدالذا بأخرل تبتعد عن فكرة الثبّات ك ترتبط بالتّغتَ، 
كىذا لإعادة بعثها كل مرة بدا يتناسب ك الوضع الراّىن، ك ذلك راجع لعجزىا عن التّكيف مع الوضع الراّىن، 
فكاف الانطلبؽ من فكرة الاكتماؿ ك التّعالر ىو السّبب الذم أدّل إلذ إلغاد مسافات بتُ الذّات ك الدوضوع، 
فاتّسعت الذوة بتُ الدّاؿ ك الددلوؿ ك تلك ىي الثغّرات كالفجوات التي يؤدم بذاىلها إلذ انهيار لشلكة القيمة، 

ا تتعتُّ فيو الحدكد التي تدعي امتلبؾ الحقيقة ك استيعاب الددلوؿ بدا ىو  بدجرد لزاكلة التّطابق معها ك مقاربتها حدن
، ما تأجّل احتواء الدّاؿ بوصفو حضورا فيض لا ينضب ك اتّساع لا يكتمل ك مباعدة يظل فيها الددلوؿ مؤجلب

                                                                                                     .بريل إليو البنية الخطية

 إلّا أفّ مشركع التّجاكز لد يستقم ،       كرغم الذوة التي تقيمها الدِّراسات الدابعد حداثية مع الدِّراسات الحداثية
إذ أكّدت على التّمحور حوؿ اللّغة دكف اللّجوء إلذ ، إلا بالانطلبؽ من الركّيزة الأكلذ التي قامت عليها اللِّسانيات

أحد أىم العلبقات التي -العوامل الخارجية التي ارتبطت بالدناىج السِّياقية، ك كانت الاعتباطية بتُ الدّاؿ كالددلوؿ 
سبب الرِّيبة ك الشّك بُ -  russuasedFerdinand·تأسّست عليها اللّسانيات  مع فردناند دم سوستَ 

مصداقية العلبقة التي تربط بينهما، كىو ما أكجد طرقنا جديدة تتعدّل النّظرة السّطحية مع علم اللّغة إلذ البحث 
، عكس بُ عالد الدعتٌ  بدا ىو لرموعة إمكانات يصعب حصرىا ك يتعذر التّحكم بُ أطرافها لاختلبفها ك تباينها

التّصور الذم كاف مع اللّسانيات إذ كاف ينظر للدّلالة بوصفها ىذا التّلبزـ الدّائم بتُ دالذا ك مدلولذا ك الذم 
 .توجزه العلبقة الاعتباطية

كالانتقاؿ إلذ الذّات القارئة بُ مقاربة النّصوص، ىو دعوة إلذ الخركج عن مبدأ الاعتباطية بُ علبقة الدّاؿ         
الفهم عند " عن ىذاHeidegger  Martinمع الددلوؿ ك بحثا بُ إمكانات الددلوؿ، ك قد عبر مارتن ىايدغر
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ىايدغر ىو قدرة الدرء على إدراؾ لشكنات كجوده ضمن سياؽ العالد الحيابٌ الذم كجد فيو، الفهم ليس موىبة 
خاصة أك قدرة معينة على الشعور بدوقف شخص آخر، ك لا ىو القدرة على إدراؾ معتٌ أحد تعبتَات الحياة على 

، إذ الفهم جزء من الدرء لا ينفصل، ك ىو أساس كل 1" مستول أعمق، الفهم ليس شيئا لظتلكو بل شيء نكونو
 .تأكيل ك يكوف مبدؤه التّفستَ، ك لا لؽكن إدراؾ الفهم إلا بُ كجود بعينو

، فتَتبط الفهم 2" الفهم عند ىايدغر أصبح أنطولوجيا "          كقد ربط مارتن ىايدغر الفهم بالانطولوجيا إذ 
عنده بشرط الوجود، إذ لا لؽكن إدراؾ الفهم إلا بشركط الوجود ك ىذا ما جعل منهما طريقتُ متلبزمتُ لا لؽكن 

يتًتب على ذلك أف الذتَمينوطيقا بوصفها نظرية الفهم ىي بُ حقيقة الأمر نظرية بُ التكشف " فصلهما، فػ 
الأنطولوجي، ك ما داـ الوجود الإنساني نفسو ىو عملية تكشف أنطولوجي فإف ىايدغر يأبى علينا أف ننظر إلذ 

مارتن ىايدغر على كقائعية العالد كتارلؼية  ، فيعتمد الفهم عند3" مشكلة التأكيل بدعزؿ عن الوجود الإنساني
                .الفهم

كىذا ما قالت بو الدِّراسات التّأكيلية إذ اعتبرت أف النّص لؼضع للفهم الذّابٌ بُ حتُ يباعد التّفستَ أك         
الفهم الدوضوعي، فيكوف البحث عن الدعتٌ بوصفو صورة للحقيقة أىم عامل ساعد على التّجاكز الذم طاؿ 

فالدسار الذم تدرج على إثره التفكتَ تنوع كتعدد الدناىج فامتنع معو الوصوؿ إلذ مقاربة تتحدّد بها معالد الحقيقة، 
تباعها إلذ مقاربة الحقيقة، كىذا ما أكّدتو الآراء التي حيكت حوؿ الحقيقة، من اعتبارىا إالطرؽ التي يؤدم بتعدد 

كل ارتباط بوضوح ك بذلّي كما أقرهّ العقل الدنطقي، إلذ التّحجب ك التّستً ك ضركرة الكشف الذم قالت بو 
                                                 .الدّراسات القبلية مع اليونانيتُ ككذلك مع مفاىيم الحقيقة كما أكردىا ىايدغر

      كىذا ما صاحب بذاكز العقل بدا ىو صورة للوعي ك إرادة الكشف عن مناطقو الخفّية ك الدهمّشة، التي أحاؿ 
إليها اللّبشعور من خلبؿ انفتاحو على العوالد المجهولة ك الدهمّشة بُ الإنساف، ىذا الكائن الذم سبق كأكّد على 

، ك كاف التّمركز حوؿ الإنساف ىو استدعاء بُ الوقت ذاتو الذاّت setracseDené R ديكارت  ركنيوريادتو
، فكانت الذّات الدفكرة طريق الوصوؿ إلذ (أنا أفكر إذف أنا موجود  )بقولو الدفكّرة فيو ك حيازتها على الحقيقة، 

الحقيقة من خلبؿ اقتدائها بنظاـ العقل الدنطقي، الذم ىو عبارة عن لرموعة قواعد ك نظم بذمع الأسباب فتؤدم 
                                                             

– رؤية للنشر ك التوزيع – نظرية التأكيل من أفلبطوف إلذ جادامر – مدخل إلذ الذتَمينوطيقا  )فهم الفهم : عادؿ مصطفى-  1
 .222 ، ص 2007 ، 1: ط – القاىرة 

 . 224الدرجع نفسو ، ص -  2
  .234الدرجع نفسو ، ص -  3
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إلذ نتائج مضبوطة حتمان، ك لذذا ارتبط التّفكتَ العلمي بالعقل لاستناده إلذ المحسوس ك الدلموس ك كذا العمليات 
.  العقلية التي تتّخذ من العيّنة ركيزة بهدؼ الوصوؿ إلذ الحقيقة 

        إفّ ارتباط الحقيقة بالذّات الدفكرة ىو إشارة أكلية إلذ مبدأ الشّك، أك الوصوؿ إلذ الحقيقة عن طريق 
الشّك، بدا ىو عودة للذات بُ سبيل البحث عن كنو الأشياء، ك الشّك عند ركنيو ديكارت لؼتلف عن الشّك 

، إذ يرتبط الشّك عند ديكارت بسبيل الوصوؿ إلذ الحقيقة، أك ما Friedrich Nietzscheعند فريديريك نيتشو
للبحث عن الحقيقة يلزمنا، ك لو مرة كاحدة بُ حياتنا أف نشك بُ بصيع الأشياء ما " يعرؼ بالشّك الدنهجي

، فالشّك ىو سبيل الوصوؿ إلذ الحقيقة بدعزؿ عن الخطأ، ك مبعث ىذا ىو أفّ الشّك بُ حدّ 1" أمكننا الشك
بُ أنو لا لؽكننا أف نشك، إلا إذا كنا " ذاتو لا يكوف إلا إذا كجد الإنساف بُ حدّ ذاتو، فشرط كجود الإنساف 

، ك منو اعتبر الشّك أساسا يوصل 2" موجودين، ك بُ أف ىذه ىي أكلذ الدعارؼ اليقينية التي لؽكننا الحصوؿ عليها
 .إلذ اليقتُ، إذ من غتَ الدعقوؿ الحكم على التّفكتَ دكف كجود 

تشتَ إلذ الدنطق الصورم من حيث اعتمادىا على السّبب الذم يؤدّم  (أنا أفكر إذف أنا موجود  )     فمقولة 
نتيجة ما، ك النتيجة بدكرىا ىي حاصل ىذا السّبب، فالشّك يؤدّم إلذ اليقتُ، فالذّات تشك فهي تفكّر ك ىذا 

لاحظت أنو لا شيء بُ ىذه القضية، " دليل على كجودىا، ك كذلك كجود الذّات دليل على تفكتَىا ك شكّها، 
أنا أفكر، إذف أنا موجود، يضمن لر أنتٍ أقوؿ الحق، اللهم إلا أني أرل رؤية كاضحة أنو لكي أفكر لغب أف 

، ك ىذا بذلّي للمنطق الصّورم من حيث ىو ارتباط النّتيجة بالأسباب، ك لعلّ القوؿ بالشّك بُ 3" أكوف موجودا
ىذه الدقولة بدا يدعو للشّك ىو السبّب الذم أدّل إلذ اعتماد ىذه الدقولة مبدأ للفلسفة بُ تصوّر ديكارت، 

، كمنو اعتبر القوؿ بالكوجيتو 4" حكمت بأنتٍ أستطيع مطمئنا أف أبزذىا مبدأ للفلسفة التي كنت أطلبها " يقوؿ
الدّيكاربٌ صورة أكلية للبلتفاؼ حوؿ الذّات الدفكرة ك القوؿ بالدنطق أساسا للفلسفة، إذ يستحدث مفهوما 

                                                .للقياس ك كسيط بتُ الوجود ك الفكر

                                                             
 2010 ، 1:  ط – الدغرب –إفريقيا شرؽ  (نصوص لستارة  )الفلسفة الحديثة : لزمد سبيلب ك عبد السلبـ بن عبد العالر -  1

  .47، ص 
 .49الدرجع نفسو ، -  2
 .51، ص الدرجع نفسو-  3

. الدرجع نفسو ك الصفحة نفسها-  4
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        كمنو كاف التّفكتَ مقسمان حسب التّعاقب الزّمتٍ إلذ تفكتَ مرتبط بالعصور القدلؽة ك قد سمي بالتّفكتَ 
* الكلبسيكي أك التّقليدم، ك التّفكتَ الذم ارتبط بعصر النّهضة ك ىو ما اصطلح على تسميتو بالتّفكتَ الحداثي

 ك ىو التّفكتَ الذم لػاكؿ ضرب الدراكز التي 1* ك بعدىا يتجاكز الإنساف ىذه الدراحل إلذ التّفكتَ الدا بعد حداثي
           .، من الغائب إلذ الدطلق ك من الدطلق إلذ النسبيانبتٌ عليها الفكر سابقنا

 

 

                                                                                       

                                                                                 

 

 

                       

                                                             
رأت الحداثة أفّ مثل ىذا الدشركع لا يتم ما لد يقطع الإنساف صلتو بالداضي ك يهتم باللّحظة الراّىنة العابرة ، :" الحداثة *- -  1

أم بالتّجربة الإنسانية كما ىي بُ لحظتها الآنية ، ك ىكذا احتفت الحداثة بالصّتَكرة الدستمرة الدتشكلة أبدا ك غتَ الدستقرة على 
كل حاؿ ، لكنّها أيضا كانت تسعى بُ الدقابل إلذ إرساء الثّوابت القارة التي بركم الإنساف ك بركم بذربتو كما بركم الصّتَكرة 

الثقّافية فتفسّر الدتغّتَات العابرة ك بسنح مشركعية تبريرية عقلبنية لحالة الفوضى التي تتسم بها التّجربة الآنية ّ، ك من ىنا جاء التّقابل 
الضّدم بتُ الثاّبت ك الدتحوّؿ كإمكانية تفستَ التنّاقض الواضح بتُ اللّحظة العابرة ك القانوف الثاّبت الذم يتحكّم بها ك لؽنحها 

إضاءة لأكثر من سبعتُ تيارا ك مصطلحا  )دليل الناقد الأدبي : ميجاف الركيلي ك سعد البازعي : نقلب عن " نظاما مستقرا أبديا 
.                                         225 ، ص 2002 ، 3: ط – الدار البيضاء الدغرب – ، الدركز الثقابُ العربي  (نقديا معاصرا 

جاءت ما بعد الحداثة لتقلب مقولات الحداثة ك فرضياتها بسامان ، ليس ىنالك بشة ثابت لػكم الدتحوّؿ كليس : "ما بعد الحداثة *- 
بشة عقل يفسر تفستَا غتَ متحيّز أكجو النّشاط الثقّابُ البشرم ، كما لا كجود لثقافة عالية لطبوية ك أخرل دنيوية بصاىتَية ، بل 

كل ما ىنالك ىو تشكيل مستمر لا لؽكن تبريره أك تفستَه بالإحالة على ألظوذج متعاؿ ، ك إلظا يقبل التّفستَ فقط من داخلو لشا 
: ميجاف الركيلي ك سعد البازعي " لغعل التّفستَ نفسو لزكوما بأشكاؿ مادتو الخاصة ك ليس نتيجة ثوابت لا تتحوّؿ أك تتبدّؿ 

 ، ك إف اختلف التفستَ بُ كل من الحداثة ك ما بعد الحداثة إلا أف الأصل بُ الدصطلح أنوّ لػوم 226دليل الناقد الأدبي ، ص 
 .                                                                  كل الدفاىيم التي لا تقبل التحديد كما تتجاكز كل الدفاىيم التّقليدية 
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                             eésneP ateM- euqisyhp: التّفكيــــــــــــــــــــــــــــــر المــــــــــــــــــــــــــــــــاورائي -  وولاً 

مركز حوؿ ، ك مبعث ىذا ىو التّ لداكرائي إفّ الإنساف البدائي ارتبط منذ عهده الأكّؿ بالتّفكتَ الأسطورم ك ا      
ىي ألصع سطورة ، فكانت الأالتّفكتَ الديتافيزيقي الذم بسثّل فيو الأسطورة بداية العهد ك أكلذ سبل تفستَ الكوف

" الفجوة بينو ك بتُ لزيطو ، كمن ىذا الدنطلق ؿ الأجوبة التي لؽكن أف بسلؤ الفراغ الذم يعم ذىن الإنساف فيشّك
، فكاف الوىم بُ التّفكتَ  1" بُ كسع الدخيلة إفراز ىذياف كثتَ حتُ ىي ليست برت سلطة العقل ك الدنطق 

، أسبق من العقل ك مرحلة أكلذ يتكئ عليها التّفكتَ بُ تفستَ الكوف حولو، ك ابتكار العلبقة التي بذمعو بدحيطو
إذ الأسطورة ىي بناء ك نظاـ متكامل من العلبمات التي تعمد من خلبلو الذّات إلذ ردـ الفجوة بتُ الإنساف 
كالواقع ك ىو ما لؼفف من الخوؼ الذم يشعر بو الإنساف أماـ كل ما ىو غريب ك غتَ مفسّر، فكانت أكلذ 

 .صور التّفكتَ الداكرائي ىي الاعتقاد الأسطورم

الأساطتَ "بذمع بتُ القول الخارقة التي تتعالذ على القدرة البشرية فتتّخذ منها ركيزة لتفستَ الكوف، فػ ؼ       
غالبا تدخل فيها قول ك كائنات أقول ك أرفع من البشر تدخل بُ نطاؽ الدين فتبدك عندىا نظاما شبو متماسك 

، إذ تكوف الدخيلة البشرية ىي مصدر التّصور الذم يستَ على إثره الكوف، فيقوـ الوىم بالدوازاة 2" لتفستَ الكوف 
مع العقل بنسج الأساطتَ التي تتلبءـ ك معتقدان معينان، أك مسايرنا للرّكح البشرية، ك ىذا ما يسد الفراغ الذم يشعر 

بو إزاء العالد، ك لا بد أف التّفكتَ الغيبي لد يكن حكران على أمة بعينها لأنوّ ارتبط منذ الأزؿ بكػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػل 
، ك ليس مطلقا ىو تعلق القول الخارقة بالأسطورة إذ المجتمعات البشرية على اختلبفها لارتباطها بالتّفستَ الركحي

يتعدل ىذا القوؿ إلذ العلم الحديث بُ الجاذبية ك النّوكية ك القول الدغناطيسية، ك بُ كل الحالات لغرم الحديث 
  . عن فجوة أك فراغ غتَ لزسوس ك لكنّو يؤدم إلذ ملؤ فجوة بُ فكر الإنساف

      كتلك ىي الأسباب التي أكجدت تفكتَان غيبيان ماكرائيان، ك أكلذ الفلسفات التي بسحورت حوؿ ىذا الاعتقاد 
 ك قد دارت حوؿ ،Platon ك أفلبطوف etotsirAىي البدايات الأكلذ للفلسفة ك التي ارتبطت بكل من أرسطو 

 للكوف، كبذلى يتافيزيقيالبحث بُ أصل الوجود الإنساني، كلذذا ارتبطت الفلسفة بُ بدايتها  بالبحث بُ الحيّز الد
ىذا البحث بُ العالد الدثالر الذم كضع معالدو أفلبطوف عندما أكّد على الزيِّف الذم يلحق الواقع، كالتّشويو الذم 
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بً على مستول الأخلبؽ ك الفضيلة أك الحقيقة بوصفها منتهى كل بحث فلسفي، فحدثت الدباعدة بتُ الواقع 
.                                                                                                            كالعالد الدتعالر ك انتسبت الحقيقة لذذا الأختَ 

تعتبر الداكرائيات ك الأنطولوجيا انطلبقا من أرسطو بدثابة "        فتمحور البحث الوجودم حوؿ الداكرائيات فػ 
: الفلسفة الأكلذ ك ذلك بقدر ما تبحث بُ أسس ك بُ أصوؿ الوجود بدا ىو كجود، أما مدل موضوعاتها فهي 

كعلبقة الدوجودات بالكل  (علم النفس  )فلسفة لاىوتية ، النفس  )، الوجود الإلذي (انطولوجيا  )الوجود نفسو 
عتقاد الديتافيزيقي، ك فيما يلي موجز لأىم ، ك على ىامش ىذه الحضارة لا يبرأ التّفكتَ من الا1 " (كوسمولوجيا )

الدراحل التي مثلّت فتًة التّفكتَ الديتافيزيقي بُ العالد، انطلبقا من الفتًة اليونانية التي ارتبطت بالأساطتَ كبعدىا 
 .الفتًة التي صاحبت ظهور الدسيحية ك ىي ما عرؼ بفتًة القركف الوسطى

  : (ق م 150/  ق م 250المرحلة اليونانية  )الفترة الأسطورية / 1

      لا لؽكن الحديث عن النّهايات أك الفلسفة، ما لد نتحدث عن البدايات، فالفلسفة قبل أرسطو  لد تكن 
سول مرحلة أسطورية، لذا لا لؽكن الحديث عنو دكف الالتفات إلذ بدايات الفلسفة اليونانية ك حتى قبل 

لؽكننا الحديث عن تاريخ الفلسفة أك حتى عن الفلسفة ما قبل سقراط، فهذا ىرماف "  ذاتوSocrateسقراط
، كما يعتبر طاليس 1" كوىن، مثلب، يؤكؿ بارمنيدس على أنو مكتشف الذوية ك ىتَاقليطس مكتشف الأخلبؽ 

Thalès حيث أشار إلذ أف طاليس ىو أكؿ شخص استند إلذ التجربة " مرحلة أكلية سبقت التّفكتَ السّقراطي
 .2" كالدليل بُ تفستَاتو بدلا من ركاية الأساطتَ الإلذية 

      كلعل القوؿ ببداية الفلسفة ارتبط بُ صورتو الأكلذ باللّغة بوصفها أكلذ صور التّعرؼ على العالد الخارجي أك 
ك لكن، كاف ىناؾ " أكلذ صور الإدراؾ البشرم، إذ اللّغة أبرز الإشكالات التي تناكلذا الفكر الإنساني منذ بدايتو 

شيء آخر، مادة شديدة الغموض، شيء يسبق التًاث الدكتوب بأسره، ك يسبق الأدب الدلحمي ك الفلسفة قبل 
سقراط أيضا، تلك ىي اللغة التي كاف يتكلمها الإغريق، فاللغة أـ الألغاز العظيمة بُ التاريخ الإنساني، كيف 

تشكلت اللغة؟ إنتٍ أتذكر جيدا ذلك اليوـ بداربورغ، عندما كنت يافعا، كيف بردث ىايدغر عن اللحظة التي رفع 
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، ك من ىذا الدنطلق لؽكن أف نعد اللّغة صورة أكّلية 1" فيها الإنساف رأسو للمرة الأكلذ ك طرح سؤالا على نفسو
 .للبحث عن الحقيقة عند الإنساف

       ك بعد الكلبـ تشغل الكتابة حيّزا كاسعا بُ لراؿ الإدراؾ البشرم، فكانت صورة بذسّدت من خلبلذا 
الأبجدية عملب بذريديا مذىلب، ك لكنهم أخذكىا ك استكملوىا، بإدخاؿ " مفاىيم البداية، فكانت الكتابة 

الصوائت بُ الأبجدية السامية ، ك استغرؽ ىذا الأخذ مائتي عاـ على الأكثر، إذ لا لؽكن تصوّر ىومتَكس مثلب 
،فتمحورت بدايات الفلسفة قبل أرسطو حوؿ البحث بُ الوجود 2" من دكف مقدمة عامة عن الكتابة الأبجدية 

بدعزؿ عن الأساطتَ، كما كانت اللّغة ك الكتابة عامة عملب تساؤليا بو يدرؾ الإنساف علبقتو بدحيطو كبغتَه، كتلك 
ىي مسوّغات الوجود الفلسفي قبل سقراط، ك لا ينبغي مغادرة ىذه الفتًة دكف العودة إلذ الصّراع بتُ الديثوس 

من : ك بهذا الصدد، لؽكن للمرء أف ينوه بالشعار الآبٌ " (الديثوس ك اللوغوس  )كاللّوغوس، ك منو طرحت الثنائية 
الديثوس إلذ اللوغوس، تلك العبارة التي نشدت إدراؾ التاريخ الكلي للفلسفة قبل سقراط بُ صيغة كاحدة شاملة، 

ك ما يزاؿ معركفا على نطاؽ كاسع مفهوـ ماكس فيبر عن نزع السحر ك الجلبؿ عن العالد، أك بُ الدفهوـ 
، ك الدقصود ىنا بدصطلح اللّوغوس ك الديثوس ىو ثنائية العقل كالأسطورة، كأكلية 3" الذايدغرم عن نسياف الوجود 

 .الصّراع بينهما بُ تاريخ الفكر البشرم

        إذف رغم ارتباط الفتًة التي سبقت سقراط بالأسطورة إلا أنّها شهدت صراعا بتُ الأسطورة كالعقل، ك ىو 
ما أكجد البحث عنو بُ ىذه الفتًة، إذ كانت ىناؾ بدايات للتّفكتَ بدعزؿ عن التّصور الأسطورم، ك قد عبّر 

فإف الديثوس بالأحرل مأثرة شاعر عظيم مارس الإبداع انطلبقا "  عن معتٌ الديثوس بقولو Héraclitesىتَقليطس
، 4" من موركث متنوع من الأساطتَ، ك من موركث شفهي غذتو مقاطع من الدلبحم تعود إلذ عصر مبكر جدا 

– Hans على ما بتُ ذلك ىانز جورج غادامتHomerَ نسبة إلذ ىومتَ –فارتبط الديثوس بالدّين الذومتَم 
George Ga damer أما التّفكتَ الفلسفي فلم يبدأ بداية فعلية إلا مع الأفكار (بداية الفلسفة ) بُ كتابو ،

التي جاء بها كل من أفلبطوف كأرسطو، كانفصل التّفكتَ كفقو من مفهوـ الأسطورة إلذ التًكّيز على الطبيعة بدا ىي 
فإف الطبيعة، بالنسبة لأرسطو " صورة الوجود كميتافيزيقاه، إذ التّفكتَ قبلهما كاف متمركزا حوؿ الدفاىيم الداكرائية 
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فإف الطبيعة، بالنسبة لأرسطو ىي الدظهر الأكؿ )ىي الدظهر الأكؿ للوجود كىي التي تدفع نفسها بابذاه ميتافيزيقاه 
للوجود كىي التي تدافع عن نفسها بابذاه ميتافيزيقاه، إف الديتافيزيقا ىي مفهوـ بصعي فضفاض يبتُ بوضوح 

ارتباطو بالاىتماـ الأرسطي الأساسي بالطبيعة ك ليس بالديتافيزيقا، ك بأم حاؿ، فهو سياؽ كاضح بالنسبة للطبيعة 
، ك الدرحلة الأرسطية تتّسع بقدر ألعية الأفكار التي تناكلذا ك خركجها 1" مثل كضوح كتب أرسطو عن الطبيعة 

عن التّقاليد الفكرية السّائدة، إذ عرؼ العصر بتمركزه حوؿ التّفكتَ الأسطورم، فكانت مرحلتو صورة بذسّد من 
 . ، من حيث ىو صراع بتُ العقل كالأساطتَ السائدة2*خلبلذا الديثوس كاللوغوس

       فكانت الأسطورة نظاما متماسكا من الأحداث التي براكؿ تفستَ الكوف ك الظّواىر الطبّيعية بطريقة يتعذّر 
فقد كانت الأسطورة فيما قبل حكاية ك لد تكن حلب لإشكاؿ، إنها كانت تركم "معها الشّك بُ مصداقيتها 

لرموعة الأعماؿ الدنظمة التي كاف يقوـ بها الدلك أك الإلو، تلك الأعماؿ التي كانت الطقوس براكؿ تشخيصها، 
، ك عندما استقل النظاـ الطبيعي ..... فكألظا تعطي الأسطورة حلب لسؤاؿ ما يوضع، ك لكن عند اليوناف 

عن الوظيفة الدلكية، فإنو لد يعد يفهػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػم عن  (من أمطار ك رياح ك عواصف ك صواعق  )كالحوادث الجوية 
طريق ما بركيو الأسطورة كما كاف فيما قبل، بل أصبح يعرض نفسو بُ صيغة أسئلة، أصبح الجداؿ حولذا 

ىي التي أصبحت تشكل بُ صياغتها  (نشأة النظاـ الكوني ك تفستَ الظواىر الجوية  )مفتوحا، ك ىاتو الأسئلة 
، إذ لا لراؿ للقوؿ بغتَ التّصور الذم بسليو الأسطورة بوصفها ىذا 3" الجػػػػػػػػػديدة مادة التفكتَ الفلسفي بُ بدايتو 

النّظاـ من العلبمات الذم يستَ كفقو الكوف، ك ظلّ الأمر كذلك إلذ أف جاء التّصور الدرتبط بالعقل مع أرسطو 
 .كقولو بالدنطق، ك قبلو مفهوـ العقل الدنظّم

       ك يعد أرسطو أكّؿ من مثّل الدنطق، صورة للعقل بعيدا عن التّفكتَ الأسطورم، ك على امتداد تاريخ العالد 
إف حضور الدنطق الأرسطي عند أنصاره " الغربي أك العربي يدين الكل إليو بُ قولو بالعقل الدنطقي معيارا للحقيقة 

الدسلمتُ ك عند خصومو لا يدؿ على أف الثقافة الإسلبمية ثقافة عقل، فالعقل الذم برتفل بو ملتصق بها كمفارؽ 
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، ك لعل الأمر الذم جعل منطق أرسطو يتبوأ مرتبة التصديق كونو 1" لدا يعرؼ بنفس الاسم بُ المجتمع الدعاصر 
قابل للتجربة، فشركط الوصوؿ فيو إلذ نتيجة نابع من إمكانية صدؽ أسبابو ك مسبباتو، فكل طرؽ مقاربة الحقيقة 

إلذ أف استقامت على يد أرسطو فلسفة عقلية غاية بُ التجريد تبوأ فيها العقل الدطلق صرح " ظلّت قاصرة 
الكوف، ك احتل فيها العقل الإنساني صرح الطبيعة، جهز أرسطو تصوراتو ببراىتُ عقلية كمنطقية ليجعل من تلك 

 .2" التصورات أمرا لشكن التطبيق، ك ىو مطمح كل فلسفة 

يعود إلذ أرسطو القوؿ بأف الفلسفة بدأت على يد طاليس "        أما أرسطو فينسب إلذ طاليس بداية الفلسفة 
بُ القوف السادس قبل الديلبد، ك بُ أيونيا، ك بأنها لا تصدر عن أصل خارج عن ىذا المحيط الجغرابُ الدشبع 

، ك رغم كصوؿ أرسطو إلذ مبادئ العقل الدنطقي ك كصولو عن طريق التّجربة كالقياس 3" بالثقافة الإغريقية القدلؽة 
إلذ مقاربة الحقيقة، كانت الفتًة التي تلت ىذا العصر ىي فتًة القركف الوسطى إذ بسحورت حوؿ اللبىوت ك ىي 
فتًة تدينّ بامتياز، إذ ظلّ التّفكتَ منتميا إلذ العالد الديتافيزيقي ك لكن بعيدا عن الأساطتَ ك منتهجا لطرؽ التّعبد 

 .كالدعتقد

   ( :17ق /  ق م 150العصور الوسطى  )الفترة اللاهوتية - 2

      إفّ التّفكتَ الدتعلّق بالقركف الوسطى ىو ما يتعلّق بالتّفكتَ الدّيتٍ ك لا يستثتٍ البحث العرب من ذلك، ذلك 
أفّ التّفكتَ بُ ىذه الفتًة بسركز حوؿ الدّين، فكانت الدسيحية بُ العالد الغربي ك الدّين الإسلبمي بُ العالد العربي، 

ك يدكر الاعتقاد بُ ىذه الفتًة حوؿ كجود قيم مطلقة لا ينبغي الخركج عنها، ك مصدر ىذه القيم ىو الاعتقاد 
بوجود إرادة إلذية تتحّكم ىي بُ تسيتَ الكوف، أما الفتًة اليونانية فيجرم الحديث فيها حوؿ تفستَ الكوف اعتمادا 

 .على لظاذج أسطورية 

كاف ىذا التصور التقليدم للآخر إباف تلك الحقبة يقيم "      ك بُ مقابل ىذا يدكر التّفكتَ بُ الثقّافة الإسلبمية 
معرفة بزيلية ملتبسة مع نفسها، يتم تعميمها ك فرضها استنادا إلذ السجاؿ، ك ليس التجربة ك الدعاينة كالاكتشاؼ 

الدباشر ك قد لا تراعى بُ ذلك الجدكل الدستخلصة منها، ك لا الذدؼ الدراد برقيقو، سول اللبمتثاؿ للفكرة 
                                                             

1
، - الدغرب – ، دار توبقاؿ للنشر  (دراسة بُ أعماؿ لعبد الله العركم  )التارلؼانية ك التحديث : عبد السلب ـ بن عبد العالر -  

 . 36 ، ص 2010 ، 1: ط 
– بتَكت – ، الدؤسسة العربية للدراسات ك النشر  (بحث بُ نقد الدركزيات الثقافية  )الدطابقة ك الاختلبؼ : عبد الله إبراىيم -  2
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الراسخة القائلة بالتفاضل، فالأنا مفعمة بقيم سامية ك الآخر يفتقر إليها، الأنا فاعل، ك الآخر منفعل، حينما 
، فلب لراؿ للفصل بُ 1" تصهر معا كل العناصر الدكونة لظاىرة ما، لؽكن الحديث عن اقتًاب إلذ حقيقة الشيء 

القركف الوسطى بتُ التّصور الغربي أك العربي بُ مقاربة الحقيقة، إذ يعُتقد استقرارىا بُ مركز عليّ يفسّره التّمركز 
 .حوؿ ىذا العالد الذم يتعالذ بطبيعتو عن الواقع

        كمن ىذا الدنطلق يعتقد العالد العربي ك الإسلبمي كجود حقيقة مردّىا الدّين أك التّدين، فكاف الاعتقاد 
بوجود إلو بُ الثقّافة الإسلبمية مسوغّ كل القوانتُ التي صيغت بُ تلك الفتًة، فمثلّت الذّات الإسلبمية مبدأ 

التمركز ىو نوع من التعلق " الأفضلية ك الختَة بُ مقابل الآخر الذم يعد ىامشا مركزه الدعتقد الإسلبمي، إذ 
بتصور مزدكج عن الذات ك الآخر، تصور يقوـ على التمايز ك التًاتب ك التعالر يتشكل عبر الزمن بناء على 

، فقاـ الإسلبـ 2" ترادؼ متواصل ك متماثل لدركيات تلوح فيها بوضوح صورة انتقيت بدقة لدواجهة ضغوط كثتَة 
 .بالدوازاة مع الدّيانة الدسيحية بتصوير الحقيقة متمركزة حوؿ التّدين ك ىو ما عكستو الكنيسة

مفهوـ دار الإسلبـ كاف يتأكد كجوده من كونو عالدا "        كعرؼ بُ العالد العربي ما يسمى بدار الإسلبـ 
كاسعا يشتًؾ بُ تصورات ثقافية ك أخلبقية متقاربة أكثر لشا لؽتثل لوحدة سياسية ك دينية مطلقة، ك كاف ىذا 

، فكانت الوحدانية ىي مصدر القيم الدّينية التي 3" معركفا عند القدماء، ك جرل التعامل معو كحقيقة كاقعة 
فهم يقوـ على التمايز الدذىبي ك التعارض الطائفي، " سادت العالد بُ ىذه الفتًة، ك أدّت بُ كل حالاتها إلذ 

كالانغلبؽ على الذات ك تبجيل السلطة ، ك تسويغ طاعتها، ك التكفتَ، ك نبذ الاجتهاد، ك بذهيل الناس بحقيقة 
أحوالذم الاجتماعية، كل ىذا ضمن لظط من الحياة ك التفاعل ك الدصالح ك العلبقات الاجتماعية التي تكاد بزتلف 

 . 4"كليا عما كاف شائعا إباف تلك الحقبة التي يفتًض أف النموذج الدطلوب قد ظهر فيها 

       كعلى إثرىا بًّ رفع لظاذج قيمية ك إنزاؿ قيم أخرل، إذا لد توافق ىذه القيم مبادئ الشّريعة الإسلبمية، ك فلب 
سبيل لإدراؾ الحقيقة سول الأخذ بهذه الخيارات التي تدكر بُ لرملها حوؿ رسم حدكد مبادئ ك قوانتُ لا ينبغي 

 غفل مبهم، بعيد عن الحق، – كما قامت تلك الدركيات بتمثيلو –فالعالد خارج دار الإسلبـ " مفارقتها، ك إلا 

                                                             
– الدركز الثقابُ العربي  (صورة الآخر بُ الدخياؿ الإسلبمي خلبؿ القركف الوسطى  )الدركزية الإسلبمية : عبد الله إبراىيم -  1

 .  6 ، ص 2001 ، 1: ط – الدغرب 
  .9 ، ص الدرجع نفسو-  2
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، فكاف التّصور اللّبىوبٌ ىو سبب الالتفاؼ حوؿ مبادئ 1" كىو بانتظار عقيدة صحيحة لإنقاذه من ضلبلو 
دينية سواء كانت إسلبمية أك مسيحية تعتقد أفّ الدّين ىو موطن الحقيقة، ك ىو ما أدّل إلذ التّمركز حوؿ الذّات 

 . ك نبذ الآخر الذم يعتقد خلبفو ك اختلبفو عن الأصل بُ الدبدأ

       كانعكست الفتًة اللّبىوتية بُ العالد الغربي من خلبؿ سيادة الدسيحية أك التّفكتَ الدّيتٍ الدسيحي، فيتحوّؿ 
إلا أف انتشار " الاعتقاد من ارتباط الحقيقة بالديثوس أك الأسطورة إلذ اللّبىوت، فتارلؼيا يعود انتشار الدسيحية 

الدسيحية بُ أكركبا بدأ يعرؼ منذ القرنتُ الرابع ك الخامس الديلبديتُ، ك ىو انتشار بطيء اقتصر بُ معظمو على 
، 2" الشريط الجنوبي لأكركبا، ك لؽكن القوؿ بذوزا أنو شاع أكؿ الأمر، فيما كاف يسمى من قبل بػ أكركبا الركمانية 

فكاف التّمركز حوؿ الدسيحية ىو ما أدّل إلذ تقديس اللّغة اللبتينية ك إعلبء شأنها، فصار الاعتقاد الدّيتٍ لزور 
ك سرعاف ما اقتضى الحاؿ أف تضفى القداسة على اللبتينية، لأنها لغة الحقيقة الدينية، " تدكر حولو الأفكار بامتياز

 . 3" ك لغة الإلصيل، لغة اللبىوت، ك لغة الكنيسة 

       كلعلّ بصلة الدبادئ التي نادت بها الدسيحية من كونها لرالا لػتضن الأخلبؽ الختَةّ صنع التّصور بسعادة 
البشرية ك أفضلية انتمائها إلذ ىذا الدّين دكف غتَه، فإلذ جانب التّمركز الذم كاف يفرضو الدّين الإسلبمي بُ 

أماكن ظهوره ك بسركزه حوؿ مبادئو، ساد الاعتقاد نفسو بُ الثقّافة الغربية ك صار مصدر القانوف العاـ للدّكلة نابعا 
فعلب فما أف بروّلت الإمبراطورية الرّكمانية الوثنية إلذ الإمبراطورية البيزنطية الدسيحية، إلا " من الدّيانة الدسيحية 

كبسسك الأباطرة بإدماج الدّين بُ القانوف العاـ للدّكلة، ك كاف لذلك نتائج بالغة الخطورة، فقد أصبح كل من 
ينضوم برت لواء العقيدة، يعد خارج الإطار القانوني العاـ، ك يقتضي ذلك عزلو بُ خصوصية دينية مغلقة 

 .4"اجتماعيا ك سياسيا 

      فحكم فتًة القركف الوسطى ما يسمى بالنّموذج اللبىوبٌ، كاقتضت الدطابقة مع ىذا النّموذج الامتثاؿ لدبادئو 
ك معركؼ أف الأفكار التي كضعها آباء الكنيسة ك القديسوف ك رجاؿ الدين أفضت إلذ تشكيل صرح اللبىوت " 

الدسيحي طواؿ الحقبة الأكلذ من العصور الوسطى، إذ أصبح النموذج اللبىوبٌ ىو الدرجعية التي توجو السجاؿ 

                                                             
  .5، ص (صورة الآخر بُ الدخياؿ الإسلبمي خلبؿ القركف الوسطى  )الدركزية الإسلبمية : عبد الله إبراىيم -  1

 . 23، ص  (بحث بُ نقد الدركزيات الثقافية  )الدطابقة ك الاختلبؼ : عبد الله إبراىيم -  2
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، ك بسثّل ىذا 1" الفكرم، ك ما من لشارسة فكرية إلا كاتصلت بدضموف ذلك النموذج ك ىو المحموؿ الديتٍ 
النّموذج بُ الكنيسة ك آباء الكنيسة بدا يفرضونو من قوانتُ تدّعي حيازة الحقيقة الدطلقة، فكانت الكنيسة بُ 

القركف الوسطى مقابل الأسطورة بُ الفتًة الإغريقية مشرعا كحيدا للقوانتُ ك الدبادئ، ك رغم الزّعم بوجود 
عقيدتو " إرىاصات التّفكتَ الفلسفي بُ الفتًة اليونانية إلا أنّها لد تستقم إلا مع أرسطو، ك الاعتقاد اللبىوبٌ 

الدينية التي ترل أف العالد صورة الله ك رمز التثليث، ك انعكاس للؤقانيم الثلبثة، منعتو من تصور الكوف لا متناىيا، 
لأفّ التّطابق بتُ الخالق ك الدخلوؽ يتطلب التّناىي، كما أف من سمات الكماؿ أف يكوف متناىيا، ك الله كامل فلب 

، فصار الاعتقاد بُ ىذا العصر حوؿ كجود حقيقة مطلقة مردّىا 2" بد أف تتسم صنعتو بالتناىي أك الكماؿ
الاعتقاد الدّيتٍ أك الارتباط الدطلق بالإلو، ك على اختلبؼ التّصور الدّيتٍ ك الدبادئ التي حكمت كل أمة، إلا أنّها 

 . تشتًؾ بُ كونها عودة أبدية للئلو
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:                                                   pensée moderneالتّفكير الحدا ي   -  انيا لاً 

إفّ الفتًة التي تلت القركف الوسطى تعرؼ بعصر النّهضة، ك ىي الدرحلة الأكلذ التي أعلنت عن خركج أكركبا      
من ظلبمها الذم خضعت فيو إرادة التّفكتَ إلذ الدّيانة الدسيحية، ك يؤرخّ لذذه الفتًة باكتشاؼ أمريكا من طرؼ 

إف تاريخ " ، ك ىنا مكمن الاختلبؼ بُ لفظة الحديث ك الحداثة Christophe Colombكريستوؼ كلومب
أطوؿ من تاريخ الحداثة ففي كل سياؽ ثقابُ يتعاقب كل من القديم ك الحديث تعاقبا ذا دلالة،  (حديث  )لفظ 

لكن، مع ذلك، لا توجد حداثة بُ كل مكاف، أم بنية تارلؼية ك جدالية للتغتَ ك الأزمة، ك ىذه الأختَة لا لؽكن 
مشاىدتها إلا بُ أكركبا ابتداء من القرف السادس عشر، ك لا تأخذ معناىا الكامل إلا ابتداء من القرف التاسع 

 .1" عشر 

كمن ىذا الدنطلق لا لغوز إطلبؽ لفظة الحداثي إلا على كل ما يسعى إلذ التّخلص من الداضي ك القديم،       
ليست الحداثة لا مفهوما تارلؼيا، بل ىي لظط حضارم خاص يتعارض مع النمط التقليدم، أم " كلذذا قيل عنها

مع كل الثقافات السابقة عليو أك التقليدية فمقابل التنوع الجغرابُ ك الرمزم لذذه الأختَة، تفرض الحداثة نفسها 
على أنها شيء كاحد متجانس، يشع عالديا انطلبقا من الغرب، ك مع ذلك، فهي تظل مفهوما ملتبسا يشتَ إلذ 

، ك خلبفا لدفهوـ النّهضة يعود مصطلح الحداثة إلذ القرف التاسع عشر، كمنو 2" تطور تارلؼي ك إلذ تغتَ بُ الذىنية
 مع شارؿ 1850فإف مفهوـ الحداثة أك الوعي الحداثي لد يظهر إلا بُ القرف التاسع عشر ك بالضبط حوالر " 

بودلتَ، حيث أضحت الحداثة تعتٍ الاحتفاؿ بالعصر ك الالطراط فيو، يقوؿ فلوبتَ الحداثة ىي التّعصب للحاضر 
كليست ما بعد الحداثة سول استمرارا للحداثة بُ حدّ ذاتها، ذلك أفّ مشركع الحداثة بُ ذاتو ، 3" ضد الداضي

مشركع لدا يكتمل بعد، ك كل ما سيأبٌ بعدىا ىو ضمنها، ك لعل الفصل بُ الفتًة البعدية ما ىو إلا فصل بُ 
 إذ تبقى سمة الحداثة الاستمرارية، ك عدـ كقوفها عند حدّ معتُّ ك ىذا ما لؽيّزىا – لا غتَ –طرائق التّفكتَ فقط 

كلؽنع من ارتباطها بفتًة زمنّية لزدّدة، سول كونها مرحلة بذاكز القديم ك التًّاث كونها مرحلة ارتدادية لا لغوز الأخذ 
 . بها إذا كاف الذدؼ ىو الاستمرار بُ الدستقبل

                                                             
  .321، ص  (نصوص لستارة  )الفلسفة الحديثة : لزمد سبيلب ك عبد السلبـ بن عبد العالر -  1
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      كلا لؽكن الحديث عن نقطة انطلبؽ جديدة بُ ىذا العصر دكف العودة إلذ الدبادئ التي استبدلت بالعالد 
اللّبىوبٌ، الذم كاف مستَّ التّفكتَ الأكركبي بُ العالد الغربي، ك لغدر الحديث ىنا عن العلم ك العقل بوصفهما 

أكلذ سبل الوصوؿ إلذ الحقيقة بُ ىذه الفتًة، تكوف فيهما الذّات الدفكّرة مركز مبادئ معقولية تتّصف بالدّقة ك ىو 
 .ما لغعل من الحقيقة بُ تصوّر العقل البشرم أكثر مصداقية أك أكثر معقولية

 :تحوّوت الفكر الغربي من القرون الوسطى إلى العصر الحديث / 1

إفّ أكلذ خطوات الخركج من العصر الدسيحي بُ العالد الغربي ىو فقداف الثقّة بُ شخصها الرّكحي، الدتمثّل       
بُ الكنيسة، إذ السّبب الذم ساعد على التّوحيد بُ ىذه الفتًة ىو الثقّة الدطلقة بُ الدسيحية بوصفها حاملة 

ارتدل الوحي الدسيحي البدائي أثوابا ثقافية ك فكرية لستلفة، يهودية إغريقية " الحقيقة الدطلقة حتى عصر النّهضة 
ك أفلبطونية جديدة ركمانية ك مشرقية دنيا، لصحت الدسيحية بُ إذابتها بُ بوتقة  (عرفانية  )كىلينية ك غنوسطية 

فريدة بُ دكامها ك إف بقيت ملؤل بالتناقضات بُ الغالب، ك تركيبة البوتقة تلك التعددية بُ أصولذا، ك لكن 
 .1" الأحادية بُ صيغتها الدتطورة كاف من شأنها أف تتولذ عمليا إرادة العقل الأكركبي حتى النهضة

       ككانت حركات الإصلبح الدّيتٍ أحد أىم الأسباب التي أدّت إلذ بذاكز فتًة القركف الوسطى بدا ىي إحالة 
تكمن ظاىرة " إلذ مركزية الكنيسة، ك كذلك حدث بُ العالد الغربي ما لػيل إلذ قدكـ عصر جديد غتَ مسبوؽ

النهضة بُ نوعية تعبتَاتها غتَ الدسبوقة بدقدار ما ىي كامنة بُ التنوع المجرد لذذه التعبتَات ففي غضوف جيل كاحد 
أنتج ليوناردك ك ما يكل ألصلو، ك رافاييل مآثرىم، اكتشف كولومبس العالد الجديد، بسرد لوثر على الكنيسة 

الكاثوليكية، ك أطلق حركة الإصلبح الديتٍ ك اكتشف كوبرنيك فرضية كوف الشمس الدركز، ك أعطى إشارة بدء 
 .2" الثورة العلمية 

     فكانت ىذه الدرحلة انتقالية لأنّها احتوت بداخلها حدّين متعارضتُ، متدينّ بسثلّو الكنيسة، ك آخر علمي 
كانت النهضة عصرا بذاتو من جهة ك مرحلة انتقالية من جهة ثانية، كانت قركسطية " اقتضاه التّفكتَ الجديد 

فيتشينو، مايكلبلصلو، إيراسموس، مور، سافوناركلا، لوثر، لويولا ،  )كحديثة دفعة كاحدة، إذ لا تزاؿ شديدة التدين 
 .." (ماكيافيلي، تشيللتٍ ، كاستليوني، مونتاني  )تريزا الأفيلبكية، يوحنا الصليب، مع بقائها دنيوية يتعذر إنكارىا 

                                                             
فاضل جتكر : ، نقلو إلذ العربية  (فهم الأفكار التي قامت بصياغة نظلبتنا إلذ العالد  )آلاـ العقل الغربي ،: ريتشارد تارناس -  1

 . 200 ، ص 2010 ، 1: ط – الإمارات العربية الدتحدة – ، أبو ظبي للثقافة ك التًاث 
 .267الدرجع نفسو ، ص -  2
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" ، إلذ أف بذلّت معالد العلمية بُ ىذه الفتًة بعد إعادة بعث الأفكار الإغريقية التي بردّثت عن عناصر الطبيعة 1
كجد كوبرنيك أف عددا غتَ قليل من الفلبسفة اليونانية ك لا سيما ذكم الخلفيات الفيثاغورثية كالأفلبطونية، كانوا 

قد طرحوا فكرة أرض متحركة، بالرغم من أف أيامهم لد يكن قد طور الفرضية لإيصالذا إلذ خواتيمها الفلكية 
كالرياضية الناجزة، ك من بٍ فإف التّصور الأرسطو طاليسي القائم على القوؿ بدركزية الأرض لد يكن الحكم الوحيد 

 .2" لدل الدرجعيات الإغريقية المحتًمة 

     كالشّيء الذم سمح لذذه الأفكار بالظّهور بُ عصر عرؼ بتمركزه حوؿ الكنيسة ىو صدكرىا عن أحد 
الشّخصيات الدهمّة ك المحتًمة بُ الكنيسة، ك لكن ىذا التّقبل لد يدـ طويلب، إذ سرعاف ما خضع كوبرنيك 

Copernic  للمحاكمة من طرؼ لزاكم التّفتيش، ك ذلك لتعارض الأفكار التي جاء بها مع الأصل بُ الدّين
كاف كبلر ك غاليليو، كلبلعا قد كفرا رؤل ك أدكات حيوية لدقاربة ىذه " الدسيحي، ك إلذ جانب كوبرنيك 

الدشكلبت كلبلعا كانا مؤمنتُ، ك ما لبث أف بينا أف الكوف منظم رياضيا، ك أف التقدـ العلمي لا يتحقق إلا عبر 
 .3" الدثابرة على اختبار الفرضيات الرياضية على لزك الدلبحظات التجريبية 

      كلعلّ القوؿ بدركزية الشمس عند كوبرنيك قد بً إدراجو ضمن نظرية أكبر اسمها الجاذبية مع إسحاؽ 
بسثل إلصاز نيوتن الددىش بالتوصل إلذ حصيلة بصع ك تركيب فلسفة ديكارت  " Isaac Newtonنيوتن

الديكانيكية من ناحية، قوانتُ حركة الكواكب الكبلرية من ناحية ثانية ك قوانتُ الحركة الأرضية الغاليليوية من ناحية 
، فكاف ظهور العلم الحديث بُ العالد الغربي نتيجة عديد 4" ثالثة كصولا إلذ إذابتها بصيعا بُ بوتقة نظرية شاملة 

الدراحل التي كاف الخركج فيها من الاعتقاد الدّيتٍ أصعب مرحلة ظلّ فيها الصّراع قائما بتُ الدّين كالعلم إلذ غاية 
الإلصاز الذم حققّو ظهور نظريات علمية قائمة بذاتها احتوت عديد الأفكار التي خرجت من رحم القركف 

الوسطى، فكاف الوعي نابعا بالدّرجة الأكلذ من الإلصازات التي بً على إثرىا برقيق اليقتُ بُ الفكر البشرم ك لو 
 .إلذ حتُ
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 :المرحلة العلمية و العقلية / 2

      يدخل العالد عصر التّصور كفق منطق العقل العلمي الذم يتّخذ من التّجربة أساس الوصوؿ إلذ الحقيقة، 
كمركز ىذا التّفكتَ ىو العودة إلذ قواعد الدنطق الصّورم كما تصوّره أرسطو أك إعادة بعث الحضارة اليونانية من 
جديد ك بذاكز الفتًة اللّبىوتية التي حبست الفكر البشرم بُ حدكد الدبادئ التي تفرضها الكنيسة، كقد كانت 

فالتجريبيوف يركف أف التجربة موحدة " التّجربة سبب توحّد العديد من الفلسفات التي كانت تبدك أنّها متعارضة 
كمنتظمة بُ جوىرىا، لأف مصدر الدعرفة عندىم ىو الإحساس، أما الدثاليوف فتَكف أف التجربة منتظمة كموحدة، 

 . 1" لأنها تستعصي على العقل فلب لؼتًقها ك لا ينفذ إليها

      فصار العلم كافيا لاستيعاب عناصر الطبيعة بدا ىي إشكالات جرل البحث حولذا على اختلبؼ العصور، 
بدأ بالتّصور الأسطورم إلذ الاعتقاد الدّيتٍ الذم ظلّت الحقيقة على إثرلعا تراكح إمكاناتها بتُ كونها لسرجا بالنّسبة 

ك لا حاجة بنا " للئنساف الذم لد لغد بديلب عنها ك بتُ عدـ استيفائها لدبادئ العقل بدا ىو استجابة لكل يقتُ، 
إلذ الاستعانة بوسائل السحر لكي نسيطر على الأركاح أك نتوسل إليها، كما فعل ذلك البدائي، فالأساليب 

، ك تعقيل الكوف لا يكوف إلا 2" التقنية ك الحسابات تؤدم لنا ىذه الخدمة ك ىذا ما يعنيو التعقيل قبل كل شيء
بالابتعاد عن الفكر القديم  الذم قوامو الأسطورة أك الدّيانة فلب تتجاكز العالد الداكرائي بدا يطرحو من مبادئ تنأل 

 .بطبيعتها عن العقل أك التّجربة

إفّ كل القوانتُ العلمية تقوـ على الاستقراء، ك لو "         ككاف الديل إلذ المحسوس سبيل الوصوؿ إلذ الحقيقة 
نظرنا إلذ الاستقراء من حيث ىو عملية منطقية، لوجدناه عرضة للشك، ك عاجزا عن إعطاء نتائج يقينية، 

إذا كاف فرض من الفركض صحيحا، فإف ىذه الحقيقة : فالاستدلاؿ الاستقرائي لغرم تقريبا على النحو التالر
، ك القوؿ بالعقل بُ مقاربة الحقائق استدعى العلم كسيلة بها استمر التّلبزـ بتُ 3" كتلك ستكوف إذف مشاىدة

العقل " العلم ك العقل سائدا بُ ىذه الفتًة التي عرفت بسيطرة الحقيقة الدطلقة التي مصدرىا العقل الإنساني، 
كالعلم كلمتاف متًابطتاف بحيث إف الدفهومتُ اللذين تشتَ إليهما الكلمات مفهوماف لػدد كل منهما الآخر 

كيتوقف عليو ك ىذا الزكج الناتج عن عقد قراف قديم زكج لا ينفصم إلذ درجة أف لرتمعاتنا التي يقاؿ عنها بأنها 
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 (كما تعتقد ىذه المجتمعات )لرتمعات متقدمة ترل فيو ميزتها الأصلية ك علبمتها الدميزة ك الدنبع الدتجدد دكما 
 .1" لسلطتها على الأشياء كعلى الناس

      كىذا ما رد الاعتبار لدفهوـ اليقتُ، إذ مع العلم تكوف النّتائج التي يصل إليها عقلية ك نهائية، ك ىذا ما 
يقصد بالحقيقة الدطلقة، على اعتبار أفّ أداتها التّجربة، ك ىي أكثر الوسائل إقناعا لاعتمادىا بُ إقناع العقل على 

ىذا ىو مفهوـ الحقيقة الدطلقة أك الدوضوعية الذم يستعملو كل كاحد منا باستمرار، إف " سبل الواقع الحسي
" إحدل النتائج الأكثر ألعية للمنطق الحديث ىو النجاح الباىر الذم رد بو الاعتبار لدفهوـ الحقيقة الدطلقة ىذا 

، ك مرد ىذا الاعتقاد ىو ارتباط العلم بُ ىذه الفتًة بالدّقة ك التّحديد ك ىي الشّركط التي بستن ركائز العلم 2
  . كتربطو بصفة الدطلق

العالد فكانت الحداثة دعوة للبنفصاؿ عن الداضي الذم كاف سبب التّخلف ك التّبعية التي عاشها          
 التّفكتَ  الدّيتٍ، الذم كاف يستَِّ كاف الدركز الذم ركزت على ضربو الحداثة قك ؾ، الأكركبي بُ فتًة القركف الوسطى

الإنساف بدقتضى الخوؼ من اللّعنة ك الرّغبة بُ الرّضا عن طريق الطاّعة، إلذ التّمحور حوؿ الذّات الإنسانية، 
 إف لفظ "، ك أكلذ القيم التي أعلت من قيمتها ىي الإنسانيةبوصفها مركز الكوف، عن طريق تبتٍ الدقولات الدثالية

يعود إلذ النصف الأكؿ من القرف التاسع عشر، ك قد ظهر اللفظ أكؿ مرة سنة  humanismeنزعة إنسانية 
 ك يعتٍ نسق التًبية التقليدم الذم يستهدؼ تكوين  f.j Nie thammer برت قلم الدربي البافارم 1808

، فكاف ىذا الدصطلح ىو أكلذ صور 3" الشخصية الشاملة ك تكوين الإنسانية بواسطة ىذه النزعات الإنسانية 
ك حتى إذا كاف " التي بذلى من خلبلذا الإنساف بدا ىو مركز الكوف ك بررير طاؿ ذاتو أكلا من قيد القركف الوسطى 

ىناؾ حذر بُ أف يعتٍ لفظ النزعة الإنسانية نوعا من التفوؽ الدميز للئنساف على الأشياء، فإنو مع ذلك لد لػرـ 
الإنساف من التمتع بدكانة مركزية بُ العالد عن طريق تزكيده بالقدرة على إلصاز أفعاؿ حرة ك إرادية، ك بوضعو بُ 

  .4" مواقف الدسؤكلية 
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ا للآلذة كالأساطتَ، ؼ        مصطلح الإنسانية إذ لؽثّل استعادة الإنساف الذم كاف بُ العصور السّابقة مهمشان عبدن
الحداثة بُ كاقع الأمر لد تصل بعد إلذ نهاية مستَتها، ك لن " فيتجّلى التّميز بُ ىذه الدرحلة من خلبؿ اعتبارىا 

تكوف نهاية لذذه الدستَة، الحداثة ىي انقلبب إيديولوجي ك فكرم ك جوىرم، حدث عندما اعتبر المجتمع نفسو 
مسؤكلا عن مصتَه، عندما أعلن الإنساف أنو صانع تارلؼو علما أف بصيع الإيديولوجيات القدلؽة السابقة على 

بركم  (فوؽ اجتماعية )الحداثة بُ الشرؽ ك بُ الغرب قد قامت على مبدأ آخر ألا ك ىو بشة قول ميتا اجتماعية 
، فاعتبر الإنساف صانعنا للتّاريخ متحرران من الإرادة الداكرائية التي سبق كبركّمت 1" مصتَ المجتمع كما بركم الكوف 

بُ مصتَه كأملت عليو الأكامر، فانقلب التّفكتَ من النّقيض إلذ النّقيض، أم من التّعلق بعالد آخر إلذ التّمركز 
، فمثلت حوؿ الذّات  التي تقرّرت من خلبؿ سيادة العقل ك بركّمو بُ أبعاد الحقيقة كما قرّر ذلك فلبسفة العقل

 .الدرحلة الأختَة صورة بذاكزية للفتًة القدلؽة

      كلعل ارتباط الحداثة بطريقة التّفكتَ ىو الأمر الذم جعلها لا تنحصر بُ ابّذاه دكف آخر، ك لكن شملت كل 
ليست الحداثة مفهوما سوسيولوجيا ك لا مفهوما سياسيا، ك ليست بالتماـ مفهوما " المجالات على اختلبفها 

تارلؼيا، بل ىي لظط حضارم خاص يتعارض مع النمط التقليدم، أم مع الثقافات السابقة عليو أك التقليدية، 
فمقابل التنوع الجغرابُ ك الرمزم لذذه الأختَة تفرض الحداثة نفسها على أنها شيء كاحد متجانس رائع عالديا 

،  كالتّخلص من الركّيزة الداكرائية أدّل إلذ استبدالذا بدركز آخر بذلّى من خلبؿ العقل بوصفو  2" انطلبقا من الغرب 
 الذم أصبح مرتبطان بالدنطق الصّورم الذم انتهت إليو مراحل البحث عند logosالصّورة الجديدة للوّغوس

 .                                 كىذا ما جعل من الحداثة رغم نبذىا للقديم تتًاكح بُ بعض مواطنها ، أرسطو

        إذ تعيد استثمار مبادئ الدنطق الصّورم الذم جاء بو أرسطو، فكانت الحداثة رغم ادعائها الانفصاؿ عن 
، فالعقل ، الذم بذسّد من خلبؿ مبادئ الدنطق الصّورم بدا ىو دعوة لاعتماد العقلالداضي استعادة لذذا الداضي

يتعتُ بالنسبة لديكارت، أف ينظر إلذ البناء الدعربُ الدؤكد كاليقيتٍ " كفق الدنطق يستَ كفق نظاـ ك منهج معتُّ فػ 
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كالتأكد منو من زاكية الدنهج، فالدعرفة القائمة على الأحكاـ الدسبقة ك على التقاليد الدنحدرة من التًاث أصبحت 
لزل تشك، لأف أسسها النهائية لا برظى بأم يقتُ مطلق عند تعريضها لأم تشك لشكن، إفّ 

 (أنا أفكر )ديكػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػارت يعثر على أساس لظػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػوذج ىذا النوع من اليقتُ بُ بداىة الكوجيتو بُ 
الذم ىو كاقعة حقيقية كلما رددتها على نفسي ك حتى عندما أعرضها للشك، ك حتى عندما افتًض أف ركحا 

.                       1 " (بداىة الكوجيتو )رفيعة ك عبقرية براكؿ خداعي عندما أكوف بُ حالة يقتُ كامل بها 

     فكانت الذّات الدفكّرة ىي الدرجع الذم يعتمده الإنساف من أجل الوصوؿ إلذ اليقتُ الذم يقابل مفهوـ 
الحقيقة، ك الطريقة التي اعتمدىا العقل ك التي بذلّت من خلبؿ الدنطق، إذ جعلت من النّتائج التي يصل إليها 

الإنساف أكثر كثوقا كونها تنطلق من التّجربة الحسّية، ك لعل الواقع بالنّسبة للئنساف أكثر الأمور معقولية لأنوّ مرئي 
.   مدرؾ ك ىذا ما لغعلو أكثر موضوعية ك قابلية للتّصديق 

   فكاف العقل ىو معيار الخطأ ك الصّواب ك إليو فقط يلتجئ الإنساف بُ الحكم ك التّفريق بتُ الأعماؿ، كىو    
ما أدّل إلذ استبداؿ مثالية بأخرل، فمدينة أفلبطوف برتوم على الحقائق الدطلقة كالأفكار الصّافية بُ حتُ لػتوم 
الواقع بُ نظره على التّشويو ك التّزييف الذم تؤكّد عليو ارتباط الأحداث بُ الواقع بكل النّقائص كمعالد العجز، 

ثل الذم سعى من كىذه أدكات التّفريق بتُ الأعماؿ بُ الأخلبؽ ك قوامو انتساب كل الأعماؿ الدثالية إلذ عالد الد
خلبلو أفلبطوف إلذ رسم معالد مفارقة ك كحيدة كونها برقّق الاكتماؿ ك البلوغ بدا ىو صورة قصول لإمكانات 

 .  التّصور البشرم

      أما العقل الدنطقي فيحتوم بداخلو حدّين تتجلّى من خلبلذما الأخلبؽ بُ الإنساف، فيتعلّق الإنساف من 
خلبلذا بكلّ ما لػقّق لو ك لغتَه الختَ، ذلك أفّ العقل ينفي الرّغبة ك الذول ك لغعل القيمة الخلقية مدل التّدرج بُ 

سلم الدثالية،  كلذلك لا بزتلف الأخلبؽ بُ عصر النّهضة عن الأخلبؽ القدلؽة كونها بذاكز الرّغبة ك الذول 
كتتمركز حوؿ الفضيلة بوصفها منتهى القيم الدثالية لدل الإنساف ك صورة للتّحرر من القيم التي تتعلّق بالرّغبة ك لا 

تنطلق من العقل، ىذا الدركز الذم تدكر حولو معايتَ العدؿ ك تنعدـ فيو معالد الدصلحة، كما صوّرتو النّظريات 
 .ثاليةالد
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 ، 1473 ) لؽكن اعتبار نيقولا كوبرنيك " كقد نبغ عديد من العلماء بُ مرحلة التأسيس ىذه، من بينهم ،       
بُ الحركات السماكية ) رمز التحوؿ بُ العصور الحديثة ففي كتابو  ( 1543

subinoitulover muibro muitseleoc )  قاـ بإبداؿ صورة العالد القدلؽة، الصورة الدتوارثة عن بطليموس ك
فكانت ىذه 1" التي بذعل الأرض لزور الكوف ، بصورة أخرل بذعل الشمس مركزا ك حوؿ ىذا الدركز تدكر الأرض 

الدلبحظة ىي ما دحض الأفكار الخرافية حوؿ الأرض ك الشمس، ك تراجع دكر الأساطتَ كالآلذة بُ برديد مسار 
الشّمس ك الأرض، على عكس ما كاف يؤمن بو الإنساف بُ القركف الوسطى، ك ما أكّد التّفكتَ الذم ينطلق من 

.                                    الديتافيزيقا بُ تفستَ الكوف ك ظواىره 

فقد ناؿ شهرتو بنظريتو عن الحركة  ( 1642 ، 1564 )غاليليوغاليلي "       كبُ لراؿ الريّاضيات، كاف 
كالسقوط ك بالضيازه إلذ نظرية كوبرنيك، ك بالنسبة إليو يتحدد جوىر الحقيقة عبر علبقات عددية، كحده الذم 

يتمكن من قراءة العلبمات الرياضية ك الذم يتمكػػػػػػػن من برويلها إلذ قوانيػػػػػػػػػػػػػػن ىو الذم يتوصل إلذ معرفة 
،  كىذا ما أكّد على الانفصاؿ بتُ الحقيقة ك العالد الداكرائي التي كاف يعتقد سابقان أنّها موطن  2" موضوعية 

الحقيقة ك كل أنواع الاكتماؿ بينما لػمل الواقع الزِّيف ك النّقص ك العجز، ك أنو لا لراؿ لرسم علبقػػػػػػػػػػػػػػػػػػة 
، بدا الأعداد الرياضية بُ صحيحة، أما الجديد بُ ىذا الرأّم ىو أفّ الحقيقة موضوعية تدركها القدرة على التّحكم

                                     .ىي برصيل حاصل حسابية

ىو السيطرة على الطبيعة  nocab·f ( 1561 ، 1626 )فرنسيس بيكوف "        أما ىدؼ العلم بالنسبة إلذ 
خدمة للمجتمع، إف العلم بالنسبة إلذ بيكوف يعتٍ القوة، من ىنا رأل بيكوف أف من كاجبو تقديم عرض منهجي 

الذاكػػػػػػػػػػػػػػرة  : لأسس كل العلوـ ك لرؤيتو لذا، أما تصنيف العلوـ فيتبع تقسيم القدرات الإنسػػػػػػػػػػػػػػػػػػػانية تبعا لدايػػػػػػػػػػػلي 
 (airomem )  ك موضوعها التاريخ ك الخياؿ(aisatnahp  )  ك موضوعو الشعر، العػػػػػػػقل(oitar )  كموضوعو

 .                                                                                3" الفلسفة 

  كلعل الذدؼ الذم يصبو إليو العلم من خلبؿ ىذه الآراء حوؿ الكوف ك الطبيعة ىو إلغاد نظاـ معتُّ، كفقو     
لؽكن للئنساف أف يفهم ما لػدث بُ الكوف من تغتَّ دكف إرجاع الأسباب إلذ العالد الداكرائي، فكاف الدنهج أىمّ 
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ك لذذا نبهنا إلذ ضركرة البحث بُ ىذه الأشياء حسب " خطوات التّفكتَ العلمي، لأفّ العلم يؤمن بنظاـ معتُّ 
الدنهج، ك ليس الدنهج فيها سول مراعاة مستمرة للنظاـ القائم بُ الشيء ذاتو أك ذلك الذم نبتكره ببراعتنا، فمثلب 

لو أننا طالعنا صيغة ما مكتوبة بُ رموز لرهولة لنا، فلب شك بُ أننا لن لصد فيها أم نظاـ، ك بالرغم من ذلك، 
.                                  1" علينا أف نتخيل فيها نظاما 

     فقاـ التّكامل بتُ العلم ك العقل على أساس كجود نظاـ يقتضيو السّتَ من أجل الوصوؿ إلذ نتيجة بعينها، 
فكاف الطريق إلذ الحقيقة بُ عصر النّهضة منظورا إليو من خلبؿ طريقتُ اثنتُ لعا العقلبنية ك التّجريبية، فأمّا 

فيزعم أبرز لشثلي ىذا التيار أف بإمكانهم معرفة بناء الحقيقة انطلبقا من مبادئ الفكر المجردة، إف انتظاـ " العقلبنية 
العالد بشكل منطقي يتيح لذم معرفتو بشكل استنباطي، لظوذج ذلك لصده بُ الرياضيات حيث لؽكن الوصوؿ إلذ 

أك جوىر كاحد  (ديكارت  )النتائج انطلبقا من مسلمات قليلة ك لكنها أكيدة، فالحقيقة تقوـ على جوىرين 
.                                                                 2 " (ليبتنز  )أك على عدة جواىر  (سبينوزا )

 عبر ىوبس nocab·fمن فرانسيس بيكوف "        كالوجو الآخر للحقيقة بُ ىذه الفتًة ىو التّجريبية 
hobbes، لوؾ بتَكلي yelekreb كصولا إلذ ىيوـ emuh بذعل ىذه الددرسة أسس الدعرفة قائمة على ،
ما ىو حقيقي لا يقاؿ إلا على بعض الدوضوعات ك الظواىر التي لؽكن تنظيمها بالاستخداـ  (الحسي  )الإدراؾ 

، كلكن رغم الصّور التي ظهرت للحداثة                          3" الصحيح للعقل ك استخػػػػػػػػػػػػػػػػلبص النتائج منها بطريقة استقرائية 
تها ك التي لؽكن إبصالذا بُ العقل ك العلم ك الحرية ك حتى الإنسانية، فالدشركع لػمل بُ أحد أبعاده عدـ مبُ بدا

التّقيّد بصور لزدّدة، ك ىذا الذدؼ الذم سعت إلذ برقيقو مرده إلذ زكاؿ الفتًة اللّبىوتية كسبب ذلك ىو بسركزىا 
.                                       حوؿ عالد بعينو إليو يرد اليقتُ بوجود الحقيقة

 الذم لزـ مفهومها، ك ىو كونها ضبط فتعلّقت ىذه الدقولات بالحداثة إلذ حتُ، ك السّبب بُ ذلك ىو اؿ     
مشركعا لدا يكتمل، بعكس التّطابق الذم يقرهّ العلم ك العقل حوؿ مفهوـ الحقيقة كالذم لغعلها ثابتة ك أكيدة، 

مفهوـ عائم، لا يقبل التحديد، ك لا ينصاع للبختزاؿ لأنو يشتَ إلذ "  كىنا تكمن الدفارقة، فاعتبرت الحداثة 
صتَكرة، ك يدؿ على بروؿ دائم، كما أف مفهوـ الحداثة ليس مقتًنا بحقل معربُ بعينو، إنو كما يقوؿ جاف بودريار 
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، ليس مفهوما تارلؼيا ك لا مفهوما سوسيولوجيا أك سيكولوجيا، إف الحداثة ىي، (بالدوسوعة الجامعة  )بُ مقالة لو 
بالأكلذ لظط حضارم لسصوص يتنابَ ك لظط التقليد أيا كاف ك حيثما كجد، الحداثة ىي لظط خاص بُ مقابل كل 
صنوؼ التقليد ك ضركب الثقافة الإرثية التي تتمسك بنقطة زمانية أصلية ك تتشبث بدرجعية متعالية كأصل مقدس 

برديدا من شأنو أف لػكم  ك لذذا لػمل التّفكتَ الحداثي بُ أحد أبعاده القوؿ بالانفصاؿ عن كل ثبات أك، 1"
.                                                 بالتًّاجع أك التّخلف على مفاىيمها

 فيحمل مفهوـ الحداثة بُ ذاتو إمكانية الارتداد على مقولاتها، ك رغم ىذا ظلّ العقل الدنطقي ك العلم     
التّجريبي الصّور التي بذلّت من خلبلذا الحداثة إلذ حتُ التّجاكز الذم خرؽ مبادئها من طرؼ التّيارات الدابعد 

 عن طريق الطعّن بُ صحّة العقل الدنطقي، سبيلبن ،حداثية ، ك قد بذلّى ىذا التّجاكز من خلبؿ تصحيح مسارىا
من أجل بلوغ الحقيقة، كما بعد الحداثة بعملها ىذا قد طالت بالتّجاكز الفكر الأرسطي بوصفو معلّم البشرية 

كالصّانع لطريقة التّفكتَ التي تعاقبت عليها كل الحضارات بتنوّعها ك اختلبفها، فتجلى التّفكتَ الحداثي من خلبؿ 
 لأفّ الحقيقة ليست متعالية بل ،التّمركز حوؿ الذّات الإنسانية بوصفها ذاتا مفكرة عاقلة بإمكانها إدراؾ الحقيقة

برصيل حاصل الدعادلات الرِّياضية ك الدناىج العقلية التي تقوـ على مبادئ العقل، ك لكن الأمر اختلف فيما بعد، 
إذ أصبحت القيم الإنسانية التي نادل بها عصر النّهضة معايتَ غتَ صالحة بُ سياسة المجتمع، ك منو بدأ القوؿ 

 .بدبدأ التّجاكز ك البعدية أك ما يسمى بحديث النّهايات

    فكانت نتائج الحربتُ أىم العوامل التي أدت إلذ فقد الثقة بُ الشّعارات التي رفعها عصر النهضة، بدا ىو عصر 
دار الاىتماـ فيو بالعلم ك العقل ك الحرية، ك كاف من أىم نتائج العلم المجازر التي حدثت بُ الحربتُ العالديتتُ 
الأكلذ ك الثانية، التي لد تستثتٍ أحدا فعاد على إثرىا الصّراع بتُ البشرية كعهده الأكّؿ أك البدائي، ك ما نتائج 

الحرب سول صور لذذا، ك لعل الثقّة بُ العقل الدنطقي أدّت إلذ عكس ما كاف يصبو إلذ كصولو، ففقدت ىذه 
الدبادئ أسباب تقديسها من طرؼ الإنساف إذ أثبتت على أرض الواقع العجز ك الانهيار، ك صار ليس مطلقا كما 

 . أكد عليو العلم التّجريبي من قبل
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إف الحديث عن الأخوة ك الدساكاة " humanismeكأكلذ الدقولات التي قضت بنهايتها كانت الإنسانية      
، ك أصبحت بدكرىا مقولات الحداثة ماض لا ينبغي الوقوؼ   1" كالجماؿ ك الكرامة يدفع الدواطن إلذ العنف 

أما " عنده، لأفّ ضركرة الاستمرار تستدعي التّجاكز الذم من شأنو بذديد الأفكار ك الدوضوعات ك الدقولات 
،  فأصبحت الحداثة بصورتها الأكلذ 2" دعوة زكلا إلذ الإنسانية ك حقها بُ السعادة فهي تنتمي إلذ ماض منبوذ 

أفكار مغلقة ك جامدة، ك لد يعد لغدم الأخذ بها، حتى مفهوـ الحقيقة أصبح لؼتلف عن الصّورة التي قاؿ بها 
، ك السّبب بُ ذلك ىو بصلة الثغّرات ك الاحتمالات العقل ك العلم من قبل، فأصبحت تنأل عن ىذه التّصورات

                                                                                         .  التي توسّطت اليقتُ بُ العلم كأدت إلذ نسبيتو
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 pensée de dépassement: التّفكير التّجاوزي -  اللالاً     

إفّ ما بعد الحداثة ليست نقيض الحداثة ك لكنّها جزء من الحداثة لا لؽكن فصلو، ذلك أفّ ما بعد الحداثة       
ىي استمرار بًّ فيها القوؿ أك الحدّ من طوباكية الدقولات الدثالية، بالطريقة التي لا تؤدّم إلذ النّفي، ك لكن إلذ فتح 

إف أفق الحداثة لد يكتمل بعد، " إمكانية الاستمرار، إذ الابتعاد عن فكرة الدطلق أكلذ الأىداؼ التي سعت إليها
كلد يستوؼ كل إمكاناتو الثاكية، أما ما يوسم برأيو بعهد ما بعد الحداثة أك عهد التظاىر بلغة بودريار أك الوضع 
الدابعد حداثي حسب تعبتَ ليوطار، ليس إلا لإيديولوجيا لزافظة ذا لبوس جديد بُ بزة مغايرة للنزعات المحافظة 

 .1" الداضوية

     ك ما بعد الحداثة بُ بذلّياتها تعكس الدوت ك النّهاية بدا ىي مراحل جرل بذاىلها بُ الدشركع الحداثي، إذ 
ك أقل ما يقاؿ عنها ،إنها إيديولوجيا عدمية، ك لضلة قيامية تزرع اليباب " تعلن الأفكار عن نقصها ك عدـ اكتمالذا

بُ كل مظهر من مظاىر الكينونة الإنسانية، ك تنذر بالدوت، إذ تعلن موت الإنساف، ك موت الإيديولوجيا، كنهاية 
، فتحمل البعدية بُ أحد 2" التاريخ ك ثالثة الأثابُ أنها تنعي نهاية الحداثة ذاتها، ك بذلك فهي تنعي نهايتها بامتياز 

معانيها معتٌ التّجاكز ك الخركج عن النّمط السّائد بُ التّفكتَ، ك الذم يتمركز حوؿ حقائق ىي بدثابة الأكثاف التي 
ما بعد الحداثة بدثابة أكديسا النهايات ك لضلة اليوـ الأختَ ك الإنساف الأختَ، ك الأفوؿ " لا ينبغي الخركج عنها

، ك من ىنا تكوف ما بعد الحداثة مرحلة ردة على الحداثة بُ ذاتها، ك صورة 3" الأختَ، ك لضلة السلب بامتياز
 .جديدة لتصوّر الحقيقة لستلفة عن الدرحلة الحداثية إذ تتبتٌ مقولات الاكتماؿ ك الدطلق

إفّ التّيارات الدابعد حداثية قد بدأت بُ الظّهور نتيجة النّقص الذم أصبح يعتًم الدقولات ك يقضي            
لزدكدا أماـ بعض الأسئلة التي استدعت طرؽ مواطن جديدة بُ العلم، غتَ تلك بعدـ جدكاىا، إذ أصبح العقل 

فرانسيس  ك كصل التّاريخ إلذ الاكتماؿ كىذا ما أشار إليو ،الكوفالتي كانت تقيم علبقة بسيطة مع العالد ك
، كبذلّت ما بعد الحداثة بُ النّقد من خلبؿ أكلذ النّظريات التي حاكلت Francis Fukuyamaفوكوياما 
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الوصوؿ إلذ الدعتٌ   أك الددلوؿ الذم لد يعد يقبل العلبقة الاعتباطية القائمة على التّفستَ التي كانت تؤمن بو 
.                                                               متشابهة بُ كل حالاتها مطابقتها كتتبناه سبيلب بُ مقاربة الدّلالة ، التي أصبحت من فرط 1*النّظرية البنيوية

 ىذا التّفكتَ إلذ étinredom­tsop     ففي حتُ قضت الحداثة على التّفكتَ الداكرائي  بذاكزت ما بعد الحداثة 
 تشتَ إلذ التّجاكز كالبعدية، أم أف مرحلة ستنبثق من قلب الدرحلة السابقة tsop (ما بعد  )فإف البادئة " غتَه 

كحتى تستقيم ابذاىا لو شرعية الوجود، عليها أف تلغي بظهورىا ما كاف سببا بُ ميلبدىا، جريا على سنن الطبيعة، 
ما بعد  )فمن الدنطقي أف تكوف مرحلة تالية للحداثة  (ما قبل الحداثة  )ك ما داـ أف ىناؾ مرحلة سابقة للحداثة 

.                        2" ك التي بدكرىا سيتم بذاكزىا  (الحداثة 

فظلّ التّفكتَ عبر مراحلو الدختلفة ينقض بعضو، ك تستبدؿ فيها الدراكز إلذ الحكم بتجاكز فكرة الدركز،         
كونها السّبب الذم يؤدم اعتماده إلذ الانغلبؽ ك التّحجر ك كذا التّخلف ك العودة دائمان إلذ الدركز الذم يزعم 
حيازتو الحقيقة الدطلقة ك النّهائية، ككانت الابّذاىات الدابعد حداثية بديلبن عن النّظرة السّطحية التي كانت تستَ 

سادت عصر النهضة لحظة معرفية كاف ينظر فيها للؤشياء على أنها تكتب نثرا أك برمل نثرا أك " قانوف الطبيعة إذ 
أنها ىي ك النثر شيء كاحد، فالعالد نثر، أشياؤه كلمات ك نظاـ أشيائو خطاب، ك كل خطاب بُ الأشياء ليس 
خطابا بخصوص الأشياء بل ىو خطاب على خطاب الأشياء، الأشياء برمل بُ ذاتها ك على سطحها دلالتها 

كالعلم مضطر إلذ أف يكوف قراءة لتلك الدلالة، أم للؤشياء ككلمات، ك ىي قراءة تقوـ على كشف ركابط 
التشابو الثاكية خلف الأشياء أم كشف شتى ألواف التوافق الدؤدية إلذ ارتباط الأشياء، ك ألواف التنافس الدؤدية إلذ 

                                                                                               .3" تنافرىا ، ألواف التماثل الدؤدية إلذ تقاربها ك أختَا ألواف التعاطف الدؤدية إلذ بذاذبها ك برابها 

     فالتّحديد الذم بً على مستول الحقيقة أدّل إلذ تسطيحها ك تبسيطها ك من بشة تأكّد العقل من عدـ 
جدكل الأخذ بها، ك منطلق الدِّراسات الدابعد حداثية ىو الشّك الذم أصبح من ميزة العقل الذم أدّل بو إلذ 

                                                             
لظط من التفكتَ حوؿ الظواىر الإنسانية ينطلق من فرضية أساسية ك ىي انتظاـ الظواىر بُ بتٌ كامنة :" النظرية البنيوية -  1

كالضكاـ الدلالة بالعلبقات القائمة ضمن تلك البتٌ أك ما بتُ البنية ك الأخرل ، ك كاف من الطبيعي أف يتم تبتٍ ذلك النمط بُ 
التفكتَ ضمن الإطار الأكبر لأحد طرائق التفكتَ النقدية القائمة أك من تزاكج إحدل تلك الطرائق مع الأخرل ، فتتبلور بنيوية 

: ميجاف الركيلي ك سعد البازعي : نقلب عن كتاب  " (تكوينية أك توليدية  )شكلبنية ك بنيوية نفسانية ك أخرل كاقعية ماركسية 
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، الذيئة  (مقاربة حوارية بُ الأصوؿ الدعرفية  )إشكالية تأصيل الحداثة بُ الخطاب النقدم العربي الدعاصر : عبد الغتٍ بارة -  2
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ىذه الحالة البينية ىي حالة " الاختلبؼ عن منطقو ، كيكوف الانفصاؿ عن الدركز ىو ما ميّز الابّذاىات التّجاكزية 
طويلة الأمد إذ أنها لا برسم بتحويل إرادم للمؤسسات كللمنظومات القانونية بل عبر برولاتو ثقافية بعيدة الددل، 

ك انتقاؿ منظومة ثقافية تقليدية إلذ الحداثة ىو بُ الغالب انتقاؿ عستَ ملئ بالصدمات الكوسمولوجية، كالجراح 
أم عبر مطهر  (قناة النار  )البيولوجية أك الخدكش السيكولوجية للئنساف،  ككذا التمزقات العقدية لأنو لؽر عبر 

.                1" العقل الحديث ك النقد الحديث 

، إذ يكوف التّحوؿ بعدىا ضركرة لا بد منها، إذ تنفجر كل النّظريات الفاجعة       فيدخل التّجاكز بُ إطار 
 ك مفارقتها لأىدافها، ك لعلّ كسر الثنّػػػػػػػػػػػػػػػػػػػائية من عدـ اكتمالذاالدختلفة علمية ك عقلية ك إنسانية ك تكشف عن 

خلبؿ تشتيتها أدّل إلذ زكاؿ الثنّائية القدلؽة التي كانت تؤمن بوجود حدّين متعارضتُ ك متناقضتُ، كىذه كانت 
.                                                                                                            أكلذ الضّربات التي كجهت للمنطق الصّورم فقضت على طريقة التّفكتَ السّابقة 

باعتبارىا معرفة متجاكزة، فالدعرفة الحقة ىي الدعرفة العملية الاختبارية لا النظرية "      فتجلّت ما بعد الحداثة 
التقنية لا – التأملية إذ إف الدمارسة بروز الأكلوية القيمية ك الابستيمولوجية على النظرية، ك ىذه الدعرفة العلمية 

تكتفي بالحط من قيمة الألظاط الدعرفية الأخرل، بل تطاؿ الفضاء الثقابُ كلو، ك تتحوؿ إلذ ثقافة ك إيديولوجيا بل 
التقتٍ –  يصبح العلم "ك منو لؽكن القوؿ بتجاكز مرحلة ك دخوؿ أخرل بهدؼ الاستمرار 2"إلذ ميتافيزيقا أيضا 

ثقافة برل لزل الثقافة التقليدية ك تكيفها بالتدريج، مؤطرة المجتمع العصرم، مزكدة إياه بدشاعر الذوية كالانتماء 
كبدعرفة ك أخلبؽ، كما يتخذ العلم التقتٍ مصدرا للشرعية السياسية أم نواة لإيديولوجيا، سياسية، كالدلؽقراطية، 

كتكنولوجيا سياسية ىي بُ أحد أكجهها تعبتَ عن ىذا النوع الجديد، الدنيوم، من الدشركعية القائمة على العلم 
كتقنية، بل إف ىذا الدركب الدعربُ الجديد ينتزع بالتدريج صورة ميتافيزيقا أم تبشتَا بالأمل ككعدا بالخلبص، 

 .                                3" كمصدرا كاىبا للمعتٌ 

      كتلك ىي الدفارقة التي كقعت فيها ما بعد الحداثة، فدعوتها للتّخلص من مركزية العقل ك العلم أكقعتها ثانية 
ا عن مبدأ اليقتُ أك الدطلق ، ك السّبب بُ ذلك ىو تأكيدىا على الانفصاؿ  بُ ىاجس البحث عن الدعتٌ بعيدن

الذم يكوف بتُ الحقيقة كالواقع أك عالد الحس، كىدفها من ذلك الحكم بتعقيد الحقيقة ك عدـ كضوحها ك بذلِّيها 
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الذم ارتبطت بو أياـ منطق العقل، لأنّها ليست بالسّهولة التي يعتقدىا أصحاب النّظريات العقلية ك العلمية، 
فما بعد الحداثة ىي أسلوب بُ الفكر يبدم ارتيابا بالأفكار " فانفصلت الحقيقة عن كل فكر يقيتٍ أك كثوقي 

كالتصورات الكلبسيكية كفكرة الحقيقة، كالعقل ك الذوية ك الدوضوعية، ك التقدـ ك الإنعتاؽ الكوني، ك الأطر 
.                                                                                                1" الأحادية كالسرديات الكبرل أك الأسس النهائية للتفستَ 

    فالذدؼ من التّفكتَ الدابعد حداثي يتجلى من خلبؿ لزاكلة كسر الأقانيم الفكرية ك الأصوؿ التي تعمل على 
إعاقة التّفكتَ بحيث بردِّد لو طريقان كحيدان ك منهجان بعينو ينبغي الدشي على أثره، بُ حتُ ىذه الطريقة عدّت بُ 

الدّراسات التّجاكزية دليلب على أحادية النّظرة ك قصر يعتًم الذّات فيمنع من إدراكها لأبعاد الحقيقة الدختلفة 
.                                                                                                                كالدتعدّدة، ك كذلك الأبعاد الخفّية التي أشارت إليها الدِّراسات فيما بعد 

    كلعلّ أىمّ صفة قضت بهذا التّجاكز الذم فرضتو على باقي مراحلها السّابقة ىو ارتباطها بكل ما ىو متغتَِّ 
أما ما بعد الحداثية فهي أسلوب بُ الثقافة يعكس شيئا من ىذا " كغتَ ثابت، ك كذلك الابتعاد عن فكرة الدركزية 

التغتَ التارلؼي، ك ذلك بُ فن بلب عمق، ك لا مركزا ك لا أساس، فن استنباطي متأمل لذاتو، ك لعوب، كاشتقاقي 
، فتتعلّق مابعد الحداثة باستحضار كل 2"ك انتقائي، ك تعددم، لؽيع الحدكد بتُ الثقافة الرفيعة ك الثقافة الشعبية 

ما ىو زائل ك عابر ك متعدّد، ك مباعد لدفهوـ الدركز على عكس التّصور السّابق الذم كاف يرل بُ الثبّات قانونا 
                           .يستَ على إثره كل ما بُ الوجود

       ككسر الدراكز الذم دعت إليو الدِّراسات التّجاكزية أدّت إلذ الاىتماـ بالذامش أك الدستبعد من الكلبـ أك 
بعبارة أخرل الغائب الذم ينعكس من خلبؿ أصداء ك ظلبؿ الدقولات، ك ىذا ما جعل من الصّمت ذا دلالة 
رغم تهميشو من طرؼ الدِّراسات البنيوية لابتعاده عن الظُّهور ك التّجلي ك لرانبتو لكل الطرؽ القبلية بُ إدراؾ 

إف بصاليات الصمت تهدؼ " الحقيقة، فيكمن الدركز حسب ىذه الدِّراسات بُ كل مغيّب يقابلو مفهوـ الصّمت 
إلذ الكشف عما ىو مغيوب ك مطموس، بُ النص الدسموح بتداكلو، ك عما ىو موجود بُ التاريخ، من خلبؿ 

نصوصو العديدة حيث لؽارس حولو صمت ك تصميت لئلب تنكشف طوباكية السلطة، ك غيبيتها الدفتعلة، 
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كبسثيليتها الشعبوية ، ك تهدؼ أيضا إلذ استنطاؽ ما بً الصمت حولو ، ك تصميتو ، ك ليكتب تارلؼو الحقيقي ، 
.  1" تاريخ الناس بُ تعددية ركافده 

" بُ كتابو الصوت ك الظاىرة، ك من خلبؿ قولو Jacques Derrida     ك يرد مفهوـ الصّمت عند جاؾ دريدا
إقصاء العلبقة بالغتَ التي ىي : ليس بإمكاف الصمت الفينومينولوجي إذف أف يلتئم إلا بإقصاء مزدكج أك برد مزدكج

بُ عند التواصل الإشارم ك إقصاء العبارة بوصفها طبقة لاحقة على طبقة الدعتٌ زائدة عنها ك خارجة عنها، إفّ 
، فيكوف الصّمت عند 2" ما بو يفرض سلطانو الغريب نظاـ الصّوت إلظا لغد بُ العلبمة بتُ ىاذين الاقصائتُ 

دريدا ىو الانفصاؿ عن كل علبمات التّواصل سواء أكانت لغوية أك غتَ لغوية، ك قد عبّر عن اللّغوية بقولو 
العبارة، إذ يكوف إقصاء العبارة ىو كقوع بُ الصّمت، كما تكوف الإشارة من جهة ثانية إحالة إلذ كجود العلبمة 
كتشتَ بدكرىا إلذ إقصاء الصّمت ك نفيو، ك بُ كلبـ دريدا تكوف العلبمة بنوعيها لغوية ك غتَ لغوية دليل على 
كجود لا لزاؿ، كالقوؿ بانعداـ علبمة لغوية ك غتَ لغوية ىو قوؿ بُ الوقت نفسو بوجود الصّمت الذم يتحوّؿ 

، إذ (ما بو يفرض سلطانو الغريب )بدكره إلذ إمكانية الصوت أك الدعتٌ ك ىذا ما يعبّر عنو من خلبؿ قولو 
 .للصّمت سلطاف رغم غيابو ك خفائو

      ك القوؿ عند دريدا عن الصّمت، مرده التأكيد على مركزية الكلبـ ك الصّوت ك حيازتهم على الدعتٌ الذم 
إف ىوسرؿ مؤسس الفينومينولوجيا الحديثة، كىو سابق " ينتهي مع الصّوت، ك يستمر البحث فيو مع الكتابة 

، 3" لذايدغر ك مدافع عن مركزية الكلبـ ، الصوت يسعى لأف يضمن بشكل منهجي حضور الدعتٌ الحقيقي
 la voix et leيشدّد دريدا بُ " فالصّوت عند دريدا يعتبر مركزا إليو يرد الاعتقاد بوجود الدعتٌ 

phénomène  أكثر لشا بُ كتاباتو عن ركسو ك كوندياؾ، على الرابط الوثيق الذم يبقى بتُ مبدأ السيطرة ،
ك لإرادة  )كالدركزية الكلبمية ، الدركزية الصوتية، ك ىو يعيد الصلة، بُ ىذه النقطة، بالنقد الذايدغرم للميتافيزيقا 

 ، ك عند دريدا 4" بوصفها تقنوقراطيا، يتحدث بصدد ىوسرؿ عن عصر الصوت كتحكم تقتٍ بالكينونة (الإرادة 
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 كل غياب دليل على حضور، ىذا الحضور ىو الصّوت يتمركز، ك قد أشار دريدا لذذا بقولو إف الصّوت لػرس 
الصّمت، ك الصّوت ىو الذم لؽلك إمكانية حيازة الدعتٌ، ك بُ الصّوت كجب البحث عن الصّمت ، ك الصّمت 

                          .سلطاف على الصّمت

  فتبتعد الحقيقة عن الدركز  لتًتبط بالخفيّ ك الدستبعد ك الغائب ، ك لعل تهميش الدركز ىنا نابع من الفشل      
كالإخفاؽ الذم جعلو يصطدـ بالواقع، فيعكس التّقصتَ ك العجز، فإذا كانت بداية التّفكتَ عند الإنساف ارتبطت 

" بالخطاب كالكلبـ، فالدِّراسات ىنا تنبذ ىذه الفكرة عندما تركز على الصّمت ك السّكوت ك برمِّلو معاني معينة 
بُ العمق، ك ربدا يهيئ نفسو لدا يعبر  (كاجباتو )فالصّمت ليس عدما كلبميا، إلظا ىو عدـ صوبٌ إنو كلبـ لؽارس 

عن حقيقتو الساطعة ك حضوره الدهيب لاحقا، ك يعلن عن كجوده بدا ىو أبلغ من الكلبـ نفسو، إنو لا لؽتنع عن 
الوجود كموجود معاش ، ك يشعر بو ، بقدر ما لؽتنع عن الإفصاح عن مبتغاه ، بإخفاء الصمت إذا ليس انسحابا 

 كمن ىذا الدنطلق ترتبط ، 1" من الوجود ، بقدر ما يعتٍ احتجاجا من نوع ما ، رفضا لو ، لزاربة لوجوده بطريقتو 
الحقيقة بأبعاد لا حدكد لذا، فيمنح المحتمل ك الدمكن الحق بُ التّجلي كالظُّهور، كلعل الالتفات إلذ الصّمت بدا ىو 

ىامش الكلبـ، أكلذ الأىداؼ التي سعت التِّيارات الدابعد حداثية إلذ كلوج عالدها ك الكشف عن بصالية بذلّي 
.                                                                                              الدعتٌ بداخلها

 لإمكانية التّناقض مع الدعتٌ ك نفيو ك كذا ة حاملا بدكرهم       فالفجوة التي يتًكها الصّمت  بُ الكلبـ ق
 معو ك مسايرتو، فتأجل العثور على الحقيقة بُ الدِّراسات الدابعد حداثية بحصر إمكانات ىذا الاتفاؽإمكانية 

البياض الذم يتوسّط الخطاب، كمنو تصبح الحقيقة لستلفة ك متناقضة ك متعدّدة ك مؤجلة إلذ حتُ إدراؾ أبعاد 
ىذا الفراغ، كمن ىذا الدنطلق تنفصل الحقيقة عن كل بسركز سبق ك أف ارتبطت بو التِّيارات القبلية، ك القوؿ بهذه 
الطرؽ بُ التّفكتَ لد يبق حكران على العقل الغربي بل طاؿ العقل العربي ك تسربّت إليو ىذه الطرؽ كما تسربت 

، ك صارت الدشاريع العربية كغتَىا من الدشاريع تضع - فيما بعد – قبلو منجزات التّطور العلمي كالتّكنولوجي 
 .القيم ك الدبادئ كالدقدّسات للمناقشة ك التّحليل 

       ك قبل كلوج عالد الدقولات عند علي حرب كجب التأكيد على الدفهوـ الذم تناكلو البحث لدفهوـ الدقولة، 
: مقولة "ذلك أفّ ىذا الدصطلح قد سبق ذكره بدعاني لؼتلف معها البحث، إذ ذكرت الدقولة عند أرسطو بدفهوـ 

catégorie  ما : بوجو عاـ، يطلق على كل تصور ذم مفهوـ كاسع تندرج برتو الأفكار ك الوقائع، عند أرسطو
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لػمل على غتَه ك أحد الأجناس العشرة التي تكوف مقولات الوجود، ك ىي الجوىر ك أعراضو التسعة ، الكيف 
كالكم ك الإضافة ك الدتى ك الأين ك الوضع ك الفعل ك الانفعاؿ ك الدلك ، أما عند كانط، ىي أحد الدعاني الكلية 

ك الواقع  (الأساسية للعقل الخالص، ك ترجع إلذ طبيعة الحكم بُ لستلف صوره الكم ك الكيف ك الإضافة ك الجهة 
أف أرسطو نظر إلذ الدقولات من ناحية الوجود بُ حتُ أف كانط نظر إليها من زاكية الدعرفة ك الدقولات عند سابقو 

، ك بُ البحث تستخدـ الدقولات بوصفها تصور ذم مفهوـ كاسع تندرج برتو الأفكار ك الوقائع، 1" على الدعرفة
كالتي سيعمل على مناقشتها ك ىي النّهاية ك التّجاكز ك اللّغة ك الدعتٌ ك الحب ك كذا الواقع ك الدنطق ك الدفكّر 

 . كالدثقّف، ك فيما يلي بحث بُ ىذه الدقولات عند علي حرب
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 :المبادئ الأوّلية للمنطق الصّوري- رابعا

Les principes primaires de la logique formelle 

        كقبل كلوج عالد البحث كجب الوقوؼ على أىمّ الآليات الدتّبعة بُ مقاربة نصوص علي حرب، بدا ىي 
لزاكلة بذاكزية لغرم البحث فيها حوؿ إلغاد ثغرات ك فجوات ترتد بالدشركع إلذ عهده الأكّؿ بالتّفكتَ الدنطقي، 

كبذدر الإشارة ىنا إلذ أفّ التّجربة التّجاكزية ىي لزاكلة التّفكتَ بدعزؿ عن أسس الدنطق التّقليدم كما اعتاده العقل 
علم الدنطق بدأ مع أرسطو كاملب ك منتهيا، كللعلم أفّ الدنطق "  على اختلبؼ مراحلو منذ مؤسّسو الأكّؿ أرسطو

الأرسطي، تصدّل للرّد على السّفسطلئيتُ، إذ يأخذ مسلماتهم كما ىي ك لػولذا إلذ صور منطقية بُ شكل 
 .1" مقدّمات ك نتائج يرغمهم على التّسليم بها ك ىو ما يعرؼ بُ الدنطق الأرسطي بالقياس

 خطأ كل – كفق مبدأ العقل –     فكانت طرائق التّفكتَ  الأرسطي مراحل انعطاؼ شديدة أكّدت منطقيا 
الطرّؽ القبلية بُ الوصوؿ إلذ الحقيقة ك كذا التنّاقض الذم كقعت فيو من قبل، إذ يقوـ الدنطق عنده على مبدأ 
التّطابق ك الاتفّاؽ مع الفكر، فيكوف معيار قبوؿ الحقيقة ىو الفكر الذم يقيمها كفق قواعد فطرية ك خاصة، 

فموضوع الدنطق الصّورم، ىو أف يضع القواعد " فالوصوؿ إلذ نتيجة معيّنة ىو برصيل حاصل لرموعة من النّتائج 
التي بذعل الفكر متّفقا مع ذاتو، ك لا يتناقض مع ىذه الوقائع التي كضعها بذاتو، ك بالتّالر، فهو يبحث بُ أم 

القوانتُ أك القواعد التي لػتاج إليها الفكر لكي يستطيع أف يصل من مقدّمات إلذ نتائج صحيحة بواسطة 
 .2" الدقدّمات نفسها

    فتكوف الحقيقة مقابلة لدفهوـ التّطابق، سواء تعلّق الأمر بالفكر أك الواقع، ك يكفي بُ ذلك حصوؿ الاطمئناف 
بتُ الفكرة ك الأخرل أك بتُ الفكرة ك الواقع، فلب لؽكن الوصوؿ إلذ الحقيقة عن طريق الغريب ك الدستبعد، كما لا 

لغوز كصولذا عبر التّناقض كما حدث مع السّفسطائيتُ الذين كانوا يلتفوف حوؿ الخطابات الدتناقضة، ك لعلّ 
سبب الطعّن بُ الحقيقة لديهم ىو السّبيل الذم ابّزذكه طريقا بُ الوصوؿ إليها ك مدل لسالفتهم للفكر البشرم 

السّليم، ك انطلبقا من الدنطق لا بزرج النّتائج عن أسبابها، ك لا تتجاكز الحقيقة الطرّيق الذم لؼطوّ لذا العقل 
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، ك الدمكن ىنا متعلّق بالسّبب الذم يوصل بالضّركرة إلذ 1" فالدنطق ىو علم الدمكن من حيث ىو لشكن" كالدنطق
 .نتائج معيّنة

     ك ىذا القوؿ لػيل بالضّركرة إلذ لرموعة الحدكد التي يقف عندىا العقل فلب لغاكزىا، ك ىي بدكره بسنعو من 
الزلّل ك الخطأ، فتقيم صرح حقيقة لا يطالذا الشّك عند بصيع البشر، ذلك أفّ العقل أكثر الأشياء عدلا قسمة بتُ 
النّاس، فهو فطرم يتساكل التّقدير بو بتُ بصيع الناس فاعتبر أكرغانوف أك آلة التّمييز بتُ الخطأ ك الصّواب كمبعث 

 .الخركج من دائرة التًّدد ك التّناقض، إذ تقرير الحقائق يقتضي تتابعا ك كصولا يضمنو الدنطق السّليم

الدنطق ىو علم الفكر الضّركرم من حيث تطابقو مع الوجود، ك ىذا التّطابق "       كلذذا قيل عن الدنطق أنوّ
ضركرم بتُ الأفكار، ىو موضوع الدعرفة ذاتها، فالدنطق ىو فكرة الدعرفة، ك ىو يقيم على لرموعة من القوانتُ 

البديهية، كقانوف الذوية، ك عدـ التّناقض، ك قانوف العلّية، ك ىي بُ الأصل قوانتُ ك أصوؿ ميتافيزيقية، كما أنّها 
، ك لعلّ ارتباطها بالديتافيزيقا 2" مبادئ لررّدة، ك تستند عليها الدعرفة المجرّدة، ك أنها ملزمة للفكر من حيث ىو فكر

 .نابع من كونها تؤكّد كجودا قبليا ارتبطت بو الحقيقة

      فليس الدنطق كليد التّجارب التي بزط لو لرموعة من الدبادئ ك القوانتُ، ك لكنّو آلة كما عبّر عن ذلك 
الفلبسفة، تقوـ بالفصل بتُ الخطأ ك الصّواب، فيكوف مرجع الحكم على الحقيقة، لذذا ارتبط الدنطق بإطلبؽ 

الأحكاـ القيمية، إذ الحكم ىو إحاطة بحدكد الدفهوـ ك احتواء لخصائصو، فلب سبيل لأف يطاؿ الشّك ىذا الحكم 
إذ بً الفصل فيو من طرؼ العقل، فيحيل منطقيا ىذا الحكم إلذ ارتباط النّقيض بنقيضو، فالفكر البشرم 

، ذلك أفّ الوصف الذم يلحقو ىو إشارة مباشرة على نقيض  يستحضر النّقيض بُ حاؿ الحديث عن أم مفهوـ
الحكم التقييمي ىو الحكم الذم يكوف فيو الدتحدّث بو صفة موجودة بُ ذات الدتحدّث " الصّفة بُ الدقابل، فػ 

كليس الدوضوع الدتحػػػػػػػػدّث عنو، أك ىو الحكم الذم يكوف فيو المحموؿ صفة ذاتيػػة تقديرية تعبر عن قيمة، 
 .3" الدوضوع

      لذا لا ينفك الحكم عن ارتباطو بالذّاتية، رغم انطلبقو من العقل الدنطقي الذم يتشابو كل النّاس بالحكم بو، 
ىذا، ك يرتبط العلم بُ كل حالاتو بالتّفستَ الدنطقي الذم تكوف حجتّو، الوصوؿ إلذ النتّائج مرىوف بإتبّاع لرموعة 
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شركط أك أسباب، فالقوؿ بهذه الطرّيقة بُ التّفكتَ رافق الإنساف منذ أرسطو إلذ غاية العصر الحديث، حيث أعيد 
استثمار مبادئ الدنطق الصّورم عند ركاد عصر النّهضة، ك على الرّغم من التّغييب الذم بًّ على مستول العقل 

سواء بُ فتًة التّفكتَ الأسطورم ك الدّيتٍ، الذم ظل التّفكتَ فيو مرتبطا بالعالد الديتافيزيقي أك الداكرائي إلا أفّ 
الدنطق بنوعيو الصّورم ك الدادم أعيد إليو الاعتبار ليكوف طريق العلم ك كسيلتو الذم لا غتٌ عنو بُ الوصوؿ إلذ 

فكلّما تكرّرت الشّركط نفسها، فإنّها بردث النّتائج نفسها، ك يعتمد الاستقراء بُ العلوـ الطبّيعية على " الحقيقة
 .1" ىذا الدبدأ 

     ك رغم الإضافات التي بست على مبادئ الدنطق الصّورم إلا أفّ الأصل يعود بُ ظهوره إلذ مؤسّسو الأكّؿ 
أرسطو، ك لا يكاد لؼرج تفكتَ الإنساف عن ىذه الدبادئ ك القوانتُ التي تنظّم العقل ك بردّد مسالكو، ك بُ 

الوقت نفسو بسنعو من الوقوع بُ الزلّل أك الخطأ، إذ يعبّر عن الخطأ بكل ما ىو غتَ منطقي، ك من ىذا الدنطلق 
لػدّد للمنطق لرموعة من الدبادئ ك جب  السّتَ على إثرىا إذا أراد الإنساف الوصوؿ إلذ نتائج لا يلحقها الشّك 

 : ك نعرض ىذه الدبادئ بُ ما يلي

إفّ أ ىي أ لؽنع الفكر من تصوّر الشّيء موجودا : أفّ مبدأ الذوية القائل" أكّلاىا مبدأ الذويةّ، ك معتٌ ىذا        -
معدكما بُ آف كاحد ك من نفس الجهة، فكل معتٌ يبقى دائما لدل ذم العقل السّليم مكافئا لذاتو بسيطا كاف أك 

، ك القوؿ 2" تعتٍ حكما من الأحكاـ (ؽ)تعتٍ معتٌ من الدعاني ك  (أ )ؽ باعتبار = أ ك ؽ= مركبا، فتكوف أ 
ىنا يوجزه الاعتقاد أك ضركرة التّطابق بتُ الدّاؿ ك الددلوؿ بطريقة يتعذّر معها الوصوؿ إلذ مدلولتُ لداؿ كاحد 
مهما كاف، ذلك أفّ ىذا التّطابق لؽنع العقل من الوقوع بُ الحتَة فيحدّد الدفهوـ بدقّة، فإدراؾ العقل للمفهوـ 
يكوف نتيجة الوقوؼ على الحدكد التي بسيّزه، فتكوف الدطابقة أكلذ صور إدراؾ الحقيقة لدل العقل الدنطقي عند 

الإنساف، فيكوف الثبّات ىو الصّفة اللّصيقة بها، ك مانعا للعقل من الوقوع بُ التًّدد، فيكوف الإدراؾ يقينا تتطابق 
 .فيو الذّات مع الدوضوع أك الفكرة مع الدوضوع 

ك ىو أحد الدبادئ الأساسية التي يعمل بها العقل أيضا، ك فحواه، أف من " ك ثانيها مبدأ عدـ التّناقض،       -
الدمتنع أف يكوف الشّيء موجودا معدكما، أك متّصفا بصفة معيّنة ك غتَ متّصف بها بُ الوقت الواحد ك من الجهة 
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، ك القوؿ بالدنطق الأكّؿ ىو استدعاء بالضّركرة للمبدأ الثاّني، فمبدأ التّطابق يقتضي عدـ تناقض 1" الواحدة
الدفاىيم، ك خاصة بعد التّأكيد على ارتباط الذوية بالحكم الذم يقتضي حدّين متعارضتُ لا لؽكن القبوؿ 

باقتًابهما، إذ يكوف لررد استحضار أحد الأطراؼ ىو استدعاء للطرّؼ النّقيض ك ربطو بنقيض الحكم، فيؤمن 
العقل الدنطقي بوجود نقيضتُ لا ينبغي الشّك بُ تعارضهما، غتَ أفّ الفلبسفة يتحدّثوف عن نوع خاص متعلّق 

القضيتاف الدتضادتاف لا تصدقاف معا إذا كاف الدوضوع فيهما أخص من المحموؿ، لكن قد " بالتّضاد، فحواه
تكذباف معا، إذا كاف الدوضوع فيهما أعم من المحموؿ، فإذا صدقت إحدالعا كذبت الأخرل بالضركرة، لكن لا 

 .2" يلزـ من كذب إحدالعا كذب الأخرل، إذ قد تكوف كاذبة مثلها

ىو أحد الدبادئ الأساسية التي يلتزمها العقل دائما " ك ثالث ىذه الدبادئ ىو مبدأ الثاّلث الدرفوع، ك        -
" كفحواه، بالنّسبة إلذ الدعتٌ الدفرد ىو أفّ الشّيء إما يكوف موجودا ك إما أف يكوف معدكما ك ليست لو حالة ثالثة

، كىذا الدبدأ يؤكّد على الأساس الذم يقوـ عليو الدنطق الصّورم إذ يتعدّل الحكم فيو كجود حدّين لا ثالث لذما 3
كىو ما لغعل من العمليات العقلية تستدعي بعضها الآخر فيستَ العقل كفق نظاـ لزدّد لا لػيد عنو، فيكوف 

 .الفصل حدّ التّعارض ىو ما يفصل النّتائج الدتوصّل إليها باعتماد العقل الدنطقي

أفّ لكلّ ما لػدث : ك ىو أحد مبادئ العقل ك فحواه" ك رابع ىذه الدبادئ، ىو مبدأ السّبب الكابُ       -
لا شيء لػدث بدكف سبب كاؼ لو، :  بقولو Leibniz  1646-1716 (ليبنيتس )سببا، كقد عبّر عنو، 

أعتٍ أنو لا شيء لػدث دكف أف يستطيع من يدرؾ الأشياء إدراكا كافيا أف يعطي السّبب الكابُ ليبتُّ لداذا جاء 
، ك لعلّ السّؤاؿ عن السّبب ىو أكلذ الطرّؽ التي يسلكها العقل الدنطقي 4"الشّيء ىكذا ك ليس على خلبؼ ذلك

سعيا كراء الاطمئناف إلذ النّتيجة التي يصل إليها، فلب يتًؾ العقل البشرم فراغا أمامو ما لد يقتنع بالنّتائج التي 
كصل إليها ك تبقى ىذه الفجوة سبب عدـ اليقتُ، ك ىو ما يشوّش على العقل اتزانو ك يذىب بو كل مذىب، 

 .فلب سبيل للقوؿ بالدفهوـ إلا عن طريق الحكم بالتّطابق بينو ك بتُ صورتو

إشباعا ما لد تضبط النّتائج عنده بطريقة نهائية، فيكوف السّبب انطلبقا من /      ذلك أفّ العقل لا لػقّق اكتفاء 
ىذا، أحد أىم الدبادئ التي لغب أف تتوفّر بُ النّتائج ك حتى يكوف الإدراؾ البشرم كاملب ك مستوعبا لكل مراحل 
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العملية العقلية، ك السّؤاؿ عن السّبب ىو عود أبدم تقتضيو الفطرة البشرية بذاه كل الأحكاـ أك النّتائج التي تطرح 
أماـ العقل، فكاف ارتباط النّتيجة بالسّبب ضركرة لا بد منها، ك لعلّ لفظة الكابُ بريل بُ أحد أبعادىا إلذ ضركرة 
استيعاب النتيجة بطرح سبب يشبع العقل ك لػقّق اتزانو، ك لا يكوف ىذا إلا إذا تساكل التّقدير كفق السّبب بُ 

 .الوصوؿ إلذ النّتيجة

ك فحواه، أفّ لكلّ موجود غاية، إذا كاف ىذا أمرا " ك يكوف التّالر من ىذه الدبادئ، ىو مبدأ الغائية،       -
كاضحا بالنّسبة إلذ سلوؾ الحيوانات الذم لا لػصل منها إلا من أجل غاية معيّنة يتصوّر بعضها من دكف شك، 

بُ معجمو الفلسفي ينكركف أف يرقى كجود الغاية بُ بعض  ( la lande )فإف بعض الدفكرين من بينهم لالاند 
 .1" الحالات إلذ مستول الدبدأ، أم إلذ مستول القضية الضّركرية

فلب -       كالقوؿ بالسّبب ضركرة للتّفستَ يقتضي بُ جانبو الآخر الغاية التي توجد الأشياء من أجل بلوغها
ك يصدؽ ىذا على كل الددركات، ك رغم عدـ ضركرة ىذا الدبدأ عند بعض الدفكّرين ك ىذا ما - كجود دكف ىدؼ

أقرهّ العقل عند لا لاند مثلب، إلا أفّ الذدؼ ك الغاية ىو سؤاؿ يطرحو العقل الدنطقي على نفسو مثلو مثل السّبب 
يؤدّم غيابو عن الفكر إلذ فراغ يعطّل أك يؤجّل العملية العقلية، ك لعلّ ثانوية الغاية مقارنة بالسّبب نابع بُ الأصل 

من ارتباط الغاية بالدستقبل، ك ىو أمر لد يتم بعد، بينما يتعامل العقل مع ما بًّ ك ما بًّ إدراكو كحضور عيتٍ 
فالاكتماؿ العيتٍ لا يتم ما لد نستحضر السّبب ساعة إدراكو، ك ىذا سبب التّلبزـ الدّائم بتُ النّتيجة ك السّبب، 

 .فيكوف مكوّنا من مكوّناتها أك سببا أساسا بُ كجودىا 

أفّ " ىو صورة مشتقة من مبدأ السّبب الكابُ، فحواه " كما يذكر الدفكركف مبدأ آخر، ىو مبدأ العلّية، ك     -
لكل تغتَّ سببا، ك لكل بداية علّة، ك يلزـ من ىذا أف لا تكوف بداية دكف سبب، فلب كجود لبداية مطلقة بُ عالد 

، ك يرتبط ىذا الدبدأ بدبدأ السّبب ك يعبّر عنو، ك ىو بُ الوقت ذاتو إشارة إلذ أفّ العقل يرفض فكرة 2" الظّواىر
العدـ كأساس للوجود، فلكلّ كجود موجد ك ىي النّقطة التي يتصالح فيها العقل الدنطقي بالتّفكتَ الديتافيزيقي، إذ 

 .يؤمن بالاعتقاد الغيبي إذا لد لؼالف مبادئ العقل الدنطقي

       فالعقل كما قيل عنو آلة للتّحليل لا تغادر فيو الأسباب سواء كانت قبلية أك بعدية إلا ك أحاطت بها بُ 
" سبيل الوصوؿ إلذ اليقتُ، بوصفو صورة للحقيقة التي حاكلت السّفسطائية تغييبها عن طريق التّلبعب بالكلبـ، 
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فلب لغوز مفارقة النّتائج حتى بزضع للفحص، ك يقوـ الإنساف بتحليل العمليات التي يتوصل بها العقل إلذ اليقتُ 
" ، فتكوف الدنطقية ىي التّسلسل الدّائم الذم يسدّ فجوات العقل ك يردمها، 1" من أجل معرفة شركط صحتها

" كمن ىذه الزاّكية يوصف التّفكتَ الذم لا يشدّ بعضو بعضا ك لا يلزـ بعضو من بعض، بأنوّ تفكتَ غتَ منطقي
، ك من ىذا الدنطلق كانت ىذه ىي الأسّس التي يقوـ عليها العقل ك لا تقبل أم حقيقة ما لد تتوفر على شركط 2

 .صحّتها

       كاستمر الدنطق على ىذه الحالة يضمن للعلم السّتَ على خطى ثابتة إلذ أف بًّ الكشف عن نقاط الضّعف 
فيو، بدأ بزعزعة مركزية فكرة اليقتُ الذم صار كلعا من أكىاـ الذّات، ك سبب ذلك ىو الالتفات إلذ الأكجو 

الأخرل لو، فالحديث عن مسألة التّطابق لا لغدم بُ كثتَ من مواضعو، ك خاصة بعد الكشف عن قدرات اللّغة 
التي كانت مغيّبة، إذ لد تعد بسيطة ك لا لزدكدة كما كاف يتصوّرىا العقل، ك صار القوؿ بالتّطابق عجزا أك تقصتَا 

 .تقدر بو اللّغة فتحرـ من خصوبتها

     كىذا الحديث لػمل بُ أحد أبعاده اتّساع الفكر ك عدـ كقوفو عند لرموعة القواعد التي يقدّرىا الدنطق، ك ما 
بضلو العصر الحديث أكّد على ىذا التّعدّد الذم صار من سمة الوصوؿ إلذ الحقيقة، كما صار التّناقض من ىذا 

الدنطلق ليس حدّين كحيدين للتّفكتَ بل يتخلّلهما لرموعة احتمالات لا لؽكن إغفالذا، ك منو صارت علبقة 
الاختلبؼ أقرب الحدكد بُ تقدير الحقيقة ك فراغا لا بد من أخذه بعتُ الاعتبار إذا بررّل العقل الدّقة بُ مقاربة 

 .يتخلل الفراغ بتُ أبعاد التعارض-  بعبارة أصح–أبعاد الحقيقة، فيكوف للتّصور حدكد كسطية أك بينية 

      كما بً الكشف عن احتمالات أخرل قد تصل إليها نفس الأسباب، ك لعلّ الشّيء الذم ساعد على إقرار 
مثل ىذه النّقاط ىو عدـ تعارضها مع مبادئ الدنطق بل إشارة إلذ فجواتو ك ثغراتو، ك منو آمن العقل بقصر 

الدبادئ التي كاف يؤمن بها منذ زمن ك ضركرة توسيع التّصور ك التفاتو إلذ الأكجو الأخرل التي لا لؽكن تغييبها ك لا 
استبعادىا، ك منو صار لشكنا الحديث عن إمكانية تفكيك مبادئ العقل الدنطقي عن طريق كشف مواطن التًّدد 

فيو، ك ليس بُ ىذا ابتعادا عن اليقتُ بقدر ما ىو لزاكلة لدقاربة أبعاد اليقتُ الذم صار الوصوؿ إليو مستبعدا ما 
 .داـ كاردا ىو الحديث عن لزاكلة لتجاكز أبعاد الدنطق الذم كاف لػقّق اليقتُ ك يستوعبو
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     ففكرة التّجاكز انطلقت من مبادئ العقل ذاتو لتحيل إلذ مواطن تعثرهّ، ك ىو ما أقاـ صرح الدشركع  
سعت حركة ما بعد الحداثة إلذ برطيم السّلطة الفكرية " التّفكيكي الذم تصدّر الدرحلة البعدية بُ فتًة الحداثة

القاىرة للؤنساؽ الفكرية الكبرل الدغلقة، ك التي عادة ما تأخذ شكل الإيديولوجيات، على أساس أنّها بُ زعمها 
، بُ مقابل ىدـ ىذه الأقانيم الفكرية، يسعى إلذ إرساء دعائم ىذه الإستًاتيجية 1" تقدـ تفستَا كليا للظواىر

عن طريق القوؿ بطرؽ جديدة بُ مقاربة الحقيقة مبعدة بطبيعتها عن الدبادئ الأكّلية التي قاؿ بها  (التّفكيكية )
لحركة أفكار ما بعد الحداثة أفكار لزدّدة بُ لراؿ الإبستيمولوجيا ك مناىج البحث، ك تشمل " الدنطق الصّورم

ىذه الأفكار عديدا من الدقولات عن الحقيقة، ك السّببية ك التّنبؤ، ك النّسبية، ك الدوضوعية، ك دكر القيم بُ 
 .2"البحث العلمي ك عن منهجية التّفكيك ك دكر التّأكيل الحدسي، ك عن مستويات الحكم ك معايتَ التقييم

     فهدفت ىذه التيارات بُ لرملها إلذ ىدـ الدركزية أك التّفكتَ الذم يؤمن بالأحادية، ك إلغاد بدائل تكمل بُ 
قمة العقل أف يدرؾ  )العقل ما اعتًاه من قصور نسبو إليو التّفكتَ بدقتضى العقل ذاتو، ك ىذا تفستَ الدقولة 

ك تلك ىي مفارقات العقل الدنطقي إذ يكتشف الفجوة التي تفصل بينو ك بتُ  (الإنساف أنوّ لؽلك عقلب قاصرا
 .الحقيقة التي اعتقد يوما ما أنوّ بدبادئو مطابق لذا
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 :المقووت الإستراتيجية للتّفكيك- خامسا

Les Catégories stratégique de la Déconstruction   

     تتًاجع اليقينية كفق مبادئ الدنطق الصّورم بُ مواجهة مقولات التّفكتَ الدابعد حداثي، بدا ىو تصوّر جديد 
لؽنح حظا أكفر للهامش بُ البركز، ذلك أفّ ىامش الكلبـ ىو الدغيّب، إذ لا يكاد ينفك عن الحضور ك ذلك 
بإشارة من الدركز ذاتو، ىذا الأختَ الذم بقدر نفيو للهامش لػيل إليو ك يعيد إليو الاعتبار ك ذلك باستخداـ 

قانوف العقل ذاتو، فاحتماؿ إمكانية الطرّؼ الثاّني نابع بُ الأصل من حقيقة الطرّؼ الحاضر، ك تلك ىي مطبات 
 .الدنطق الصّورم إذ براكؿ استيعاب الحقيقة فتقرّ بُ الوقت ذاتو بحقائق أخرل ك بُ أكجهها الدختلفة

     ىذه الحقائق ليست بالضّركرة من مقاصد الخطاب، ك ىذا ما حاكؿ التّفكيك تلبفيو عن طريق الإحالة إلذ 
ىذه الدناطق التي يتًدّد الدنطق فيها، ك لعلّ ىذه الدبادئ ىي تلك التي تشتَ إلذ أقصى حدكد الأشياء عن طريق 

 –فالفلسفة من أفلبطوف إلذ ىيغل ىي فلسفة حضور " نظرة تدّعي الدصداقية الدطلقة ك بسركزىا حوؿ الحقيقة، 
بُ الوعي لديو، يتخذ شكل الدّلالة ك الدعتٌ ك القانوف ك الذوية - كنعتٍ بذلك أفّ الوعي لا يعتًؼ إلا بدا لػضر

غتَ أفّ الانقلبب الذم حصل بُ صف .. لشا يعتٍ أفّ فكر الإنساف ىو مركز الكوف.. فيتطابق ىكذا مع مقولاتو
الفلسفة التي تقوؿ بالآخر الدغاير الذم لا ... الفلسفة منذ ىيدجر ك منو انطلق جاؾ دريدا يقوؿ بفلسفة الغياب 

 .1" يفتأ ينأل عن صتَكرة الاختلبؼ

      كىذا الانقلبب ىو طرؽ لدواطن لد ينتبو إليها العقل من قبل، إذ آمن يقينا بدركزية الدقولات الثاّبتة ك الأزلية 
ذلك لأف ىذه الإشارة تستلزـ من العقل انتباىو إلذ شيء ما كاف لػسبو غتَ موجود أبدا، أك لنقل " كالدطلقة 

انتباىو إلذ يقظة مفاجأة كما بست تصفيتو بيد العقل نفسو ك جرل التّعامل معو على أنوّ ميّت، لا كجود لو أصلب 
 (آخر )ك حياة ك نهاية، ك بالشّكل الذم يسمح بالحديث عن الأنا، الحضور، العقل، دكلظا أية خشية أبدا من 

جرت حقيقة التّعامل معو، على عدـ صحة إجراء مثل ىذا التّعامل ك على نبذه، لأنوّ تعامل مع ما لا كجود لو 
 .2" أبدا
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      كمن ىذا الدنطلق جرل القوؿ بدنطق التّجاكز، بذاكز العقل الذم لد لغب عن كثتَ من الأسئلة التي يبقى 
البحث عنها مؤجلب، ما داـ التّفكتَ مقيّدا بدبادئ ثابتة لا ينبغي مفارقتها لأنّها برضر بقدر تغييبها، كما يتعتُّ 

البحث عن مواطن الصّمت، تلك الثغّرات التي لغرم بذاكزىا من طرؼ العقل لأنّها مبعدة بطبيعتها عن كل 
حضور، ك ىذا التّصور كاف نتيجة اختلبؼ مفهوـ الحقيقة عن ارتباطها بالثّوابت التي أقرّتها الذّات من قبل، ك بُ 
الدقابل اقتًانها بدفهوـ كاف مستبعدا أك معارضا بالانطلبؽ من الدنطق الصّورم مقدّرا ك مقيّما لأبعد حدكدىا ك ىو 

إفّ الوىم أشد رسوخا من الحقيقة، بل إنوّ متجذّر فيها بالدّرجة التي يصبح متطابقا " مفهوـ الوىم، ك عنو قيل
 .1" معها ك مطابق لذا بساما

     كبُ ىذا القوؿ إعادة ترتيب للمفاىيم التي جرل تناكلذا بدفهوـ لزدّد أك معتُّ، ك تقريب للحدكد الدتعارضة 
بطريقة برقّق التّطابق بُ بعض حالاتها، ك ما مفهوـ الحقيقة ك الوىم إلا إحدل ىذه الصّور التي قاربت الدفاىيم 

كردمت الفجوة التي تفصل بينها، إلا بُ حدكد الاختلبؼ الذم لػقّق حدكدا دنيا للتّقارب، ك بُ الوقت ذاتو 
ابتعادا عن كل بسركز، كما سعت ىذه التّيارات إلذ ىز العلبقة الاعتباطية التي كانت تربط الدّاؿ ك الددلوؿ ك بذعل 

 .من الدّاؿ مطابقا للمدلوؿ أك مشتَا مباشرا لو

      ذلك أفّ الاعتباطية ىي مطب من مطبات العقل الدنطقي لد ينتبو إليو، فكاف ينظر إلذ اللّغة نظرة بسيطة 
إفّ اللّغة نظاـ من الإشارات الاعتباطية، أم أنّها تفتقر إلذ الأساس الضّركرم ك الأرضية الصّلدة " سطحية 

للمناقشة، إذ ليس من سبب لغعلنا نفصل لفظة أخت على غتَىا للتّعبتَ عن فكرة الأخت، الأمر الذم يعتٍ أف 
، إذ إفّ مبدأ السّبب الكابُ بُ حدّ 2" اعتباطية بصورة جذرية (الددلوؿ )ك الفكرة  (الدّاؿ )العلبقة بتُ الصّوت

ذاتو لا لؽكن أف يستوفيو القوؿ بالعلبقة الاعتباطية خاصة إذا تعلّق الأمر بدسألة التّطابق، ك تلك ىي الثغّرة التي 
 .استغلها التّفكيك بُ سبيل زعزعة الدنطق الصّورم باستخداـ أحد مبادئو الأساسية

      كبُ ما يلي توسّع بُ أىمّ مقولات التّفكيك، ك ألّعها، الاختلبؼ، ك ىي أىمّ مقولة قاـ عليها التّفكيك 
أثناء لزاكلتو التّأسيس لإستًاتيجيتو متجاكزة للمنطق السّائد، لذذا ركزّ على الدناطق البينية التي لّعشت من قبل ركاد 

الحداثة بحكم اىتمامها بالدركز، فصار الحكم على الذوية نابع من كونها لستلفة عن غتَىا، لا من كونها جوىرا أك 
إفّ الاختلبؼ ىو صفة الذوية، صفة استقلبلذا - "  ك ىذا ما اعتاد عليو العقل كفق مبادئ الدنطق الصّورم–مركزا 
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ك علبقتها بذاتها حتى ك إف لد تكن متعيّنة بأية صفة أخرل أبدا، فإنها بسلك صفة كحيدة متبقية، ىي صفاتها 
كهوية، صفة كونها لستلفة عن الآخر، لأنوّ ما من ىوية حقيقية لؽكن أف تكوف أك تؤسّس نفسها كهوية، ما لد 

 .1" تكن لستلفة عن غتَىا بأم مقدار

        كىنا مكمن الانقلبب الذم أصاب العقل البشرم إذ حلّ الاختلبؼ لزلّ الدركز أك الجوىر، ك صار التًكّيز 
عليو لاحتوائو على أبعاد أخرل للحقيقة، ىذه الحقيقة ىي ما يؤسّس لدفهوـ الذوية مع الأخذ بعتُ الاعتبار الآخر 

 الأصل –إذف ففي البدء كاف الاختلبؼ، ك ىذا ما يفسّر مقولة دريدا بُ التّأخر ك الإرجاء الأصلي " ك الدغاير
لػيل إلذ لاحقة دائما ك الذوّية إلذ آخرىا الذم يؤسّسها نفسها كهوية، بذا يكوف الاختلبؼ بُ حقيقتو إحالة إلذ 

، فيختلف دريدا بُ تقديره للؤصل بُ الأشياء عن أرسطو، 2" الآخر ك إرجاء لتحقيق الذوية ك انغلبقها الذّابٌ
 .الذم يرل أفّ الثبّات ىو الصّفة التي بسيّز الأشياء

      فيكوف الأصل ثابتا يعبّر عنو بدصطلح الجوىر، ك ىو البداية التي تنطلق منها كل الصّفات، أمّا دريدا فرد 
الجوىر سابق على ما عداه من الدقولات، لأفّ : فتَد بُ الدوسوعة الفلسفية أفّ " الأصل بُ الأشياء إلذ الاختلبؼ

ك ىي ذات الصّفات  (جوىر )الخ لا توجد إلا بوصفها كيفيات ؿ ... بينما الكيفيات (مفارقة  )الجواىر توجد 
أك  (غتَ قادر على أف يكوف شيئا )دريدا من حيث كونو سابقا أكلا ك من حيث كونو  (الاختلبؼ)التي لػظى بو 

، فهذا القوؿ لػيل بُ أحد أبعاده إلذ رفض فكرة الدركز ك التمّركز، إذ لا كجود لأمّ مفهوـ ما لد 3" يوجد بذاتو
يستحضر علبقتو بغتَه، ك لعلّ الحدكد التي بردّه نابعة من ىذه العلبقات، فلب لػصل الفهم ما لد تستدعى حدكد 

 .ىذا الدصطلح

      ىذا، ك يعمل التّفكيك على القراءة انطلبقا من التًكّيز على ظاىر النّص، ك كذا باطنو ك استحضار ىذه 
" الصّور لا يكوف إلا بتقليب إمكانات النّص بالطرّيقة التي بذعل القارئ يطرؽ أبعاده الدختلفة لرتمعة، فقيل عنها

إنّها القراءة العميقة التي تستوعب القصد كلّو بُ ظاىره ك باطنو، لزكمة ك متشابهو، ما يعنيو الخطاب ك ما لؽكن 
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أف يعنيو أيضا، ىي لحظة الحياد الدسالدة التي يطمئن النّص إليها خلبؿ توغلها فيو حتى بسنحو مفاتيح كل شيء 
 .1" لديو، بل، حتى تغدك القراءة جزءا من الخطاب نفسو أك ىي الخطاب على حد سواء

      كما أفّ القراءة كفق إستًاتيجية التّفكيك ىي استبعاد للقراءة الخطيّة، السّطحية ك البسيطة التي تعتمد 
التّفستَ، الذم يقابل فيو الددلوؿ ىذا الدّاؿ انطلبقا من قوانتُ العرؼ ك عادة، التي عادة ما يتشابو الددلوؿ فيها 

بتُ بصيع القراّء، إلذ قراءة أخرل تعتمد سبلب لستلفة مبعدة عن الخطيّة ك مركزة على الجانب العمودم الذم يتوغّل 
فهي مرحلة الاحتياؿ ك الدكر، فصل الدّىاء ك التّأكيل، إنها الدرحلة التي تعمل على قلب مراتبية " بُ عمق الدعتٌ 

النّص ك الكشف عن عجزه ك تناقضو، بٍ فرض نظاـ من البدائل عليو بعد استنطاقو ك قراءتو من خلبؿ تواتراتو أك 
تناقضاتو الداخلية بٍ ك من خلبؿ ىذه القراءة كحدىا يبدأ النّص بتفكيك نفسو بنفسو أم بتقويضو لبنيتو العارضة 

 .2" الشّكلية الدخربة

      كمن ىذا الدنطلق أمكن للذّات أف تتحدّث عن أبعاد أخرل للحقيقة ليست ظاىرة ك بسيطة كما كانت 
سابقا، لكن عميقة ك باطنية لا يدركها إلا من بزلّص من فكرة التّطابق التي برقّقت معها الحقيقة كفق الدنطق 

 (الدّاؿ  )الصّورم الأرسطي، فتكوف الحقيقة ىي ىذا التّلبزـ بتُ ثنائية الحضور ك الغياب، إذ يكوف الحضور 
صورة حسّية لاحتماؿ الددلوؿ الذم يكوف غائبا كجب البحث عنو على خلبؼ التّصور الذم يرتبط فيو الدّاؿ 

ليس ىناؾ حضور مادم للعلبمة، ك ىناؾ لعبة الاختلبؼ فقط، فالاختلبؼ " بالددلوؿ عن طريق الدطابقة فػ 
ينتهك ك لغتاح العلبمة لزولا عملياتها إلذ أثر أك شيء ك ليس حضورا ذاتيا لذا، ك إذا كانت اللّغة سلسلة لا 

متناىية من الدفردات التي لا أصوؿ لذا بعيدا عن سياؽ اللّغة، فإف الكلمات تتميز باختلبؼ كل منها عن الكلمة 
الأخرل، بيد أفّ ىذا يؤدّم إلذ نتيجة مهمة ك جوىرية بُ الادعاء التّفكيكي الذم يستميت من أجل الدغيّب بُ 

 .3" اللّغة

     فيكوف الذدؼ من القراءة كفق ىذه الإستًاتيجية ىو مقاربة الدغيّب من الكلبـ أك الدسكوت عنو، ذلك أفّ 
الحقيقة لد تعد ظاىرة، ك لكنّها متخفّية برتاج من يكشفها ك يزيح عنها اللّثاـ، ك ليس الكشف بالسّهولة التي 

بذعل القارئ يصل إليها، ك لكن للحقيقة ميزة أخرل إذ تتمنّع كلّما حاكؿ القارئ كشفها، فيكوف الوصوؿ إليها 
                                                             

. 64إرادة الاختلبؼ ك سلطة العقل ، ص – التفكيكية : عادؿ عبد الله-  1
. 64، ص الدرجع نفسو-  2
– الدركز الثقابُ العربي – مدخل إلذ الدناىج النقدية الحديثة – معرفة الآخر : عبد الله إبراىيم، سعيد الغالظي ، عواد علي -  3

.  119، ص 1996 2: الدار البيضاء الدغرب ، ط 
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جزئيا دائما، ما استمرت القراءة، إذ تبتعد كلّما أراد القارئ مقاربتها فتتّسع الدّلالة ك تتعدّد احتمالاتها بطريقة 
 .يتأجّل فيها الدعتٌ كلّما ظنّ القارئ أنوّ اقتًب منها

      كتلك ىي ميزة الدفهوـ الجديد للحقيقة، إذ بزلّصت من كل قيد يعيق حريتها ك ارتبطت بُ الوقت ذاتو بكل 
ما يساعدىا على التّعدد ك الاختلبؼ، فتكوف عصّية، ك لذذا يركز التّفكيك بُ قراءتو على الدكتوب من اللّغة لا 

الدنطوؽ، ذلك أفّ الكتابة تتحرّر من صاحبها، فلب يرتبط الدعتٌ فيها بغتَ الدّاؿ، ك منو يصبح القارئ مسؤكلا 
إفّ ما يؤكّده التّفكيك، ك يستحيل عنده إلذ ىدؼ ىو أفّ الخطاب ينتج باستمرار، "كحده عن عملية إنتاج الدعتٌ 

ك لا يتوقّف بدوت كاتبو، ك لذذا فهو يدعو إلذ الكتابة بدؿ الكلبـ، لانطوائها على ضركرة البقاء بغياب الدنتج 
 .1" الأكّؿ، بُ حتُ يتعذّر ذلك بالنسبة للكلبـ

      فيكوف الكلبـ كفق إستًاتيجية التّفكيك غتَ مكتمل إلا بُ حدكد الكتابة الخطّية ك ىي الصّورة الأكلذ التي 
تعدّد احتمالات الدعتٌ، ك لعلّ الاىتماـ بالكتابة دكف الكلبـ نابع بُ الأصل من طبيعة كل منهما، إذ تكوف 

الكتابة ناقصة مبعدة عن معناىا كونها خالية من ركح صاحبها، ك يكوف العكس بالنسبة للكلبـ إذ لػمل الدعتٌ 
 .الذم يريده صاحبو

       كقد عبّر عن ىذه الفكرة أفلبطوف منذ زمن، إذ تكوف الحقيقة عنده مرتبطة بالكلبـ الذم يصدر عن 
حوار  )إنها : ك يرجع جذر ىذا الاىتماـ إلذ أفلبطوف الذم عبّر عن ىذه الحقيقة قائلب" صاحبو لارتباطو بالرّكح

ك ىذا التّأكيد ىو إحدل الدّعائم الأساسية لحضور الدتكلّم مع نفسو، فالحقيقة، (الرّكح الصّامت مع النّفس
بُ الحوار بتُ  (التّمركز حوؿ الصّوت )حسب أفلبطوف، ما ىي إلا الدباشرة الصّرلػة للنّفس، كما يتمثّل حضور 

متحدثتُ لغمعهما زماف كاحد، ك مكاف كاحد، ك ما سوؼ يرشح عن حديثهما من معتٌ أك مقصد حوؿ ما 
 .2" قالاه بالضبط، أك قصداه بقولذما على كجو الدقة

إفّ "       كلؼتلف الأمر بُ الدقابل مع الكتابة، إذ يكوف تثبيت الخطاب بوساطتها ىو سبب تعدّد مدلولاتها
الكتابة تكشف لنا عن التّغريب بُ الدعتٌ ذاتو، إفّ نقش الدعتٌ بوساطة العلبمات يهبو استقلبلا ك حرية عن 

، ك لذذا يؤكّد دريدا على ارتباط إستًاتيجية 3" الدؤلف الأصلي ك لذلك، فإنو لؽنحو مزيدا من إمكانات التّفستَ

                                                             
. 115، ص - مدخل إلذ الدناىج النقدية الحديثة - معرفة الآخر: عبد الله إبراىيم ك سعيد الغالظي ك عواد علي -  1
. 125الدرجع نفسو، ص -  2
. 126الدرجع نفسو، -  3
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إفّ مفهوـ الغراماتوجيا ما ىو بُ حقيقة الأمر إلا دعوة لإعادة " التّفكيك بالكتابة، ك لذذا يدعو إلذ الغراماتوجيا
، ىذا 1" النّظر الجدية بُ دكر الكتابة، لا بوصفها غطاء للكلبـ الدنطوؽ، إلظا بوصفها كيانا ذا خصوصية ك بسييز

عن  (الدنطوقة  )الكياف ىو ما يسمح باستمرار ك تعدّد الدّلالة، ك ذلك عن طريق فصل الصّورة الأكلذ للّغة 
 .(الدكتوبة  )الصّورة الثاّنية 

       ىذا، ك يدعو التّفكيك إلذ كسر مركزية الكلبـ الدنطوؽ ك الانتباه إلذ الذامش الذم يتمثّل بُ الكلبـ 
ما ىو متوارم بُ مقبرة النّص أك الذّاكرة، إنوّ  (إعادة إحياء )عمل التّفكيك على " ،إذ(الكتابة  )الدكتوب أك 

، ك منو 2"بررير للؤشباح أك الأطياؼ التي أحالذا العقل على الصّمت رغم أنوّ لظا على أرضيتها ك تغذّل من تربتها
صارت العلبقة بتُ الدّاؿ ك الددلوؿ علبقة مستمرة غتَ منتهية لا يصل فيها الدّاؿ إلذ مدلوؿ لػتويو، ك ىذا ما 

بتصور دريدا الدّاؿ برملو دكاؿ متتالية " جعل من الدّلالة بُ تصوّر دريدا مبعدة بطبيعتها عن كل ارتباط بوضوح 
بُ سلسلة لانهائية لأنّها تستجيب لقانوف الغياب ك الحضور، فالددلوؿ ىو بُ الحقيقة داؿ لػيل إلذ داؿ ك ىذا 
الدّاؿ لػيل ىو الآخر إلذ الدّاؿ بُ حركة دؤكبة يستحيل بدوجبها القبض على الددلوؿ أك العثور على الأصل، 

فالبحث بُ القاموس عن دلالة الكلمة لػيل بُ الواقع إلذ داؿ آخر لو نفس كظائف الإحالة ك الدّليل، فلب نصل 
 .3" أبدا إلذ مدلوؿ يشفي الغليل

       كىذا ما لػدث بتُ الدّاؿ ك مدلولو فجوة يصعب ردمها لأنّها تتّسع كلّما حاكؿ القارئ مقاربة أطرافها، 
كىو ما يستدعي الحديث عن التّماسف، إذ لا لػدث التّطابق بتُ الدّاؿ ك الددلوؿ بُ ظلّ كجود مسافة أك ىوة 

ىي من الضّركرة بحيث بروؿ دكف التقاء أطراؼ الدّلالة، ك الحديث عن ىذا الدصطلح ىو قوؿ بانعداـ منطق 
" التّطابق كما أكّد عليو الدنطق الصّورم من جهة، ك البحث عن دلالة مقاربة لذذا الدّاؿ الذم لؽثلّو الحضور

فالتّماىي بتُ الذّات ك ذاتها مستحيل ك فهم الذّات  يتوسّطو تفكيك عالد الرّموز ك الفضاء الثقّابُ، فتلتمس ذاتها 
 .4" أك تعي عالدها بهذا الاندفاع لضو عالد الأشياء ك العلبمات ك الرّموز

                                                             
. 136مدخل إلذ الدناىج النقدية الحديثة ، ص - معرفة الآخر: عبد الله إبراىيم ك سعيد الغالظي ك عواد علي -  1
 ، 1: ط– الجزائر – منشورات الاختلبؼ – صفائح نقدية بُ الفلسفة الغربية – الإزاحة ك الاحتماؿ : لزمد شوقي الزين -  2

.  200، ص 2008
. 217الدرجع نفسو، ص - 3
– الدار البيضاء الدغرب – الدركز الثقابُ العربي - فصوؿ بُ الفكر العربي الدعاصر- تأكيلبت ك تفكيكات: لزمد شوقي الزين-  4
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      فتعدّد الدّلالة ليس نابعا من مدل مطابقتها بتُ الدّاؿ ك الددلوؿ ك لكن بقدر الدغايرة بينهما، ك ىو ما 
فليست العلبقة انعكاس مباشر للذّات بُ مرآة " ينعكس من خلبؿ عالد لا ينضب من الإحالات ك الاحتمالات

ذاتها أك التّماىي الدطلق مع مثلها ك عالدها الذاتوم الدغلق، ك إلظا رؤية تتوسّطها الأشياء ك العلبمات أك الآثار 
كالرّغبات أك الرّموز ك التّخيّلبت، ك كأفّ الرّغبة بُ معرفة الذّات تتحقّق بهذه الغرابة التي بسثلّها الغتَية سواء كانت 

، ك تلك ىي الدنطقة التي بذاىلتها الدّراسات القبلية 1"عالدا لزسوسا بأشيائو ك كقائعو أك ذكاتا فردية أك لرتمعية
 .لاعتمادىا مبدأ الدطابقة

       كلعلّ الأمر الذم استحضرىا بعد الغياب، ىو قضية الاختلبؼ من جهة ك عدـ الثقّة بالحضور كونو صورة 
الدكتوب " ناقصة تشتَ إلذ مدلوؿ يبقى بدكره قاصرا على احتواء الدّاؿ، ىذا الكائن الذم ثبّت بوساطة الكتابة

لػرّر الدكبوت ك يشتّت الدّاؿ إلذ دكاؿ ملتحمة مع مدلولاتها، لكن بُ تطابق متصدعّ ك حضور مؤجّل، كما أفّ 
الدكتوب يعمّق ك لغذّر ازدكاجية الغياب بُ الذّات الطاّرئ الدنسيّ الذم أفلت من قبضة الكتابة ك الأمر الدكتوب 
أك الدقيّد الذم ينبغي نسيانو ك عدـ الاحتفاظ بو كمعتٌ متطابق لػيل على التّلبشي ك الدوت كحضور لشتلئ مغلق 

، فالكتابة بقدر تثبيتها للدّاؿ ىي تعدّد أبعاده ك احتمالاتو ك توسّع مداركو، ك ىو الأمر الذم لػرّر 2" ك مغلق
الدّاؿ من ارتباطو الضّركرم ك لؽنحو حظا أكفر بُ توليد الدّلالة ك بزصيبها بطريقة يتأجّل فيها العثور على الدعتٌ، 

 .لأفّ الأمر أصبح متعلّقا بالاختلبفات التي بريل إليها الفجوات ك الثغّرات
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 :تمهيــــــــــــــــــــــــــــــــــــد*- 

  تتجاوز العصور بعضها الآخر، فمن القدلَ إلى الحديث إلى الحداثة فما بعد الحداثة، تعلن الأفكار عن       
 إلى التّفكتَ العلمي و الدوضوعي، و أختَاً عدـ الثقّة بُ الداورائيعدـ اكتمالذا و ارتدادىا على ذاتها، فمن التّفستَ 

الدوضوعية و الحكم على العلوـ بالنّسبية و على الفكر بالشّك و عدـ اليقتُ ، كل ىذا قضى على الأنظمة التي 
 و كل ىذا بسبب تلك الثغّرات التي كانت تستَ وفقها الأفكار و وضعت الإنساف بُ طريق الحتَة و الشّك،

حالت دوف الوصوؿ إلى اليقتُ الدطلق كما تصوّرتو الفلسفات الدثالية بُ بداية عصر النّهضة، و صارت الدبادئ 
والقوانتُ عاجزة عن احتواء الحقيقة و ىو ما زاد من الحاجة إلى ضرورة التّخلي عن فكرة الدركزية و التّمركز حوؿ 

 فكانت العولدة صورة لعالم أصبح يؤمن الدقولات و كذا تقديسها، و بدا بُ ذلك الدقولات الدتعلّقة بالذوية و الثقّافة،
، على إثر ىذا الفتح يصبح العالم يوما بعد يوـ قرية صغتَة لزدودة بضرورة التّوحيد و التّخلي عن أسباب التّعصب

الأطراؼ، لا فرؽ فيها بتُ البشر من حيث الانتماء أو الانتساب، كما فقد الدكاف سلطتو على الزّماف، وأعلن 
.                                                                                           الزّماف عن عدـ استجابتو لقانوف القياس 

السّلطة و السّيطرة التي تتشابو من خلبلذا مع  ت بُ أحد صورىا إرادة      فالعولدة بوصفها لزوا للحدود، عكس
الذي سعى إلى التّخلص من كل لسالف لو بُ الرأّي و الدبدأ و إف  العصور الداضية و خاصة صورة الإنساف البدائي

يكوف الوجو الآخر لذذا التّوحيد ىو التّحرير الذي طاؿ تفكتَ الإنساف فمنع انتسابو و  اختلفت طرؽ ىذا التّوحد،
 الوسائل إلى لظوذج بعينو مهما تكوّنت بُ ذىنو قناعات حوؿ ىذا الانتماء، فالتّفكتَ بضرورة توحيد البشرية أوجد

 بدا ىي إمكانات استطاعت التّغلب على الحدود الزّمانية و الدكانية من خلبؿ استحداث الحديثة، التّقنية العلمية و
شبكات الاتّصاؿ الجديدة، كعامل ساعد على خرؽ الحدود بتُ الأمم، فيبقى الشّرط الحائل دوف اجتماعهم ىو 
العرؽ أو الحدود العرقية، فتًاث كل أمة لؼتلف عن الأخرى، كما أفّ تارلؼهم يصنع وجودىم، واعتقاداتهم بردِّد 

، فتعكس مقولات الذوية صورة عن التّمركز الذي سعت التيارات البعدية إلى بذاوزه كونو عاجز طريقتهم بُ التّفكتَ
 .و قاصر عن استيعابها
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        فتسعى العولدة بُ صورتها الظاّىرة إلى توحيد البشرية برت راية مبادئ موحّدة، ىذه الدبادئ من شأنها 
القضاء على خصوصية الشّعوب التي كانت تصنع يوما ما انغلبقها على ذاتها، و لعل ىذه البدائل التي تصنعها 

العولدة تشتَ بُ أحد جوانبها إلى نفي الخصوصية الثقّافية للشّعوب و تصوّر رؤى جديدة تسعى من خلبلذا إلى لم 
ظهرت العولدة و كأنّها تسقط على تاريخ المجتمعات الإنسانية شروطا جديدة لتغيتَ مساره " شمل الشّعوب 

التّقليدي، بحيث يتمركز حوؿ بصلة من القيم و الرّؤى المحدّدة، إنها ترفع شعار توحيد القيم و التّصورات و الرّؤى 
والغايات و الأىداؼ بديلب عن التّمزؽ و التّشتت و الفرقة و تقاطع الأنساؽ الثقّافية، و لكن العولدة بُ دعواىا 
، و تتخطى حقيقتو باعتباره تشكيلب متنوعا من القوى و الإرادات و الانتماءات  ىذه إلظا بزتزؿ العالم إلى مفهوـ

و تكوف الصورة التي براوؿ العولدة مقاربتها ىي لزو الحدود بتُ الثقّافات و إلغاد بدائل 1" والثقّافات و التّطلعات
تسعى من خلبلذا إلى إخراج الشّعوب من تعصبها و التفافها حوؿ مبادئها الخاصة، و القضاء على تعصّب الأمم 

 . ىو سبب التًكّيز على الثقّافة

      و القوؿ بعالدية القيم و الدبادئ ىو ميل لضو أمركة الثقّافات و الضيازىا إلى الثقّافة الغربية، و ىذا يعود إلى 
إفّ العولدة تتجاوز ىذه " فرض الذيمنة و فرض الدبادئ التي تنتمي إلى الأمة الأقوى و الأقدر على فرض السّيطرة 

الخصوصيات و تسعى إلى قيم تدّعي أنّها عالدية، و القوؿ بعالدية القيم التي تبشر بها العولدة فيو كثتَ من لرانبة 
الحقيقة، لأفّ القيم التي تريد العولدة تعميمها إنّها ىي القيم الغربية التي تبلورت ضمن المحضن الغربي خلبؿ القروف 

، فأمركة الثقافة العالدية أو تبعية البشرية إلى 2" الأختَة، إنّها ذات القيم التي نشرتها الدركزية الغربية و طبعتها بطابعها
الثقافة الغربية ىو ىدؼ العولدة و السّبيل الذي تسعى إلى بلوغو برت شعار العالدية أو الحدّ من الفرقة التي بردّدت 

من خلبلذا الثقّافة الخاصة للشّعوب، و لعلّ الربّط بتُ العالدية و العولدة يعد صورة من صور التّمويو الذي تسعى 
من خلبلو العولدة إلى ارتداء لبوس القيم الدثالية التي تصوّرىا بدعزؿ عن القوى التي تتحكّم فيها و براوؿ فرض 

 .سيطرتها برت غطائها

  فتفكّك الذوية بوصفها ذاكرة كل إنساف تصنع خصوصيتو، لكي يتميّز بها عن غتَه، و ىذا ىو الوجو الآخر     
للقوؿ بإمكانية انفصاؿ الإنساف عن ثقافتو، التي تتجلى من خلبؿ بصلة الأفكار التي تساىم بُ صنع الوجود 

والكياف  البشري، حيث لؽتزج فيها اليقتُ بالوىم و الواقع بالخياؿ، إذ الرّوح بدورىا تسعى للبرتباط بعالم غيبي 

                                                             
  .28، ص  (صورة الآخر بُ الدخياؿ الإسلبمي خلبؿ القروف الوسطى )الدركزية الإسلبمية : عبد الله إبراىيم - 1
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الحس الديتٍ القدلَ قدـ الوجود الإنسالٍ، كما بينت ذلك صيغ "لػقّق توازنها و لػفظها من الفراغ و الضّياع، فػ 
وأشكاؿ الطقوس الدينية عند لستلف الشعوب، التي كشف عنها علماء الآثار و التاريخ من أنو لا توجد بصاعة 

.                                            1"بشرية مهما تكن بدائية ليس لديها أفكار عن موجودات تعلو على الطبيعة، يعتمد بُ وجوده عليها 

        وليس ضعف الإنساف بُ الواقع سوى تفستَ لتلك الحاجة التي لا تلبث حتى يشعر بها، فتمنعو من العيش 
إف يقتُ الإنساف بوجود الإلو " وحيدا، إلا مشاركة و تعلّقا بخالقو، فذات الإنساف صورة أو انعكاس لذذه القدرة 

ىو يقينو بوجود ذاتو، و ليس يقينو بوجود ذات الإلو، كما أف يقتُ الإنساف بصفات الإلو ىو يقينو بصفاتو وليس 
" يقينو بصفات الإلو، و حقيقة الصفات الإنسانية ىي الضماف الوحيد لوجود مثل ىذه الذات والصفات الدتعالية 

، إذ أنوّ الحيّز الوحيد الذي لغري اعتماده بُ تفستَ  ، ولا بزلو أمة من فكر اعتقادي مهما بلغت درجة برضرىا2
 .الظّواىر منذ الوجود الأوّؿ

       و قد تناوؿ البحث بُ بداية حديثو عن تطوّر الفكر البشري عن مرحلة كانت فيها كل الشّعوب تتمركز 
حوؿ العالم الغيبي عن طريق اعتمادىا للمبادئ الدّينية، و لا تستثتٌ ىنا أمة عن الأخرى، إذ كل الحضارات على 

 فالوىم  و ىذا عكس تفكتَا ميتافيزيقيا ماورائيا،،اختلبفها دخلت مرحلة اسمها القروف الوسطى، أو مرحلة التّدين
يسبق العقل و يتقدّـ عليو وحاضرىا ىو تطوّر لداضيها ، كما أفّ العقل قاصر عن تفستَ ما خفي منها، فيمنح 

الوىم حظا أوفر بُ توجيو فكر الإنساف، إذ ماضي كل إنساف ىو ما يصنع ثقافتو التي تضم كل خصوصياتو و ما 
فيتناقض الأصل بُ لؽيّزه عن البقية، والعولدة ترسم للبشرية حضارة تتخلى فيها الأمم عن كل ثقافة أو اعتقاد، 

فطبيعة الخصوصية تقتضي انغلبقاً ، و ىنا تكمن الدفارقة تكوين البشرية و الذدؼ الذي سعت إلى الوصوؿ إليو، 
و تقوقعاً حوؿ الذّات، و ىذا ما يؤدي إلى المحافظة و من بشة التّخلف بُ رأي العولدة، أما الحضارة و التّطوّر 

إف الحضارة بعكس الثقافة ظاىرة عالدية " فتتجلى من خلبؿ الانفتاح و لزاولة توحيد العالم برت راية التّقنية 
بالضرورة شرطها الأساسي ، بذاوز الثقافات وامتزاجها و انفتاحها بعضها على بعض الآخر ، و غالبا ما لػصل 

 .3" ىذا الانفتاح بالقوة و العنف 

                                                             
1

الجزائر – ، منشورات الاختلبؼ  (قلب تراتب القيم و التأويل الجمالي للحياة  )نيتشو و مهمة الفلسفة : عبد الرزاؽ بلعقروز - 
  .                                                                                               95 ، ص 2010 ، 1: ط – 

  .                                                                                                      99، ص    (قلب تراتب القيم و التأويل الجمالي للحياة  )نيتشو و مهمة الفلسفة : عبد الرزاؽ بلعقروز -  2
  .     123ص  .1990- الجزائر – موفم للنشر  (لزنة الثقافة العربية بتُ السلفية و التبعية  )اغتياؿ العقل : برىاف غليوف - 3
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 (بُ صورتها العلمية و العقلية   ) ولأفّ الثبّات بوصفو انتماء ىو ما عملت العولدة على نفيو كانت الحداثة         
أيضا ثباتا وصورة من صور القدلَ والتّقليد، و لكن ليس مطلقاً إذ لكل تصوّر أو اعتقاد وجهو الآخر الذي لا 
ينفك لػيل عليو و يقتضيو، فالتّخلص من الثّوابت و الدبادئ ىو بزلّص من قوقعة و وقوع بُ أخرى بركمها 
القوانتُ الجديدة والدتجدّدة، فلب شيء يبرأ من الحدود  و إف اتّسع، حتى الدفاىيم الدؤجلة لػيل تأجيلها على 

حصرىا، و كذلك القضاء بالتّحديد لا يناقض الشّموؿ و الاتّساع، و وحدىا النّظرة السّطحية و البسيطة ىي 
، فالدبادئ التي فرضتها العولدة تبدو بُ ظاىرىا منصفة بُ التي ترسم حدود الأشياء و تعلن عن استيعابها واحتوائها

 .حق البشرية، لكنها بزفي بسركزا من نوع آخر قوامو الانتساب إلى الثقافة الأقوى من السلطة

      ذلك أف الدقوؿ بوصفو كلبما لا يبرأ من تأويل و تفكيك يطاؿ بناه الدركزية و الأساسية فتكشف الأفكار 
عن إمكاناتها بعد قراءتها و لزاولة التّأكيد على لزدوديتها خاصة و لضن نشهد عصرًا تتداخل فيو الدفاىيم ويتخلّل 

التّضاد إمكانات أخرى اختلبفية تقارب بتُ الدتناقضات و بذمع الأطراؼ الدتعارضة، ولعل الانطلبؽ من ىذه 
الدفاىيم الجديدة ينفي القضاء بزواؿ فتًة تارلؼية على حساب الأخرى، لأفّ الأصل بُ كل فتًة ىو اتّساع رؤاىا 

بقدر ضيق عباراتها و مقولاتها، فليست الدثالية صورة لتحديد العبارة و لكنّها بريل على اتّساعها و صعوبة 
الإحاطة بها، و ىذا ىو معتٌ الدعتٌ، فالدقوؿ يشتَ بُ معناه إلى إمكانية مقابلتو بكل اكتماؿ و بلوغ، لكن الخفي 

.              و الدسكوت عنو بُ ىذا الكلبـ ىو انفتاحو و اتّساعو و صعوبة الوصوؿ من خلبلو إلى مثاؿ 

   فالحقيقة ليست تطابقا و لكنها بحث بُ الأبعاد المجازية التي بزفيها الدصطلحات و التي تقضي بُ كثتَ من     
حالاتها بالاختلبؼ و الانزياح عن الدعالٍ التي نصطلح عليها بفعل التّعامل معها و لضن ندرؾ عدـ جدواىا 

وبذاوزىا، إذ التّفكتَ الذي لا يؤمن بالانتماء عليو أف لا ينفي و لا يستبعد، و ذلك لأفّ ىذا لا لغدي مع اللّغة 
 أنّها ىي التي تتكلم عبر الإنساف و ليس العكس، إذ  Martin Heidegger ىايدغر  مارتنالتي قاؿ عنها

الثقّافة بدا تطرحو من قضايا  لا تضع الحدود كما يتولّعها البعض و لكنها تتّسع و تنفتح من خلبؿ غموضها 
وفراغاتها، فليست الثقّافة بالبساطة و المحدودية التي نتوقع، و إف كانت العولدة بدا تطرحو من مستجدات و طرؽ 

 و ىذا ما يقصد ، لستلف من حيث معطياتوجديدة بُ التّفكتَ تدعي من خلبلذا الخروج بالبشرية إلى عالم جديد
التّاريخ ) بالانفصاؿ إذ ىو إلغاد صور جديدة، و إذا كاف ىذا ىو الذدؼ فكيف لؽكن مقاربة الدقولة التي تقوؿ أفّ 

                                            (. إلى اليوـ يطرح الإشكالات نفسها

.                                                          فهل استطعنا استيعاب الثقّافة حتى نعلن عن بذاوزىا ؟ - 
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 إفّ الدقولات ليست ىي مركز البحث و الاىتماـ، و لكن  طريقة التّعامل  مع التّفكتَ و كيفية استيعاب       
ىذه الدقولات، فالإعلبف عن بذاوز الفكر الدِّيتٍ لػيل بُ معانيو على استيفاء مراحلو، و لكن وجهو الدغيّب ىو 

التّهرب من مناقشة الدواطن الرّوحية بُ الإنساف لغموضها و استبدالذا بطرؽ أخرى لؽكن إدراكها و من بشة 
مناقشتها، وليس ىذا وقوفا مع الثقّافة بكل ما فيها من مقولات و لكنو موقف لؼتلف مع الآراء التي براوؿ بذاوز 

مقولاتها، لأنّها وجود وكياف لا لظتلكو حتى نعلن عن أفولو و استبدالو، و تضلّل أحيانا من خلبؿ القوؿ بضرورة 
الانفتاح بهذه الثقّافة من أجل الدزج بتُ الدشاريع و بذاىل الإشكالية الجوىرية، التي ىي لزاولة استيعاب و إدراؾ 

.                                     الأبعاد اللّبمتناىية التي تدركها الدشاريع فتؤجل الحكم عليها 

 اتّساع أبعادىا، فالثقّافة ليست التّصنيف الذي إلى       ولعل الاصطلبح على تسميتها لا لػدّدىا بقدر ما لػيل 
يربطها بالتّاريخ و اللّغة و الدّين و العادات و التّقاليد، ولكنّها امتداد بُ كل عنصر من عناصرىا بطريقة تتمدّد 
فلب تبلغ أقصاىا، وكذلك القوؿ بالثقّافة أو العولدة لا يعتٍ بُ أي حاؿ من الأحواؿ الانتقاؿ إلى أحد الأطراؼ 

بعد استيفاء إمكانات الأوّؿ أو العكس، فكل مقولة أو مصطلح يغتتٍ فيستغتٍ عن الآخر، ولؼتلف فينتج التّميز 
والتّفرد، ذلك أفّ الثقّافة ليست بالضّرورة ذلك الدفهوـ الدرتبط بالرّجعية والتّخلف و ىو ما يقضي بتجاوزىا 

.                                                                                                     بوصفها كذلك

.                                              فما ىي أىّم الحدود التي رسمت للعولدة ؟  -

ركائز العولدة لرموعة من الأساطتَ و الأوىاـ أقرب إلى الدعاية منها إلى الحقائق، "         يرى حسن حنفي أفّ 
وإلى الإعلبـ منها إلى البحث العلمي الرصتُ، إذ تقوـ ىذه الركائز على أف العالم قرية واحدة بسبب ثورة 

الاتصالات وأف الدصالح أصبحت متشابكة و أف التقدـ العلمي ىو الحد الفاصل بتُ المجتمعات و مستواىا من 
التقدـ و القدرة على الدنافسة و أف الدثل الليبرالية مثاؿ الحرية و الدلؽقراطية، و حقوؽ الإنساف و حقوؽ الدرأة، 

 .                                  1" والمجتمع الددلٍ مثل مشتًكة بتُ بصيع الثقافات لا عموـ فيها و لا خصوص 

فالعولدة انطلبقاً من ىذا الرأّي ىي وىم أو عالم لشوّه، و ليست حقيقة، كونها لا تنطلق من نتائج علمية         
ثابتة،  وكل ما يهمّها ىو التًّويج و الإعلبـ الذي يهدؼ إلى رسم صور خيالية و والعة عن واقع افتًاضي وخيالي، 

                                                             
1

 ، 1: ، ط - بتَوت لبناف – دار الفكر الدعاصر  (حوارات لقرف جديد  )ما العولدة : حسن حنفي ،  صادؽ جلبؿ العظم - 
  .                                                                                                   23 ، 22 ، ص ص 1999
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و أفّ مستوى الأمة إلّظا لػدّد مدى تطوّرىا و تقدّمها، و ليست الأصالة معيارًا بو لضدِّد قيمتها، و لعلو أيضا 
استبعاد لداديتها وحسيتها التي انطلقت منها و كذلك باقي جوانبها، فيكوف ىذا الرأّي بعيداً عن ضبط حدود ىذا 

، فيضمن كلبمو الحكم عليها من خلبؿ تغييب حقيقتها و استغلبؿ عالدها الافتًاضي و الفائق لينسب  الدفهوـ
، إليها أسباب الضّعف و النّقص، و من بشة رفضها و ىو ما يشتَ إلى إرادة الانتماء والتّمركز حوؿ الثقّافة المحلية
وبُ لرملها يرى حسن حنفي بُ العولدة برقيقا لعالم افتًاضي ينقاد إليو اللّبشعور قبل الشّعور، فهي أقرب إلى 

                                                                                                              . الوىم منو إلى الحقيقة

أفّ العولدة ىي حقبة التّحوؿ الرأسمالي العميق للئنسانية بصعاء بُ ظل ىيمنة دوؿ "      ويرى صادؽ جلبؿ العظم 
 ، فالعولدة أحد بنات النّظاـ 1"الدركز وبقيادتها و برت سيطرتها و بُ ظل سيادتها نظاـ عالدي للتّبادؿ غتَ الدتكافئ 

الرأسمالي، وأنّها كنظاـ وليد الدّوؿ العظمى، و كذلك ينطلق ىذا الرأّي من مصادر ىذا الدشروع قصد التّأكيد على 
فرضو للسّيطرة والسّلطة بذاه الدّوؿ الأخرى أو الثقّافات الأخرى، و لعلّو رأي لؼفي بداخلو القوؿ بالاستبداد 

والظلم الذي بسارسو ىذه الدشاريع،  وىذا رأي يتطرؼ ليلقي الأحكاـ على ىذا الدشروع، فيعمل على نفيها من 
                                                          .خلبؿ تركيزه على أحد أقطابها أو أطرافها

إنها ترفع شعار توحيد القيم و التصورات " وبطريقة لستلفة يعبر عبد الله إبراىيم عن العولدة من خلبؿ قولو         
والرؤى والأىداؼ بديلب عن التمزؽ و التشتت و الفرقة و تقاطع الأنساؽ الثقافية، و لكن العولدة بُ دعواىا ىذه 
، و تتخطى حقيقتو باعتباره تشكيلب متنوعا من القوى و الإرادات و الانتماء الثقافية  إلظا بزتزؿ العالم إلى مفهوـ

 . 2"  والتطلعات 

إلى القضاء على الاختلبؼ و التباين، و توحيد العالم بعد أف تتجاوز كل * 3 و بعبارة أخرى تهدؼ العولدة       
خصوصيات الأمم، ولؼفي ىذا القوؿ بداخلو إرادة التّوحيد التي تقضي على الخصوصية بوصفها دليل تنوعّ وإمارة 

                                                             
  .                                                                                                    136  ، ص  الدرجع نفسو-1
– ، الدركز الثقابُ العربي  (صورة الآخر بُ الدخياؿ الإسلبمي خلبؿ القروف الوسطى  )الدركزية الإسلبمية : عبد الله إبراىيم - - 2

  .                                                                                        28 ، ص 2001 ، 1: ط – الدغرب 
شاع مفهوـ العولدة بُ حقل الاقتصاد للدلالة على تعميم نظاـ السوؽ الدفتوح ، أو الاقتصاد الرأسمالي الحر ، بُ : " العولدة *- - 3

لستلف أرجاء العالم ، بدعتٌ أف ذلك النظاـ الاقتصادي الغربي أخذ بُ برويل العالم إلى سوؽ كبتَة مفتوحة ، فتعولدت الأنظمة 
 193دليل الناقد الأدبي ، ص : نقلب عن "  الأخرى ، أو أصبحت مشابهة للؤسواؽ الغربية 
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على الحرية والتّحرر و الحق بُ الانتساب و الانتماء إلى الثقّافة التي يريد، و ىي أيضا نظرة تنطلق من لزاولة 
.                               إقصاء مثالب  العولدة من أجل الدّفاع عن حق الانتماء و التّحرر 

        وسيكوف التًكّيز بُ ىذا البحث على مفهوـ العولدة عند علي حرب و تفكيك أفكاره بدا يزعمو أو بدا 
يستحضره الخطاب  من آراء براوؿ أف لا تدرجو أو تزعم عدـ انتسابو وانفتاحو على عدـ الانتماء سبيلب بو 

يتحقّق الدشروع الدابعد حداثي، و صورة يتعذّر معها التّجاوز و الاكتماؿ، ولعل الانطلبؽ بُ ىذه الدقاربة سيكوف 
من القوؿ باستحالة تعليق الديتافيزيقا أو القيمة كما قاؿ بذلك الفلبسفة و الدفكروف الغرب، إذ يبقى الوجود بدا 

نيتشو فريديريك يطرحو عاجزاً عن الانفصاؿ عن قيمة ما و إف فقدت الأشياء قيمتها على رأي 
ehcszteiNFriedrich  فهي بامتلبكها لحيّز معتُّ بُ الكوف تكتسب قيمة ما، و إف وجدت وسط الزّواؿ 

و تأجيلب لو فهو سيحيل بُ كل مرة إلى غياب  والعرضية، وإف كاف العمل بُ لرملو سيكوف تشتيتا للمعتٌ
ومسكوت الخطاب عند علي حرب، كمرحلة جوىرية بريل على صعوبة الوصوؿ إلى الدعتٌ الدرغوب فيو، وكذلك 

دّاؿ و لشارساتو التي تهدؼ إلى التّغييب لا التّوضيح، و من بشة ولادة جديدة لنص علي حرب اؿإحالة على تضليل 
. بدعالٍ بزتلف عن دوالو 

على انهيار مبدأ القيمة بالدفهوـ التّقليدي، و الدّخوؿ بُ عصر بزتلف   لغمع القوؿ بُ الدّراسات الدابعد حداثية 
فيو الدفاىيم و الدقولات عن سابق عهدىا، و ىو ما أعلن عن دخوؿ مرحلة جديدة اصطلح على تسميتها 

و لعلّ القوؿ بهذا الدصطلح لم يصل العالم العربي إلا بعد أف استوبَ  ،بحديث النّهايات أو خطاب النّهايات
إمكاناتو بُ العالم الغربي و وصوؿ منجزات عصر النّهضة إلى مأزؽ الاستمرار، بدا ىو مراجعة تهدؼ إلى القوؿ 

أوّؿ من افتتح عصرا جديدا تنعدـ باستحالة ضبط حدود الدفاىيم إلا وفق مبدأ النّسبية و اللبيّقتُ، و يكوف نيتشو 
فيو الدعايتَ و يكوف العلم فيها قاصرا عن استيعاب الحقيقة، بدا ىي الدفهوـ العائم دائما و العصّي على التّحديد 

 .                      لعدـ إلغاد صورة تستطيع استيعاب إمكاناتو 

         على إثر ىذا بسنح النّهاية أبعادا عديدة تتجاوز كونها صورة عن زواؿ ىذه القيم و انعدامها أو دخولذا 
حيز النّسياف إلى مقاربة تضل فيها الدفاىيم مبعدة عن كل استقرار، و ىو ما جعل من النّهاية ضربا لحدود الدعتٌ 
واتّساعا تتغلب فيو الدقولات عن قصور اكتمالذا و إمكانية يضل فيها الددلوؿ مؤجلب ما تأجل العثور على قالب 

لػيط بإمكانات الوجود، و القوؿ بهذا الدعتٌ حوؿ النهاية ليس جديدا بل لؽتد بُ الدصطلح منذ الأزؿ و قد تناولتو 
الكتب الفلسفية القدلؽة بهذا الدفهوـ منذ ابن عربي إلى غاية العصر الحديث، حيث بً الحكم على الدصطلحات 
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بانغلبقها و استيفائها بغية التّأكيد على مصداقية العلوـ التي وصل إليها العصر الحديث و القوؿ بالدنطق طريقة لا 
تتعدد على إثره الأسباب و لا تقود نفس الأسباب إلى نتائج متعدّدة ، و لعلو السّبب الذي أدّى إلى نقض الدنطق 

و التّأكيد على قصره و عجزه بُ الوصوؿ إلى الحقيقة و كذلك حصر إمكانات الفلسفة و إلغاء أىم  الصّوري 
.                                                                                                                ميزة فيها،كونها فن السّؤاؿ 

        والتّجاوز الذي وصلت إليو الدّراسات الدابعد حداثية أكّدت على الانفصاؿ عن مرحلة تارلؼية وصلت 
أوجها و مأزقها و عقمها و افتتاح عصر جديد تتعدّد فيو إمكانات الوجود و يكوف فيها الحد استئنافا متواصلب 

ومستمرا يهدـ فيو النّظاـ بالدفهوـ التّقليدي، و لعلّ التّفكتَ وفق ىذا الدبدأ لا يستثتٍ أي لراؿ، فإلى جانب العلم 
تكوف ثقافة الشّعوب أيضا لزل نقاش وصداـ العديد من الإمكانات التي كانت ثوابت لا ينبغي أف و الفلسفة 

يطالذا السؤاؿ برت أي ظرؼ، و ىو ما ىدّد الخصوصية الفردية و استدعى إعادة تشكيل ثوابت الذوية و ما 
يتناسب و الوضع الراىن، وتلك ىي الدفارقة التي وقعت فيها شعوب العالم بُ لزاولة إلغاد مناطق بينية يقف على 
حدودىا الإنساف دوف الانفصاؿ عن الأصل بُ وجودىم وبسييزىم و العيش بُ واقع أصبح يفرض ظروفا متشابهة 

 .                ومستقبلب يكوف الاختلبؼ عنو أو الوقوؼ ضده ىو تهميش و عدـ و نسياف 

           فما ىي الدفاىيم التي قابلت مصطلح النّهاية ؟ و ما ىي الأبعاد التي بضلها الدفهوـ بُ كل من الثقّافة 
بُ  العربية و الغربية ؟ و لداذا اعتبرت النهاية تهديدا للثقافة الخاصة للشعوب ؟ و أختَا أين تكمن ثغرات التّجاوز

مشروع علي حرب حوؿ النّهاية و الثقّافة ؟ و ىل حقا لؽكن الدقاربة بتُ الدفاىيم الدتعارضة قصد الوصوؿ إلى قيم 
اختلبفية ؟   
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  la Fin et le Concept de la Culture: النّهاية ومفهوم الثقّافة - وولاً أ

 Catégorie de la Fin : مقولة النّهاية  - 1

 الدشروع الذي افتتحو زعماء إلى إفّ القوؿ بحديث النّهايات أو خطاب النّهايات بدا ىو صورة لرازية بريل        
ما بعد الحداثة، كفتًة تارلؼية أعلنت عن اكتماؿ الدشاريع و وصولذا مرحلة تستدعي الحسم بُ مستقبلها وبرديد 

، صاحب الكتاب الذي  Francis Fukuyamaمصتَىا، فينتسب الدشروع بدفاىيمو إلى فرانسيس فوكوياما
استطاع أف يعدِّؿ طرؽ التّفكتَ و كذا سبل النّظر إلى الدستقبل الذي ينفتح بقدر ما يكتمل، وعلى اختلبؼ 

لؽيّزىا ما تصبح ىذه الدشاريع القبلية بسلك من الخصوصية ، الدفاىيم التي قوبلت من طرؼ الدفكرين لدفهوـ النّهاية
عن بعضها البعض، فينتفي التّطابق الذي قد بريل عليو الدشاريع بدجرد استعارتها لذذه الدفاىيم، كمشروع علي 

 .                                                                                          (- فتوحات العولدة و مآزؽ الذوية – حديث النهايات  )حرب الذي يفتتحو بواجهة تتصدر كتابو 

ليها مفاىيم النّهاية، بزفي القوؿ بخصوصية خطاب إ       فالصّورة المجازية بقدر انفتاحها على الدشاريع التي بريل 
علي حرب الذي تناولو ليثري و يغتٍ آراءه حوؿ مفهوـ العولدة، وىنا لؽكن أف ندرؾ الاختلبؼ البتُّ بُ ىذه 

عند البعض تأبٌ بدعتٌ الاكتماؿ النهائي " الدشاريع رغم انطلبقها من نفس العبارة أو الدصطلح، فمفهوـ النّهاية 
الذي ليس بعده شيء، فيتوقف عند ىذا الحد من الاكتماؿ ويدور حولو، و بُ إطاره بدوف أف نضيف إليو أو 

يزيد عليو و منو قيل بنهاية الفلسفة و قصد بها أف الفلسفة اكتملت ذاتها بذاتها و استنفدت جل إمكاناتها 
الذاتية، و عند آخرين قد تعتٍ ىذه الدقولة الوصوؿ إلى نقطة الحسم و نهاية النزاع، و بقاء الأصلح، و اكتماؿ 

الاختيار، و ىذا ما ذىب إليو صاحب مقولة نهاية التاريخ، إذ لم يعد التاريخ ساحة لصراع الأفكار بعد سقوط 
الداركسية، و قد تعتٍ ىذه الدقولة نهاية طور و بداية طور جديد أو الضرورة البحث عن طور جديد بعد نهاية 
الطور السابق، أو الحكم على ىذا الطور السابق بالنهاية والأفوؿ، و أنو بات ينتمي إلى مرحلة عدت بُ نظر 

، 1"البعض منتهية أو بُ حكم الدنتهية، فالذين قالوا بنهاية الحداثة، اعتبروا أف الحداثة ىي مقولة القرف العشرين 
فبتُ مفهوـ  الاكتماؿ و الحسم و بذاوز مرحلة لم يعد لغدي الأخذ بها و افتتاح عصر جديد تتعدّد معالٍ النّهاية 

 .و بزتلف

                                                             
 .1، ص العولدة و خطاب النهايات : (باحث بُ الفكر الإسلبمي و الإسلبميات الدعاصرة  )زكي مبارؾ : ينظر -- 1
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      كما يورد لزمد شوقي الزيّن مفهوما آخر للنّهاية، لستلفا بساما، عن الدعالٍ التي ألحقت بها من قبل الدفكريّن، 
لكن مفهوـ النّهاية أسيء فهمو سواء على الصّعيد الغربي أين نشأ و تطوّر أو على الصّعيد " و ذلك ما لػيل إليو 

وردت عند الغرب مصدر  ، إذ يكوف مفهوـ النّهاية بُ نظره لستلفا عن الصّورة التي 1" العربي أين بً تأويلو و قراءتو
، و تفستَه ىذا ينطلق من التّعامل العدمي لذذا الدفهوـ الذي كثتَا  الدصطلح و كذا عند العرب الدتلقي لذذا الدفهوـ

ما يقتًف و مفهوـ الدوت و العدـ و ذلك قصر بُ التّصور لحدوده عند من يؤمن بتعدّد الدّلالات التي لؽكن أف 
بؤس التّلقي بُ السّياؽ العربي ىو التّعامل مع مفاىيم " ... لػيل إليها، فيصف التّلقي العربي لذذا الدصطلح بقولو

على سبيل التّهويل بإسنادىا إلى العدمية أو ىدـ الدعتٌ أو التّشكيكية أو السّقوط و الانهيار  (الدوت و النهاية )
بالاعتماد على قراءة سلبية لقراءات فوكو أو دريدا أو بارت لدفاىيم الحداثة الغربية و تفكيكهم لبنية العقل الغربي 

بإفراغ الذات الدفكرة من كل لزتوى متعاؿ أو رمزي أو بررري أو ريادي و بهدـ الدركز أو العقل أو الوعي أو 
 .2" الحضور أو الكوجيتو 

، نابع من طريقة التّفكتَ التي لم تتجاوز منطق الثنّائية بُ        فالقوؿ بهذا الدعتٌ الذي تلقاه العرب لذذا الدفهوـ
التّصور، إذ برمل النّهاية نقيض الدعتٌ الذي تشتَ إليو البداية فتكوف مقابلة تهدـ كل القيم التي ترتبط بالبداية، وبُ 
الدقابل يقتًح شوقي الزين تصورا آخر قوامو الاختلبؼ عن ىذه الثنائية، و ىو ما لػقّق اختلبفا مع الدّاؿ الظاّىر 

تنحدر عن النهاية بقدر ما تتجاوزىا و ترسم الأدوار الدمكنة  (التناىي )مقولة " للنّهاية أو التّناىي فيورد قولو
والدثمرة للمثقف، لأف التناىي كحقيقة وجودية لا ينفك عن الكائن و ينبهو إلى ىذه الحدود الوجودية 

 . 3" والاشتًاطات الكيانية التي بسيزه

     فتكوف النّهاية مقابلة لدفهوـ الحدّ، أو الحدود التي تقيم كياف الدفهوـ أو الدصطلح، فتبتعد النّهاية بهذا الدفهوـ 
عن الدعالٍ الضّرورية التي ألحقت بها من قبل العرب و الغرب، و يقيم مفهوما مقاربا آخر يصل إليو عن طريق 
بذاوز الدّاؿ و الاختلبؼ عنو، دوف الوقوع بُ التّعارض و لا التّطابق و الإقرار بضرورة التّجاوز، بذاوز الددلوؿ 

                                                       .     الضّروري الذي عادة ما يلحق الدفهوـ

                                                             
 1429، 1: ، ط-الجزائر – منشورات الاختلبؼ - مقاربات بُ الحداثة و الدثقف– إزاحات فكرية : لزمد شوقي الزين-  1
. 72 ـ، ص 2008/ىػ
. 72 ، ص الدرجع نفسو-  2
. 111الدرجع نفسو، ص -  3
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     ولعل حديث النّهايات عند علي حرب يكتسب ألعيتو و قيمتو، ليس من خلبؿ تطابقو و التحامو و انتمائو 
لذذه الدعالٍ، و لكن عن طريق اختلبفو عنها و خطوّ لطريق التجاوز  معتٌ يستقر عليو حديث النّهايات عنده، 

ىذه الدقولة،  فلب تشكل مقولة النّهاية عند فوكوياما نصاً غائباً و لا  وبزصيصو للعولدة  لرالا تناقش من خلبلو
مصدراً تستقر عنده أبعاد ىذا الدشروع، و لكن علبمة على الاختلبؼ البتُّ و الخصوصية التي يكتسبها الخطاب، 

، إذ يتصدّر الاختلبؼ مواطن فيختلف عن ىذه النّصوص القبلية الغائبة كما يشتَ إليو حضور الدقولة و دوالذا
                                                      .بينية تفصل ىذه الدشاريع بعضها عن بعض

       بينما ىي تتجسّد من خلبؿ الاختلبؼ و التّميّز و لا يدرؾ ىذا إلا بعد البحث بُ بسفصلبت الخطاب 
وتفرعاتو التي تبتعد عن ىذه النّصوص كلّما أطلنا البحث و لزاولة مطابقتها، تتفلت الدعالٍ و بزتلف ابّذاىاتها، 

فلب نص لؽكن أف يتطابق مع الآخر، إلا عن طريق التّكرار الذي لػيل بدوره على التّشابو  و يكوف الاختلبؼ ىو 
قاعدتو الأساسية، فتتميّز من خلبلذا الخطابات، وكذلك تقابل النّهاية عند علي حرب بالتّجاوز الذي يكوف نتيجة 

الدأزؽ الذي تقع فيو الأفكار و الدبادئ، وتكوف العولدة عند علي حرب البديل عن ىذه الدبادئ التي تصل مرحلة 
حرجة بستنع معها إمكانات الاستمرار، فتكوف العولدة عند علي حرب فتحاً و بذاوزاً لدآزؽ الصّور الثاّبتة و الأقانيم 

.                                                   الفكرية 

      فيختلف الدفهوـ عنده و باقي الدعالٍ التي أشارت إليو الدشاريع الغربية كصورة أصلية لورود ىذا الدقوؿ، ولعل 
بُ كونها تسجل بُ ذاتها " ... ما يذكره صاحب كتاب نهاية التّاريخ و الإنساف الأختَ لػدِّد للنّهاية مفهوماً لستلفاً 

كذلك بُ حسمو لدسألة النّهاية التي تقضي بتفوّؽ تيار على  ، 1"أو كماؿ البشرية ... و بُ زمنها نهاية التاريخ 
أعتبر أف النهاية حقيقة مسلم " حساب الآخر، و التّخلص من الثنّائية التي تؤجل الوصوؿ إلى مرحلة فصل، يقوؿ 

بها، و لا سبيل إلى أي نوع من أشكاؿ مراجعتها و التيقن من دلالتها، و حصر الدشكلة بُ العثور على الحدث 
  .                                                                      2" التارلؼي الذي لػقق ىذه النهاية 

      وىنا تكمن الدفارقة بتُ ىذه الدشاريع و انفصالذا عن بعضها البعض، و لا لؽكن أف تعاد إلا عن طريق 
 الاختلبؼ و التّباين الذي تضمره الدقولات و بزفيو حتى تنتسب إلى غتَىا من الدشاريع، إلىالتّكرار الذي لػيل 

                                                             
فؤاد : مطاع الصفدي ، فريق التًبصة : نهاية التاريخ و الإنساف الأختَ ، الإشراؼ و الدراجعة و التقدلَ : فرانسيس فوكوياما - - 1

  .  7 ، ص 1993– بتَوت – شاىتُ و بصيل قاسم و رضا الشايبي ، مركز الإلظاء لقومي 
  .                                                                                                        8نهاية التاريخ و الإنساف الأختَ ، ص : فرانسيس فوكوياما - - 2
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فتمارس التّضليل على القارئ من خلبؿ انتسابو و التباسو، و ربدا الانزياح عن الدعالٍ التي تنسج العبارات من أجل 
بلوغها، فالصّورة المجازية بوصفها وجها آخر للحقيقة  قد بزتلف إحالتها و قد تتعارض، فتولد الغموض نتيجة 

التّعامل السّطحي معها، و لعل ما لؽيّزىا و يكسبها الدعتٌ الذي يرمي إليو صاحبها ىو البحث بُ خصوصيتها التي 
.                                                  بزتلف من خلبلذا عن باقي أصدائها 

      والخطاب ىنا عند علي حرب لؼصّصو و لػدّده العنواف الصّغتَ الذي جاء بعد لفظ حديث النّهايات الذي 
كاف علبمة على الاختلبؼ و التّمايز الذي تضمره ىذه الدقولة و بزفيو و الدناقشة الضّيقة التي يتم بُ ظلّها ىذا 

التّصور لدفهوـ النّهاية، بوصفو صورة بديلة عن التّحولات التي فتحت من خلبلذا العولدة عالداً جديداً متجاوزة 
، فتكوف فتوحات العولدة و إلصازاتها عصراً جديداً (فتوحات العولدة و مآزؽ الذوية  )بذلك حقبة زمنية كاملة 

مفصولًا عن الدراحل التي سبقتو و مرحلة تالية للنّهاية التي ارتبطت بوصوؿ الثقّافات البشرية أوجهاَ و فشلها بُ 
برقيق أىدافها الدرجوة، و تكوف النّهاية عندىا مقولة مفصولة عن الصّورة التي وردت فيها أوّؿ مرة و مفرغة من 

معانيها التي قاـ على أساسها فوكوياما خطابو حوؿ نهاية التّاريخ  كإعلبف عن حالة اكتماؿ التّاريخ و كل الدراحل 
 Michel، ىذا، و يكوف نص ميشاؿ فوكوالتي سوؼ تأبٌ بُ ما بعد ىي خارج التّاريخ، و على ىامشو

Foucault أيضا أحد النصوص التي أشار إليها النص عند علي حرب،  فتًتبط النهاية عند ميشاؿ فوكو بنهاية 
الإنساف و سيجري الحديث عن ىذا الخطاب بُ حينو و ذلك بدقاربة النص كما ورد عند عند علي حرب و كذا 

 .  ميشاؿ فوكو

 Le Dépassement et la Culture: التّجاوز و الثقافة - 2

 والقوؿ بارتباط العولدة بحديث النّهايات عند علي حرب و تفستَىا انطلبقا من مبدأ التّجاوز   الذي يقطع       
 الصلة بالداضي الذي وصل أوجو أو أقصاه أو مأزقو بحسب تعبتَه، يكشف عن تناقضو مع أفكاره، إذ يتحدّث

عن الثقّافة الدنفتحة التي تنطلق من الداضي بكل ما لػملو من خصوصية لتَتبط بباقي الثقّافات، فيسمح 
–مع العلم أفّ خطاب علي حرب ينشد التّجاوز الذي يقضي بقطع الصّلة مع كل ما مضى – باستمرارىا 

واستحضار الثقّافة بُ كل مرة يوقعو بُ مأزؽ الارتداد، و العودة كل مرة إلى الصّورة الأولى التي يؤمن بها الإنساف، 
 .   إذ يكوف التّاريخ فيها مستمرا
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 الدسكوت عنو بُ خطاباتو التي تقضي بتأرجحو بتُ الانتماء و اللبنّتماء إلى ىذا التًّاث إلى  وىذا ما لػيل      
أو الداضي و الثقّافة المحلية، و ىذا ما يعكس التّعلق بالقيم الدضمر بُ خطابو، و التّوتر بُ ضبط مصطلحاتو، 

فالدعتٌ الذي برملو النّهاية بُ مشروعو لؼتلف عن الطريقة التي يقارب بها مفاىيمو و يتعارض معها، فقطع الصّلة 
بالداضي من خلبؿ بذاوزه، لا يعتٍ استعادتو بأي حاؿ من الأحواؿ، سواء كاف من خلبؿ انفتاحو أو مثاقفتو أو 

.                                                حتى تصويبو ، من خلبؿ إضافة مفاىيم جديدة لنصوصو الأصلية 

الخطاب يضمر بداخلو القوؿ بثنائية القدلَ و الحديث فيما ىو يدعو إلىالتّخلص من الثنّائيات العقيمة إذ        
التي لا تؤدي إلا إلى التّفكتَ الأحادي و النّمطية، و فكرة التّجاوز ىنا لا برضر إلا لتًتد على تصوراتها من خلبؿ 
العودة و الإشارة بُ كل مرة إلى ىذه الفتًات التي يدعي قطع الصلة بها و مغادرتها إلى غتَ رجعة، وتكوف مقولة 

صورة لذذا الارتداد الذي لا تكاد تقع فيو الدشاريع التي تزعم الانفصاؿ عن مفهوـ القيمة،  (الثقّافة الدنفتحة )
فيمارس الخطاب بدا ىو صورة خادعة ومزيفّة و مضلّلة سلطتو على صاحبو و على الدعالٍ التي يرمي إلى بلوغها، 

 مدلولاتها دوف أف يتخلّلها إلىفيقع فريسة لأوىامو التي تصوّر لو إمكانية التّحكم بُ الدّواؿ و سهولة الإحالة 
الفراغ و الثغّرات التي تؤكّد عدـ التّطابق بينها و إمكانية لزاورتها، ليس لأجل الكشف و برديد معانيها، و لكن 

.                                                                                            من خلبؿ تشتيت معناىا وفتحو على الدختلف و الدغاير 

  إفّ اعتبار العولدة بوصفها لزواً و بذاوزً للخصوصية الثقّافية فتًة لشتدة، بستنع عن التّحديد لأنّها بسلك بداخلها     
أسباب بذديدىا كل مرة، و حلوؿ الدعلومة لزل الخصوصية الفردية بدا ىي حق يشتًؾ فيو الجميع وىو عامل 

و لذا فهو لؼربط الدعادلات ولؼلخل سلم القيم، بقدر ما " توحيد و توحّد كما يقرّر الخطاب عند علي حرب 
يعيد ترتيب الأدوار و الأولويات، ذلك أف الدعلومة التي ىي مبتٌ العولدة، و التي يدار بها الواقع، من الآف فصاعدا، 

ىي أولا ذات طابع كولٍ، و ىي ثانيا متاحة أماـ الجميع لكي يسهموا بُ إنتاجها و استثمارىا، أو بُ نقلها 
 .                                                                 1" وتداولذا 

       فنفي الخصوصية الثقّافية من طرؼ العولدة يستبدؿ بخصوصية شخصية و فردية تكوف أكثر دقة، إذ التّمركز 
بُ الدعلومة يكوف حوؿ الفرد بوصفو صاحب القيمة الخاصة، و ىذا ليس برررًا بقدر ما ىو تضييق للخصوصية 

وحصرىا بُ الذّات الواحدة، فالوجو الآخر لذذا التّوحيد ىو الإقامة داخل شرنقة الثقّافة الخاصة، فالخطاب يعكس 

                                                             
  .11، ص  (فتوحات العولدة و مآزؽ الذوية  )حديث النهايات : علي حرب - 1
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من خلبؿ انتقالو من خصوصية إلى أخرى تشابو ىذه الدشاريع وإمكانية بسركزىا، وىو ما لغعلو يعيد النّظر بُ 
.                                                                                                            بكل الدراحل التي سبقتها  (العولدة  )مسألة التّجاوز التي تنفي ارتباط الدرحلة الدعاصرة 

      فالدشاريع، و من ىذا الدنطلق برمل بداخلها أسباب وصولذا إلى مأزؽ النّمذجة أو التّمركز حوؿ مفاىيم 
 التّشابو الذي تضمره الدشاريع و بزفيو كي تتميّز و تتفرّد و يسمح لذا بإمكانية التّجاوز، إلىمعيّنة، و ىذا ما لػيل 

و ىكذا لغد الإنساف بُ " و إف اختلفت الشّروط و الوسائل التي تلتف حولذا ىذه الدفاىيم بوصفها عصورا ، 
نفسو اليوـ بتُ ثلبثة عوالم، لكل منها ىويتو و مركز استقطابو، الأوؿ ىو العالم القدلَ بأصولياتو الدينية وتصوراتو 
اللبىوتية الغيبية أو الداورائية، الثالٍ ىو العالم الحديث بفلسفاتو العلمانية و رواياتو العقلبنية، أو بأدلوجاتو العالدية 

و تهولؽاتهالإنسانوية، الثالث ىو العالم الآخذ بُ التشكل الآف ، أي عالم العولدة بفضائو السبرالٍ و لرالو 
                                                                     .  1" الإعلبمي، بإنسانو العددي و مواطنو الكوكبي 

وىذا الخطاب بدوره لؽركز العولدة و يرسم لذا مبادئ معيّنة تتشابو من خلبلذا مع باقي الدشاريع، و ىذا ما        
يعارض مقولة علي حرب ذاتو عن مفهوـ التّجاوز الذي يفتًض أف تقيمو العولدة مع باقي العصور الداضية، من 
روحية و عقلية و افتتاح عصر جديد يكتب استمراره من خلبؿ عدـ بسركزه حوؿ مبادئ بعينها، فتكوف العولدة 

 خصوصية الخطاب و انفصالو عن أصولو، و لعل أبرز إلىترتديو إلى حتُ، و ىذا ما لػيل * وجهًا جديداً للعالدية
طرؼ نسوقو بُ ىذا المجاؿ، التّاريخ، بوصفو مقابلب للقدلَ و للمراحل الدكتملة كما أعلن عن ذلك من قبل 

، لى مرحلة حرجة يصعب معها الاستمرارإفوكوياما  و تشابو معو خطاب علي حرب، إذ تكوف النهاية وصولا 
                                                   .فتطرح البدائل من أجل إلغاد صور أخرى

 فهو لا يتصل بالاستمرار الذي يقضي بقطعو أو القضاء ، فالتّاريخ عند فوكو لؼتلف بساما عن ىذه الدعالٍ      
ىذا التاريخ الدغاير الذي ابتدعتو الفوكوية إلظا ىو تاريخ " بتوقفو عند حدّ معتُّ، أو باستمراره لضو اللّبنهاية  فػ 

الحاضر و ليس معتٌ ذلك أف فوكو ينكر التاريخ و يتنكر لو، و إلظا ىو يستنكر تلك الرؤية للتاريخ القائمة على 
ليس اختفاء التاريخ بل انقراض ذلك الشكل من : التواصلية و على سيادة الوعي و الذات، و بُ ذلك يقوؿ 

، فينتفي التّجاوز إذا انطلقنا من الدّلالات 2" التاريخ الذي كاف لػيل ضمنا و برمتو إلى النشاط التًكيبي للذات 

                                                             
 .الدرجع نفسو، و الصفحة نفسها- 1
  .      22 ، ص 2002 أبريل يونيو 30 ، لرلد 4عالم الفكر ، العدد  (فاصل بتُ حديث و معاصر  )نيتشو : غالً ىنا - 2
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الدابعد حداثية للتّاريخ، و التي تقضي بانتساب التّاريخ إلى الحاضر وعدـ امتداده بُ الدراحل السّابقة، فالقوؿ مع 
علي بالتّجاوز لػيل على وجود التّاريخ بامتداده و لكن علينا أف نقطع الصلة بو قصد التّخلص من سيطرتو 

.                                                                                    وتسلّطو 

    لكن الأمر لؼتلف عند فوكو إذ يربط التّاريخ باللّحظة الراّىنة أو الحاضر فلب لراؿ للقوؿ عنده بوجود مرحلة 
سابقة، إذ طبيعتو بزتلف عن الاستمرار و الامتداد و لكن تبدأ اللّحظة و بستد بُ الدستقبل القريب، و ىذه 

 فوكو ، و ىذه الحدود ىي التي تفصل الدشاريع و تعلن عن خصائص ىذه الدقولات  ميشاؿمفاىيم التّاريخ عند
من خلبؿ أوجو اختلبفها فلب لراؿ للتّطابق بينها، ذلك أفّ العولدة بقدر سعيها لتوحيد البشرية والتفافها حوؿ 

 كونها صورة إلىو من خلبؿ تناقضو – كما أسلف ذكره الخطاب – الدعلومة مفعولًا بشرياً بريل بُ أحد أبعادىا 
.                                                           من صور السّلطة و الدعرفة وبسركزاً حولذا 

ىي بركم بُ أحداث العالم من خلبؿ إحاطتها  (البشرية  )      و التّفاعل الذي تفرضو العولدة مع كل الأفراد 
بدستجداتو، و ليس مطلقاً ىو انتساب ىذه السّلطة للعولدة ذلك أنوّ الدشروع الذي بقدر بررّره و عدـ جدوى 

التّحكم فيو، يكوف صورة تعكس سلطة العنصر البشري و وجهاً آخر يبطنو الخلق الذي ينسب إلى ىذه الذّات 
الإنسانية، فوراء الشّروط و الوسائل التي تصنع صورتو على أرض الواقع، فلب لزالة ىو وجو لساتل و لسادع 

ومضلِّل، لؼفي خلفو معطيات أخرى تنأى عن طبيعتو، فتلبمس بأطرافها الحقيقة  التي لا تظهر بُ الواقع و لكنها 
.                                      بزتفي لتؤجل و تتمرأى لتلتبس و لػكم بالعجز عن برديدىا 

     فيكوف التّخلص من ىاجس الانتماء و التّفكتَ النخبوي ىو طريق الإنساف الدابعد حداثي، بوصفو صاحب 
التّفكتَ الجديد، الذي يكسر النّمطية و يأبى الارتباط بدبدأ معتُّ يضعو رىتُ مستجداتو، و بدنأى عن ىذا التّصور 

الدستحدث، فالوجو الآخر لرفض الدركزية و الالتفاؼ حوؿ الدشاريع ىو الانتماء إليها عن طريق تبتٍ مقولاتها، 
ذلك أفّ الالطراط بُ ىذا التّفكتَ ينشد الثبّات و الاستقرار، و ىذا سبب انقلبب التّيارات ما بعد حداثية، والذي 
قصد التّغيتَ طريقًا بو يتحرّر الإنساف من كل الضّغوط التي ينتمي إليها أو تنتمي إليو قهراً، و لعلّها صورة تعكس 

، و السّبب بُ ذلك عجزىا عن احتواء الرّغبة بُ بذسيد فكرة اللبنّتماء و التّحرر من سلطة الدقولات والدفاىيم
                                                                                             .الحقيقة و الدعتٌ
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     فالدهمة النّضالية التي يتبناىا صاحب الدقوؿ و الدفهوـ ىو عمل لراوز لعمل الدفكّر كما يزعمو الخطاب عند 
و منطلقي بُ كلبمي، ما أنا منخرط فيو، و ما أنا عليو بُ فكري، من الاشتغاؿ " علي حرب من خلبؿ قولو 

بالنقد و الاىتماـ بصناعة الأفكار أو التمرس بدنطق الإنتاج و التحويل، و لذا لن أبردث بلغة إيديولوجية نضالية 
ىي لغة الدعاة، من لاىوتيتُ و كهنة و مثقفتُ، و سواىم من الذين يشتغلوف بحراسة الأصوؿ و العقائد أو الدفاع 

  .                                                                                1" عن الذويات و الثوابت 

 فيشتَ الدّاؿ بُ ىذا الخطاب إلى الانفصاؿ و الدباعدة التي يقيمها صاحبو مع كل فكر دفاعي أو متمركز       
حوؿ فكرة بعينها، و بعبارة أخرى تبتٍ اللبنّتماء طريقًا بو يتحقّق الدشروع، و لكن تناقضات الخطاب بريل إلى 

الدباعدة التي يصنعها الدّاؿ مع مدلولو، و كذلك إلى بروّلات الددلوؿ و ارتباطها بغياب و مسكوت عنو،  وذلك 
قد تكوف ىذه الدهمة النضالية ضرورية، و لكنها ليست الدهمة الأصلية عندي، أو على الأقل إف ىذه " من خلبؿ 

 ، فالدّاؿ 2" الدهمة تستمد فاعليتها من الدهنة التي أمارسها، كواحد مشتغل بُ حقل الفكر و ميداف الفلسفة 
لػمل بُ ثغراتو و فراغاتو و مباعداتو الانزياح عن الدعالٍ التي يشتَ إليها الخطاب بوصفو التّعبتَ الدباشر و الواضح 
عن إرادة بعينها، فالخطاب الأوّؿ يدّعي عدـ الاعتًاؼ بالدهمات النِّضالية التي تضبط و برصر و تقيّد صاحبها 

.                                                                                                          وتقضي بالتّفكتَ الواحدي وسيلة بها يتجلّى القصور والتّقصتَ 

  كما أفّ الانتماء إلى مقولة بعينها يولّد الرّغبة بُ الدّفاع عنها، و بُ غتَ موضع يقرّر الخطاب انتماءه إلى      
حقل الفكر و الفلسفة، و لعل من أىّم نتائج ىذا الانتماء ىو الارتباط بدبادئ معيّنة، و إف كانت تهدؼ إلى 
كسر ىذه الدبادئ، و الخطاب الثاّلٍ يصرحّ بضرورة ىذه الدهمّة النّضالية التي تكوف أحد أىداؼ المجاؿ الذي 

تردد ينتمي إليو، والعمل الذي لؽارسو، فالقوؿ الذي ينفيو الخطاب الأوّؿ يثبتو الثالٍ و يقرهّ، و ىذا ما يكشف 
 ، فيكوف النّضاؿ عملًب تضمره كل الدشاريع و بزفيو و كل ىذا الخطاب بدا يدعيو و ىذا ما بريل إليو بنيتو الخطية

، ذلك أفّ ىذه الحقوؿ الدعرفية مهما اختلفت براوؿ أف ترسي دعائم استبعاد لو ىو بُ الوقت نفسو إقرار بوجوده
                                                                                                            .اعتقاداتها فتضع الدبادئ و تدافع عنها من خلبؿ مقارنتها بغتَىا أو كشف مواطن الجدة فيها

                                                             
1
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وكذلك لػاوؿ الخطاب بُ موضع آخر نفي دور التّمركز عن نفسو من خلبؿ استحضار ثنائية التّفستَ        
والتّغيتَ بوصفها علبمة على تواضع العمل الفلسفي و اكتفائو بالدلبحظة التي تدعو إلى أفكارىا، و لا تتسلّط بدا 

و أنا إذ أنطلق من ىذا الدنطلق، أحاوؿ إعادة صياغة ثنائية التفستَ و التغيتَ، فلم تعد الدهمة الآف " تعتقده 
العمل على تغيتَ العالم بعد أف انشغل الفلبسفة بتفستَه على قاؿ ماركس، و لا ىي بُ الدقابل أف نفسر العالم 

، من أمثاؿ الباحث الاقتصادي البريطالٍ بوؿ أرموند  .                  1" بعد فشل لزاولات التغيتَ كما يقوؿ بعضنا اليوـ

 غتَ أفّ الخطاب يرتد على ذاتو و يوضّح ألعية الدلبحظة التي تساىم بُ تغيتَ و بناء الفكر على مستوى       
المحاولات الفردية، فتنفصل لزاولات الخلق عن أصحاب الدشاريع التي تعتمد مبادئ و مقولات بعيّنة، وترتبط 

بقدر ما تعيد تشكيلو عبر الأفكار الخلبقة والدفاىيم " بأصحاب الدلبحظات، و ىذا ما يصرحّ بو الخطاب التالي 
الخارقة، و مثالي على ذلك أف مقولات مثل العولدة و  نهاية التاريخ أو نهاية الدثقف، بزلق لرالذا التداولي و تفعل 
فعلها على ساحة الفكر، حتى لدى الذين يرفضوف و يعملوف على نقضها و مقاومتها، و ىذا شأف كل إنتاج أو 
إبداع، أكاف رمزيا، أـ ماديا، يتعلق بالأفكار و الدعلومات أـ بالسلع و التقنيات، إلظا يسهم بُ تغيتَ الواقع، بقدر 

                                         . 2" ما يغدو مشكلب للوعي أو جزءا من عالم الحياة و الزمن الدعاش 

       وىذا ما يعكسو الخطاب من خلبؿ دوالو التي تعيد تشكيل الدفاىيم التي استبعدتها بُ الخطاب الأوّؿ، وىذا 
ما يكشف الدباعدة التي يقيمها حضور الدّاؿ و مدلولو كصورة مغيّبة و لستفية تبطن الالضراؼ و الاختلبؼ 

والتّمويو الذي لؽارسو الخطاب، فيستبعد الدفاىيم و يعيد استحضارىا بطريقة أخرى و بطريقة لا تساىم بُ تأكيد 
، فتكوف الاحتمالات  التي لا تستقر عند مدلوؿ بعينو الدعتٌ و لكن تقوـ بتشتيتو و التّأكيد على امتداد أبعاد اللّغة

ليها الدّواؿ دليلًب على اللّعب بقواعد اللّغة، و ىذا ما يؤدِّي إلى التقاء الدعالٍ الدتعارضة و خروج للنّقيض إالتي بريل 
من رحم النّقيض الأوّؿ، وتلك أىم سمات اللّغة بوصفها بيت الوجود الذي يسكنو الإنساف فيسلمها مفاتيح 

الدعتٌ الذي يريده، فيعلن عن موتو بدجرد أف يوكلها بديلب عنو، إذ تساعده على تغييب الدعالٍ لكنها تفصلو من 
.                                                                             جهة أخرى، إذ عبر دوالذا تكشف نواياه و أبعاده 
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     وبُ غتَ موضع تناقش الدواضيع عند علي حرب من منطلق التّجاوز، و خاصة تلك التي تتعلّق بالثقّافة، 
فتعكس اضطراب الدفهوـ و عدـ استقراره حوؿ حدود بعينها،  إذ يبقى خطاب الثقّافة حاضرًا و ما الصّورة 
الجديدة الدنقطعة الدعزولة عن الجذور إلا ىذا الانفتاح الذي يغنيها بُ نظره، وتلك ىي الدفارقة التي يقع فيها 

فانفتاح الفكر على ما يستبعده ىو سبيل إلى إغنائو  و بذدده، إف الثقافة بدعناىا الأعم " صاحب الخطاب 
 ، فالخصوصية الثقّافية بُ خطاباتو تلقى حضورًا دائماً، و ىذا 1" والأشمل ىي صناعة الحياة و تشكيل العالم 

.                                                                                                                يناقض الأسس التي انبنت عليها مفاىيم النّهاية  أو التّجاوز 

     وكذلك القوؿ بالثنّائية سبيلًب عقيماً تسلكو الدفاىيم، عادة ما يرفض مبدأ الأفضلية، فالأشياء لا تتناقض ولا 
تتباعد، إلا لأفّ اعتمادىا يؤدي إلى نتائج متعارضة و متناقضة، و إذا كاف ىذا النّهج ىو طريق التّفكتَ الدا بعد 
حداثي، فالدفارقة التي يقابل فيها علي حرب بتُ العواـ و الطبقات الدثقفة، و كذا الطرح الذي ينسب فيو طريق 

فقد كاف الناس على اختلبؼ " الحقيقة للعامة، مقابل الوىم الذي يعيشو الدثقّفوف فيو بعض الالتباس، إذ يقوؿ 
طوائفهم و طبقاتهم، أي الجماىتَ كما تسميهم النخب أكثر حكمة و تعقلب بُ فهم الأحداث و التعامل مع 

الوقائع، من النخب التي أناطت بنفسها مهمة التوعية و التنوير والتثقيف، من أجل إحداث التغيتَ الدنشود، فمن 
الدفارقات أف التغتَات أتت بخلبؼ ما فكرت فيو النخب وسعت إليو، و لا عجب، و ما داـ الوعي يلببسو 

 .       2" اللبوعي، و العقل يتغذى من أساطتَه و أوىامو 

و ىكذا فالنخب الدثقفة، تفكر و تتصرؼ من حيث علبقتها بالذوية، "   بينما يقوؿ بُ موضع آخر        
بدقتضى الفطرة، أو بحسب معطيات الوعي الدباشر، بدعتٌ أنها تبدو مستنفرة بُ وعيها بهويتها إلى أقصى درجات 
الوعي ولكن على حساب صناعة الدفهوـ و فعل العقلنة، و لشارسة التعقل، على ىذا الدستوى يكاد الأمر يكوف 

 فوجو التّعارض بُ ىذين الخطابتُ يكمن بُ الصّفات التي نسبت للعقل ، إذا كاف الأصل ،3" بُ درجة الصفر 
ور ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػ، و قد أسلف الخطاب ذكر ىذا، إذ العقل ىو بصع بتُ وعي و لاوعي بتُ شعابُ تكوين العقل واحد

إذ يتخلّل اللّبشعور ىذا الشّعور فلب لؽكن الفصل بتُ أجزائو بطريقة لا لؽكن ولاشعور أو بتُ عقل و لا عقل، 
و ىذا ما أثبتو العلم الحديث و أكدّه فيها توقّع وجود شعور بدعزؿ عن ىذا اللّبشعور الذي يعد جزءا لا يتجزأ، 

الفلبسفة من خلبؿ تعاملبتهم مع الذّات البشرية أو الإنسانية ، فقمة العقل أو التّعقل أو الحكمة ىو إدراؾ 
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للقصر الذي لػويو ىذا الأختَ، ولكن الطرّح ىنا لؼتلف إذ يكوف العقل لدى العامة مصدرا للحكمة مدركا 
لحقيقة الأمور، بينما ىو لدى الدثقفتُ و النّخب دليل على الوىم و طرؽ للحيّز الغتَ واعي بُ الإنساف و رسم 

.                                                                                                           للؤساطتَ التي يأباىا العقل وينكرىا و يتعارض مع حقائقها 

بدعتٌ أنها تبدو "   بُ حتُ يستحضر الوعي عند الدثقفتُ و يركز عليو، فهو يستبعده بُ الخطاب الأوّؿ       
مستنفرة بُ وعيها بهويتها إلى أقصى درجات الوعي، و لكن على حساب صناعة الدفهوـ و فعل العقلنة و لشارسة 

، وىنا تكمن الدفارقة، فحيّز اللّبوعي كاف بُ الدرة الأولى لدى الدثقف دليلًب على الوىم، و يستعملو بُ 1" التعقل 
وعي  )الدرة الثانية ليؤكّد على ضرورتو بُ التّعقل، رغم أفّ القوؿ بالعقل ىو استحضار للجانبتُ على حدّ سواء 

لى بسويو الخطاب و تضليلو من أجل تقرير حقائق اعتمادًا على الجانب الذي إ، و ىذا ما لػيل بدوره (ولاوعي 
.                                                                     يؤدي بُ كل مرة إلى خدمة الدوقف الذي يريد 

 dnaloRعند رولاف بارت  (درجة الصفر  )    وكذلك يشتَ الخطاب إلى ارتباط الوعي عند الدثقف بفكرة 
sehtraB ُو لعل ىذه الإحالة تهدؼ فيما تدعيو إلى احتواء الدقولة بدا برملو من معالٍ ، غتَ أفّ البحث ب ، 

أصل ورودىا يدرؾ خصوصية الخطاب عند علي حرب و الدباعدة التي يضمرىا الدعتٌ بوصفو الحقيقة التي لغري 
الكشف عنها بُ ما وراء الحضور بُ الخطاب، ذلك أفّ الخطاب بُ الأصل لا يتطابق و لكن يتشابو ليلفت 

الانتباه إلى الاختلبفات التي برتفظ بها الدشاريع من أجل التّأكيد على بسيّزىا و فرادتها ، فدرجة الصِّفر عند رولاف 
و بلغت اليوـ برولذا النهائي و ىو الغياب ، " ، يقوؿ (الكتابة بُ درجة الصّفر  )بارت، و كما وردت بُ كتابو 

و لؽكن التمييز بسهولة حركة  ( (الكتابة بُ درجة الصفر  )الغياب داخل ىذه الكتابات المحايدة التي ندعوىا ىنا 
السلب نفسها، و العجز عن استكمالذا ضمن دلؽومة كما لو أف الأدب و ىو الساعي منذ قرف إلى تبديل مظهره 

.                                     2" إلى شكل بلب متَاث ، لم يعد لغد صفاءه إلا داخل الغياب لكل علبمة 

   فالفكرة عند رولاف بارت بريل على الغياب الذي يشغلو الانطلبؽ من العدـ بُ الكتابة، و ىي الصّورة التي  
 فيها الداؿ مساويا للمدلوؿ و مقابلب لو و بُ ىذه الحالة تنعدـ الكتابة الأدبية ، لأفّ الأصل فيها التّجاوز ، يكوف

، بينما ىي بريل بُ ذاتها إلى ىذا و كذا الفراغ الذي يتشكّل بتُ الدّاؿ و الددلوؿ و تعدّد الإحالة على الداؿّ
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الوجود من خلبؿ فراغاتها، و علي حرب يربط الفكرة بدسألة الفطرة و الوعي الدباشر وإخفاقو بُ تعقيل الدفاىيم 
وإدراؾ أبعادىا، و ذلك لعدـ استغلبلو للعقل وطرؽ استعمالو، فتحيل النّتائج التي يصل إليها إلى غياب العقل 

رغم حضوره، فخصوصية الخطاب عند علي حرب تكمن بُ الانطلبؽ من الفطرة التي عادة ما تكوف مزوّدة 
التّساوي التي يضمن فيها الدّاؿ بصفات خلقية لا لؽكن أف يقابلها العدـ، أما خطاب بارت فينطلق من فكرة 

لى الاختلبفات التي تصنعها النّصوص إ، فتمفصلبت الخطاب بريل مدلولا مباشرا لػيل إليو فيستوعب مدلولاتو
.                              بعضها مع بعض 

 مع الأخذ بعتُ الاعتبار أفّ الدثقّف و انطلبقاً من ىذا الدصطلح أو الصّورة المجازية يشتَ إلى أفّ ىذا         
سمي بهذا الاسم لأنو وليد ثقافة مكتسبة تتشكل عبر التّاريخ، فتنفصل عن الفطرة، فيؤكّد  (الدثقف )الأختَ 

الخطاب بُ موضع أفّ الثقّافة ىي سبب  الابتعاد عن التّفكتَ السّليم، و ينسبو بُ موضع آخر للفطرة و الوعي 
والعوامل التي يتساوى من خلبلذا الدثقّف مع العامة و يؤكّد على أنّها سبب ىذا التّقصتَ بُ الإدراؾ، وىذا ما 

يكشف التّلبعب الذي بسارسو الدّواؿ، ىذا من جهة و من جهة أخرى لا أحد يبرأ من اللّبوعي، كيف لا والعولدة 
، ، و ىو المجاؿ الذي وسع من مداركها فامتنع التّحديد معها(اللبوعي أو الوىم  )ىي احتواء لذذا الجانب بذاتها 

                                                                                    .إذ اللّبوعي شرط الوجود و ضرورتو

     ولعل الاستبعاد الذي لؽارسو الخطاب للثقّافة و لزدودية الانطلبؽ منها بُ صنع الأعماؿ الدتميّزة كونها 
الدصدر و الصّانع لدفهوـ الخصوصية التي عادة ما برصر التّجربة و تضيق من مساحتها، يعود لتَتسم بُ الخصوصية 

الفردية حيث لا لؽكن أف تبرأ منها الذّات، فالذات وجود بالإضافة إلى انتمائها للثقّافة الخارجية فهو لؽثّل بوصفو 
فردًا أصداء ىذه الثقّافة حتى لا لؽكن أف يتخلّص منها مهما حاوؿ التّنصل من شروطها، و ىذا ما تسوقو ىذه 

و إذا كاف ىناؾ عائق لؽنعنا عن التفكتَ الدنتج و الفعاؿ ، على ما يتساءؿ بعضنا، و على ما أحاوؿ " الدّواؿ 
تشخيص الدشكلة، فإف بذنيس الأفكار و الدفاىيم، ىو من أبرز تلك العوائق، فما دمنا نفكر على ىذا النحو 

الضيق ، لن نتمكن من الخروج من الدأزؽ، بل سوؼ نعمل على إعادة ما نشكو منو من العجز و الفقر بقدر ما 
.                                                                        1" نلغم مشاريعنا الحضارية و مساعينا التنموية 

 فالخطاب يصوِّر صعوبة التّميز انطلبقاً من فكرة الانتماء أو دوف التّوحد بباقي الأعماؿ خارج الثقّافة       
الواحدة، ذلك أفّ التّقوقع داخل شرنقة معيّنة يضيق مساحة التّفكتَ و لػدّدىا، و بُ موقع آخر يشيّد بالخصوصية 
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الشّخصية و قدرة الذّات على الإبداع و التفرد و ذلك لأفّ ىذه الفردية تسمح بالتّوحد مع كل الثقّافات والأفكار 
دوف عائق التّجنيس، و ىنا تكمن لساتلة الكلبـ، فالوجو الآخر لإمكانية الانفتاح و التّوحد مع باقي الذّوات ىو 
ىذه الخصوصية التي تنطلق منها الذّات فتحمل بداخلها التّعصب الذي تبطنو الثقّافة، ويشتَ الخطاب التالي إلى 

بالطبع لا تنبت الأفكار بُ السماء، و إلظا تشعشع بُ الرؤوس، و تنعقد عبر الصلة مع الغتَ، " ما سلف ذكره 
وتتشكل على أرض الواقع، أي ىي بشرة الخبرة الوجودية، بهذا الدعتٌ، كل معتٌ نشتغل عليو أو ننطلق منو ىو 
خاص، بل كل بذربة ننخرط فيها لذا فرادتها، و لكن الأفكار الدنتجة حوؿ التجارب والدعطيات، تتعدى دوما 

الخصوصيات الثقافية و الأطر القومية، لكي تشكل مساحات معرفية أو لغات مفهومية تنتج اللقاء بتُ الذوات 
 .                                                                                                       1"الدفكرة 

         فالذروب من الثقّافة ىو وقوع فيها بطريقة أخرى من خلبؿ الالتحاـ بالخصوصية الفردية، إذ الفرد عالم 
 و لكنو وقوع بُ خصوصية أخرى أكثر ضيقًا ابأكملو أو دنيا قائمة بذاتها، و لعل انفصالو عن لزيطو ليس بررّر

  فالتّمركز ،وأقل احتمالًا لاحتواء الغتَ، و ىذا ما ذكره الخطاب الثالٍ عندما ركّز على لفظة خاص و الخصوصية
حوؿ الذّات البشرية عود أبدي يقتضيو التّعامل مع الأفكار بوصفها لسزوف برفظو الذّاكرة رغم انفصالذا عن المحيط 

أو الواقع، و التّعارض ىنا و التّأرجح بُ مناقشة مسألة الأفكار الخلبقة ومباعدتها لسجن الثقّافة بٍ التّأكيد على 
ىذا الانتماء، يبطن بداخلو لا نهائية الاحتمالات التي يشتَ إليها النّص، و ليست الحقائق التي تقرّرىا الدّواؿ 

 .الأولى إلا لزاولة لاحتواء التّجربة من خلبؿ إطلبؽ الأحكاـ

 فالتّجاوز الذي يلحقو الخطاب بدفهوـ الثقّافة وفق قانوف النّهاية، لؼتفي من جهة ليظهر من جهة أخرى        
عن طريق الصّور الدتباعدة والدتقاربة التي تشكلها الخصوصية الثقّافية مع الخصوصية الشّخصية، ىذا، و يشتَ 

التي تنطلق من نقد الثقّافة لفائدة الثقّافة ذاتها، وىذا ما Naom Chomskyتشومسكينعوـ الخطاب إلى بذربة 
يؤكّد على حضور الثقّافة بُ كل مرة، رغم العمل على القطيعة معها، و ىذا ما يتكرّر بُ غتَ مرة معو،  نذكر 

، فإرادة التجاوز التي يسعى إليها الخطاب والتّأسيس لفكر 2" لجعل وطتٍ أوسع من مساحتو الجغرافية " مايلي 
يتخلى عن الخلفيات من أجل إنتاج الجديد و الدتجدد، ىو ىذا الارتباط الدّائم من خلبؿ التّأكيد على صيغ 

.                          الانتماء 
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        كما يشتَ الخطاب بُ موضع آخر إلى الوجودية أو الفكر الوجودي، ىذا الدشروع الذي ارتبط بهايدغر
والفكاؾ من ىذا الدأزؽ " صاحب الأفكار الجديدة حوؿ الإنساف و أصولو، ىذا ما لػيل عليو الخطاب بُ 

الوجودي الذي نعالٍ منو، يبدأ بتفكيك آليات التفكتَ من أجل تغيتَ صيغة الوجود ولظط لشارستو، بحيث لا تعاش 
العلبقة مع الأنا من خلبؿ مفردات الأصل و المحافظة أو الفخ و الخشية، بل من خلبؿ مفردات الخروج و الدغامرة 
أو الإبداع و الاختًاؽ و التحوؿ، و عندىا لا يعود الشعار ىو الاعتصاـ بالأصوؿ والخوؼ على الذاكرة و الذوية 

 وإف كانت فكرة الوجود بُ كل من ،1" من الضياع و الذوباف، بل تفكيك الأصل و خروج الدرء على ذاكرتو 
الخطابتُ تدور حوؿ فكرة الابتعاد عن الثقّافة بوصفها عوامل خارجية مكتسبة من المحيط، فتجعل الإنساف عبداً 
لذا من خلبؿ التّمسك و المحافظة عليها، و يكوف التّحرر منها ىو الذي يعكس الخصوصية الحقيقية الدتحرِّرة من 
كل ضابط يعيق تفكتَ الإنساف أو لؽنعو من طرؽ بعض مواطن الفكر التي بسنعها المحافظة و الخوؼ على مبادئ 

الذوية التي تتشكل داخل ثقافة لزدّدة فتلتزـ بدبادئها و شروطها وىي سبب تغييب الدلبمح الحقيقية للشّخصية 
.                                                           الإنسانية 

      ولكن الوجو الآخر للبتفّاؽ حوؿ مفهوـ الوجودية ىو الاختلبؼ، بدا ىو شرط التّشابو وطريقو، فالوجود 
وحتى .. عند ىايدغر ىو انفصاؿ عن الثقّافة الخارجية و المحيط الذي يتجلى من خلبؿ الدّين والعادات والتّقاليد

فالقوؿ بأننا موجودوف ىناؾ، ىو واقعة عمياء لا لؽكن تفستَىا، " التي يكتسبها من لزيطو فتقضي بانتمائو  اللّغة
صحيح أف الإنساف كوف معتقدات، حوؿ أصلو و مصتَه، أو ذىب إلى أنو ضربا من الوحي حولذما، و قد يكوف 

بعض ىذه الدعتقدات صحيحا، و قد يكوف بعض ىذا الوحي صحيحا، و لكن ىذه كلها موضوعات للئلؽاف، 
والشيء الوحيد الذي نعرفو و لغاوز كل شك ىو أننا موجودوف، أما من أين جئنا ؟ أو إلى أين نستَ ؟ فسوؼ 

يظل ذلك سرا غامضا، و قد تكوف لدينا معتقدات أو طموحات، لكن الواقعة الدعطاة الواضحة ىي ببساطة أننا 
. 2" موجودوف وأف علينا أف نوجد 

    فتتعلّق الثقّافة عند رواد الوجودية بالوعي البشري أو بدساحة الشّعور التي عادة ما تكوف الوجو الظاىر للعقل   
والسّبيل الذي يقود إتبّاعو إلى الفصل بتُ طريق الدنفعة و غتَه، و ىو سبب القوؿ بالثنّائية الدتعارضة و العمل وفق 

مبادئها، وتتمثّل الخصوصية وفق ىذا التّيار بُ الدخزوف اللّبشعوري، أي الدتعلّق بأقاصي الذّاكرة البشرية، حيث 
                                                             

  .                                                                                                   27 الدرجع نفسو ، ص - 1
المجلس الوطتٍ للثقافة  ( 58عالم الدعرفة  )فؤاد زكريا : اماـ عبد الفتاح اماـ ، مراجعة : الوجودية ، تربصة : جوف ماكوري - 2

  .                                                                            210 ، ص 1982– الكويت – والفنوف و الآداب 



إشكالية التجاوز والنهاية.................................................................الفصل الأول   

 

  
76 

يغيبها الوعي و لكن اللّبوعي لػتضنها و لػميها من الضّياع، عن طريق إبعادىا عن ساحة الشّعور، فتتجلّى من 
خلبؿ الرّغبة، حيث يتًاجع دور العقل و يصبح عاجزاً عن التّحكم بها أو تسيتَىا، لأنّها لا بزضع لذذه القوانتُ 

فالفهم و الخياؿ يفتحاف أمامنا لراؿ الإمكاف، و لكن الدشاعر تكشف لنا الدوقف المحدود " ولا تؤمن بهذه الدعايتَ 
الدتاح فعلب، و نزؿ لضن نعالٍ من ىذا التوتر بشتى الطرؽ إذ أف الإرادة العاقلة توجو نفسها إلى ىدؼ ذا قيمة ، 

  .                            1" لكن الشهوة اللبمعقولة تتدخل لتجعلنا ننحرؼ إلى شيء آخر 

فيطرح الوجود ىنا بوصفو اعتًافًا بالدناطق الدنسية بُ أقاصي الذّاكرة التي تكوف بُ الأصل جزءاً من          
الذّاكرة التي غيّبها الوعي و استأثر وحده بحيّز الشّعور، و رغم ذلك فهي تكشف عن خصوصية بعيدة للذّاكرة 

 فيحمل الخطاب بداخلو الانفتاح على اللّبشعور حيزًا ،الإنسانية لابستد بُ الزّمن و لكن بستد بُ أعماؽ الذّات
لػتضن التّجربة الإنسانية، فيكوف مفارقاً للوعي الذي لا يبرأ بدوره من ضغوط الانتماء و احتكامو للمبادئ التي 

اكتسبها من لزيطو، من خلبؿ الانفصاؿ عن الثقّافة والارتباط بالذّاكرة، أماّ الاختلبؼ الذي يطرحو تقريب 
لى خصوصية الخطاب إالخطاب عند علي حرب و الآراء التي نسجت حوؿ الوجودية بُ أصل وجودىا، فيحيل 

عن علي حرب، إذ يشكّل الوجود عنده، بوصفو ابتعادّا عن الثقّافة الدكتسبة إقرار بوجود ىذا التًّاث و لزاولة 
التّمرد عليو أو الخروج من لظطيتو عن طريق إقصاء مسألة الذّاكرة التي تتشكّل من ىذا الوعي الخارجي و من ضمنو 

 .                                                                                                              فتكوف الذّاكرة الدقصية كلية – إذ الخطاب عنده لم يستثنو من عملية المحو و الإقصاء – اللّبوعي 

      فيكمن الاختلبؼ بُ كوف الوجودية أقصت الوعي البشري بوصفو حامل الثقّافة الخارجية و لكنها أبقت 
على اللّبشعور و قالت بو حيزاً حقيقياً لاحتضاف الوجود بكل بذلياتو و إمكاناتو و ىنا مكمن الخصوصية، إذ 

وحده اللّبشعور لؼتلف من شخص لآخر، بينما الخطاب عند علي حرب فالإقصاء عنده شمل الوعي و اللّبوعي 
بذسيدا لدفهوـ التّجاوز، فتتميّز الوجودية من خلبؿ اعتًافها باللّبشعور  (الذاكّرة  )و قد عبر عن ىذا من خلبؿ 

أو بأقاصي الذّاكرة، و بُ ىذا إحالة على الداضي الشّخصي و كذلك على الدناطق الدنسية و الأزلية  بوصفها جزءاً 
إلا أف يكوف عملية لامتناىية بدقتضاىا لا تفتأ الفروع  (التحديث  )فهذا الدعتٌ لا لؽكن ؿ " لا يتجزأ من الذّاكرة 

تعيد النظر بُ أصولذا، و لا تنفك الذوية تنسج ذاتها بُ حاضر بُ حاضر ليس ىو الآف الذي لؽر و إلظا ىو ذاؾ 
 .2"الذي لؽتد بعيدا حتى يبلغ الدستقبل الذي يستجيب للماضي 
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لى الفراغ الذي يشكِّلو الاعتقاد حوؿ مفهوـ الزّمن، فالزّمن الدتجاوز أو الدنقطع عن الداضي إ وىذا ما لػيل      
ىو ذلك الذي يستَّ بُ ابّذاه لزدّد أو حركتو مستقيمة بُ حتُ لؼتلف عن الزّمن الذي يؤمن بالارتداد، فيكوف 
عوداً أبدياً إلى الداضي الذي برملو الذّاكرة والحاضر الذي يكتب زوالو و استهلبكو و الدستقبل الدرتبط بضرورة 

، فالنّهاية و الانقطاع ىو صورة الزّمن الذي يستَ بابّذاه الدستقبل إذ لػمل بداخلو إمكانية الداضي و احتمالاتو
اختلبؼ مراحلو بعضها عن بعض، أما الزّمن الدّائري فهو ما يكتب فيو التّاريخ أحداثا متشابهة بحكم عودتها كل 

 .مرة إلى الداضي
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  .spécificité de la fin:خصوصية النهاية - ثانيالاً 

 فهي تناقش عند علي حرب انطلبقاً من بذسيدىا و مقابلتها ، بُ مفهوـ النّهاية تكمن الدفارقة بُ  العولدة       
 لذذا الدفهوـ التّجاوز  أو القطيعة مع الأفكار السّابقة التي تقضي بالتّخلف و الرّجعية، و لكن بُ نفس الوقت عود

الداضي الذي توجزه الثقّافة بأقانيمها و مبادئها، فيضمر القوؿ بالتّجاوز مقابلب للنّهاية، الرّغبة بُ اللبنتماء الذي 
يسعى الدشروع إلى تبنيها، بينما فراغات النّص و شقوقو التي تظهر من خلبؿ تناقضاتو تزيد من إمكانية كل 

الاحتمالات التي استبعدىا الدشروع، لكونو ركز على جانب بُ حتُ ألعل الجانب الآخر، و ىو ما قضى بهدـ 
الاحتماؿ الأوّؿ حوؿ التّجاوز و القطيعة، ويتكرّر خطاب الوجودية بهذه الخصوصية عند علي حرب بُ غتَ 

، و كلّها إحالات 1" الأجدى أف تقرأ العولدة قراءة فعالة بدنطقها الحدثي و بعدىا الوجودي " موضع، فهو يقوؿ 
إلى الاختلبؼ بُ تناوؿ الوجودية عن أصولذا رغم الجانب الذي يشتًكاف فيو و بهذا يتأكّد التّشابو الذي لا يعتٍ 

.                                                            التّطابق و لكن الاختلبؼ الذي يؤكِّد على الخصوصية 

      ىذا، و يكوف طرح التّجاوز  مشروعاً يسعى إلى التّخلص من الخصوصية الثقّافية من أجل بررير الذّات من 
قيود الداضي مرتداً على ذاتو بُ كل مرة، منفصلًب عن النمذجة ساعياً إليها و متجها لضوىا من خلبؿ تأكيده على 

بهذا الدعتٌ بشة اختًاؽ للمجتمعات و الثقافات على عدة مستويات من عمليات العولدة ، " الارتباط بالحضارة  
مستوى أعلى يتمثل بُ تدفق الدعلومات و الصور و القيم و النماذج عبر وسائط الإعلبـ الدتعدد التي بروؿ العالم 
إلى نظاـ كولٍ واحد للبتصاؿ الدائم، مستوى أدلٌ يتمثل بُ توحيد الأسواؽ الدالية عبر التجارة الالكتًونية على 

يد لرموعات الإنتاج و أصحاب الشركات ذات الجنسيات الدتعددة، مستوى أدلٌ يتمثل بُ حركة الأشخاص 
،  فالخطاب لػتوي على لرموعة من الألفاظ التي تدرج مشروع العولدة 2" العابرين للحدود بتُ الدوؿ و القارات 

نظاـ كولٍ واحد،  )وفق نظاـ معتُّ و لظوذج موحّد، و ىذا ما يناقض فكرة التّحرر التي تبناىا الدشروع من قبل 
 ، فالتّوحيد الذي تتّخذه العولدة شعاراً لذا يطرح بُ الجانب الآخر بسركزاً حوؿ مفاىيم معيّنة و نظم(.. لظاذج 
.                                                                                                                                                             لزدّدةوقوانتُ

  وكذلك من ثغرات فكرة التّجاوز عند علي حرب الصّورة التي يطرحها الدفكر الحديث بصفتو كياناً منفصلًب       
عن  الدرجعيات و الدبادئ و الشّروط  الثقّافية التي تقضي بوقوعو بُ فخ العولدة و صعوبة بررّره منها، لأنو لا يوجد 
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عصر لؽكن أف يتجاوز العصر الذي يسبقو، وىذه صورة تعكس الرّجعية التي بسارسها الثقّافة على الدثقف بوصفو 
بهذا الدعتٌ إف الدفكر الحديث ىو الذي يقيم علبقة نقدية مع ذاتو بدا لػقق عودة دائمة " تابعا لذا و أحد لظاذجها 

للفكر على مرجعياتو و مؤسساتو أو على نظامو و آليات اشتغالو، و بصورة تتيح كشف مواطن العجز و مغادرة 
، فالعبارات الأختَة بذعل من التّفكتَ ىو عود إلى الداضي و بحث بُ مواطن العجز فيو 1" حاؿ القصور 

وتصحيحها، و ىذا ليس بذاوزاً و لا قطيعة، و لكنو تسلسل تأخذ فيو الأفكار عن بعضها البعض عبر امتدادىا 
 الذي ينطلق من ركيزة الداضي، فيكوف ىذا  أو التصحيحالزّمتٍ، سواء من خلبؿ الأخذ الحربُ أو التّصويب

الخطاب تربصة لدفهوـ الثقّافة الدنفتحة مع ما برملو النّصوص من خصوصية ينتفي معها التّطابق، و تسمح 
بالتّشابو سبيلًب، وسيلتو الاختلبؼ و مفاده الكشف عن أساليب اللّغة بُ التّمويو و التّلبعب عن طريق استغلبؿ 

.   فكرة التّشابو 

      وتستمر الدفارقة بُ خطاب العولدة بُ التّجاوز للثقّافة و الارتداد عن ىذه الإرادة التي لا تنفك تعود لتؤكّد 
وجود ىذه الدبادئ، فبتُ أف يكوف مشروع العولدة مقابلب لدفهوـ التّجاوز أو مشروعاً لزايداً لا يهدؼ إلى الدساس 
بباقي الدفاىيم، يتأكّد التّعارض بُ مشروع علي حرب و آرائو حوؿ مفهوـ العولدة، فالفكر الأحادي ىو سمة من 

الأولى أف لا جدوى من التعامل مع العولدة بفكر " سمات الثقّافة كما صرح سالفاً، و كما يوضِّحو بُ خطابو ىذا 
أحادي أو عقل إيديولوجي تبسيطي أو منطق وثوقي تطابقي، لأف ذلك ينقلب ضد أصحابو، أكانوا مع العولدة 
أو ضدىا ، فالعقائد اليقينية و الأدلوجات الدغلقة و النظرات الطوباوية، لا تنتج سوى الأوىاـ و الأكاذيب، أو 
الدغالطات و الدفارقات، أو الفضائح و الانتهاكات سواء تعلق الأمر بالرأسمالية أـ الاشتًاكية، بالعقائد الدينية أـ 

   .                                         2"بالأدلوجات الفلسفية، بالعولدة و ما قبلها، أـ بالعولدة و ما بعدىا

     فالخطاب يدرج العولدة ضمن عصر معتُّ أو مرحلة برتمل النّهاية و الأفوؿ و ىو بُ ذلك يساويها بغتَىا من 
الدشاريع السّابقة، و ىذا يتعارض مع كل الصِّفات التي نسبت إليها،  من عدـ الانتماء و أنها ضد النّمذجة، وأنّها 

فتح جديد  لا حيّزا لتسرب أسباب زواؿ باقي الدشاريع، فأدرجت ضمن التّجاوز حيزاً يصنع فرادتها من خلبؿ 
،  وكذلك الثقّافة بُ خطاب علي حرب (النّمذجة ، النّظاـ ، التّمركز  )عدـ وقوعها بُ مثالب الدشاريع السّابقة 

بزتفي من جهة لتظهر من جهة أخرى و ذلك من خلبؿ تأكيده على عدـ الانفكاؾ عن الدقومات الثقّافية، حتى 
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إف " و إف كانت أداة ىذا الفكاؾ ىي وسائل العولدة، إذ تبقى ىذه الدقومات أقوى من أف تدركها كل الإرادات 
العولدة و إف كانت تعمل على توحيد العالم حضاريا بفعل التقنيات الجديدة، فلب يعتٍ ذلك أنها ستوحد العالم 

ثقافيا أو أنها ستقضي على الخصوصيات الثقافية، فما داـ الدرء يفكر و يتكلم أو يرمز و يتخيل، فهو يتفرد عبر 
 .                                       1" أعمالو الإبداعية و ابتكاراتو الأصيلة 

        فتشتَ العبارة الأختَة إلى أفّ الارتباط بانتماء معتُّ ىو سبب بسيّز الأعماؿ و الأفكار، و كل ىذه الدفاىيم 
ترتد بُ كل مرة إلى القوؿ بضرورة التّجذير و التّأصيل لكل الأعماؿ التي يود أف يكتب لذا البقاء و الاستمرار، 

و إف كانت العولدة تدعو إلى – كما أف الوجو الآخر للعولدة بوصفها لزاولة توحيد البشرية برت راية الدستجدات 
فهي برمل بُ أحد أبعادىا الرّغبة بُ السّيطرة – الإبداع و التّميز من خلبؿ خرقها لنظم و قواعد الثقّافة المحلية 

.                                                               والتّسلط بدفاىيمها فتتشابو بذلك مع باقي الدشاريع 

      وتستمر خطابات علي حرب بُ التّناقض مع بعضها من خلبؿ تأكيده بُ بداية حديثو عن العولدة  كيف 
تكوف مصتَاً و واقعاً لا فكاؾ منو، و ىذا ما لؽيّزىا و يصنع لذا الكياف و الوجود، و بُ موضع آخر ينسب الفكر 
الحيّ و الدتجدّد إلى ذلك الذي لا تتغلب عليو الوقائع فلب يهتم بها، و لػاوؿ صناعة خصوصية و ذات بدنأى عن 

و صاحب الفكر الحي، و الخلبؽ و الدتجدد، لا ينهزـ أو يستسلم أماـ الوقائع بل ىو الذي لؼلق " ىذه الوقائع 
 بها ،فتَتبط الخلق عنده بالتّجدد، و التّجدد بُ معناه ىو مناؼ أو يعارض فكرة التّجاوز التي قاؿ 2" عالدا فكريا 

من قبل، إذ التّجدد يقتضي الانطلبؽ من الداضي و تغيتَه من خلبؿ بذديده  بتًميمو، و إعادة رسم ملبلزو التي 
 . بُ الأصلتنتمي إلى القدلَ

و كذلك  يدعو الخطاب إلى عدـ الخضوع إلى ىذا الواقع الذي ترتسم من خلبلو العولدة،  غتَ أنوّ و بُ         
غتَ موضع يقيم للعولدة مفهوماً لا مفر من الخضوع إلى شروطو، فيكوف التّعارض بُ طرح الفكرة نفسها باختلبؼ 

ورودىا ثغرة من ثغرات الخطاب و عدـ براءتو، و بُ مقابل ىذا بضلو لمجموعة من الاحتمالات والأوجو الدختلفة 
التي تغيب وراء الخطاب، أما الأحكاـ التي برضر بُ خطابو فهي بسركز، لػمل بُ فروعو وتفاصيلو كسراً و تفنيداً 
لذذا الدركز و ليس دعماً لو، و ىذا ما يفتح بتُ عناصره التّكوينية و التًكّيبية فراغات و مسافات بريل دائماً إلى 
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عدـ اكتماؿ الفكرة وغموضها و الحيلولة دوف الدعالٍ التي ألحقت بها، فيتجسّد الاختلبؼ مرحلة فاصلة بتُ 
.                                             الشّيء و نقيضو أو بتُ الفكرة و ضدّىا 

      ويكوف الاختلبؼ بوصفو مفهومًا لا يقبل التّحديد و الضّبط ىدفا يستمر البحث عنو بُ سلسلة لا نهائية 
بريل كل منها إلى غتَىا، لذا قد يؤدِّي البحث فيها إلى إثراء الدعتٌ لكنو أبداً لا يقبض عليو، كونو المجاؿ الذي لا 
يصنع الحدود بتُ الدفاىيم و الدفردات و لكنو يفتحها من خلبؿ القضاء باتّساع مساحتها و تعاظم معناىا كلّما 

حدّدت و قلت دوالذا، ذلك أفّ البحث بُ  الأبعاد و الأوجو الدختلفة للشّيء الواحد إعلبف عن لا نهائية دلالاتو 
و تفلتها الذي تصر عليو كلّما حاوؿ الدّاؿ تقييدىا  بحروفو و عناصره، لأفّ الدعتٌ  أبعد من أف تطالو الدّواؿ 
مهما ادّعت إمكانية امتلبكو و القبض عليو،  ىذا، و قد تكوف اللّغة وسيلة للحجب و الكبت و التّغييب 

والتّمويو الذي لؼفي صاحبها بداخلها القوؿ بخلبؼ ما يظهر و لػضر بُ حديثو، من خلبؿ مباعدة أفكاره لا 
مقاربتها، فيضيع القارئ و يتيو وسط الكم الذائل من الدعلومات التي تقصيها الذوامش و تفنِّدىا لتكشف عن 

.                                 اختلبفها و عدـ ضبط مفاىيمها ، فيتحرى الصّدؽ وسيلة للتّضليل 

        و ىذا ما يعكس خصوصية الخطاب و بسيّزه و انفراده بدا يدعيو و إف بدا بُ الظاّىر حاملب لبعض 
النّصوص الغائبة التي يؤدي فهمها و استحضارىا إلى فهم الخطاب، إلّا أف استحضارىا لا يؤدي إلى ذلك، ولكنو 
يفتح أبواباً لا حصر لذا من الاختلبفات التي تؤكِّد على الاستمرار الذي لؽارسو الخطاب بُ تضليل القارئ، فتكوف 

الدّعوة التي يهدؼ من خلبلذا علي حرب إلى بردِّي الواقع و عدـ الانهزاـ أمامو من خلبؿ تفعيل طاقاتو على 
و تفعيل فكره الخلّبؽ بُ صنع الدنجزات التي لا بزضع  (العولدة  )مستوى الفكر و ذلك من أجل بذاوز ىذا الواقع 

للوقائع، سبباً بُ تعليقها من  خلبؿ وصفو لذذا الدوقف بالطوباوية و الدثالية التي لا لؽكن أف تكوف مقابلب للحقيقة  
.                                                                                   و لا صورة من صورىا 

      وبُ موضع آخر لػاوؿ أف لؽركز العولدة و يصف الدتجاوز لذا بالشّخص الذي يكوف الذامش ىو الدصتَ الذي 
لضن ىنا إزاء قراءة طوباوية للعولدة تقوـ على نفي الحدث و التنكر للئلصازات، و من ينفي الوقائع تسبقو " ينتظره 

الأحداث و تصدمو، بقدر ما تهمشو أو تكتسحو ىذا شأف الدثقف بُ تعاملو الإيديولوجي و الطوباوي مع 
 ، فهذا القوؿ و من خلبؿ مقابلتو للطّوباوية 1" الحدث، ينتقل من صدمة إلى صدمة و من حصار إلى حصار 
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بدفاىيم التّجاوز ىو انفصاؿ عن التّجاوز مفهوماً بو يتقرّر الانتماء إلى الدشاريع و ىو ىروب من سلطة الطوباوية 
من جهة أخرى، وكذلك الدواضيع التي اعتبرت العولدة برريراً للئنساف  (العولدة  )و وقوع بُ سلطة الواقع  (التّجاوز )

من النّظم و القوانتُ بدفارقتها لدواطن الضّغوط التي بسارسها العقليات الأحادية بُ غتَ موضع من خطاب علي 
العاـ و مشايعة النّظرة الفردية، و جعل العالم يستَ  حرب، تتعارض مع ما تشكّلو الدعلومة بوصفها برريرًا للرأّي

طوعاً و وفقا لدا تقتضيو ىذه الدواطن الذامشية بُ كل اجتماع بشري و التي يكوف وجهها الآخر ىو التّسلط الذي 
.                                                                             بسارسو بدورىا بُ إحداث التّغيتَ 

من جهة أخرى إف عولدة الإنساف، عبر الشبكات و طرقات الأعلبـ تفتح "       وىذا ما يصفو الخطاب التالي 
الدنافذ للتحرر من معسكرات العقائد و سجوف الذويات الدغلقة، و وسائط الأعلبـ بردث برولا بُ لشارسة السلطة 

، فالرأّي العاـ 1"بالحد من طابعها العامودي و التًاتبي و القمعي، لتزيد من طابعها الأفقي و التعاولٍ أو التشاوري 
الذي تكوف عادة مصادره الذّات الفردية باختلبؼ انتماءاتها، تنسب و انطلبقا من ىذا الخطاب إلى الأعلبـ بدؿ 

الإعلبـ و ىذا ما لغعل من الدعلومة صورة لشوّىة تستحضر الفرد و لكنها تستبطن بداخلها القوؿ بالسّيطرة على 
.     ىذه الدعلومة من قبل وحدات معينة تسيطر على الواقع وراء قناع الحق العاـ والدصلحة الدشتًكة 

           فالدعلومة بُ النّصوص السّابقة عكست قدرتها على بررير الإنساف من سيطرة الانتساب إلى بيئة معيّنة 
وثقافة القوؿ وفق مقتضياتها، و لكنها تعود بصورة لستلفة بُ خطاب مغاير من خلبؿ التّأكيد على تسلّطها 

و لكن تكرارىا – و إف كاف قراءة العبارة للمرةّ الأولى يشتَ إلى الخطأ بُ كتابة الذمزة – وبسركزىا حوؿ الأعلبـ 
إذا كنا نبحث – لفت الانتباه إلى أبعادىا التي تقتضي أخذىا بعتُ الاعتبار،  إذ يصبح الخطأ و إف كاف ىامشيا 

مركزاً ، إذا كاف البحث يتعدّى القراءة السّطحية ، فلب شيء يعرى من – بُ الدراكز و الدعالٍ التي بريل إليها الدّواؿ 
 .الأبعاد الخفية و الدغيّبة

بريل على التّناقض والنّفي الذي لؽارسو الخطاب  (أعلبـ  )، (إعلبـ  )فالخطأ الذي تظهر من خلبلو لفظة        
و ىو لػاوؿ تقرير الحقائق، فيسلك سبيل الغموض بديلب عن الوضوح،   فالخطاب يقرّر حقيقة و ينفيها بُ ذات 

بوصفو ىدما للمركز وتشكيكا بُ مصداقيتو وتشتيتا لدعانيو، فوسائط  (الخطأ  )الوقت،  بتًكيزنا على الذامش 
الإعلبـ بريل إلى أفّ ىذه الأداة تؤدي وظيفة نقل مطالب الرأّي العاـ والفئات الغتَ منتمية إلى ابّذاىات بعينها، 

.                                                                                  أي بررير الأفراد الدهمشتُ والدعدومتُ و تكوف الوسيلة ىي الوسائط التي تتولى نقل الدعلومة عن ىؤلاء 
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يثبت أفّ الوسيط ليس أداة بريئة ولكنو وسيلة  (وسائط الأعلبـ  )     ولكن التّعامل مع العبارة كما وردت 
لفظا يشتَ إلى النّوايا و الشّخصيات، فتصبح الدعلومة من وسيلة  (الأعلبـ  )للسّيطرة و السلطة، انطلبقا من 

للرأّي العاـ  إلى صورة تعكس الأغراض و صناعة الحقائق التي لا بزدـ الحقيقة بوصفها الذدؼ من التّحرير الذي 
يتم على مستوى البيئات و الثقّافات، وىذه الطريقة بُ تقرير الحقائق تضمر القوؿ بخلبفها أو باختلبفها عن ظاىر 

الخطاب، ورغم أف مشروع علي حرب ىو لزاولة لتجاوز الثنّائية الدتناقضة أو الدتعارضة من خلبؿ طرح البديل 
الذي ينبغي أف يبتعد عن التّقليد  القدلَ قدر الإمكاف،  إلّا أنوّ يعود بُ كل مرة ليهدـ مشروعو التّجاوزي من 

لأنو إذا كانت العولدة تعمل على توحيد العالم ، " خلبؿ بعث القدلَ من جهة و القوؿ بالثنّائية من جهة أخرى 
من خلبؿ النموذج الحضاري، أي من حيث أسباب العيش و تقنيات الاتصاؿ و أسواؽ الداؿ، فإنو لا لؽكن 

للعالم أف يصبح واحدا من حيث ىوياتو الثقافية، أي من حيث أنظمة الدعتٌ و نظاـ القيم، لأنو ما داـ الإنساف 
.                                                       1"يفكر و يبدع ، فإنو متفرد لا لزالة 

      فيطرح النّص بُ مناقشتو، ثنائية جديدة و ىي الثقّافة  و الحضارة، بوصفهما حدّين للهوية، كما أفّ الحضارة 
بدا تطرحو من بدائل عاجزة كل العجز على قطع الصّلة مع مفاىيم القيم و الدعتٌ، فالإنساف ينتمي لا لزالة إلى 

، إذ مقومات الذوية ليست وجودا منظومة فكرية بزتزف بُ ذاكرتها أسباب تشكلها على الصّورة التي ىو عليها
خارجيا ينتمي إليو الإنساف بدحض إرادتو و لكنّو الوجود الذي ينتمي من حيث انتسابو إلى حيّز تتًسّب فيو 

مبادؤه فيعجز عن لزوىا الزّمن و لا حتى التّغتَ و لا الانفصاؿ عن أحداثو، و من ىذا الدنطلق صعب ىو الحديث 
 .عن مقوّمات للهوية بدعزؿ عن الإنساف نفسو

      ىذا، و تكوف نهاية الخطاب عود إلى التّمركز حوؿ فكر الإنساف و نسبة التّميز و الخلق لذذا المجاؿ الذي 
بذاوزتو العولدة بدعوتها إلى البدائل و الوسائط، إذ الوجو الآخر للتّوحيد الذي يهدؼ إلى بررير الإنساف ىو التّمركز 

والآخر،  حولو ثانية، بعد الفكاؾ من أسر منطقو الذي يؤمن بالتّناقض و الثنّائية و كذلك مبادئو حوؿ الأنا
واعتماد أحد الأوجو بُ الحكم على الأشياء ىو استحضار غتَ مباشر للوجو الدغيّب والدهمّش و الخفّي الذي 

ىذا و إف كاف التاريخ لا يعيد نفسو، إلا أنو لا تزاؿ الحرب، و لو بصيغة الحرب " ينتظر لحظة ظهوره و انفجاره 
الأىلية ضد الأقلية القومية أو مقاطعات انفصالية، ىي التنفيس الأكثر احتمالا فيما تصل التناقضات الاجتماعية 
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حدا لا لػتمل، إف العولدة لا تؤدي بالضرورة إلى صراعات عسكرية ، إلا أنها لؽكن أف تؤدي إلى ذلك إذا ما عجز 
 .      1" الدرء عن برقيق التًويض الاجتماعي لقوى الاقتصاد الدعولم الذائجة 

        فتكوف الدراحل السّابقة من التّفكتَ الدنطقي للئنساف صورة تتبدّى بها الدفاىيم و الدبادئ بوصفها حداً 
أقصى، حدّه الآخر ىو الضّد و النّقيض و ىذا ما جعل العالم يستَ وفق التّفكتَ الأحادي، و ىو سبب وجود 
الثنّائيات الضِّدية و الدتعارضة، والأخذ بهذا الاعتبار يفسّر النّظم التي كانت بركم الواقع و سبب تبتٍ الدقولات 

الدثالية و رفعها إلى مصاؼ التّقديس و ذلك حرصاً على الدباعدة التي تشكلها مع وجهها الآخر الدتعارض 
والدتناقض، فيكوف حضور الثنّائية سبباً بُ غيابها عن طريق الأخذ بأحد الأطراؼ و تهميش الآخر كونو لػمل 

.                                                        نتائج تنعكس سلبا على الإنسانية وفق الدنطق قانونا للعقل 

     ولكن الأمر لؼتلف الآف مع التّفكتَ الدابعد حداثي إذ يضرب الدنطق الصوري ويرفض الأخذ بو معيارًا لتسيتَ 
 الواقع خاصة بعد أف اختلفت ملبمح ىذا الواقع و صار صورة افتًاضية لا تشبو الصورة الداضية و لا تلتزـ بقوانينها

، و ىذا ىو السّبب الذي استدعى من أجل التّعايش مع الوضع لأنّها بزتلف عن الواقع العادي و تتجاوز معطياتو
ليست الافتًاضية إذا انتقالا من واقع " الجديد طرقاً جديدة بدورىا بزفِّف من وطأة ىذا التّغتَ الطارئ و الدفاجئ 

إلى لشكنات، و ىي ليست بالأولى إلغاء للواقع ، و إلظا ىي إعادة نظر بُ الدفهوـ التقليدي للتجديد و الذوية، 
                                                                                                                                                  .  2"القائم  (داخل )وإقحاـ للممكن 

ليس بذاوزاّ للعالم الأوّؿ – بحسب رأي بنعبد العالي – فالواقع بدفهومو الدعاصر كونو عالدا افتًاضيا متعالياً       
، و لكنو إقامة عالم فوؽ الآخر لا يكوف معزولًا و  لا مفصولًا، و لكنو يقع  حربكما كاف الأمر عند علي

بداخلو فتكوف العلبقة بتُ الأوّؿ و الثالٍ متداخلة، ىذا، و لغعل بنعبد العالي من الواقع الافتًاضي صورة لشوّىة 
ذلك أف إستًاتيجية " للعالم الأوّؿ الواقعي، بحيث يكوف التّشابو ىو الصفة التي تطلق على العلبقة بينهما، يقوؿ 

ىي أف بذعل الواقع و الوىم يتشابهاف علينا، ىي أف تلغي الاختلبؼ، فهي ليست افتًاء على الواقع من  (التشبو)
شأنو أف يفتضح وقت ظهور الحقيقة، و إلظا ىي تشبو بو لغعل الواقع يكف عن أف يكوف واقعا ليفوؽ نفسو 

، و التّشابو ىنا يعارض 3" ويغدو فائقا من إنتاج لظاذج لشوىة داخل فضاء فائق لا مرجعية و لا لزيط خارجي لو 
                                                             

 .   195 ، ص 1990الجزائر ، – ، موفم للنشر  (لزنة الثقافة العربية بتُ السلفية و التبعية  )اغتياؿ العقل : برىاف غليوف - 1
2

  .                    59 ، ص 2008 ، 1: ، ط - الدغرب – بُ الانفصاؿ ، دار توباؿ للنشر : عبد السلبـ بنعبد العالي - - 
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الاختلبؼ و ينفيو و يستحضر التّطابق بديلًب عنو من أجل الجمع بتُ ىاذين الواقعتُ،  و لكن لفظة التّمويو ىنا 
تعيد استحضار الخداع الذي نفاه الخطاب قبل قليل، و ىذا ما يتعارض مع أفكار علي حرب وفصلو بتُ الواقع 

.                                                                             الدلموس و الواقع الافتًاضي 

      وكذلك مسألة التّشابو تقتضي بالاختلبؼ و تستدعيو، فالأشياء لا تتشابو إلا لأنّها بزتلف، ذلك لأف 
التّطابق لشتنع ، من أجل مراعاة الخصوصية التي بسيّز كل وجود عن الآخر، و إف كاف الحديث عن الواقع الدلموس 

و الواقع الافتًاضي عند كل من بنعبد العالي و علي حرب متشابها إلا أفّ لكل اعتقاد خصوصيتو التي بسيّزه و ىذا 
ما يصنع تفرد الخطاب، فالخطاب عند كليهما يقرّ بوجود عالدتُ أحدلعا حقيقي تقليدي و الآخر افتًاضي، غتَ 
أفّ بنعبد العالي يرى أفّ الثالٍ خروج من رحم الأوّؿ، فهو صدى لو، بينما يرى علي حرب أفّ الواقع الافتًاضي 

ىو صورة لراوزة للعالم الأوّؿ، من خلبؿ قولو بأنوّ الواقع الافتًاضي أعلن عن نهاية الواقع التقليدي، كما أفّ 
الاختلبؼ أيضا يكمن بُ مفهومهما للبختلبؼ، فالاختلبؼ عند بنعبد العالي يبتعد عن مفهوـ التّشابو  الذي 

لغمع بتُ الواقعتُ، بينما التّشابو عند علي حرب ىو مكمن الاختلبؼ، ىذا، ويتفق كلبلعا حوؿ مفهوـ الحقيقة 
التي لا تفيد التّطابق و لكن مفهوـ الفضح و الكشف و البحث خلف الأشياء الظاىرة، فمعتٌ التّشابو بُ الفكر 

.                                      الدعاصر ىي ىذه الاختلبفات التي بريل عليها معالٍ التّميز والتّفرد 

       وكذلك لؼتلف مفهوـ العولدة بتُ العرب أنفسهم بوصفهم النّموذج الدعادي لتيار العولدة، و كونهم بحسب 
زعمهم النّقطة الدستهدفة من ىذا التّطور و بُ بصيع المجالات، و لعلّ ىذا الكلبـ ينطلق من كوف العرب ىم 

أصحاب التّمركز حوؿ الثقّافة و المحافظة على الدّين و العادات و التّقاليد و الحفاظ على ىذا الوجود، ففي حتُ 
تكوف مقاربة العولدة سلبية بوصفها صورة عن الآخر الأمريكي، يرى شوقي الزيّن أفّ فكرة العولدة بزتلف مفاىيمها 

علي حرب " بتُ علي حرب و غتَه من الباحثتُ و ىذا ما لػيل على خصوصية الخطاب، يقوؿ شوقي الزيّن 
لؼتلف عن غتَه من الباحثتُ و الدثقفتُ العرب بُ طريق فهم كل واحد منهم للعولدة، ففي حتُ يرى فيها معظم 

                  . 1" الباحثتُ العرب مقابلب لدفهوـ الأمركة أو ريادة العالم الغربي ، فعلي حرب لا يرى فيها ذلك مطلقا 

      ولعل القوؿ ىنا مع شوقي الزيّن باختلبؼ علي حرب و انطلبقو من فكرة أفّ الآخر ليس مغايرًا و لكنو 
لؼتلف عنا و يشابهنا  فالأحرى أف لا نرفضو، ىو زعزعة للبنتماء و بُ نفس الوقت ىو انتماء، فالتًكّيز على رد 

                                                             
11-Ali Harb : le discours des fins ultimes ( les conquêtes de la mondialisation et les impasses 

de l’identité , Traduit de l’arabe , et présenté par : Mohammed ChaoukiZine , éditions El-

Ekhtilef , Alger – Algérie 2010, p 7 . 
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و الآخر ىنا ىو العرب – الاعتبار للآخر لؼفي بُ أحد أوجهو الخفية، رفض الآخر و معاداتو و الابتعاد عنو 
، ذلك أف -بوصفهم موطنو الأصلي و انتماؤه الذي لػاوؿ الخروج عنو كي يرسم منهجو الجديد بُ التعامل 

الخروج و التمرد عن موقف معتُ و رفض موقفو يرجح أحد الكفتتُ ، وىذا أيضا ما يقع فيو شوقي الزين من 
رأي علي حرب لا يدعو إلى السيطرة، بل تطبيقها كمنهج يؤدي " خلبؿ تقريره حقيقة حوؿ علي حرب بقولو 

، فالخطاب لػتمل التّناقض الذي أشار إليو خطاب علي حرب من قبل، ذلك أفّ 1" بالضرورة إلى سيادة العالم 
القوؿ بالسّيطرة و التّسلط  ىو نفسو الدقصود بفكرة سيادة العالم، مع الاختلبؼ الذي تبطنو الخطابات من 

.                                                          خلبؿ الإشارة إلى الأطراؼ التي تتولّد عن ىذه السّيطرة  

  ىذا، و بُ غتَ موضع لػاوؿ علي حرب التّخلص من الانتماء إلى ثقافتو، و لكن بطريقة تكشف بُ       
 أبعادىا عن انتمائو، فهو عندما يتحدّث عن الدثالب التي لا تكاد تنفك عن الأمة الإسلبمية، و قد خصّ بالذكّر

و الحديث عن الدرأة يقود إلى الحديث عن الدتع، لضن نتهم " موضوع الدرأة، يتحدّث بلغة الطعّن و الحصر، يقوؿ 
، فالتًكّيز على ىذه النّقطة بالذّات لػمل بداخلو 2" الحضارة الغربية بأنها لم تقدـ للبشرية سوى توفتَ الدتع الدادية 

أحادية النّظرة التي سعى من قبل إلى القضاء عليها، و ىو من جهة أخرى يردّد كلبـ الغرب حوؿ الدسلمتُ، 
فموضوع الدرأة لطالدا بسحورت حولو الأحاديث، سواء تعلّق الأمر بتحريرىا أو تقييدىا بُ الثقّافة العربية الإسلبمية، 

بخلبؼ الطريقة التي ارتضاىا لدناقشة أفكاره، إذ يقتضي التّجاوز فتح آفاؽ جديدة، و ليس فتح الدلفات القدلؽة 
التي أدّت بُ كل حالاتها إلى النّزاع و الصّراع و التّعصب بُ الرأّي، و لا يكوف التّجاوز إلا بالتّخلص من إطلبؽ 

 .                                                                    الأحكاـ التي لا بذدي مع إرادة الفتح الجديد 

      فالقطيعة مع الداضي تقتضي التّخلي عن منطق الاتّهاـ و الدّفاع التي تعكس بُ الواقع بريزاً و انتماءً، فيكوف 
التًكّيز على جانب ىو بُ الوقت نفسو استبعاد لباقي الدواضيع التي يؤدي استبعادىا إلى حضورىا لا لزالة، 

وكذلك يكوف الأمر بُ الدواطن التي لغري فيها التّعامل مع الفكر العربي بدنطق أو بالنّظرة الدّونية التي تتفق مع نظرة 
 للمواضيع القدلؽة، و لكنو بُ صميم ابعض العرب لأنفسهم، فليس الطعن و النّفي الذي يطاؿ التًاّث العربي بذاوز

النّظرة التي يتّخذىا العربي بذاه تراثو، ففي مقابل الأعماؿ التي براوؿ إحياء التًّاث القدلَ ىناؾ العديد من النّظرات 
مثل ىذه الكتب تعزز النرجسية العقائدية، لدى الدسلمتُ، بقدر ما بذعلهم يتمسكوف بنماذجهم " الدونية للتًاث 

                                                             
1
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أو يتعبدوف لأسمائهم و أصولذم ، فينشغلوف بأسئلة و مشكلبت و قضايا، قدلؽة، ميتة أو زائفة، ويتًكوف للغتَ أف 
، و كذلك يفعل ىو إذ لؽارس ىذه الاتّهامات و الإلغاء الذي يكوف العرب ىو   1"يفكر بصورة خلبقة و مثمرة 
                                                                                                  .الجهة الدقصودة بهذه الأحكاـ

      فالخطاب لػوي القوؿ بدنطق الثنّائية التي ينتقل فيها من النّقيض إلى النّقيض، و الطرح ىنا لا يبرح ثنائية الأنا 
و الآخر أو العرب و الغرب، أو التّعارض الذي يؤدي إليو الحديث عنهما، و لعل ىذا بُ حدِّ ذاتو نفي لفكرة 

الاختلبؼ  التي جاءت من أجل فض الصّراع القائم بتُ الحضارات و إقامة مساحات بينية لتحقيق الحوار 
.                                           والتّفاىم و نبذ التّحيز طريقًا يؤدي إلى النّزاع و الخلبؼ 

 إذ لػمل الاختلبؼ بُ الفكر الدابعد حداثي معالٍ التّشابو و التّقارب و ليس التّعارض و التّنافر كما       
يعكسو الخطاب، فالقوؿ بأفضلية أمة على الأخرى فيو مباعدة لذذه الأختَة، و ىذا ما لؽنع الحوار بينهما، وكذلك 
تكوف الدبالغة بُ مدح ثقافة بعينها ىو بسركز حوؿ مبادئها و إف كانت ىذه الدبادئ ىي الخلق والابتكار، فبمجرد 
نسبة ىذه الصّفات إلى أمة ما، تصبح لظوذجا لػتذى و يقتدى بو، و ىذا ما يفسّره التّقليد و الإتباع بوصفهما 

، و ىذا ما لغعل من الخطابات  إذ تكوف الدطابقة ىي وسيلتو و ىدفوسبيلب يعكس التّفكتَ القدلَ أو الكلبسيكي
التي تزعم الانتماء إلى الفكر البعدي إرساء مبدأ القطائع و النّهايات عود لا نهائي إلى القدلَ الذي لػظر بقدر 
استبعاد الخطابات لو، وىذا ما يتعارض مع الدبدأ الذي أقيمت عليو النّهاية من قبل، إذ حاولت إرساء دعائم 

.                                                                                                             التّجاوز مفهوماً مقابلًب للنّهاية 

       ولكن الخطابات على امتدادىا و اختلبفها تناقش الأفكار بدعزؿ عن ىذه الدفاىيم و بعيداً عن الأىداؼ 
لا مراء أف فكرنا يتجدد الآف، ليس فقط من داخلو، بل بتفاعلو مع " التي سطرىا الدشروع، يقوؿ علي حرب 

الفكر الغربي الذي يسكننا، من حيث نشاء أو لا نشاء، أو من حيث نعتًؼ أو لا نعتًؼ، و ىكذا فإف 
خطاباتنا تشهد علينا، للغرب نفسو ، إذ باتت منسوجة برؤى و مفردات و أدوات مفهومية مستفادة من فلبسفة 

 التّجديد و الانفتاح  عن طريق الأخذ من الأفكار إلى الخطاب لػيل ،2" الغرب و علمائو، و لا ضتَ بُ ذلك 
الغربية، و تلك طريقة بُ التّفكتَ شغلت العالم العربي منذ فتًة الحركات الاستعمارية و البعثات العلمية، و لعل 
الانبهار الذي أصاب العرب سواء مثقفتُ أو غتَ مثقفتُ، ىو الذي فتح تلك الفجوات من الشّعور بالنّقص 
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والدّونية، و التي لا لؽلؤىا سوى الأخذ عن ىذا الأخر الأجنبي الذي يعد الالتحاـ بأفكاره حلما راود العرب 
.                                                                                                             آنذاؾ 

        فيعود ىذا التّفكتَ إلى فتًة النّهضة فهو لؽتد بُ عمق الفتًة الكلبسيكية أو التّقليدية حيث كانت البعثات 
العلمية تبشر بالأخذ عن الثقّافة الغربية، فلب يقارب ىذا التّفكتَ فكرة التّجاوز بُ أي حاؿ من الأحواؿ، لأفّ 
التّجاوز على ما ذكره صاحب الدشروع ىو الخلق و الابتكار عن طريق التّخلص من فكرة الانتماء أو الثنّائية 

و ىي الشروط التي تعيق ىذا الفعل و بسنعو من التّجلي و الظّهور، ذلك أفّ الانفتاح والتّجديد  (العرب و الغرب )
ليس وليد السّاعة و لكنو لؽتد بجذوره إلى عصر النّهضة، إف لم نقل إلى العصر العباسي، بل إلى الفتوحات 

 .الإسلبمية مع مراعاة  الاختلبؼ الذي تشكلو كل مرحلة مع الأخرى

إذ يظل كل نوع من الانفتاح لػمل بداخلو القوؿ بالظرّوؼ التي وجد فيها و الشّروط التي احتوت ىذه        
لى البعث الذي يستحضر فيو الخطاب مسألة الثقّافة و القدلَ، ولعل الذدؼ من إالعملية، فذكر ىذه الدراحل لػيل 

ذلك ىو توضيح التّعارض الذي يقع فيو الخطاب ، بُ كل مرة يعلن فيها عن التّجاوز والقطيعة مع الداضي حيزًا 
زمنياً لم يعد لغدي الأخذ بو و لا بأفكاره، لارتباطو بالعصور التي أدّت إلى النّزاع والخلبؼ و التّعصب بُ الانتماء 
إلى ثقافة دوف الأخرى أو التّمسك بقيم و مبادئ تشكّل مع غتَىا ثنائية متعارضة، بُ مقابل إرساء معالم الفكر 

الدابعد حداثي الذي لا يؤمن بالتّطابق و لا بالتّعارض و لكن فقط ىناؾ علبقات خلبفية تهدؼ إلى بذميع الفكر 
.                                        حوؿ مبادئ تتشابو بقدر ما بزتلف وبزتلف بقدر ما تتشابو 

بذلك نعيد "     وبُ غتَ موضع يعود الخطاب إلى الجمع بتُ القدلَ و الحديث و الدّعوة إلى بعث القدلَ     
، فالقوؿ بالجديد الأصيل ىو بذاوز لثنائية القدلَ و الحديث من جهة 1" ابتكار القدلَ أو لصتًح الجديد و الأصيل 

ولكنو بُ وجهو الآخر صورة مناقضة لدشروع القطيعة الذي يقضي بتجاوز الداضي وابتكار الجديد الذي يلغي 
، إذ الأصيل ىو عودة أبدية إلى ىذا القدلَ الذي العلبقة بدوره مع كل ما سبقو من أجل إلصاز الدتفرّد و الدتميّز

                          .يكوف ركيزة و أساسا متينا

وكذلك يتناوؿ علي حرب مصطلح الاختلبؼ الوحشي عندما يتحدّث عن العلبقة التي تربط العرب        
،  سواء تعلق الأمر بالدين أو حتى التقاليد و ىذا ما تعكسو النزاعات التي تعكسها الفرؽ الإسلبميةبعضهم ببعض
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فتحمل ىذه العبارة الدّلالة على أسباب النّزاع و الرفّض بُ الدواضيع الدتقاربة و الدتشابهة، و لكن صاحب الخطاب 
لضن نتقن فن اتهاـ الغتَ بالفقر و التصحر أو الردة والتصفية الروحية، لكي " لؽارس نفس الشّيء من خلبؿ قولو 

بسارس إمبريالية الاسم الواحد أو الأوحد، بأشكالو و صفاتو القدلؽة أو الحديثة، عبر التعبد للؤسماء و النصوص أو 
عبر التعلق الخرابُ بالأصوؿ و العصور، الأمر الذي يتًجم الآف فقرا بُ الدعتٌ و ىشاشة بُ الدفهوـ أو عجزا عن 

.                                                                                 1" الخلق و الإبداع 

     فالخطاب لؽارس بسويها بسارس فيو الذّات حضورىا من خلبؿ تغييب و استبعاد بعض الصّفات عن الغتَ، وىو 
تأكيد عن الاختلبؼ الوحشي الذي يتحدّث عنو، ففي حتُ يذـ ىذه الصّفة بُ العرب ىو لؽارسها من خلبؿ 
إعادة الاعتبار للآخر بُ مقابل اتّهاـ الأنا أو النّحن كصورة تعكس العرب، بالإضافة إلى احتواء الخطاب على 

لرموعة من الأحكاـ القيمية التي يرفضها القوؿ باللبنتماء و الحياد وسيلة بها تكوف القطيعة و الانفصاؿ، ولذلك 
لكن ادعاء العولدة بتشكيل عالم تتوحد فيو الدفاىيم و القيم و الأىداؼ يتضمن " يذىب عبد الله إبراىيم بُ قولو 

مغالطة، لأنو بُ إطار فرضية التقارب التي تقوؿ بها العولدة تكمن سلسلة من ضروب التنافر و عدـ الانسجاـ التي 
 فالحث على استتَاد لظاذج غربية من قبل المجتمعات التقليدية يفضح عدـ اتساؽ تلك ،تفرض تلك الفرضية

النماذج مع نسق القيم الأصلية بُ تلك المجتمعات على التكيف مع القيم الغربية، لغدد الآماؿ بردود فعل خطتَة 
و غتَ لزسوبة، إلى ذلك فإف التعجيل بتوحيد العالم حسب دعوى العولدة يقود إلى ظهور نزعات التفرد و التأكيد 

على وجود نظاـ واحد جديد يكوف مسؤولا عن السلطة، يعتٍ فتح الأفق على على مزيد من الدنازعة و تفاقم 
.                                                                                       2" الصراع 

        فالخطاب لػمل الوجو الآخر للتّوحيد الذي تنادي بو العولدة من خلبؿ بررير الفرد من قيد الثقّافة المحلية، 
وصورة أخرى للنِّزاع الذي يكوف سببو ىذا التّفرد الذي تتمركز من خلبلو الذّات حوؿ ذاتها بعد بسركزىا حوؿ 

الثقّافة، وكذلك القوؿ بالانفتاح لػمل على تقبل ثقافة الآخر و بُ ىذا عدوؿ عن مسألة التّجاوز و القطيعة وتبتٍ 
لدقولات و مبادئ أخرى قد تكوف مغايرة و لكنّها عود إلى الثقّافة الداضية و السّابقة، وىنا يقع علي حرب بُ 

تناقض آخر حوؿ مفهوـ الخلق و الابتكار و ذلك بالانتقاؿ من ثقافة العرب إلى ثقافة الغرب، ليصبح للؤمر أبعاد 
أخرى و ليس مسألة التّجاوز و القطيعة، فالجمع بتُ الثقّافة العربية و الثقّافة أخرى للنِّزاع الذي يكوف سببو ىذا 

                                                             
 81 ، ص  (فتوحات العولدة و مآزؽ الذوية  )حديث النهايات : علي حرب  -1
– ، الدركز الثقابُ العربي  (صورة الآخر بُ الدخياؿ الإسلبمي خلبؿ القروف الوسطى  )الدركزية الإسلبمية : عبد الله إبراىيم - - 2

  .                                                                                        31 ، ص 2001 ، 1: ، ط - الدغرب 
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التّفرد الذي تتمركز من خلبلو الذّات حوؿ ذاتها بعد بسركزىا حوؿ الثقّافة، وكذلك القوؿ بالانفتاح لػمل على 
تقبل ثقافة الآخر و بُ ىذا عدوؿ عن مسألة التّجاوز و القطيعة و تبتٍ لدقولات و مبادئ أخرى قد تكوف مغايرة 

.                              و لكنّها عود إلى الثقّافة الداضية و السّابقة 

 وىنا يقع علي حرب بُ تناقض آخر حوؿ مفهوـ الخلق و الابتكار و ذلك بالانتقاؿ من ثقافة العرب إلى      
ثقافة الغرب، ليصبح للؤمر أبعاد أخرى و ليس مسألة التّجاوز و القطيعة، فالجمع بتُ الثقّافة العربية و الثقّافة 

الغربية ىو صميم الثقّافة و إف اختلفت و تنوّعت أطرافها، و بُ الوقت ذاتو ىو إصرار على الامتدادات التّارلؼية 
للؤمم، و ىذا ما يتعارض و مسألة وصوؿ الدقولات إلى مأزقها الوجودي و ضرورة استبدالذا أو مفارقتها إلى غتَىا 
بحكم رفض الدقولات الدستنفدة، فالاستمرار وفق مبدأ النّهاية يقتضي بالضّرورة بذاوزاً أو بحثاً عن مشاريع لم تطرؽ 

بعد ، فتنقض الدشاريع بعضها البعض من أجل إثبات جدارتها و أحقيتها بُ مسايرة العصر، فيكوف خطاب 
النّهايات تعبتَ عن الدأزؽ الذي تعالٍ منو البشرية بعد أف وصلت كل الدبادئ و الدعايتَ التي تشعر الإنساف بأنو 

يقتًب من السّعادة التي لغسّدىا مفهوـ الإنساف الكامل، ذلك الإنساف الصّورة الدتخيلة الذي يكوف نتيجة طبيعية 
.                                                                                     لتعالي و سمو الأخلبؽ البشرية 

 Renéديكارترونيو        فيصبح ذاتا مفكرة عاقلة متعالية و واعية، و ىو الدشروع الذي أرسى دعائمو 
Descartes و جسدتها النّظرية الدثالية بدا ألحقتو من صفات أكدّت من (أنا أفكر إذف أنا موجود  ) بُ مقولتو ،

 طخلبلذا على بسركزه حوؿ عقلو ووجوده الذي حلّ لزل النّظريات الداورائية التي طالدا استبعدتو برت ضغ
سعت الدثالية إلى مساعدة الإنساف على اكتساب "  فػ فتم برريره من سجن العبودية للبعتقاد الديتافيزيقي،الكنيسة،

الخلق و القيم العليا الخالدة لبناء لرتمع الفضيلة ، و كذا برقيق الإنساف لشخصو و ذاتو من خلبؿ الجماعة التي 
.                                     1" ىو جزء منها ، بالتوحد مع الذات الإلذية 

 وكذلك تعالت أصداء ىذا التّيار التّنويري و النّهضوي ليشمل العالم كلّو و ىكذا ما عكستو التّيارات        
التحريرية التي حاوؿ الإنساف أف يستعيد فيها سيادتو و يتمركز حوؿ ذاتو، كما يفعل البقية بُ البلداف التي أثبتت 
سيادتها، و لا شك أف الأخذ بعتُ الاعتبار مسألة العقل و ما أنتجو خلبؿ ىذه الفتًة لو دور كبتَ إذ أعاد الثقّة 

                                                             
: ، تقدلَ  (فلسفة البحث بُ العلوـ الطبيعية تربوية حل لأزمة الدنهج بُ القرف الحادي و العشرين  )نهاية العلم : لزمد كتش - - 1

 .                 332 ، ص 2002 ، 1: ط – مصر الجديدة – أبضد عبد الربضن سايح ، إيتًاؾ للطباعة و النشر و التوزيع 



إشكالية التجاوز والنهاية.................................................................الفصل الأول   

 

  
91 

، و الثقّة ىذه أكّد عليها العلم التّجريبي للئنسانية بصعاء بُ قيمتو و مدر تقديره للسّعادة التي تنتظر الإنساف بدعيتو
                                                  .بدا وصل إليو من نتائج منطقية جسّدت مقولات اليقتُ إلى حتُ

   ولكن نتائج الحربتُ العالديتتُ الأولى و الثاّنية عدّلت ىذه النّظرة و لفتت الانتباه إلى النّقص الذي يعتًي     
الإنساف و عقلو على السّواء و قصر النّظرة التي صوّرت كمالو و وصولو إلى مرحلة يتعذّر العودة معها إلى الوراء، 

فهو بحسب رأيهم بُ تطوّر مستمر، و لعل القوؿ بوجود حيّز اللّبشعور بُ الإنساف بدأت تنهار الأفكار التي 
بٍ نصل إلى منعطف جديد حوؿ الحياد وعدـ التحيز ولضو " رسمت حوؿ الإنساف و طبيعتو و حوؿ مصتَه كذلك 

نعت العلم بأنو شر و أنو سبب ما لضن فيو من كوارث، فالعلم ختَ بالفطرة بٍ تتحكم الديوؿ و الدصالح الذاتية بُ 
نتائجو فتصنع منو أسلحة أحيانا و توظفو لتكنولوجيا مفيدة أحيانا أخرى و قد تولد تكنولوجية تذىب بإنسانية 

، وىنا تتجلّى الرّغبة بوصفها أولى الصّور التي أحالت على عالم اللّبشعور عند الإنساف ، فأعلن عن 1" الإنساف 
نهاية الإنساف، فكيف ينظر علي حرب إلى ىذا الخطاب و بداذا يتفرد خطابو عن باقي الخطابات ؟                                                                                                        

 :حدود مفهوم التناهي عند الإنسان - 1

Les Limites du Concept de Finitude chez l’homme 

لى الدعالٍ التي ألحقت بالإنساف بعد انهيار النّظريات إإفّ البحث عن نهاية الإنساف بدا ىو صورة لرازية بريل       
الدثالية أقيمت حوؿ وجوده، و لعل القوؿ بدصطلح التّناىي ىو قضاء بالدصتَ الذي يستَ لضوه الإنساف لا لزالة، 

 وقد وردت ىذه التّسمية عند علي حرب أثناء ،وكما كشفت عن ذلك الأفكار الفلسفية لرواد ما بعد الحداثة
فالإنساف الدتناىي لؽتلك إمكانيات لا تتناىى بالفكر الذي " حديثو عن الفكر الإنسالٍ و علبقتو مع ذاتو، يقوؿ 

ىو ىبتو، الفكر بدا ىو قلق و توتر، أو تقليب و تشعيب، أو توسيع و تطوير، أو إغناء و إثراء، أو صرؼ 
 .                   2"وبرويل، أو خلق و تبديل 

 تستَ لضو الزواؿ لى الدصادر الأولى التي احتوت ىذا الدصطلح بوصفو صورة حديثة للئنسافإ      فالخطاب لػيل 
ىايدغر الذي يرى أفّ الإنساف لسلوؽ حديث النّشأة لا لؽلك أصوؿ أو ىوية مارتن ، و خاصة عند و النهاية

يزعم ىايدغر أف كينونة الكائنات " سابقة عن وجوده، و ىو كياف يستَ لضو الدوت أو الزّواؿ و قد سماه بالدّازاين 
                                                             

                                                                                             17، ص   (فلسفة البحث بُ العلوـ الطبيعية تربوية حل لأزمة الدنهج بُ القرف الحادي و العشرين  )نهاية العلم : لزمد كتش  - 1

 .                   84، ص  (فتوحات العولدة و مآزؽ الذوية  )حديث النهايات :  علي حرب - 2
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أو خط الاختلبؼ، يعتُ ماىية الإنساف و ماىية الإنساف ىي العدـ الذي يعنيو خط الاختلبؼ، و خلبؿ عقد 
و ىايدغر بإعلبنو أف الدازاين لؽثل  (الدازاين  )العشرينيات، سمى ىايدغر الكائن الذي يثبت ىذا الاختلبؼ 

 .            1" ماىية الإنساف 

ليو خطاب علي حرب لغد أفّ الإقرار بتناىي الإنساف و ستَه لضو الزّواؿ ىو إفالقوؿ بالانتماء الذي لػيل        
صورة تعكس لزدودية الوجود البشري و الاستهلبؾ الذي يؤوؿ إليو بعد موتو، و كذلك تشتَ ىذه الدقولة إلى 

، فحقيقة عدـ جدوى الحياة التي يكوف الزّواؿ ىو مصتَىا و الآثار التي يتًكها وراءه وحدىا ما يشتَ إلى وجوده
الإنساف ليست البحث بُ ىذا الداضي الذي لػيلو إلى لزيطو الخارجي و ثقافتو و لكنو وجود يتجلى من خلبلو 

بوصفو دنيا قائمة بذاتها ترتسم ملبلزو من خلبؿ حيزهّ الشّعوري و اللّبشعوري، و وجوده ستَ بو لضو الزّواؿ و لا 
            . يبقى منو غتَ الأثر

الإنساف اختًاع "  قد تكوف الآثار جسدًا يتًكو بعد موتو أو فراغا، وحده البحث فيو لؽكن أف لػيل عليو        
حديث العهد تنبأ لو فوكو بالفناء و الاندثار كرسم وجو من رمل قد على حد البحر لأف الوضع الذي يسميو 

الدعاصرة يعلن عن موت الإنساف و أفوؿ لصمو و قرب نهاية العلوـ الإنسانية، إذ التفكتَ الفلسفي ىو القادر على 
 .                                   2" التساؤؿ و البحث بُ ذلك الدكاف و الفراغ الذي خلفو الإنساف بعد ذىابو 

فوكو ىو ذلك الدنتوج الفكري الذي لؼلفو بعد موتو و الذي وصفو علي ميشاؿ       والفراغ الذي بردث عنو 
لى الاختلبفات إحرب باللّبنهائية و الاستمرارية و التّشعب الذي يقابلو بدفهوـ التّناىي، و حدود الخطابات بريل 

 ىايدغر وفوكو ىو وليد  مارتن التي يشكلها خطاب علي حرب مع غتَه من الخطابات ، فالإنساف الدتناىي عند
، لأنو لا ينتمي إلى الداضي بل ىو حديث النشأة لا لى العدـ الذي يسبقو ويشكّلوإاللّحظة أو الراىّن لشا لػيل 

                                                                 .يوصف بانتمائو لأي زمن غتَ الزمن الحاضر

      ولعلّو بُ ذلك ينطلق من القوؿ براىنية التّاريخ و عدـ امتداده عبر الداضي، بينما الإنساف الذي يتحدّث عنو 
علي حرب ىو ذلك الإنساف الذي يكوف وليد التّجاوز الثقّابُ و الأصولي الذي ينتمي إليو، فهو ليس وليد العدـ 

                                                             
– حسن ناظم ، و علي حاكم صالح ، الدركز الثقابُ العربي : نصيات بتُ الذتَمينوطيقا و التفكيكية ف تربصة :  ج ىيوسلفرماف - 1

  .                                                                                 301 ، ص 2002 ، 1: ، ط - الدغرب 
، كتابات معاصرة ، لرلة الإبداع و العلوـ  (فوكو و ريكور لظوذجا  )أركيولوجيا علوـ الإنساف ، صراع التأويلبت :  نوفل جراد - 2

  .                                                                       74 ، ص 1999 ، آب أيلوؿ ، 10الإنسانية ، المجلد 
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أو الراّىن و لكنو صورة تعكس تغتَاً بُ الطبيعة و ميلبد متجدد لنهاية متجدّدة كذلك، و خصوصية الخطاب 
تكمن بُ بسفصلبتو التي بزتلف بقدر ما تقتًب، فخطاب علي حرب و إف كاف يشتَ إلى الاستعماؿ المجازي 

الذي تشتَ إليو خطابات أخرى، فهو يبرز بُ الوقت نفسو اختلبفو مع ىذه النّصوص  (التّناىي  )لنهاية الإنساف 
.                                                                                                            التي تثبت خصوصيتها من خلبؿ انفصالذا عنو، و ىذا لتعذّر القوؿ بالتّطابق ينابُ الدبادئ الدابعد حداثية 

       وكذلك لؼتلف القوؿ بُ مفهوـ الأثر الذي بردّث عنو فوكو و كذا قضية الفكر اللبمتناىي الذي يشتَ إليو 
لقد أصبح الإنساف بُ الفتًة الدعاصرة يتمتع بالإزدواجية من حيث أنو ذات عارفة وبُ الوقت نفسو " علي حرب 

موضوعا للمعرفة، ىذا الازدواج أو التناقض يبدو واضحا بُ أىم المحددات الأركيولوجيةللئبستيمية الدعاصرة و ىي 
برليلية التناىي، و بدا أف الإنساف لؼضع بُ وجوده العيتٍ للحياة و اللغة و العمل لا نتمكن من الوصوؿ إليو إلا 

من خلبؿ جسده و ما ينطقو و ما ينتجو، تصبح ىذه العوامل قابضة على لزددات حقيقة الإنساف أو تكاد، بُ 
حتُ لا يرى نفسو بُ ضوء التفكتَ إلا بشكل لغعلو يدرؾ أنو كاف موجودا وراء تفكتَه، ىذه الدعطيات بذعلو 

  . 1"يشعر بأنها تسبقو و بزرج عنو، بأنها وجدت قبل ولادتو، فيستطيع تناىي الإنساف ليبرز بُ الوضع الدعربُ 

لى كشف التّميّز الذي لؼلِّفو الإنساف إ  فالأثر الذي أورده القوؿ بالتّناىي عن ىايدغر و فوكو ىو إحالة         
من حيث ىو إنساف يتجاوز وعيو و شعوره لتَتبط بالجوانب الخفية و الدستبعدة والدغيّبة، و ىي السّاحة اللّبمتناىية 

كاف  (الوعي  )التي بريل على الفتًة التي تسبق ولادتو ، فهو ليس وليد بيئة معيّنة أو ثقافة ما، ولكن قبل انوجاده 
اللّبوعي ىو دليل أصولو اللّبمتناىية و ىذا مفهوـ العدـ الذي يرتبط بالوعي ، و ما الأثر إلا تلك الفراغات 

.                                                                                        والثغّرات التي  تغيب عن وعيو و لكنها تصدر عنو دوف وعيو ، فتبقى أثرًا يدؿ على أنو وجد يوما ما 

لى منجزاتو الواعية و أفكاره الخلبقة على حدِّ زعمو، و ىذا إأما فكرة اللبتّناىي عند علي حرب فتحيل         
يقارب التّفكتَ السائد بُ الإسلبـ حوؿ موت الإنساف و بروّلو إلى ذكريات إلا ما يتًكو من أعماؿ خالدة تبقى 

.                                                                      شاىدة عليو و على وجوده و يستفيد منها ىو بدوره 

 أما الفكرة عند ىايدغر فتختلف، إذ يعتبر الوعي حيزًا متناىياً يبدأ مع الإنساف و ينتهي بدوتو و تبقى      
اللّبنهائية ىي حيزه اللّبواعي، فتكوف قبل ولادتو من خلبؿ تشكيل الذّاكرة التي بريل على ىويتو بُ كل مرة ، 
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وكذلك تستمر بُ إبراز بسيزهّ بُ كل اكتماؿ يعلن عن نهاية الوعي و وصولو إلى أوجو أو كمالو، فيولد اللّبوعي بعد 
.                                                                                الكماؿ الذي يصل إليو الوعي 

     فتكوف النّهاية و التّناىي عند ىايدغر مرتبطة بالوعي الإنسالٍ، و ما الصّورة التي يعكسها القوؿ بأفّ الإنساف 
بل ىي شيء مؤسس فيها وصادر عنها، إف غاية " لى الولادة أو استيقاظ الوعي إلسلوؽ حديث النّشأة إلا إحالة 

ظهور العقل عند ىيغل تكمن بُ ارتفاعو إلى إدراؾ طبيعتو الحقة، و ىي نهاية الإنساف، فيصبح الوعي علبقة 
، فتحيل 1"متناىية بنفسو، نهاية الإنساف ىي غايتو، برقيقو بلب نقص و لا تضاد، غايتو و مفهومو الأخروي 

اختلبفات الخطاب على الانفصاؿ الذي تشكِّلو الخطابات بعضها مع بعض و انفرادىا بدا تشتَ إليو و التّمويو 
.                            الذي بسارسو من خلبؿ الإحالة على غتَىا من النّصوص على سبيل الدطابقة 

  وعلى تعدّد الصّور التي ظهرت من خلبلذا الدفاىيم الجديدة التي ارتسمت للئنساف الدعاصر، يقرّر علي      
بُ أي حاؿ إف الإنساف الحديث قد استنفد نفسو، و بلغ نهايتو بعد " حرب مفهوـ نهاية الإنساف من خلبؿ قولو 

أف طغت عليو نتاجاتو و كادت تهلكو صنايعو الآيلة إلى تصحتَ الطبيعة و تلويث البيئة و ذلك مدعاة بُ تقديري 
إلى كوننة الإنساف بالإلضياز إلى الطبيعة و الكائنات بهذا الدعتٌ تعتبر الكوننة نزعا للؤنسنة أي مقاومة للنزعة 

 .                                                                                       2" الإنسانية أكانت قدلؽة أـ حديثة 

      فإلحاؽ صفة النّهاية بالإنساف ىو عود إلى أصوؿ ورود ىذا الدصطلح أو ىذه الصّورة المجازية و التي تعود إلى 
ميشاؿ فوكو صاحب مقولة موت الإنساف، إذ النّهاية بوصفها تغتَّ بُ الطبيعة البشرية بريل على التّشابو الذي 

.                                                                                                    يطرحو الطرفاف 

      لكن بسفصلبت الخطاب تشتَ إلى تكرار الدقولة لا على تطابقها، إذ تكوف نهاية الإنساف بُ خطاب علي 
حرب بذاوز لصفة الإنسانية فيو، و كلّو يدرج ضمن مشروع التّجاوز الذي يلتقي مع مفهوـ النّهاية لديو، و كل 
ىذا يدخل بُ إطار الإعلبف عن ميلبد إنساف جديد يوصف بالكوننة أو بالعالدية، و الأمر لؼتلف عند ميشاؿ 

فوكو من خلبؿ قولو بدخوؿ الإنساف لدرحلة جديدة تعكس الطبيعة الدزدوجة لذذا الإنساف، بعد انفصالو عن 
.                                الوعي و إقراره بوجود الدناطق اللّبواعية و قدرتها على التّحكم بُ تصرفاتو و أفعالو 

                                                             
الدار البيضاء  –لزمد علبؿ سيناصر ، دار توبقاؿ للنشر : كاظم جهاد ، تقدلَ : الكتابة و الاختلبؼ ، تربصة : جاؾ دريدا / - 1
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      والإعلبف عن فتح باب اللّبوعي بُ الإنساف ىو إدراؾ لدواطن القصر و العجز عنده بُ مقابل الوعي من 
جهة، و على ارتباط الإنساف بدناطق غامضة لا مفكر فيها تشتَ إلى الغموض الذي أصبح لػيط  بوجوده من 

يبرز فوكو الإزدواجية التي أصبحت للئنساف كما يبرز التناقض بُ مسألة الدفكر فيو و اللبمفكر فيو، " جهة أخرى 
بكوجيتو معاصر و سؤاؿ  و لعل ىذا ما يدفعنا إلى لزاولة الاستعاضة عن الكوجيتو الديكاربٌ و السؤاؿ الكانطي

، بل أصبح التفكتَ لػيل إلى تساؤلات كثتَة حوؿ (الأنا أفكر  )معاصر لم يعد لػيل مباشرة على الوجود بُ ضوء 
الوجود، أنا أفكر إذف من أنا ؟ أما السؤاؿ الدعاصر فلم يعد ماىي شروط قياـ أحكاـ صحيحة حوؿ الطبيعة، بل 

 .                                                                  1" أصبح كيف لؽكننا التفكتَ بُ اللبمفكر فيو 

لى اختلبؼ المجاؿ و الابّذاه الذي يسلكو الطرفاف، فمفهوـ إ      ولعل الاختلبؼ الذي يتبدى بو الخطاباف لػيل 
إذ موت الإنساف عند علي حرب ترتبط بالعولدة مشروعًا يقطع الصّلة بالثقّافة و لغمع البشرية برت راية الحضارة،

 فتكوف نهاية الإنساف صورة عن الإعلبف بانقضاء عصر الشّروط التي تتخلى فيها عن الخصوصية التي تنتمي إليها
أما العصور الدتأخرة فإف تاريخ الدثل الأعلى " كانت تصنع إنسانية الإنساف، وتصنع طبيعة لستلفة و مغايرة 

للمذىب الإنسالٍ يكشف عن فوضى تعود إلى استبداؿ الجوىر بالعرض و الروح الحقيقية بالنص الحربُ، و بسبب 
ىذه الفوضى خاض الدذىب الإنسالٍ موقف الدعارض من العلم، من الإنسانية، من الدلؽقراطية، من الرومانسية، 

ومن الروح العصرية، إف ىذا  صف منيع من الدعارضتُ، بصيعهم بُ الحقيقة أصدقاء، إنهم أعداء بالعرض و النص، 
.                                                                                                       2" و أصدقاء بالجوىر و العرض 

     إذ الدأزؽ الذي وصلت إليو الإنسانية بُ ىذه الدراحل ىو وصوؿ بهذه الصّفة إلى أقصاىا حيث بروّلت من 
طبيعة إلى أخرى، و ىذا ما أنذر بارتداد أىدافها على ذاتها، فكاف التّعصب ىو الدّرجة التي أنذرت بحدوث 

إف أكثر فصوؿ التاريخ الإنسالٍ ظلبما ىي تلك التي قويت فيها العاطفة و قد بركم بها عقل منخفض " الكارثة 
الدستوى ، عقل لعلو كاف كافيا ليختًع الدعتقدات و لكن على حساب القوى الفكرية الناقدة، ىذه الحالة الدعروفة 

.                                                    3" بالتعصب و إلظا ىي أفضع القوى الإنسانية الددمرة للذات 

                                                             
 73، ص  (صراع التأويلبت فوكو و ريكور لظوذجا  )أركيولوجيا علوـ الإنساف : نوفل جراد / - 1
 .  71 ، ص 1961– بتَوت – سلمى خضراء الجيوشي ، مكتبة الدعارؼ : إنسانية الإنساف ، تربصة : رالف بارتوف بري / - 2
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   أما النّهاية كما أوردىا فوكو فهي حصيلة البحث بُ علم الإنساف، و كانت ساحة اللّبشعور بدا أحدثتو      
من فتوحات بُ لراؿ علم النّفس صنعت الإلصاز نفسو عند علماء الإنساف، إذ بذاوز الفكر مسألة الوعي والشّعور 

و فتح  (أنا أفكر إذف أنا موجود  )عند الإنساف، فكانت نهاية الإنساف إعلبف عن انهيار الكوجيتو الدّيكاربٌ 
حيز جديد كاف مغيبا و مهمشا و ىو لراؿ اللبمفكر فيو الذي برتضنو الذاكرة الإنسانية و تضعو بُ حيز النسياف 

و الحقيقة أف الكوجيتو ما انفك يتلقى ضربات منذ ميلبده عند فيلسوؼ الكوجيتو سواء على يد كانط أوىيغل " 
أو نيتشو أو ىوسرؿ حتى ىايدغر إلا أف الضربات الكبرى التي تلقاىا من الفكر الدعاصر جاءتو من ىامش 

الفلسفة ، أشتَ ىنا إلى مقولات مفكرين أمثاؿ نيتشو و فرويد و ليفي شتًاوس و بارت و بلبنشو والقائمة تطوؿ 
و لعل أحسن من لخص موقف الفكر الدعاصر من الكوجيتو ىو لاكاف بُ عبارتو أنا أفكر حيث لا يوجد ... 

لى ارتباط التّفكتَ الإنسالٍ بساحة اللّبشعور، فتوظيف مقولة إ، والعبارة الأختَة بريل 1" وأوجد حيث لا أفكر 
نهاية الإنساف بُ خطاب علي حرب كاف من باب الإعلبف عن وصوؿ البشرية إلى مأزؽ كاف من نتائجو بذاوزه 

.                                                                                       إلى غتَه و الإعلبف عن الالطراط بُ عصر العولدة 

 فالدفارقة التي يكشف عنها البحث بُ خصائص ىذه الصّورة المجازية أو التّسمية يشتَ إلى خصوصية        
 الخطاب عند علي حرب، و اختلبفو عن باقي الخطابات التي تناولت نفس التّسمية، و خاصة ميشاؿ فوكو

، فيكوف بوصفو أوّؿ من قاؿ بنهاية الإنساف، فارتبط باسمو بقدر ما تفرد مشروعو و أحاط بدعالٍ ىذه الصِّيغة
الكشف عن حيز اللّبشعور بُ الإنساف ىو صورة جديدة للئنساف بُ العصر الحديث كما أكّد على ذلك علم 

                        .النّفس الحديث

لى ىذا الامتداد الذي تشتَ إليو التّسمية، فهذا من باب التّمويو، إذ إ     وإف كاف الخطاب عند علي حرب لػيل 
يبقى الاختلبؼ و الدفارقة لعا النّتائج التي تسفر عنهما مرحلة البحث بُ بسفصلبت الخطاب و تفرعاتو أو 

 بلغ نهايتو لأنو استوبَ وعيو و تناىت قدراتو و ىذا ما ترؾ المجاؿ للبعتًاؼ بحيّز  كوعناصره، فالإنساف عند فو
، أو يتخلّل أحدلعا الآخر فلب لؽكن آخر يولد على إثره كائن مزدوج، و لػمل بداخلو حدّين يكمّل أحدلعا الآخر

                                       .الحديث عن إنساف بدعزؿ عنو

 إذ تعكس الإنساف بوصفو دازاين أو كائن      فالوعي مرحلة متعالية بُ الإنساف و لانهائية و لكن مرحلة متناىية
، فتكوف الحقيقة بُ الإنساف ىي ىذا الحيّز الذي يقع بعد أو خلف الطبقات الواعية بُ متناىي و سائر لضو الزواؿ
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ذىن الإنساف، و برتضنو الطبقات الدنسية بُ الذّاكرة البشرية و ىذا ما يعكس الخصوصية الإنسانية و انفرادىا عن 
                                                    .، و ىي ساحة اللّبشعورغتَىا بصفاتها

لى ارتباطو بالصّور السّابقة التي ارتسمت إ وكذلك بُ مواضع أخرى لػيل الخطاب عند علي حرب         
للئنساف الأختَ، و ىي النّتيجة التي أصبح عليها بعد الإعلبف عن نهايتو عند علي حرب، حيث يرتبط بزواؿ 

الإنساف " الإنسانية والصّفات التي كاف يتميّز بها الإنساف أياـ احتكامو إلى الأنظمة و القوانتُ و الانتماء، يقوؿ 
العددي أو الكوكبي أو الدعولم أو الإنساف الأختَ أو الإنساف العابر أوثر تسميتو الإنساف الوسيط أو الأنا التواصلي 

الذي يبتكر إمكانية جديدة لعلبقتو بوجوده يتجاوز بها ثنائية الأدلٌ و الأعلى أو مدنية الآلذة و شريعة الغاب 
لنسج علبقات بتُ الناس تتغلب فيها الجوانب الأفقية و التبادلية على الجوانب العمودية و السلطوية بقدر ما 

 .                                                                                                                         1"تنفتح الأفق لتجاوز الإنساف الإنسانوي لضو عصر ما بعد الحداثة 

نهاية التّاريخ  )      فالقوؿ بتسمية الإنساف الأختَ ىي إشارة مباشرة إلى صاحب الدقولة  فرانسيس فوكوياما
، و بسويو الخطاب يتكّشف بُ الحدود التي يضعها كل واحد منهم لدفهوـ الإنساف الأختَ، بدا  (والإنساف الأختَ 

ىو وصف لدرحلة متأخّرة تتبدى معها معالم إنسانية جديدة، يكوف حصيلة الدستجدات التي طرأت على صتَورة 
، إذ العالم أو الإعلبف عن دخوؿ عصر ما بعد الحداثة أو ما بعد الإنسانية كما يسميها البعض أمثاؿ علي حرب

     .تزوؿ فيو الصفات الإنسانية عن الإنساف

 فالإنساف الأختَ بُ رأي علي حرب ىو رديف للئنساف الكوكبي أو التّواصلي و ىو الصّورة التي تعلن عن       
عدـ جدوى الأخذ بصورة الإنساف المجسِّد للمبادئ و الأخلبؽ بعد أف وصل مأزقو و استوبَ إمكاناتو، فظهور 
الإنساف الأختَ كاف مرحلة بً فيها بذاوز الدأزؽ الذي وقع فيها الإنساف نتيجة انهيار الدبادئ التي سار بابّذاىها 

، فأدّى بو الوضع إلى استبداؿ مبادئ بأخرى تهدؼ معظمها إلى القضاء على الدلبمح أياـ النّظريات الدثالية
                                                                                                   .التقليدية للئنساف القدلَ

 بينما لؼتلف الأمر عند فوكوياما، فالدرحلة التي وافقت ظهور الإنساف الأختَ عنده ىي مرحلة خارجة عن      
التّاريخ أي بعد اكتمالو و وصولو أوجو إذ كل ما سيأبٌ بعد ىذه الدرحلة ىو على ىامش التّاريخ، لذذا فصورتو 

جعل الإنساف الأختَ من المحافظة على  "   فوكوياما فرانسيسبزتلف بساما عن الصّورة التي رسمها علي حرب، يقوؿ
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الذات أولى الدوجبات، فإنو راح يشبو العبد الذيغلي إباف الصراع الدموي بُ بداية التاريخ ، لكن وضعية الإنساف 
الأختَ تعتبر أكثر سوءا، لأنها نابذة عن ستَورة تارلؼية متكاملة، تتابعت منذ ذلك الوقت باعتبارىا تطورا بصعيا 

 .1" معقدا للمجتمع الددلٍ 

 ولعل أولى الاعتبارات التي يطرحها الاختلبؼ التّمايز البتُّ لكليهما بُ مفهوـ النّهاية، ففي حتُ النّهاية        
عند علي حرب ىي إعلبف عن  وصوؿ الدقولات مأزقها و أزمتها بحيث يتعذّر عليها إكماؿ طريقها فيحدث 

التّجاوز كوسيلة دفاعية تضمن الاستمرار للوجود أو الكياف البشري، فالتّخلي عن الصّفات الإنسانية التي تربط 
الإنساف مباشرة بالنّظريات الدثالية ىو ما صنع مفهوـ الكارثة، بعد ارتداد ىذه الدبادئ و انعكاسها على أرض 

.                                                                                                           الواقع نقضاً و نقيضاً 

أما الإنساف الأختَ فهو صورة تعكس القيمة النّفعية بُ التّعاملبت وفق مبدأ التّبادؿ و التّداوؿ و التّخلي         
عن الخصوصية، فيكوف الإنساف الأختَ عنده مرحلة جديدة من مراحل الإنسانية، على ما بُ ىذا الاعتقاد من 
برفّظ وقد جسّدتو خطابات علي حرب من خلبؿ تناقضاتها فيما بينها و قولذا بالتّجاوز حيناً و بوصل القدلَ 

، و ىذا وجو من وجوه الخلل بُ اعتماد الدصطلح والثقّافة أحيانا أخرى من خلبؿ التّأكيد على ضرورة التّأصيل
                                                      .لدى علي حرب

 ىو الشّبيو الذي أصبح ينتسب إلى البداءة من حيث سعيو إلى   بينما يكوف الإنساف الأختَ عند فوكوياما       
المحافظة على الذّات دوف مراعاة أية قيمة على الإطلبؽ، فهو مرحلة مفصولة عن التّاريخ يقع على ىامشو 

وخارجو، و بالضّرورة كل ما ىو خارج ىذا الحيّز لا لؽكن أف يشكِّل قيمة أو ألعية ذات معتٌ، فهو يشبو العبد 
وإف كاف القوؿ بالإنساف الأختَ لػيل خطاب علي حرب إلى الطرّح ، البدائي بُ صراعاتو الدّموية من أجل البقاء

ليها كما إالفوكويامي ، فهو لؼتلف عنو بُ الوقت نفسو، عندىا لؽكن إفراغ ىذا الدصطلح من معانيو لا الإحالة 
، و ىو ما يعكسو الاختلبؼ بُ الحدود التي لؽوّه بذلك الخطاب إذ لكل خطاب خصوصيتو التي يشتَ إليها

                                                                                         .وضعت عند كل منهما لنفس الدصطلح

                                                             
فؤاد زكريا ، : مطاع الصفدي ، تربصة : نهاية التاريخ و الإنساف الأختَ ، إشراؼ و الدراجعة و التقدلَ :  فرانسيس فوكوياما - 1

  .284، ص - بتَوت – بصيل قاسم ، رضا الشايبي ، مركز الإلظاء القومي 
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لى لرموعة من الدميِّزات ىو كائن يقع خارج التّاريخ أو على إ    والإنساف الأختَ بوصفو صورة لرازية بريل    
، فهو صورة لا لغدي الأخذ بها كونها تتًاجع إلى الوراء بحكم ارتدادىا عن القمة  ىامش التّاريخ بُ تصوّر فوكوياما

أو عن مفهوـ الاكتماؿ، بينما يركز مفهوـ النّهاية عند علي حرب على مفهوـ التّجاوز فما يأبٌ بعد مرحلة 
الاكتماؿ بحاجة لأف يعتًؼ بو كونو صورة جديدة و فتًة تالية بُ تاريخ البشرية، لأفّ التّاريخ عنده ليس مكتملًب 

.                                                             ثابتاً أو مرتداً و لكنو منقطع كونو يستَ بُ ابّذاه لزدّد 

أما كلبـ فوكوياما "   وىذا ما أدّى إلى الابتعاد عن فكرة الاكتماؿ التي كانت تقابل النّهاية عند علي حرب       
على نهاية التاريخ فهو أبعد ما يكوف عن الفكر التارلؼي و من الدفارقات أنو بُ الوقت الذي كاف فوكوياما يعلن 

فيو عن انتصار الليبرالية الدلؽقراطية على ما عداىا من العقائد و الدذاىب سوى جيوب تارلؼية باقية بسثلها 
الأصوليات الدينية و الديكتاتوريات العسكرية و سيقضي عليها عاجلب أـ آجلب ، كانت تعتمل بُ المجتمع 

  .                                                             1" الأمريكي منازع أصولية سوؼ تنفجر لتصيب شظاياىا مقولة نهاية التاريخ بُ الصميم 

  فاختلبؼ مفهوـ التّاريخ عند كل من فوكوياما و علي حرب و انفراد كل منهما بنصّو الخاص على الرّغم       
ليها نفس الدصطلحات أو نفس الصّور المجازية التي تقوـ عليها أفكار كل منهم، و ذلك إ بريل  من الوحدة التي

، فلب يستعمل الدصطلح إلا وفق مبدأ التكرار الذي يؤدي إلى لينتفي التّطابق قانونا قد يكوف بتُ النّصوص
                                                                             .اختلبؼ الدفاىيم عند كل منهما

 ولعلّ خطاب علي حرب لا يتعارض مع خطاب فوكوياما حوؿ حقيقة البشرية التي تقع خارج التّاريخ أو       
على ىامش التّاريخ حتى يتفق و لغتمع معو بُ نقطة أخرى، لؽارس فيها نص علي حرب التّعارض مع ذاتو 
ويستدرؾ ما استبعدتو بُ غتَ موضع أثناء حديثو عن العولدة بوصفها فتحاً و حلماً و صورة جديدة تتشكّل 

لا ينبغي تبسيط " للئنسانية بحيث ندرجها ضمن التّجاوز حيّزاً يقضي بالانفصاؿ مع الصّور السّابقة، يقوؿ 
الأمور و الذىاب بالتفاؤؿ إلى حد السذاجة، فتاريخ البشر ىو تاريخ الكشوفات و الإلصازات كما ىو تاريخ 

الصراعات و الحروب، إنو تاريخ الاضطهاد و القهر، تاريخ الإبادة التي بسلؤ السمع و البصر أخبارىا ومشاىدىا، 
 فالنّصاف يتعالقاف ثانية من حيث القوؿ بالدّموية ،2" و ليست البشرية اليوـ أفضل حالا عما كانت عليو من قبل 

                                                             
 96نهاية التاريخ و الإنساف الأختَ ، ص : فرانسيس فوكوياما - 1
 108، ص  (فتوحات العولدة و مآزؽ الذوية  )حديث النهايات : علي حرب - 2
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لى الصّراع و التّطاحن الذي بسارسو البشرية إالتي لؽارسها الإنساف الأختَ و إف كانت بصورة لستلفة، فهي بريل 
.         ضدّ بعضها البعض بُ لستلف عصورىا و أزمنتها 

      ىذا، و يرتد خطاب علي حرب عن الصّور التي رسمها للعولدة بُ بداية حديثو بوصفو فتحاً و زمناً جديداً 
على ما لػملو الكلبـ من طوباوية - منقطعاً عن ما سبقو، عندىا وصفها بالحلم الذي تسعى البشرية إلى برقيقو 

رغم أفّ من بتُ أىم سمات العولدة ىو دعوتها إلى كسر الدركزية و عدـ الثقّة بالتّفكتَ الدثالي و الوثوقي – و مثالية 
، و لكنو ىنا يلتف حوؿ العولدة و يرمي من خلبؿ وصفها بالحلم إلى إضفاء طابع الدثالية التي تتعارض واليقيتٍ

من قبل، و كذلك التمركز حوؿ مقولاتها من جهة أخرى، و ىذا ما لغعلو لػكم عليها  والأىداؼ التي سطرىا لذا
                                                                                                         . بالإلغابية و لػتوي كل أطرافها

     فإذا بالواقع يستعاد من خلبؿ بعثو بطريقة مغايرة لكنها تلتف حوؿ نفس المحاور التي كانت تدور حولذا، 
الثنّائيات و التي كانت سبب الصّراع، و يصبح الأمل بُ القضاء على الثنّائية تفاؤؿ إلى حد السّذاجة، فالقوؿ 

بالقضاء على منطق الثنّائية، ىو إنشاء لثنائية بطريقة أخرى تكوف أحد أطرافها الرّغبة بُ التّمرد على ىذه 
.                                                                                                            القاعدة

 :خصوصية التّناهي في مقولة الزّمن / 2/2

Spécificité de Finitude dans la catégorie du temps 

لى إويتبتٌّ الدشروع أيضا القوؿ بدصطلح نهاية الزّمن مفهوما قالت بو الفلسفة البعدية أو التّجاوزية لكي بريل        
صورة جديدة للزّمن، و لعل الدقوؿ لػيل بُ ظاىره إلى مدلولات كالزّواؿ و الفناء، و لكن القوؿ بدجازية الصّيغة 

واحتمالذا لأبعاد أخرى، كونها الدفهوـ الدنفتح على الاصطلبح و التّواضع يلفت الانتباه إلى النّصوص الغائبة 
فالزمن الآف ىو زمن البث، و ىو " الأخرى التي قالت بهذا الدصطلح، و قالت بالزّمن الفوري، يقوؿ علي حرب 

زمن فعلي يستَ بسرعة الضوء، لأف النقل لا يتعلق ىنا بدواد لػتاج نقلها إلى الزمن التقليدي، زمن الستَ على 
.                                               1" الأقداـ، أو امتطاء الحيواف، و لا حتى زمن السيارة و الطائرة 

                                                             
 .                                              139، ص  (فتوحات العولدة و مآزؽ الذوية  )حديث النهايات : علي حرب - 1
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لى الانتصار الذي لػقّقو الزّمن من إ (نهاية الزّمن  ) إذ يرتبط الزّمن ىنا بالدكاف، فتحيل الصّيغة المجازية         
سيطرة الزماف الفعلي على الدكاف التقليدي " خلبؿ طي الدسافة أو الدكاف، و يؤكّد على ىذا الدعتٌ من خلبؿ قولو 

عن طريق النقل الفوري للمعطيات و التًبصة العددية للمعلومات أي سيطرة الزماف الذي لغري بسرعة الضوء على 
.                                                       1" الأزمنة المحلية خاصة بالشعوب و الثقافات 

      فيشتَ النّص من خلبؿ دوالو و بنيتو الخطية إلى النّصوص التي سبقتو بُ تبتٍ الدفاىيم الجديدة للزّمن، بوصفو 
صورة متغتَّة للصّورة القدلؽة أو التّقليدية، و لكن البحث بُ بسفصلبت الخطاب و تقاطعاتو لغد مفاىيم بزتلف 

بساماً عن الحدود التي وضعت للزّمن بُ خطاب علي حرب، و ىذا ما يلفت انتباه القارئ إلى الصّورة الدتشابهة التي 
.                       تستحضر بها الخطابات و استحالة التّطابق مفهوماً تقليدياً يهدؼ إلى التبّويب و التّصنيف 

      والقوؿ بنهاية الزّمن بالصّورة التي طرحها الخطاب عند علي حرب يشكّل الاختلبؼ مع سلسلة التّكرارات 
روح الوجود الحقة " والتّقاطعات التي بذمع النّص بغتَه من النّصوص الغائبة، ذلك أفّ الزّمن بُ أبسط تعريف لو 

ونسيجها الداخلي فهو ماثل فينا بحركتو اللبمرئية حتُ يكوف ماضيا أو حاضرا أو مستقبلب فهذه الأزمنة يعيشها 
الإنساف و تشكل وجوده بالإضافة إلى أف الزمن خارجي أزلي يعمل عملو بُ الكوف و الدخلوقات و لؽارس فعلو 
على من حولو، فحركة الزمن، بُ برولذا إلى وجود أو لا وجود ترتبط بفعل ما، فإذا انتفى الفعل دخل الزمن بُ 

 .                                                                                                         2" العدـ 

فيتعالق النّص الدوالي بنص علي حرب عن طريق الاختلبؼ الذي يتشكّل من خلبلو مفهوـ الزّمن، فنهاية         
لى مفهوـ آخر لذذه النّهاية، إالزّمن أو دخولو حيّز العدـ يرتبط بانتفاء الفعل، فتحيل الصّورة المجازية بُ ىذا النّص 

ليها الزّمن بوصفو وجوداً خارجياً، و لعل حدوث الفعل و انتفاؤه متصل بذات ما، إبُ مقابل الأزلية التي لػيل 
و ىو  و الوجودية الدّاخلية  أو الزمن الخارجي وىذا ما يشتَ إلى تعدّد الزّمن و انقسامو بتُ الأزلية الخارجية

                                                             
  .                                                                                                    40فتوحات العولدة و مآزؽ الذوية  ، ص  )حديث النهايات : علي حرب - 1
 .      121 ، ص 2003 ، 1: الزمن بُ الرواية العربية ، الدؤسسة العربية للدراسات و النشر ، ط :  مها حسن القصراوي - 2
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ليس الدوضوع إذف ىو البحث عن أصل الزماف بُ مكاف آخر غتَ أنفسنا بُ ىذه " لذذا الزّمن الجانب النفسي 
.                          1"الزمانية التي ىي لضن 

من خلبؿ اختلبؼ مفاىيمها، فيتعلّق الزّمن الذي يدخل  (نهاية الزّمن  )       فتتشابو مدلولات الصّورة المجازية 
لى فوقيتو و تعاليو و استحالة إحيّز العدـ و النّهاية بالذّات الإنسانية، بينما يتجاوزىا الزّمن الخارجي و لػيل 

إف  "  لى نص عبد الوىاب الدستَي أثناء مقاربتو لدفهوـ نهاية التّاريخ عند فوكوياماإالقضاء بتغتَّه، و ىذا ما لػيل 
على  (اللبإنسالٍ  )الدادة ، أي الدوضوع / إعلبف فوكوياما نهاية التاريخ ىو إعلبف نهاية الإنساف و انتصار الطبيعة 

الدادية ، التي بذسدىا الحضارة / و معناه بروؿ العالم بأسره إلى كياف خاضع للقوانتُ الواحدية (الإنسانية  )الذات 
العربية و التي لا تفرؽ بتُ الإنساف و الأشياء و الحيواف و التي بروؿ العالم بأسره إلى مادة إستعمالية ، فنهاية 

  مع مراعاة خصوصية الخطاب عند ،2" التاريخ ىو بُ واقع الأمر نهاية التاريخ الإنسالٍ و بداية التاريخ الطبيعي 
، إذ برمل النّهاية عنده معتٌ الاكتماؿ و بلوغ أقصى أو أوج الزّمن و التّاريخ، فلب يكاد ينفك الزّمن عن  فوكوياما

بُ أفق الكارثة تكوف نهاية التّاريخ، نهاية الحياة الإنسانية " كونو جزءاً من الإنساف و دليلب على وجوده و كيانو 
.                                                     3"على الأرض 

      فتتناص ىذه الخطابات من خلبؿ الاختلبفات التي يشكّلها تكرار ىذه الصّورة المجازية، فيكوف للطرّح عند 
ليها كما يشتَ إلى ذلك الخطاب، فتتعلّق نهايةالزّماف إعلي حرب خصوصية بسيّزه عن غتَه من الخطابات و لا بريل 

   .                                    4" إف الدوت ىو ليل الذاكرة، و من دوف الذاكرة لضن لظوت " بنهاية الشّعور بو 

      ولعل القوؿ بالارتباط الذي يشكّلو الزّمن مع الإنساف و التّلبزـ الذي يكوف بُ ضوئو مفهوـ النّهاية، لػيل 
)Successivencess) التتابع والتعاقب "  الزّمن إلى فتًات متناىية تتعلّق بنظامها التّعاقبي و الدستمر ، فيكوف

ىو نفسو علبمة على بذربة متناىية فالإنساف يعمل و يستمتع و يعرؼ شيئا واحدا رئيسيا فقط بُ اللحظة الدعينة 
                                                             

 ، 1: سامي أدىم ، الدؤسسة الجامعية للدراسات و النشر و التوزيع ، ط : ىيدغر و سؤاؿ الزمن ، تربصة :  فرانسوارداستور - 1
  .                                                                                                               22 ، ص 1993

 .        162 ، ص 2007 ، 2: ، ط - دمشق – الفلسفة الدادية و تفكيك الإنساف ، دار الفكر :  عبد الوىاب الدستَي - 2

فاطمة الجيوشي ، : ، تربصة  ( 1987الفلسفات العدمية و التفستَية بُ ثقافة ما بعد الحداثة  )نهاية الحداثة : فاتيمو   جيابٌ- 3
  .                                                                           7 ، ص 1998– دمشق – منشورات وزارة الثقافة 

بتَوت لبناف – علي حاكم صالح ، حسن ناظم ، دار الكتاب الجديدة الدتحدة : بداية الفلسفة ، تربصة :  ىانز جورج غادامتَ - 4
  .                                                                                                 49 ، ص 2001 ، 1: ط – 
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و تستَ بذربتو بُ خط مستقيم إف صح التعبتَ، و تبالغ قواه و قدراتو الدختلفة دورتها خلبؿ لررى حياتو بُ أوقات 
. 1"لستلفة و لا تكوف كلها حاضرة معا أبدا 

     فتَتبط وجود الزّمن بلحظة الراّىن و الحاضر و ينتفي الزّمن و يدخل حيّز الزّواؿ إذا تعلّق بالداضي و الدستقبل 
كما لػيل مصطلح نهاية الزّمن بُ مواضع أخرى، و انطلبقا من نصوص أخرى غائبة يستدعيها الخطاب من 

، إذ لػمل مفهوـ الزمن عند علي حرب مفهوـ الاستمرار أما الزمن انطلبقا خلبؿ قولو بالتّناىي عند علي حرب
 .من النصوص الأخرى لستلف إذ يرتبط بالارتداد

     فالقوؿ بأفّ الزّمن يستَ لضو الاكتماؿ و بدجرد حصوؿ ىذا الاكتماؿ ينتفي التّعاقب و لغمع الزّمن بتُ أطرافو 
إننا، إذف لظر بتجربة التناىي الجذري لزمانيتنا بُ التعاقب وحده،  " (ماضي حاضر و مستقبل  )الثلبث الدتباعدة 

بل بُ التوتر القائم بتُ أبعاد الزمانية ، فهناؾ سعي لبلوغ التجربة كلها، أو إلى مباشرة الاكتماؿ الذي لؽكن أف 
لغمع بُ ذاتو بتُ الداضي و الحاضر و الدستقبل، و لؽكن أف يوصف ذلك أيضا بأنو سعي لبلوغ الأزلي مفهوما 

 2"على الكلية التي بزتلف أبً الاختلبؼ على التعاقب 

      والنّقطة التي لغتمع عندىا الداضي و الحاضر و الدستقبل تشكِّل صورة للؤزلية مفهوماً لػدث بو اكتماؿ 
الزّمن، فتَد مفهوـ النّهاية بدعانيو الدختلفة بتُ التّجاوز و القطيعة مع الداضي و بتُ الاكتماؿ مفهوماً بردّث عنو 

، و كذلك يتحدّث نيتشو عن مفهوـ آخر لنهاية الزّمن  (نهاية التاريخ و الإنساف الأختَ  )فوكوياما بُ كتابو 
، إذ يبقى الزمن فيو دورة بذتمع فيها حدود الداضي و الحاضر و كذا بوصفو اكتمالا أثناء حديثو عن العود الأبدي

                                                                      .الدستقبل

     فتكوف نهاية الزّمن عنده اللّحظة التي يسيطر من خلبلذا الحاضر على بعديو الداضي و الدستقبل، فيتحقّق 
ففي الوقت الذي يؤكد فيو العود الأبدي دورة الزمن التي تعيد نفسها بُ عدد لا " الاكتماؿ بُ ىذه الدرحلة 

لػصى من الدرات ترتبط كل لحظة بالداضي و الدستقبل بنفس القدر، فكل لحظة ىي حدث مستقبلي، كما ىي 
حدث ماض بُ نفس الآف، و لؽنح العود الأبدي اللحظة التي لؽكن أف يعاد فيها تفستَ كل عناصر الداضي 

وإعادة تنظيمها بُ الدستقبل ليذوب كل منهما بُ الآخر لأف كل لحظات الزمن تعود بشكل أبدي فكل لحظات 

                                                             
 .220اماـ عبد الفتاح اماـ ، ص : الوجودية ، تربصة : جوف ماكوري - 1
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الدستقبل قد حدثت بالفعل و أيضا كل لحظات الداضي لأنها سوؼ تعود مرة أخرى، و تصبح جزءا من الدستقبل 
و النتيجة الدتًتبة على انهيار الحدود الفاصلة بتُ الداضي و الدستقبل ىي أف يصبح الحاضر ىو اللحظة الفعالة التي 

 .                                                                                 1"تضفي ألعية على كل لحظات التاريخ 

     فتجربة التّناىي أو نهاية الزّمن بوصفها صيغة لرازية عند علي حرب تتعلّق بباقي الخطابات عن طريق 
اختلبفها و مباعدتها للمدلوؿ عند كل واحد منهما، و ىذا ما يفتحو المجاز من إمكانات و احتمالات تسمح 

بتكرار الصّيغ لا بتطابقها، كما تعدّد بسفصلبت الخطابات فينتفي التّناص بالدفهوـ القدلَ، و ىنا تكمن خصوصية 
، و لػدث بتُ الداؿ و الددلوؿ مسافات بينية تعكس الاختلبفات و الحدود التي تتفرد من خلبلذا الخطاب

    .النصوص و تنفصل عن بعضها البعض
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 :Réflexion des catégories chez Ali Harb ارتداد المقووت عند علي حرب-ثالثا

 ىذا، و لعل القوؿ بالحلم مقابلب لدفهوـ العولدة ىو مباعدة و ليس مقاربة لذذه الدعالٍ، فالحلم إلى جانب        
لى استحالة ربطو بالواقع لأنوّ يشغل حيّز العالم الذي ينأى إكونو مفهوما مثاليا طوباويا فهو الدصطلح الذي لػيل 

بطبيعتو عن الواقع الدعاش، فالكلبـ لػمل بداخلو التّناقض مع أفكاره و معطياتو، فخصوصية الألفاظ عادة ما 
 وكذلك ىذا ما يعكسو العودة إلى طرح الصّراع طبيعة لا ،برمل أسباب الضراؼ الدعالٍ عن أىدافها التي سطرّت لذا

تنفك عن الذّات البشرية، رغم الزّعم بالتّجاوز الذي بسارسو العولدة حوؿ مفهوـ التّمركز الذّابٌ للئنساف، يقوؿ 
لا شك بُ أف الوجود الإنساف ىو وجود صراعي، و لكن لا لؽكن أف نعقل الصراع الآف بلغة قدلؽة " علي حرب 

 "1                                                  .

    فالصّراع يأخذ شكلًب مغايراً، و لكنو ليس بذاوزاً لذذه الفكرة من حيث أنّها حقيقة لا تنفك عن طبيعة البشر، 
فيكوف العود إلى الالتفاؼ حوؿ الذّات البشرية أبدياً، لا تكاد تغادر فيو الذّات نفسها حتى تعود و تلتحم بها 

 كياف بشري دونها، وىذا ما يؤكّد يثانية عن طريق التّأكيد على بعض الصّفات التي لا لؽكن أف يتصوّر وجود أ
على عدـ جدوى الدشروع التّجاوزي بالانطلبؽ من ىذه الدعطيات، و خاصة إذا كاف الإنساف ىو لزور ىذا 

الاعتقاد، فالطبيعة البشرية بُ الأصل تقوـ على الثنّائية أو على نظاـ التّعارض و التّناقض الذي عادة ما يكوف 
.               سببا بُ الصّراع و النّزاع بتُ الذّوات ىو وقوع بُ تعارض مع الطبيعة البشرية بُ أحد أبعادىا 

      وكذلك يقرّر علي حرب عند حديثو عن الاختلبفات الوحشية التي بسارسها الدذاىب و الابّذاىات العربية، 
فهو أثناء عرضو للحقيقة التي بروؿ دوف فتح باب الحوار مع ىذه التّيارات، ىو لؽارس العمل نفسو من خلبؿ نفيو 

لذذه الطوائف، ذلك أفّ تركيزه كاف على كل الجوانب التي يؤدّي الأخذ بها إلى إطلبؽ ىذه الأحكاـ، التي تعتبر 
 أو تستبعد فيو الجوانب التي يؤدي الأخذ بها إلى التّخفيف من شدة الاختلبؼ (اختلبفا وحشيا  )بدورىا 

يقوؿ علي حرب و ىو الخلبؼ إذا صح الدصطلح لأنو اللفظ الأصلح بُ التعبتَ عن سبل الانشقاؽ و التعارض، 
بينما لصد أف ثقافتنا لا تتيح لنا سوى لشارسة الاختلبؼ الوحشي و النفي " يعبر عن لشارسات ىذه الطوائف 

، و كذلك تكوف صفة الاختلبؼ الوحشي صورة عن ىذا النّفي الذي  الذي لؽارسو صاحب الخطاب 2" الدتبادؿ 
على ىذه الثقّافة ، فيكوف النّفي صفة بسيّز كل تفكتَ لػاوؿ الأخذ برأي أو موقف دوف آخر، وإلّا فالوجو الآخر 
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للبختلبؼ الذي يستبعد النّفي ىو الأخذ بعتُ الاعتبار مسألة التّعارض والتّناقض وبُ كل الحالات تقوـ أطراؼ 
الدشروع التّجاوزي بنفي بعضها البعض من خلبؿ الابتعاد عن التّفكتَ الدثالي من جهة والسّعي وراء التّجاوز 

.                                                والخروج عن الطبيعة من جهة أخرى 

  فيكوف النّفي و إطلبؽ الأحكاـ الذّاتية التي تهدؼ إلى إثبات الأنا و استبعاد الآخر صورة من صور      
التّعارض  و الإقرار بوجود الثنّائية التي كانت تقيم منطق العقل و تنظّمو قانوناً لػكم التّصور الدثالي، فالوجو 

الدتعارض لػضر لكي يغيب و لكنو يغيب و يستبعد فتزيد إمكانية حضوره من خلبؿ استدعائو من طرؼ النّقيض 
.                                                                  كل شيء وجهو الآخر الذي لػيل عليو الشّيء نفسو ؿالآخر، ؼ

وىذا ما لغعل من الحقيقة مبعدة عن حضور الدّواؿ ملتبسة إذا استعملت مقابلب للتّطابق تتناقض فتعلن عن       
لى ارتباطها بكل مسكوت عنو، غيبو الدّاؿ و منع من حضوره عن طريق إزيفها و ولعها و غيابها الذي لػيل 

حجبو بتمويو الددلوؿ الضّروري الذي يقتضيو الدّاؿ، فتضيع الحقيقة خلف زيف و خداع الدّواؿ و حيلولتها دوف 
الوصوؿ إلى معتٌ معتُ بدنأى عن الالتباس، فالدّاؿ ىو دليل تعمية لا دليل وضوح و وسيلة حجب يكشفها 

.                                                     التّعارض الذي يقع فيو صاحب الخطاب أثناء تقريره للحقائق 

      وكذلك يكوف الإسقاط منهجًا تقليدياً يرتد بُ كل مرة لتَبط الأفكار بداضيها فيؤكّد على تراجعها و بزلّفها 
و نسبتها إلى القدماء ، و ىو أحد الاستًاتيجيات التي عملت الأفكار الحداثية و ما بعد الحداثية على قطع الصّلة 

، كما أنها اختزاؿ بررـ فيو الأفكار من بسيزىا و كذا تفردىا بها كونها عود أبدي إلى الصّور التّقليدية بُ التّفكتَ
                                                               .ويكوف التطابق ىو الصورة التي بررمها من حقوقها

      ولأنّها تعارض الحداثة بُ أىمّ الدبادئ التي قامت عليها، إذ ىي ذلك الدشروع الذي ينشد الاستمرار بُ 
الدستقبل من خلبؿ انفصالو عن كل تقليد أو ماض يكوف كفيلًب برفع صفة التّميّز و التّفرد لزورًا مركزياً قاـ عليو 
التّفكتَ الحداثي، فلب لغدي الأخذ بالطريقة الإسقاطية بُ التّحليل كونها تفكتَ عقيم لا تنفصل فيو الأفكار عن 

التّفستَ السّطحي الذي يؤمن بالتّطابق الزاّئف الذي بسارسو الدشاريع من خلبؿ بسظهرىا، فتخفي الحقيقة بُ 
 اختلبفاتها و بسوّه عن طريق تسطيح مسائلها، فتصبح ىذه الطريقة أبعد ما تكوف عن مفهوـ التّجاوز و النّهاية أو

.                                    القطيعة مع الداضي الذي لم يعد لغدي الأخذ بو لظوذجا بُ التّفكتَ الحداثي 
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      ولعل طريقة الإسقاط أولى الصّور التي سعى الخطاب عند علي حرب إلى رفضها و بذاوزىا من خلبؿ 
إدراجو لكل المحاولات العربية بُ احتواء الثقّافة الغربية عن طريق إسقاطها على الطرؽ التّقليدية عند العرب، بُ 

، فتًجع دائرة الفكر العقيم و السّاعي إلى تسطيح الدشكلة من خلبؿ سعيو الدائم إلى لشارسة الأستذة على الغرب
كل إلصازات العالم الغربي بُ العصر الحديث صدى للؤعماؿ القدلؽة بُ التًاث، و ذلك بُ كل الحقوؿ الدعرفية 

             .على اختلبفها

و ىذا شأف "       ولكن الخطاب عند علي حرب يعود ليأخذ بالطريقة التّقليدية بُ تسطيح الدسائل، يقوؿ 
الذين لؼلقوف مناخات للتواصل أو يفتحوف أسواقا للتبادؿ الدثمر، إنهم يسهموف بُ النشاط الحضاري، إذ لا 

 (سوؽ عكاظ )حضارة من غتَ أسواؽ، و لقد بسيزت الحضارة العربية بكونها حضارة سوؽ، كما يشهد على ذلك 
منذ الجاىلية، و فيو كاف لغري تبادؿ السلع و إلقاء القصائد على قدـ و ساؽ، غتَ أننا لضن الدثقفتُ الدعاصرين، 

أصحاب مشاريع النهوض الحضاري ، نتحدث عن الأسواؽ باحتقار و ازدراء، و لعل ىذا ما يفسر تعثر مشاريعنا 
 .1" النهضوية و بزلفنا الحضاري 

 فإدراج علي حرب لكل لزاولات الإسقاط بُ دائرة السّذاجة و التّبسيط أوقعو بدوره بُ نفس الدطب من         
خلبؿ حديثو عن السّوؽ كمشروع حضاري ينتمي إلى العولدة من حيث كونو وسيلة تبادؿ و حوار و تواصل بتُ 

الأمم و الشّعوب و طريقة بها يتم التّوحيد بتُ الثقّافات و الجمع بينهم وفق مشروع حضاري، و الصّورة التي 
مشروع السّوؽ العالدية التي تقتضيها  تقابلها بُ تاريخ الثقّافة العربية و الطرح الذي يتم بو التّطابق بتُ الدشاريع،

، على اعتبار أف ىذه السّوؽ العولدة ، و السّوؽ العربية الجاىلية العكاظية التي يتم فيها التّواصل و التّبادؿ و الحوار
                          .استطاعت الجمع بتُ لستلف الشّعوب و الثقّافات على حدّ سواء

 فيقع علي حرب بُ فخ الدطابقة، و ىو لػاوؿ توضيح التّقارب و التّناسب الذي يشكّلو مشروع العولدة،       
فيهدـ الدشروع التّجاوزي عند علي حرب كلّما أراد التّأكيد عليو أو وضع الأمثلة التي بزدمو و تسهم بُ تثبيت 
ركائزه، فمراعاة الخصوصية التي بسيّز الدشاريع و الدقولات فتمتنع من اقتًابها أو تطابقها إلا وفق الاختلبفات التي 

لى الحقيقة مفهوما يلتبس ولؽتنع إتشكّل ركيزة التفكتَ الدابعد حداثي، كونو يشتَ إلى الثغّرات و الفجوات التي بريل 
عن الظّهور أو البروز إلا من خلبؿ إعادة الاعتبار للهامش، و كشف زيف ادّعاء التّمركز حوؿ مفاىيم تتعارض 

.                                                                          كلّما حاوؿ الخطاب تأكيدىا 
                                                             

1
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      فإذا كاف التّفكتَ وفق الثنّائية يتعارض مع التّفكتَ الدتحرّر و الدتطرّؼ، فالتّفكتَ وفق منطق الإسقاط تفكتَ 
عقيم لا لؽيّز الدشاريع بقدر ما يفقدىا بسيّزىا و تفرّدىا كمشاريع بذلّت من خلبلذا الدعالم الحداثية و ىي براوؿ 

 التّحرر من الداضي حيزاً رجعيًا و من التّطابق شعاراً رفعتو الحقيقة أثناء ارتباطها بالنّظريات الدثالية والطّوباوية،
فينادي مشروع علي حرب بالتّفكتَ الدابعد حداثي بُ حتُ لؽارس بدوره نفس الطرّؽ التي سبق و أف نفاىا من 

 فيحمل الدعتٌ بُ بعده الآخر قبل بإطلبقو الأحكاـ الدعيارية حوؿ فشل التّجارب العربية بُ احتواء مفاىيم الحضارة
ليو ىو الإسقاط بوصفو لزاولة تفقد فيها إ، و لعل السّبب الذي أحاؿ لصاح العالم الغربي بُ احتواء ىذه الدفاىيم

                . الدشاريع ألعيتها عن طريق اختزالذا بُ المحاولات الداضية

     فمشروع التّجاوز و النّهاية عند علي حرب لا يكاد يظهر مبادئو حتى يرتد عنها و يقع بُ مثالب التّفكتَ 
الأحادي و التّطابقي، فيكوف العود إلى استحضار الداضي صورة عن الذدـ الذي لؽارس على مشروعو الذي يقضي 

.          بالقطيعة سبيلًب يتحرّر بو التّفكتَ من سيطرة التّقليد الذي لؽنع من السّتَ وفق مقتضيات الحضارة 

     ففكرة التّطابق التي لغسِّدىا الخطاب عند علي حرب تكشف وىم الوقوؼ على أنقاض التّجارب السّابقة 
ومسايرة العصر الذي يعيشو بدعزؿ عن كل تفكتَ وثوقي و يقيتٍ تكوف فيو النّتائج متشابهة و حتمية بدجرد تشابو 

. الدعطيات 

 فالقوؿ بالسّوؽ مشروعاً مشتًكاً أو مقابلًب يربط بتُ العولدة بوصفها صورة جديدة لطريقة تفكتَ مغايرة،       
والسّوؽ العربية القدلؽة بدا ىي إرادة انفتاح الثقّافات بعضها على بعض، فيو من التّبسيط و التّسطيح ما يبتعد 

بصاحب الخطاب عن أىدافو الراّمية إلى الوقوؼ مع التّفكتَ الدابعد حداثي صورة على غتَ مثاؿ و لظوذجًا متفرداً، 
، فيصف العولدة أنّها فتح جديد و يعود لتَبطها بالسّوؽ الجاىلية إلى العودة بالدناىج إلى عصر الأنوار و النّهضة

                                                                     .التي تبتعد بالدشروع إلى أقصى حدوده

  حيث بستص صدمة الدنجزات بُ العالم العربي عن طريق إلغاد مقابل لذا بُ تاريخ الحضارة العربية الإسلبمية،     
فكانت ىذه أولى الطعّنات التي وجّهت للتّفكتَ العربي من طرؼ رواد التّفكتَ البعدي و من بينهم علي حرب، 

ولؽثل الوقوع بُ نفس الطريقة التي اعتمدىا الأوّلوف نوع من التّعارض و التّناقض الذي يقع فيو الخطاب فيعلن عن 
، و تكوف طريقة الإسقاط ىنا صورة لذذا الارتداد إلى الطرؽ الداضية بُ مقاربة الدفاىيم و الدشاريع ارتداده على ذاتو

                                                                                                  .و دعوى احتواء بعضها بُ بعض، رغم أفّ الانفصاؿ ىو ما لؽيّز بتُ بذربة و أخرى
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      وبُ غتَ موضع يعيب علي حرب على النّقاد انطلبقهم من التّفكتَ الأحادي كونو سبيلًب لتسطيح الدشكلة 
والتّعامل معها انطلبقاً من أحد جوانبها، و تعتبر ىذه الطريقة سبب عقم البحوث العربية و ابتعادىا عن الاىتماـ 

فتباعد الدوضوعية بقدر انطلبقها من الذّاتية حيزاً تتجلّى من خلبلو أحادية ، بدراكز الدشاكل على اختلبؼ أبعادىا
التّفكتَ، و لعلّ من أبرز الدبادئ التي قامت عليها ما بعد الحداثة، القضاء على النّمطية بُ التّفكتَ كونها تباعد 

الدوضوع بقدر ارتباطها بأحد أبعاد الدشكلة، و ىذا ما يؤدي إلى انزياحها عن الأطراؼ الحقيقية و التي عادة لا 
.                                              ترتبط بالدظهر بقدر ارتباطها بكل مغيّب أو مستور و مكمنها الشّقوؽ و الفجوات و ثنايا الدوضوعات 

    فالتّناوؿ الأحادي مغلق و لزايد للموضوع و علبمة على التّسطيح و كذلك مباعدة الدوضوع من خلبؿ 
لشارسة التّمويو بدا ىو وسيلة من وسائل التّضليل، و بُ مناقشة علي حرب للؤعماؿ العربية و وصفها بالسّطحية 

ىو لؽارس العمل نفسو من خلبؿ مباعدتو للمشكلة و انشغالو بطريقة التّعامل معها دوف بذسيد و تطبيق الطريقة 
ليس ىذا موقفي من الظاىرة، ولا " عن طريق مقاربتها و التّعامل بإستًاتيجيتها، وىذا بدوره يعتبر تبسيطا ، يقوؿ 

ىو نهجي بُ التعامل مع الحدث، و إلظا أحاوؿ أف أقرأ ما لػدث و يستبعد، لكي أفهم و أشخص الواقع، أو 
لكي أعقل و أتدبر الدشكلبت فنحن نعيش الآف وقائع ثورة تقنية ىي بروؿ تارلؼي تنفتح معها إمكانات ىائلة 

تسهم بُ تغيتَ أشكاؿ التفكتَ و أساليب العيش و منظومات التواصل، بقدر ما تدخلنا بُ زمن جديد من أزمنة 
الكتابة و القراءة و الدعرفة، فلب لغدي التعامل معها بعقلية نضالية إيديولوجية، فالأولى عندي أف أدرس ظربُ 

الوجودي لكي ألطرط بُ زمتٍ الراىن، و الأجدى أف أتعامل مع الحدث بلغتو الدفهومية، لكي أشارؾ بُ اللعبة 
  .                                                                                            1"وأصبح من صناع العولدة و منتجي الدعلومة أو التقنية 

فهو يدعو إلى عدـ التّسطيح و التّعامل مع الأوضاع بعقلية متحرِّرة من كل انتماء عن طريق البحث عن        
الحقيقة مفهوما مغيّباً و مستبعداً و وصف المحاولات التي تركز على الدظهر بالتّجارب العقيمة و الغتَ لردية، غتَ 
أنو لؽارس العمل نفسو من خلبؿ ابتعاده عن مناقشة الدوضوع و البحث عن حقيقتو انطلبقا من ثغراتو و فراغاتو 

.                                   وثناياه إلى وصف الطريقة و مباعدة الدراكز التي سبق و أف أعاب على غتَه الابتعاد عنها 

  ذلك أف مقاربة جوىر الدسائل تتجلّى من خلبؿ عدـ الاكتفاء بنظرة واحدة و استدعاء باقي الأطراؼ        
الدختلفة و الدتعارضة و كذلك الدهمّشة من أجل الإحاطة بالدوضوع دوف الالضياز، و بُ ىذه الحالة تتعذّر الأحكاـ 

لى النّقيض أو الدوقف إ التّعارض و النّفي لػيل مباشرة إذ ،القيمية و تصبح وظيفتها مباعدة لجوىر الدوضوع
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الدعارض، فتكوف الأحكاـ القيمية سبباً  بُ انتساب النّاقد، و معلماً بو تتجلى الدلبمح الذّاتية بُ الأعماؿ، و ىذا 
ىو الوجو الذي رفضتو الحداثة أثناء عرضها لصورىا التّجاوزية مع الأفكار السّابقة و تبتٍ الدوضوعية تصورًا لا 
ينتسب إلى الذّات،إلا من خلبؿ مسايرتها للقوانتُ و النّظم التي تعتمد الوصف و التّحليل بدنأى عن إطلبؽ 

الأحكاـ الدعيارية التي برصر البحث وتضعو وفق قوالب معيّنة ، فتكوف النّمذجة و النّمطية أىم مثالب البحث 
.                                 العقيم 

   كما تكوف طريقة استبعاد الدواضيع من خلبؿ بسويهها أو لشارسة التّضليل حولذا سبيل بو تسعى الذّات إلى     
التّمركز حوؿ نفسها و لكن من خلبؿ تضييع القارئ بُ متاىات الدعلومات التي لا لؽكن بذسيدىا أو تطبيقها 

 فيستفيض بُ وصف طرؽ الوصوؿ إلى والإحاطة بتفاصيلها، فيضيع جوىر الدسألة وسط طرؽ الوصوؿ إليها
، و كذلك من وجوه تضليل الحقيقة التّعامل معها بوصفها تطابقًا مع الحقيقة حتى ينسى القارئ أصل الإشكالية

.                                                                       الدواضيع أو الواقع 

        وىذا ما وقع فيو الخطاب عند علي حرب عند مقاربتو لدفهوـ العولدة، فقد انطلق من الوصف الذي 
كل ذلك لػصل بفعل الثورة الإلكتًونية " يهدؼ إلى تصوير العولدة واقعا يتساوى الجميع بُ ذكر معالدو ، يقوؿ 

التي بريل كل معطى ينبغي نقلو إلى وحدات إعلبمية شبو مادية، لا حجم لذا و لا وزف و لا لوف، ىي عبارة عن 
سيل متواصل من العمليات السبرانية التي بذري على مدار الساعة، و ىكذا لضن نعيش برولات ثورة لا نظتَ لذا، 

ىي بداية الدخوؿ بُ الحياة الإصطناعية الدتمثلة بُ بنوؾ الدعلومات و الذاكرات الآلية و الأدمغة الإلكتًونية 
والشبكات الرقمية، الأمر الذي جعل البعض يتحدثوف عن ولادة الإنساف العددي حيث الأشياء و الكائنات، 

أصبحت شأنا لؽكن برويلو إلى بنية رقمية، تنفتح معها إمكانات ىائلة تتيح التعامل ليس مع ذرات أو خلبيا، ولا 
مع حروؼ أو مواد، بل مع أشياء ليست بالكلمات و لا بالدفاىيم، و إلظا ىي وحدات عددية، غتَ ملموسة 

 .                                                                  1" لغري بثها بسرعة البرؽ عبر الفضاء 

   فالأفكار الدابعد حداثية برمل الحقيقة لتلبمس أبعادىا الدختلفة بينما تتجاوز التّطابق كونو وسيلة تضليل     
 حرب يدعي انتماءه إلى الفكر الدتجاوز لكل الطرّؽ النّمطية و الأحادية بُ  عليوتسطيح للحقيقة، و رغم أفّ 

من خلبؿ  (الدستبعدة  )التّفكتَ و رفضو لكل الطرّؽ التّبسيطية، فهو يتعامل بدوره مع العولدة بالطريقة نفسها 
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، عبر كل الوسائل التي ترى بُ العولدة فتحا جديدا و خرقا يطاؿ بتٌ التّفكتَ وصفو الذي لا يتجاوز ما قيل فيها
                                                                                      .على اختلبفها

    لتصبح حقيقة الدفاىيم عنده مقابلة للمطابقة أو مطابقة صورة الشّيء بُ الواقع، و ىذا بدثابة تسطيح   
للمعرفة لا مناقشة لدراكز الإشكالية، فالعولدة تظهر بُ الواقع من خلبؿ ما تطرحو من عوالم اصطناعية و افتًاضية 

 ،و كذلك عددية ، فيتغتَّ معها معيار الزّماف و الدكاف ، و تفتح بذلك آفاؽ جديدة متجدّدة بُ شتى المجالات
ولكن القوؿ عن العولدة أنّها لرموعة ىذه الصّفات لا يبرح الصّورة التي تتمرأى عليها بُ الواقع، و التّفكتَ الخلّبؽ 
 بطبيعة الحاؿ لا ينطلق من فكرة التّطابق، و لكنّها بحث مستمر بُ الدستور و الدغيّب و الدهمّش و كذلك الدستبعد

 .                                                                                                           و ىذه ىي الدفاىيم التي ألحقت بالحقيقة

لى التّناقض الذي يقع فيو صاحب الخطاب من كونو الدّاعي إلى الفكر الدابعد حداثي عن إ     وىذا ما لػيل 
طريق مفارقة الاستًاتيجيات و الدناىج التّقليدية، و الوقوع فيها من جهة ثانية و التّعامل مع الحقيقة بوصفها صوراً 

لى العوالم الخارقة التي أنشأتها العولدة و الواقع الدفروض الذي لا بد من الالطراط فيو من إتظهر بُ الواقع فتحيل 
.                                          أجل ضماف الاستمرار و الصّتَورة التي يصوِّرىا العالم الفائق و الافتًاضي 

    غتَ أفّ التّفكتَ التّجاوزي يقتضي البحث بُ شقوؽ و فجوات الدشاريع من أجل مقاربة الحقيقة التي لا لؽكن 
أف  تظهر السّطح إلا عن طريق التّضليل و الخداع، و كذلك التّمويو، ويستمر نظاـ الثنّائية بُ الحضور عند علي 
حرب من خلبؿ طرؽ لستلفة و أبعاد مهمّشة، فالثنّائية عنده بزتفي من جهة لتتشكل بطرؽ أخرى، فالقوؿ بأفّ 

ىذا النّظاـ ىو انتماء إلى فتًة زمنية لزدّدة ىو بُ الأصل إقامة أحد أطراؼ ثنائية أخرى، تتشكّل أثناء لزو الثنّائية 
الأولى، فالابّذاىات التّقليدية بوصفها طرؽ مثالية تستدعي إقامة ثنائية الرفّض و القبوؿ الذي يتوافق مع مبدأ 

.                                  التّفكتَ الدنطقي لدى الإنساف 

    فتتعالى الدقولات بقدر مباعدتها لأطرافها الدناوئة، فيكوف التّعارض و التّناقض ىو الأساس الذي أقيم عليو   
 صاحب السّبق بُ إقامة الدنطق الصّوري، و تكوف الأفكار البعدية بذاوزية  Aristoteنظاـ العقل منذ أرسطو

لأنّها تهدـ ىذا الدنطق و تستبدلو بإقامة العلبقات الخلبفية و كسر التّعارض نظاما يقيم الثنّائية و ىو السّبب بُ 
. تباعد الدفاىيم 
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بُ ضوء التحولات الذائلة التي يشهدىا العالم، "  يقوؿ علي حرب أثناء حديثو عن بذاوز نظاـ الثنّائية       
يكتشف أف الدقولات الدركزية و التصنيفات التقليدية التي استغلت طواؿ ىذا القرف ، قد فقد إلذامها و مصداقيتها، 

 .                                        1" والأخص ثنائية اليمتُ و اليسار التي باتت ثنائية خادعة و مضللة 

  فالخطاب ىنا يتحدث عن زواؿ الثنّائية التي كانت تقاـ بُ مستواىا الأفقي بُ العصر الداضي، و ىذا ما      
 بُ ىذا النّص، بينما تتكوّف ثنائية أخرى لا تستدعيها القراءة الخطيّة  أو عبر القراءة الأفقيةليو الدّواؿ الدباشرةإبريل 

للنّص و ىي التي تقاـ على الدستوى العمودي، و التي تتمثّل من خلبؿ ىذا النّص بُ ثنائية القدلَ والحديث وىي 
الثنّائية التي أدّى إليها النّفي الذي حصل على مستوى فتًة زمنية بأكملها، بوصفها موطنا للقوؿ باليقتُ طريقة 

.                                                                                                            ناجعة بُ تقييم الدسائل 

  فالفكر الوثوقي يؤدي اعتماده إلى الحكم بارتباط الوجود بنظاـ معتُ تكوف النّتائج فيو قطعية لا برتمل      
غتَىا، و الفكر ما بعد حداثي ىو أولى الخطوات التي كشفت عن ىذا الوىم بُ كيفية التّعامل مع الدفاىيم، فتتغتَّ 

النّظرة إلى الحقيقة و الدعرفة و الواقع، و يهدـ النّظاـ الرتّيب الذي كاف يقتضي الفصل لا الوصل بتُ الدسائل 
الدتعلِّقة بالإنساف و الوجود و الكوف،  ولعل ما أدّى إلى ىذا الخرؽ بُ طريقة التّفكتَ ىو عدـ الثقّة بُ النّتائج التي 

تصل إليها الدقدمات الدتشابهة والصّحيحة، فلم يعد لغدي الأخذ بنظاـ الدنطق الصوري الذي لػكم على ظاىر 
.                                                                                                 الأحداث دوف ىوامشها أو دوف البحث بُ ثغراتها 

    ولذذا كاف الفكر البعدي بُ معظمو طعن بُ التّسطيع الذي لؽارسو النّظاـ بالتّفكتَ الدنطقي حوؿ الدعرفة التي   
صنفت و أقيم لذا صرح مثالي سرعاف ما انهار على إثر انهيار مفهوـ الحقيقة بوصفها منطقية ثابتة و مطابقة وحتى 

فاليقتُ القاطع الذي لغعل " مطلقة، و قد عبّر علي حرب عن ىذه الأفكار القاضية بقطع الصّلة بالنّظاـ القدلَ 
صاحبو يتوىم أف بدقدوره القبض على قوانتُ الواقع أو السيطرة المحكمة على لرريات التطور، إلظا ينتج، بقدر ما 

.                                  2" يقوـ على اختزاؿ عالم الحياة من خلبؿ النظريات الكلية و الدقولات المجردة 

     فالدأزؽ بُ ىذا الخطاب يشتَ إلى مفهوـ النّهاية التي بتٍ عليها الدشروع التّجاوزي عند علي حرب عن طريق 
القطع بضرورة استحداث استًاتيجية أخرى للتّعامل مع الحقيقة قوامها القضاء على فكرة اليقتُ القاطع، و لكن 
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التّحرر من ىذه القوانتُ ىو عتُ اليقتُ الذي يتوجّو إلى القضاء على القانوف و اليقتُ، فلكل شيء وجهو الآخر 
.                                      الذي لا لؽكن أف نقضي بنفيو و استبعاده إلا و لػيل على وجوده و ضرورتو 

ذلك أف "  وىذا ما يؤكده الخطاب نفسو من خلبؿ استًجاع وجو اليقتُ بطريقة أخرى من خلبؿ قولو        
، فاستعادة الوجو الآخر للتّحرر 1" اللعبة تعتٍ أف ليس بإمكاف طرؼ أف يلغي الآخر أيا كانت مواقع كل منهما 

ىو اليقتُ و القيد الذي تفرضو القوانتُ و الشّروط أكّد على التّعارض الذي بسارسو الخطابات فيما بينها عند علي 
حرب، عن طريق العودة إلى الطرؽ التّقليدية بُ التّعامل مع الحقيقة، و ىذا ما يعيد النّظر بُ مسألة الدأزؽ والكارثة 

التي تصل إليها الدشاريع فتستدعي ضرورة استبدالذا بغتَىا عن طريق التّجاوز قانوناً لػقّق الانفصاؿ عن أسباب 
.                                                                                                     الدأزؽ 

 فالفكر اليقيتٍ وصل الدأزؽ عندما أصبحت نتائجو غتَ لردية، و غتَ قادرة على إدراؾ الحقيقة التي كانت      
على مرّ العصور مركز اىتماـ و غاية ما يصبو إليو التّفكتَ البشري على اختلبفو و بُ كل حالاتو، و النّظم التي 

أقامها العقل و العلم بُ فتًة عصر النهضة كانت استدراكا لدثالب التفكتَ الداورائي و الديتافيزيقي الذي كوف 
لرموعة من الأساطتَ و الأوىاـ التي جرّت العالم إلى الابتعاد عن عالم الواقع حيزًا معاشاً و ارتباطو بعالم لراوز 

 لا تدرؾ أبعاده و لا حتى مراميو، فكانت العودة إلى العالم الواقعي نظمًا تتشكّل من ، لرهوؿ،للطبّيعة البشرية
.                                                                   خلبؿ طرؽ التّفكتَ الإنسالٍ و الدادة لرالا للتّجارب اليقينية 

   فيتحقّق بذلك أمل الإنساف بُ الإمساؾ بأطراؼ الحقيقة بوصفها نتائج مضبوطة لدقدِّمات صحيحة ثابتة     
بالضّرورة، و لكن القوؿ بهذه الطرؽ بُ الوصوؿ إلى النّتائج أوصلت الإنساف إلى الوقوع بُ فخ النّمذجة و كذلك 
التّبسيط على مستوى الحقيقة، لأنّها لم تعد ملك الذّات الإنسانية بدا طرحتو من قوانتُ و مبادئ منطقية، ولكنها 
بزتلف بقدر العجز الذي نسب إلى عقلو و كذا الانهيار الذي ظهرت من خلبلو الدبادئ التي سطرّىا على أرض 

.                                                                                                              الواقع 

  ولكن القوؿ بهذه الأسباب مقابلة لدفهوـ الدأزؽ يؤدّي بالضّرورة إلى استبعادىا و بذاوزىا انطلبقا من مشروع     
علي حرب، لكن خطاباتو تستعيد ىذه الطرّؽ اليقينية كل مرة لتتجّنب التّعارض من جهة و ابتعادىا عن النّفي، 
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و لكنّها تتعارض مع مبادئ الدشروع التّجاوزي من جهة ثانية، و ىذا ما يكشف زيف ادّعاء القوؿ بالتّجاوز 
.                                                 والقطيعة مع الأفكار الدسبقة بُ سبيل القضاء على أسباب الدأزؽ 

  ولعلّ الأخذ بعتُ الاعتبار مسألة الوصوؿ إلى الحقيقة بوصفها الذدؼ الذي يصبو الفكر الوصوؿ إليو ىو      
ليها الدفاىيم إبُ نظر التّفكتَ البعدي لراوزة للؤقانيم الفكرية و التّقليدية و ملبمسة للؤبعاد الخفية التي بريل 

فتحاصر الحقيقة من خلبؿ الإحاطة بأطرافها، و كذلك قرّر الخطاب عند علي حرب من خلبؿ دعوتو إلى الخروج 
بالخروج من " من العجز و الذشاشة، عن طريق فك قيود التّفكتَ النّمطي و الذي يعتمد أحادية النّظرة، و ذلك 

القوقعة الثقافية، أي بدواجهة التخصص الدفرط، و الفصل القاطع، حتى لا يستمر بُ إنتاج عجزه و ىامشيتو، 
بتًداد الكلبـ على الرأسمالية الدتوحشة و الليبرالية الدتسلطة، أو بالتحدث عن خوفو على الذوية و الثقافة من تطور 

 .                                                                        1"التقنية و انفجار الدعلومة بُ زمن العولدة 

ولكن القوؿ عند علي حرب يستدرؾ ليعبّر عن الحقيقة بوصفها لعبة، و ىذا ما يزيح الكلبـ عندىم من        
كونو بحثا عن الإمكانيات الأخرى للحقيقة إلى كونها لعبة لا ترسم طريق الحقيقة و لكن بسوه و تضلل طريق 

إذ العولدة إمكاف مفتوح ، بدعتٌ أف بإمكاننا الاشتغاؿ على معطياتها و وقائعها، " الحقيقة، يقوؿ علي حرب 
بصورة تتيح انغراسها بُ أرضنا و ثقافتنا، بفتح لراؿ للعمل، أو اجتًاح صيغة للنمو، أو تشكيل فضاء للتفكتَ، 

.                                                             2" بحيث نصبح مشاركتُ بُ اللعبة و لا نبقى على ىامشها 

فالنّمذجة بوصفها إمكانية احتواء الأحكاـ الدطلقة حوؿ الدشاريع قد ولّى عصرىا كما يقرّره الخطاب الأوّؿ،        
ىذا ما تقرّره الدّواؿ – لى مفاىيم الحقيقة التي ترسم عن طريق التّطابق مع الدشاريع إفلم تعد الثقّافة معياراً لػيل 

، لكن التّعارض الذي تقع فيو الخطابات يشتَ إلى ضرورة إعادة النّظر بُ إمكانية انتساب ىذه الدقولات - الأولى 
.                                                                                                        لعلي حرب 

  فالقوؿ بدلبمسة أطراؼ الحقيقة انطلبقاً من الأفكار البعدية ترتد عليو اللّعبة بدا ىي تزييف للحقيقة ولشارسة      
التّمويو حوؿ معالدها و مبادئها، و لعلّ الانطلبؽ ىنا من فكرة الواقع الفائق كما صوّرىا الخطاب سابقاً، أو بدا ىو 

واقع موازي للعالم الواقعي لغري التّعامل معو بوصفو واقعا يتحرؾ انطلبقًا من شيفرات لزددة، لكن البحث عن 
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بذلك تنقلب العلبقة مع الحقيقة، ذلك أف الدسألة، بعد ثورة " الحقيقة فيو كما يذكره الخطاب فيما بعد 
الدعلومات، لم تعد مسألة واقع تتم معالجتو بإعادة إنتاجو عبر برويلو، بالسلعة و الأداة، أو بالنص و الفكرة، بل 

بلغة جاف بوديار، و ذلك حيث  (واقع فائق  )مسألة واقع لغري  التعامل معو، بخلق واقع آخر غتَ واقعي، ىو 
  . 1" العالم لغري تسيتَه من خلبؿ العلبمات الصوتية و الدوارد اللبمادية التي يتشكل منها الفضاء السبرالٍ 

ىنا يقع التّناقض بُ الخطابات إذ يصوِّر علي حرب الواقع الفائق من خلبؿ القوؿ بوضوحو رغم افتًاضيتو،         
و ىذا ما يؤدّي إلى إمكانية تفستَه و شرح طرقو و أساليبو، و كذا الخط الذي يستَ وفقو و بدبادئو، و على قدر 

اختلبؼ الواقع الحسي و الافتًاضي يتميّز ىذا الواقع و لؽد بركائزه من خلبؿ التّأكيد على استقلبليتو، و لكن بعد 
، التّأكيد على ىذه الأفكار يعود ليصف الحقيقة انطلبقا من الوصف الذي يكوف حوؿ الواقع الافتًاضي بُ بذلّياتو

  .و كأنو يتحدّث بنفس الصّفات عن واقعتُ لستلفتُ

       إذ الانطلبؽ من ىذه الطريقة يؤدّي إلى عكس ما يصبو إليو الدشروع البعدي، و الذي يرى الحقيقة شيئا 
 الصّور التي بسارس الحضور من خلبؿ بسركزىا و بذلِّيها للعياف، إذ أطراؼ الحقيقة ىي ما يفضل فلستلفاً ع

التّحجب و التّستً، و كذا التّخفي، و ما الصّور التي نشاىدىا سوى علبمات على غياب الحقيقة لا على 
حضورىا، و ما دواؿ الدصطلح إلا إحالة على التّمويو الذي لؽارسو الواقع الافتًاضي، فكيف لؽكن الحكم على 
ىذا الواقع بدا ىو حامل لذذه الصّفات بأنوّ صورة حقيقية، إذ بدجرد حضوره يتبدى زيفو و تضليلو و مباعدتو 

.                                                                                                           للحقيقة 

فالحقيقة ليست شرحًا و لا تفستَاً و لا حضوراً بسارسو اللّغة عن طريق علبماتها و دوالذا التي تتمرّد بدجرد        
تثبيتها لصبح عالداً منفصلًب عن أصولذا و أسبابها التي وضعت لأجلها، و لكنّها بحث مستمر بُ شقوقها وفجواتها 

، و ما التطابق معها سوى بسويو التي تكشف عن زيف ادّعاءات دوالذا، بُ كل مرة براوؿ التّمركز حوؿ معانيها
                                  .وإخفاء لحقيقتها

 فالتّعارض الذي يقع فيو صاحب الخطاب من خلبؿ تأكيده على واقعية العالم الافتًاضي و بذلِّي الحقيقة      
من خلبلو، ىو بُ نفس الوقت، ارتداد على الدفاىيم البعدية للحقيقة بوصفها لرانبة للتّطابق و الدطابقة و بحث بُ 

.                                              إمكاناتها الخفية و الدختلفة التي يكوف الحضور فيها دليلًب على غيابها 
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      ىذا، و القوؿ مع علي حرب بدشروعو التّجاوزي الذي يقضي بالقطيعة الدطلقة مع كل الدبادئ الداضية لغد 
سبب تعثرّ ىذا الاعتقاد أثناء الدشروع نفسو، و يتجلّى التّعثر ىنا انطلبقًا من التّصور الذي يضعو حوؿ مفهوـ 

الواقع الافتًاضي الذي يرى فيو قطيعة مع الواقع الحسي و صورة جديدة للواقع، تساير حالة الإنساف الدعاصر بدا 
ىو تغتَّ و انفصاؿ عن الزّمن الداضي صورة بزتلف عن الفلسفات الدثالية و الطوباوية و وجود مفصوؿ عن الثقّافة 

.                                                  و كذا عن ذاتو الواعية على ما تصوّره الفلسفات الدعاصرة 

 وانطلبقا من آراء ىايدغر حوؿ وجود الإنساف الذي لا لؽثل التّطابق مع عالدو الواعي، بل ىو الصّورة التي        
تتستًّ عليها عوالدو الخفية و الدغيّبة و الدستبعدة حيث يتم العثور على إنساف يتنابَ و الصّفات التي ألحقتها بو 

الفلسفة العقلية، حيث بً بذاوز فكرة الدسموح و المحظور إلى غياىب الدمتنع و المجهوؿ، وكذلك التّخلص من فكرة 
الانتماء ىو الشّعار الذي يرفعو علي حرب بُ مستَة بحثو عن تفكتَ ينفك عن النّمذجة والتّمركز حوؿ أفكار 
بعينها تعمل على ىدـ طاقات الإنساف بُ التّحوؿ عن وضعو و الالتحاـ بطرؽ عيش جديدة، و يصف ىذا 

إنو الإنساف الوسيط الذي لا يعتبر نفسو أفضل من بقية الكائنات، بل الذي يعيش وسط الطبيعة " التّصور بقولو 
بوصفو جزءا من موجوداتها، و الذي تقوـ العلبقة بتُ أفراده على اختًاع الوسائط وخلق الوسائط من أجل 

التواصل و التعايش، مثل ىذه الدهمة الوسطية ىي أولى و أجدى من الدهاـ النبوية والرسولية أو الإلذية و الدتعالية 
"1                                                                                                                              .   

 والقوؿ بالتّوسط ىو انتماء و ليس عدـ انتماء، و ىذا ما يناقض مشروعو الدّاعي إلى الوقوؼ بتُ بتُ، إذ      
الإنساف الوسيط يتبتٌ لرموعة من الدبادئ التي تضعو وفق أو داخل ابّذاه معتُ، تضبطو لرموعة من الحدود التي 

تقيم التّعارض بينو و بتُ غتَه، و إف كاف لؼتلف عن الإنساف الدثالي الذي قالت بو الدثالية، فهو يشبهو من حيث 
، أمّا البينية فهي إحالة بسركزه حوؿ مبادئ لستلفة، تكوف بدورىا ثابتة، تضمن الاستمرار بُ انتمائو إلى ذلك الابّذاه

              .على عدـ الانتماء

 وإف حاوؿ الخطاب الدقاربة بتُ فكرة التّوسط و الدنطقة البينّية من خلبؿ وقوعها بتُ الإنساف الأعلى       
والأدلٌ إلا أفّ لكل مصطلح حدوده التي تفصلو فتميّزه عن غتَه، فالبينية ىي انفصاؿ عن كل مبدأ و مقوؿ وبررّر 

من كل ابّذاه أو توجو، يكوف صاحبها متخلصاً من كل انتماء، بينما يكوف التّوسط منطقة بينية لكنّها بُ نفس 
الوقت ارتباط بدقولات بعينها و إف كانت لا تؤمن بالكماؿ و لا بالنّقص الدطلق، لكنها تتّجو بالإنساف ابّذاىاً 
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وىنا يقع الارتداد بُ مشروعو الدّاعي إلى بذاوز الأقانيم الفكرية السّابقة التي تقضي بالنّمذجة والخروج عن ، لزدّداً 
القوانتُ و النّظم و كذلك الدبادئ التي كانت تستَ الإنساف وفق لرموعة من الدقولات، فالانتماء ىو رفض الذّات 

.                                                                    فكرة انتمائها إلى أي ابّذاه مهما كانت مبادئو 

      فاللّغة بدا تطرحو من تنوع و اشتًاؾ و تضاد بُ دوالذا تقيم حدود الدفاىيم و بسنع من تطابقها إلا و ىي 
تشتَ إلى التّشابو و الاختلبؼ بديلب عن علبقاتها السّابقة، و لذا تكوف مراعاة الخصوصية بُ الدصطلحات سبب 

عدـ اختلبطها و ابتعادىا عن مراميها، و إف كانت معالٍ الدّواؿ لا تدرؾ انطلبقا من مراكزىا و لكن بالعودة إلى 
شبكة العلبقات التي بذمعها بغتَىا، خاصة وفق العلبقات الاستبدالية التي ترفع اللّبس عن الدفاىيم من خلبؿ 
إذ  التّأكيد على خصوصية كل مقوؿ، فينتفي التًّادؼ و التّطابق قانونا لطالدا آمن بو التّفكتَ وفق العقل الدنطقي،

.                                                               يقيم الدفاىيم على أساس قانوف التّطابق و التّعارض 

   وكذلك ينادي مشروع علي حرب بعدـ الانتماء من خلبؿ عدـ التّعارض، و لكن خطابو يكسر ىذا التّوجو    
و من ىنا فالشكل الجديد يتجاوز مقولة الإنساف الأعلى لدى نيتشو التي ىي نبوءة كاذبة ، فالشعار ليس " بقولو 

ما داـ من الدستحيل على الدرء أف يتساوى مع نفسو أو يقبض على واقعو أو لؽلك رغباتو، بل إف  (كن ذاتك  )
مثل ىذا الشعار مآلو شن الحرب على الآخر أو المحن الشخصية و الدمار للذات أو الغتَ، إف الشعار الدمكن ىو 

حاوؿ أف تكوف على غتَ ما أنت عليو، بالخروج على ذاكرتك أو السبق على ذاتك أو بذاوز حدودؾ أو انتهاؾ : 
  .                                                                                                                                                      1" مواضعاتك 

     فالخطاب يقدـ حكما قيميًا مفاده وصف الإنساف الأعلى بالنّبوءة الكاذبة، و ىو بُ الوقت نفسو طرح 
يقتضي نبوءة أخرى، فمن الإنساف الأعلى الذي يكوف نتيجة استنفار أقصى طاقات الوعي إلى العمل وفق 

لى تشكيل ثنائية أحد أطرافها مقولة نيتشو و التي إالالضراؼ عن الذّات و الارتباط بالآخر، و ىذا العمل لػيل 
وصفت بالكذب، و يكوف الطرؼ الآخر الاقتًاح الذي رأى فيو علي حرب أقرب إلى الحقيقة من الاعتقاد 

الأوؿ، فتًفض الثنّائية التي تكوف مقابلة للتّفكتَ الدنطقي من جهة ليستحضرىا الخطاب من جهة أخرى عن طريق 
.                               إلقاء الأحكاـ التي تنفي الآخر من أجل إعطاء الحق للذّات بُ امتلبكها مفاىيم الحقيقة 
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 وإف كانت الدقولة الثاّنية تعتًؼ بالآخر صورة من صور الذّات، ففي التّجسيد تنتفي معالم ىذا القوؿ من      
فيقع التّعارض عند علي حرب  بتُ القوؿ  (نيتشو فريديريك  )خلبؿ النّفي الذي يتوجّو بو الخطاب إلى الآخر 

.                                                               ولرانبة العمل بو ، إلا و الذّات تتمركز فتتميّز لكي تسيطر 

 ىذا من جهة و من جهة أخرى، إفّ الصّفات التي ألحقها صاحب الخطاب بالإنساف الأعلى، بدا ىو صورة       
 نيتشو و بتُ الأوصاؼ التي ألحقها بها الخطاب،  فريديريكلرازية فيو اختلبؼ كبتَ بتُ الدصادر الأصلية عند

فالإنساف الأعلى كما يصوّره خطاب علي حرب مرتبط بالتّمركز حوؿ الوعي الذّابٌ للئنساف، فتنتفي الفروقات 
و الدّاؿ  (الأعلى  )  ولعلّ ىذا التّشابو نابع من التّصور الذي يتم بتُ الدّاؿ الأوّؿ ،بينو و بتُ الإنساف الأسمى

الإنساف الدتعالي الذي يفكر بدحض عقلو، وكامل " و يؤكّد علي حرب ىذه الصفات من خلبؿ  (الأسمى )الثالٍ 
 فيكوف إنساف نيتشو نتيجة التّمركز حوؿ الوعي بدا ىو معطى 1" وعيو أو يعمل بدلء إرادتو و مطلق حريتو 

.                  أخلبقي 

 وبُ مقابل ذلك يقتًح علي حرب الاعتًاؼ بالدناطق الغتَ واعية بُ الإنساف و التي تكوف سبب ابتعاده عن     
  سيغموندىذه الصّفات التي توقعها نيتشو، و ذلك ما أكّدتو العلوـ النّفسية الدعاصرة بُ مقدّمتها أعماؿ

حوؿ اللّبشعور البشري حيزًا موغلًب بُ أعماؽ الذّات البشرية يعود إليها سبب التّغتَ  Sigmund Freudفرويد
الذي طرأ على الذّات منذ الإعلبف عن ميلبدىا مع ديكارت إلى الدّراسات التي أطاحت بالكوجيتو الدّيكاربٌ من 
خلبؿ التّشكيك بُ أحقية الذّات الدفكرة بوصفها حقيقة تنأى عن مفاىيم التّطابق و السّطحية التي لا تهدؼ إلا 

فعلوـ الإنساف شاىد على أف الإنساف الحديث بدقدار " إلى الخداع الذي يطاؿ الصّورة الحقيقية للئنساف ، يقوؿ 
ما توغل بُ أعماؽ ذاتو، افتقدىا، أي افتقد صورة الإنساف كما تكونت بُ الفكر الفلسفي والخلقي، فوراء علوـ 

 .                                                         2" الإنساف تتكشف بُ النهاية الرغائب و أشكاؿ الرموز و أحاجي الخرافات 

  فيتجلّى الآخر من خلبؿ الصّورة الأخرى التي يعكسها اللّبشعور عند الإنساف، و لكن استحضار الخطاب     
كما ورد عند نيتشو لػيل إلى الدغالطة التي يقع فيها علي حرب عندما لؽنح الإنساف الأعلى نفس صفات الأسمى، 

لى معالٍ العلو لا السّمو، إذ العلو مرتبط بالدنزلة أو الدرتبة التي لػتلها الإنساف بينما إفالصّورة المجازية الأولى بريل 
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، و من السّمو ىو الانتساب إلى النّظريات الدثالية و التّصوير الذي رسمتو للئنساف بعد بلوغو بالأخلبؽ أقصاىا
          .ىذا الدنطلق يتميّز الاسم الأوّؿ عن الثاّلٍ

       و ىنا يكمن الاختلبؼ عند نيتشو إذ لؼتلف بُ مفهوـ الذّات و الوعي عن غتَه سواء عند الدثاليتُ أو 
إف وجود الذات أو الأنا أفكر ىي وحدة الشعور كلو و بدونو لا لؽكن إدراؾ العالم " عند علي حرب نفسو 

الخارجي و بسثلو، ىذا ىو الذي شاع بُ تاريخ الفكر الفلسفي و رسخو ديكارت فيما يسمى بفلسفة الوعي، بُ 
حتُ قدـ نيتشو مفهوما لستلفا عن الذات قائما على أنها ليست شيئا جاىزا و لا ىي وحدة كاملة، وىو ينكر 

التعارض بتُ الغريزة و الوعي و ينظر إلى التفكتَ الواعي باعتباره تفكتَا خاطئا ما داـ مستقلب عن عنصر الغريزة، 
فالذات ىي أشتات من الأفكار و الرغبات و الدشاعر و الغرائز أيضا بُ حالة صتَورة دائمة، وىي ذات بزلق 
نفسها بنفسها باستمرار، إف الذات ليست شيئا معطى، ىي دائما شيء مضاؼ و مبتكر كما أنو شيء يتم 

 ففكرة الوعي عند نيتشو بزتلف من حيث انفتاحو على لراؿ الغرائز ،1" افتًاضو وراء كل ما يوجد أو يكوف 
والرّغبات و انتفاء الوعي إذا عزؿ عن ىذه الدناطق، فيكوف الوعي جزءاً لا يتجزأ من اللّبوعي، بل أساس الوعي 

.                                                                           ىو ىذا المجاؿ الذي لا ينفك لػضر، و ىذا ما يعكسو مفهوـ الأخلبؽ عنده 

 بُ بصهوريتو،  Platon عن الأخلبؽ التي بردّث عنها أفلبطوف  إذ لؼتلف مفهوـ الأخلبؽ عند نيتشو       
و العجز الذي لا يلجأ إلى " وكذلك الأخلبؽ التي بردّث عنها زعماء العقل بُ عصر النّهضة، يقوؿ نيتشو 

و ما يتمتع بو الكائن ...الاقتصاص يتحوؿ، بفعل الكذب إلى صلبح و طيبة، و الخسة الجبانة إلى تواضع ، 
الضعيف من مسالدة، أي ما يتصف بو من جبن، ىذا الجبن الذي ىو غتٍ بو، و الذي يقبع دائما بُ غرفة 

بل أحيانا يسمى فضيلة  (صبرا  )الانتظار، و ينتظر على الباب، لا لزالة ، ىذا الجبن يتجمل باسم رناف فيسمى 
 "2           . 

      من ىذا الدنطلق تتّسع الذوة بتُ مفهوـ الإنساف الأعلى الذي يرتبط بإرادة القوة بوصفها وسيلة اللّبوعي 
و بتُ الإنساف الأسمى الذي يرتبط بالقيم الأخلبقية التي صورتها الفلسفة الدثالية و قالت  (الرّغبة  )وإرادتو 

                                                             
 ، ص 2004، شتاء و ربيع  ( 63العدد  )لرلة النقد الأدبي – نيتشو و ما بعد الحداثة ، لرلة فصوؿ : عطيات أبو السعود - 1

53                                                                                                                              .  

2
– حسن قبيسي ، الدؤسسة الجامعية للدراسات و النشر و التوزيع : أصل الأخلبؽ و فصلها ، تعريب :  فريديريك نيتشو - 

  .                                                                                   42 ، ص 1981 ، 2: ط – بتَوت لبناف 
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بإمكانية اكتمالذا، فيكوف الإنساف الأعلى الذي يذكره علي حرب بدنأى عن الإنساف الذي يصوِّره نيتشو، و ذلك 
.                                                            لاختلبؼ كل منهما بُ مقاربتو للوعي و لدفهوـ الذّات 

إف وخز الضمتَ يبدو لي نوعا من " ، يقوؿ  (ىذا الإنساف  )     وىذا ما يؤكده تصوّر نيتشو للضّمتَ بُ كتابو 
إف شيئا يفشل لغب أف يكرـ على لضو أفضل لا شيء سوى أنو فشل ىذا يتفق على لضو أفضل  (القيم الشريرة )

ىذه لررد أفكار لا  أوجو أي انتباه و لم أضيع  (الداوراء  ) (الخلبص  ) (خلود النفس  ) (الله  )مع أخلبقيابٌ 
   .                1" إزاءىا أي وقت حتى و أنا طفل ، و إف كاف من الأرجح أنتٍ لم أكن طفلب بدا فيو الكفاية 

 وىذا ما يعكس الذوة التي كانت بتُ الصّور الدثالية و أفكار نيتشو حوؿ الدفاىيم الأخلبقية، فيتميّز الخطاب      
عند نيتشو من خلبؿ الاعتقاد الذي يكونو للؤخلبؽ، أي الدصطلح كما أوردتو الفلسفة العقلية، إذ يتم التّمركز 

، فالأخلبؽ عند نيتشو حوؿ الذّات الواعية التي تعكس البشري بدا ىو فصل بتُ ما ىو نافع و ما ىو ضار منطقياً 
بزتلف عن كل ما وصلت إليو الفلسفات الدثالية، إذ ترتبط الأخلبؽ عنده بإرادة القوة و تصبح بُ نظره كل 

                      .التصورات الدثالية علبمة على الضعف لا على القوة

 فتقاـ الدقولات انطلبقا من الأخذ بدا ىو نافع و الرفّض الذي يطاؿ كل الدسائل التي يرفضها العقل، أما       
الأمر عند نيتشو فيختلف إذ يباعد الدقولات الدثالية و السّامية و يصفها بالأكذوبة، كما أنوّ يصف الواقع باللّعنة ، 

و من بٍ " إذ حقيقة الأخلبؽ عنده بزتلف عن ىذه النّماذج التي لطالدا أقامت صرح التّفكتَ القيمي، يقوؿ نيتشو 
الدثالي ىي لعنة الواقع ، و بها فإف أشد الغرائز الإنسانية تأسيسا فيو قد أصبحت كاذبة و مزيفة ،  (أكذوبة  )فإف 

و من بشة أصبحت القيم التي تعبد ىي بالضبط القيم التي تتطاحن بُ عداوة مع القيم التي تضمن ازدىار الإنساف 
 .                                                                 2"و مستقبلو و حقو بُ ذلك الدستقبل 

 إلى شيء لستلف عن طرؽ تفكتَ العقل الدنطقي بدا ىو رسم لعالم مثالي و آخر       وىذا ما لػيل أفكار نيتشو
مدنّس، إذ يؤكِّد على الدأزؽ الذي يقع فيو كل من الطريقتتُ بُ التّفكتَ، فيختلف عنده تقدير الأخلبؽ وانطلبقا 

من اختلبفو بُ تفستَ ماىية الدصدر الذي تنبع منو الأخلبؽ، و ىو الوعي أو الذّات الواعية، إذ يتميّز  الوعي 
عنده بامتزاجو مع اللّبوعي و عبثية الصّورة التي يظهر من خلبلذا الوعي، إذا لم بزالطو الأسباب التي تؤدي إلى 

                                                             
 .     43 ، ص 2009– بتَوت – لراىد عبد الدنعم لراىد ، دار التنوير للطباعة و النشر : ىذا الإنساف ، تربصة : نيتشو - 1
  .                                                                                  14  ، ص الدرجع نفسو- 2



إشكالية التجاوز والنهاية.................................................................الفصل الأول   

 

  
121 

برريكو و تفعيلو و التي تتجلّى بُ الغرائز و الرّغائب، و ىذا ما يفسِّر الإنساف الأعلى عنده، صورة عن إرادة القوة 
التي بزتلف عن العقل الدنطقي كلياً بُ تقييم الدسائل، و لعلو الفخ الذي وقع فيو علي حرب عندما أراد رسم 

.                                                   حدود الإنساف الأعلى عند نيتشو منطلقاً من الوعي و الذّات 

لى معالٍ أخرى بزصّصها القيم الاستبدالية لذذه اللّفظة، و لػدّدىا الاختلبؼ إ      ذلك أفّ الصّورة المجازية بريل 
فريديريك بتُ الأعلى و الأسمى، فبالإضافة إلى كوف الخطاب عند علي حرب يقيم الأحكاـ التي تنفي التّوقع عند 

نيتشو ليؤكّد على أحقية نبوءتو، و ىو يؤكّد على إقامة التّعارض إذ يباعد الدعتٌ الأصلي عند نيتشو حوؿ الإنساف 
.                                                                                                           الأعلى، إذ لػملو لرموعة من الصّفات التي تنأى بطبيعتها عن طرؽ التّفكتَ بُ نسخها الأصلية عند صاحبها 

  فالنّص الذي أورده علي حرب عن الإنساف الأعلى عند نيتشو يتشكّل من خلبؿ الدفارقة بينو و بتُ النّص       
الأصلي، و ىذا ما يشتَ إلى الدغالطة التي يقع فيها الدقوؿ نتيجة الاعتبار الدباشر لددلوؿ الأعلى، وبعبارة أخرى 

نتيجة التّطابق و التّشابو مع مدلوؿ ىذه الصّيغة المجازية، و بُ الدقابل يكوف الاستبعاد لذذا الدفهوـ داعيًا إلى تبنيو 
 ىذا، و يكوف الحكم الذي يطلقو حوؿ الإنساف الأعلى بوصفو نبوءة ،فكرا مغايرا و قد أورده النّص من قبل

كاذبة ىدما للمشروع الذي سبق و أف تبناه، بالتّجاوز الذي ينفصل عن الحكم القيمي كونو سبباً بُ إنشاء 
. التّناقض، و كذا الوقوع بُ فخ النّمذجة والانتماء 

 

 

 

 

 

 

، برمل النّهاية عند علي حرب مفهوماً مغايرًا و لستلفاً عن النّصوص التي لػيل حضور ومجمل القول        
لى احتوائها، و ذلك لأفّ مفهوـ النّهاية عنده تعتٍ التّجاوز الذي يكوف نتيجة الدأزؽ الذي تقع فيو إالخطاب 
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الأفكار و تكوف العولدة ىي البديل الذي يراه مناسباً لتعويض ىذه الدبادئ التي تصل مرحلة حرجة بستنع معها 
.                      إمكانات الاستمرار، أماّ النّهاية كما وردت بُ أصلها مع فوكوياما فتحمل مفهوـ الاكتماؿ 

     وكذلك يتحدّث علي حرب عن الثقّافة الدنفتحة بُ إطار مفهوـ النّهاية و ىي ىدـ لدفهوـ التّجاوز، إذ تقر 
بضرورة الأخذ بالأصل بُ الثقّافة، و ىذا ما يشتَ إلى ثنائية القدلَ و الحديث و بُ ىذا استعادة للمنطق الصّوري 

و رغم انفصاؿ الدشاريع البعدية عن الدبادئ كما أعلن الخطاب من قبل إلا أف علي حرب يقع بُ فخ النّمذجة 
عندما يصف العولدة، و رغم أفّ مفهوـ التّجاوز عنده لػمل معتٌ الانفصاؿ عن الداضي لكنو يشتَ بُ كل مرة إلى 

 عن التّاريخ  وجود مرحلة سابقة يفسّرىا مفهومو للزّمن بوصفو تعاقبًا، و ىذا لؼتلف  عن الدفهوـ الذي أورده فوكو
.                                                                              الحديث بوصفو يولِّد اللّحظة و الآف  

     كما يشتَ علي حرب إلى مصطلح درجة الصّفر، فيكوف الحضور ساعيًا إلى احتواء الدقولة، لكن بعد الكشف 
لى بسيّز الخطاب و تفرده، ذلك أفّ درجة الصفر عند علي حرب إعن الاختلبفات تظهر الخصوصية التي بريل 

، أو اللحظة التي يتطابق ترتبط بالفطرة أما الدعتٌ كما يورده الخطاب عند رولاف بارت فيشتَ إلى العدـ أو اللّبشيء
 .فيها الداؿ مع الددلوؿ و ىو ما نسميو بانعداـ الكتابة الأدبية

لى احتوائها لكن إ      ويطرح الخطاب عند علي حرب مصطلح الوجودية و رغم أفّ حضور الخطاب لػيل 
البحث بُ الاختلبفات يكشف خصوصية الخطاب إذ برمل الوجودية عنده مفهوـ الذّاكرة و الدقصود عنده الجمع 

بتُ الشّعور و اللّبشعور، أما الخطاب كما ورد بُ الثقّافة الغربية فتَى أفّ الوجود ىو لراؿ يتسّع فقط لحمل 
.                                                                                                  اللّبشعور البشري 

 (الأعلبـ ) (الإعلبـ  )     كما يرصد بعض غياب الخطاب انطلبقا من الذامش، و الدقصود ىنا الخطأ بُ كتابة 
و بُ ىذا كشف لزيف الادّعاء بالنّزاىة التي تنسب إلى وسائل الإعلبـ و ارتباطها بالرأّي العاـ، فتحيل الأعلبـ إلى 

أنّها تصدر عن أطراؼ معيّنة، فيتأكّد التّمركز و الفكر الأحادي و السّلطة التي بسارسها العولدة رغم أنّها تدعي 
.                                                                             النّزاىة و الابتعاد عن كل خصوصية 

      كما يصل البحث بعد مناقشة مصطلح نهاية الإنساف إلى الخصوصية التي لػملها الدصطلح عند علي حرب 
بعد كشف الاختلبفات التي تشغل الفراغ بتُ الدشاريع، فالإنساف عند فوكو وىايدغر ىو وليد اللّحظة، و ىذا 
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انطلبقا من راىنية التّاريخ، أما علي حرب فإنسانو ىو وليد التّجاوز الثقّابُ و الحدود العرقية التي كانت تكبّلو 
.                                                                                             فتظهر الصّورة الجديدة 

لى كشف إ     وكذلك لؼتلف مفهوـ الأثر بُ كل من ىذه الدشاريع، فيحمل الأثر عند ىايدغر وفوكو إحالة 
التّميّز الذي لؼلفو الإنساف من حيث ىو إنساف يتجاوز وعيو و شعوره لتَتبط بالجوانب الخفية و الدستبعدة 

لى منجزاتو الواعية، فيكوف تناىي الإنساف عند ىايدغر ىي الفتًة إوالدغيبة قبل ولادتو، أما الأثر عند علي فيحيل 
.                                                                                         التي بستد من ميلبده حتى وفاتو 

لى فجوات تتعتُّ من خلبلذا الخصوصية، إذ ترتبط عند علي إ     وكذلك بريل نهاية الإنساف عند علي حرب 
حرب بوصوؿ الإنساف العادي مرحلة يتعذّر معها مسايرة العصر، أمّا فوكو فتَى بُ نهاية الإنساف تلبشي وانفتاح 

.                                                                          الوعي عنده على الدناطق الدعتمة و الدغيّبة 

     كما لؼتلف مصطلح الإنساف الأختَ عند علي حرب و الصّورة الأصلية كما وردت عند فوكوياما إذ برمل 
الصّورة عند علي حرب معتٌ الإنساف الكوكبي أو التواصلي و ىو الصّورة التي تعلن عن عدـ جدوى الأخذ بصورة 
الإنساف المجسِّد للمبادئ و الأخلبؽ بعد أف وصل مأزقو و استوبَ إمكاناتو، أما فوكوياما فتَى بُ الإنساف الأختَ 

.                                                         كائنا لؼرج بطبيعتو عن مرحلة التّاريخ ، فيقع على ىامشو 

     أما مصطلح نهاية الزّمن فهو يتعلّق عند علي حرب بالصّورة الجديدة التي بً على إثرىا طي الدسافات و كذا 
القضاء على سلطة الدكاف، أما نهاية الزّمن كما تناولذا فوكوياما فهي النّقطة التي لغتمع عندىا الداضي و الحاضر 

والدستقبل، أما نهاية الزّمن كما وردت عند نيتشو لحظة يسيطر فيها الحاضر على كل من الداضي و الدستقبل و ىو 
.                                                                                     ما يقابل مفهوـ العود الأبدي 

      ىذا، و يصل البحث إلى لرموعة تناقضات يقع فيها الخطاب فتَتد عن مشروعو، أوّلذا القوؿ بالاختلبؼ 
الوحشي الذي ىو سمة التّفكتَ العربي، بينما لؽارس علي حرب العمل نفسو عن طريق الرفّض الذي يطاؿ الفكر 

.                                                                                                     العربي عامة 

لى الإسقاط الذي سلكو صاحب الخطاب إذ يقارب السّوؽ العالدية بالسّوؽ العربية إ      كما لػيل البحث 
لى الدطابقة، و كذلك إالجاىلية القدلؽة على سبيل الدطابقة، و بُ ىذا تسطيح للحقيقة و تبسيط لذا كذا إحالة 
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يتناقض القوؿ عنده مع قضية إدعائو عدـ الانتماء بدعوتو إلى الإنساف الوسيط، ذلك أفّ الإنساف الوسيط ىو 
.                                                 كائن ينتمي إلى ابّذاه بعينو و مبادئ لزدّدة على عكس ما يدّعيو 

      وكذلك يكشف البحث ثغرة أخرى من ثغرات الخطاب، و ىي الأحكاـ القيمية التي رفضها صاحب 
الخطاب من قبل، و يعود ليقرّىا عن طريق وصف الإنساف الأعلى عند نيتشو بالنّبوءة الكاذبة، و ىذا ما شكّل 

ثنائية جديدة أحد أطرافها الإنساف الأعلى عند نيتشو و طرفها الآخر الوجو الدغيّب بُ الكلبـ و ىو الإنساف 
.                                                                                           الأدلٌ عند علي حرب 

      بالإضافة إلى ىذا كشف الخطاب الفخ الذي وقع فيو علي حرب بدطابقتو بتُ الإنساف الأعلى عند نيتشو 
بوصفة الأسمى، لأفّ صفات الإنساف الأعلى حسب ورودىا مبعدة عن ىذه الصّفة إذ الإنساف الأعلى لا يعتٍ 

الدثالية و لكن شيء لستلف، و ذلك انطلبقا من اعتقاد نيتشو لطبيعة الأخلبؽ و ىو لؼتلف بُ ذلك مع 
 من  النّظريات الأخلبقية التي تبناىا فلبسفة العقل بُ عصر النّهضة، كما بزتلف عن التّصور الذي أورده أفلبطوف

.                                                                     قبل إذ ترتبط الأخلبؽ عنده بالصِّفات الدثالية 
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 :تمهيــــــــــــــــــــــــــــــــــد*- 

 اللّغة رفيقة الوجود البشري و وسيلة بها لؼرج الإنساف من عالدو الدّاخلي و يشارؾ بُ صناعة الحياة دتع         
عن طريق التواصل أو الدشاركة، و ليس مطلقاً ىو اعتبار اللّغة لرموعة حروؼ أو أصوات، ذلك أفّ اللّغة أوسع 
من ىذا إذ تتعدّى الصّورة التّقليدية إلى اللّغة الصامتة، و ىي لرموعة الإشارات التي تكوف أبلغ بُ إيصاؿ الدعتٌ 

 الدنطوؽ أو الدكتوب، و ىو المجاؿ الذي ابّزذت منو البحوث السّيميائية  حيزًا لدراستها، أما اللّغة التي ـمن الكلا
تشكّلها العلامة اللّغوية فكانت لراؿ اىتماـ اللّسانيات، ومن باب الدّقة والعلمية انتهت إلى أفّ العلاقة بتُ الدّاؿ 

 تشبو العلاقة بتُ وجهي ورقة لا لؽكن فصل أحدلعا عن ،والددلوؿ أو اللّفظ و معناه اعتباطية ضرورية غتَ معللّة
الآخر، و لكن القوؿ بهذه العلاقة لم يدـ طويلا إذ جاء من يشكّك بُ ىذه العلاقة و يقيم بُ مقابلها العديد من 

الآراء التي اجتمعت كلّها على اتّساع الفجوة بتُ الدّاؿ و الددلوؿ و استحالة الجمع بينهما إلّا بُ الحدود التّي لا 
، و ىو ما عدّؿ من بصلة الاعتقادات السّائدة حوؿ أطراؼ الدّلالة من كونها إحالة يرجى فيها الوصوؿ إلى معتٌ

                                                                                    .مباشرة، إلى غتَ ذلك انطلاقا من صفة الفراغ الذي يتوسّط الدّاؿ و الددلوؿ

 أو نقد  وقد أقيمت عديد الدّراسات حوؿ ىذه الفجوة التي تربط بتُ اللّفظ و الدعتٌ سواء بُ لراؿ اؿ     
، فتظهر عندىا الدّلالة بصورة لستلفة عما كانت التي يقابلها الدعتٌ الفلسفة وذلك بُ سبيل الوصوؿ إلى الحقيقة

عليو، سواء من حيث كنهها أو طرؽ النّظر إليها، إذ لم تعد بسيطة سهلة الدناؿ و لكن لستلفة و متعدّدة ومستمرة 
ما استمرت عملية البحث عن الدعتٌ، و لأنوّ مغيّب تكوف الدّلالة سلسلة لا نهائية تطرؽ كل أوجو الدّاؿ على 
اختلافو،  تظهر من خلاؿ سلسة لانهائية أو مستمر، و ىذا ىو تفستَ الدفاىيم الجديدة التي ألحقت للدّلالة 

 بتُ ىذه الأعماؿ الددوّنات التي ومدى الدفارقة التي أصبحت بتُ طرفيها، و استكمالا لعرض بحثنا نذكر من
الدمنوع )وكذا كتاب  (نقد الحقيقة  ) (نقد النّص  ) (الحقيقة و التّأويل )تنتسب إلى علي حرب، و ىي  

، ولػاوؿ كتاب التّأويل والحقيقة البحث بُ ىذا التّأرجح بتُ الدفاىيم السّابقة واللّاحقة للّغة و كذا الدعتٌ (والدمتنع
.                                      الذي بريل إليو عن طريق تغيتَ الوسائط التي بذمع بتُ الدقولتتُ 
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وتبعاً للطريقة الدتّبعة بُ الفصل الأوّؿ سيعمل البحث على كشف ثغرات و فجوات الخطاب عند علي       
حرب، و ذلك بالتًكّيز على الغياب  و على مسكوت الخطاب انطلاقاً من دوالو الدتتالية و بنيتو الظاّىرة ، عندىا 
سيصبح العمل تفكيك تفكيك الدقولات أو نقد نقد الدفاىيم ، وىذا انطلاقا من الإستًاتيجية التي بروِّؿ اللّغة من 

 كونهما سبيل الانغلاؽ ،كائن تواصلي ووسيط إلى إحالات لامتناىية من الددلولات التي ترفض الثبّات و التّمركز
والتّحجر و كذا التّخلف، ذلك أفّ اللّغة التي سيجري الحديث عنها تنأى بطبيعتها عن الوصف اللِّساني الذي 

، لتصل ا وتوجِّهودلالةيتعامل معها على اعتبارىا العيِّنة التي لغوز ضبطها بقواعد معيّنة  تتحكّم ىذه القوانتُ بُ اؿ
، على اعتبار أفّ الاعتباطية كافية لتًدـ الفجوة بينهما و برقّق التّطابق إلى اعتباطية العلاقة بتُ الدّاؿ و الددلوؿ

بينهما، ىذا التّطابق الذي صار الأخذ بو غتَ لرديا بُ دراسات تهدؼ إلى إرساء دعائم التّجاوز، و ما التّطابق 
                                                                    .من ىذا الدنطلق سوى تقصتَ بُ حق الدفاىيم

       ولكن التّفكتَ البعدي للابّذاىات العلمية و الدوضوعية وسّع من الذوة التي  كانت بتُ الدّاؿ و الددلوؿ  
فشغلتها العلاقات اللّامتناىية، إذ يصبح البحث عن الددلوؿ طرقاً لذذه الأبعاد التي يصعب حصرىا لأنّها تعثر دائم 

أماـ الثغّرات والفجوات التي بذعل من الوصوؿ إلى مدلوؿ لزدد أمرًا متعذراً، فيحاوؿ الددلوؿ بتعدّده واتِّساعو 
ملامسة الأبعاد الخفِّية للمعتٌ الذي لؽثِّل بالنسبة للقارئ الحقيقة التي يسعى إلى الوصوؿ إليها عن طريق إتِّباع 

السّبل الدموّىة و الدضلّلة للّغة، فتكوف الحقيقة  مباعدة للدّاؿ الحاضر بُ القوؿ وليس الانطلاؽ من الظاّىر الذي 
، و فيما يلي سيحاوؿ البحث رصد فجوات الدلالة وفق التصور الدعاصر إذ ىو بحث مقارب فقطيعيق طريق 

.                                                                                                   الدشروع التّجاوزي عند علي حرب 

النّهاية /  وأولى الصّور التي يتجلّى من خلالذا التّعارض بُ بذسيد مشروع التّجاوز، الدقدمة، بدا ىي البداية         
انطلاقا من ىذا الفهم للعلاقة بتُ الدؤلف و كتابو، أو بتُ الكتاب و قارئو، لم أشأ " بُ الكتاب و ذلك بُ قولو 

أف أغتَ بُ كتابي ىذا، إلا ما اقتضاه تصحيح الأخطاء اللغوية، أو تسوية العبارات الدضطربة، أو ضبط النص من 
حيث الوصل والفصل، ما خلا ذلك، لم يكن لي إزاء إعادة طبعو، أف أغتَ أو أبدؿ بُ لزتواتو أو أغراضو، أو بُ 
منهجو و صياغتو، فالكتاب أصبح ملك القراء بدعتٌ ما إلى حد ما، و لعل بعضهم أرادوه كذلك، أو ىم تعاملوا 

، فتتبدى من خلاؿ ىذا الخطاب إرادة التّغيتَ التي تشمل الأخطاء اللغوية و العبارات، رغم 1" معو بصورتو الأولى 
الدّراسات البعدية بُ نقدىا تركز أكثر ما تركّز على الذامش الذي يتحدّد من خلاؿ الأخطاء و ما انعكاس 

                                                             
: ، ط - بتَوت – ، دار التنوير للطباعة و النشر و التوزيع  (قراءات تأويلية بُ الثقافة العربية  )التأويل و الحقيقة : علي حرب - 1
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الفجوات من خلاؿ ىذه الدناطق البينية التي لا يعتَىا الكاتب اىتماما، و منطلق ىذا الاعتقاد أف الدّراسات 
البعدية بدا بُ ذلك التّفكيك جاءت قصد البحث بُ ىذه البنية الخطيّة التي تظهر، و لزاولة التّصحيح أو التّعديل 

ىو مساس بالددلوؿ الذي لغري البحث عنو من طرؼ ىذه الدّراسات، فالخطاب يتناقض مع نفسو و ىو 
يتحدّث بُ نفس الابذاه عن الطرؽ البعدية بُ مقاربة الدعتٌ، إذ الدراسات البعدية تقضي بانفصاؿ الكتاب عن 

كاتبو مطلقا و لزاولة الدساس بالددونة ىي تغيتَ بُ الدلالة خاصة إذا تعلق الأمر بالأخطاء و اضطراب الجمل كما 
                                                                                    . يقر ذلك الخطاب

تشتَ الدتتالية الخطِّية بُ ىذا الدقوؿ إلى القوؿ بانفصاؿ الكتاب عن كاتبو بدجرد الفراغ من كتابتو ، و ىي  إذ       
الطريقة التي تنفي التّمركز عن صاحبو و إشاعة الكتاب بتُ يدي القراّء، و لكن الكلاـ يتناقض مع نفسو بُ 

و إذا كاف الدنهج " الدقدِّمة نفسها عن طريق الكشف عن مواطن التّغيتَ التي طرأت على الكتاب ، وىذا بُ قولو 
الذي أتبعو بُ ىذا الكتاب ىو التأويل، على ما صرحت بُ مقدمتو الأولى، فإنتٍ أختلف اليوـ من حيث طريقة 

" (يتداخل فيها التفستَ و التأويل والتفكيك )تعاملي مع النصوص، ذلك أني أقرأ النص، بحسب استًاتيجية مثلثة 
 ، فالخطاب الثاني يكشف عن التّناقض الذي يقع فيو الدقوؿ بتُ القوؿ بحرفية إعادة كتابة ىذا الكتاب وبتُ 1

التّغيتَ الذي طرأ على طريقة قراءتو بتُ التّأويل والتّفكيك و التّفستَ، و لعل اعتماد طريقة التّفكيك ىي 
استًاتيجية مبعدة بنتائجها و أىدافها عن الطرؽ الأخرى لأنها تتجاوز الددلوؿ الضّروري والاعتباطي و كذلك 

الرّمزي إلى حيّز آخر يتعلق بالإمكانات و الاحتمالات، كما أنّها طرؽ للمسكوت والخفي و كذلك و الدستبعد 
.                                                                                                         والدهمّش 

و التي تقضي بانفصاؿ الكتاب عن         و كذلك لػمل الكلاـ  تناقضًا مع الأصل بُ الدِّراسات الدابعد حداثية
لى عدـ ارتباط معتٌ ىذا العمل بصاحبو، و لكن إبريل  (صورة لرازية  )كاتبو عن طريق القوؿ بدوت الدؤلف 

القوؿ بقدر استبعاده لذذا الارتباط يقع بُ مطب الإقرار بهذا الانتماء ، و ىذا من خلاؿ حديثو عن التّغيتَ الذي 
 الذي يقضي التًدد بُ إثبات ىذه الدقولات و نفيهاطاؿ إعادة كتابة كتابو من جديد، و ىذا ما ساىم بُ كشف 

بدوت مؤلف ىذا النّص، و كذا الانفصاؿ الذي لػدثو الفراغ من كتابة مدوف ما، مهما كانت طبيعتو، و على 
اختلاؼ الابّذاىات التي ينتمي إليها، فالتّناقض الذي يقع فيو الخطاب حوؿ مفهوـ الانتماء يزعزع صحّة القوؿ 

بالحياد الذي يتبناه صاحب الدقوؿ، و بقدر الاستبعاد الذي يؤكِّده الخطاب الأوّؿ لدفهوـ الانتماء يقرّر الدقوؿ 

                                                             

  .9 ، ص  (قراءات تأويلية بُ الثقافة العربية  )التأويل و الحقيقة : علي حرب - 1
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، إذ الانتقاؿ من إستًاتيجية إلى أخرى ىو مساس بالأصل بُ كتابة الثاني ىذا الاستبعاد من خلاؿ القوؿ بالنّقيض
                                  .الددونة إذ شتاف بتُ ىذه السبل و الطرؽ التي تعتمدىا بُ مقاربة الدعتٌ

 فالقوؿ بالتّصحيح الذي يتم على مستوى الدصطلحات و الألفاظ ىو مساس بالدركز بُ اىتماـ التّيارات        
و ىو بذلك يعيد كتابة كتاب جديد لا علاقة لو بالكتاب  (الأخطاء  )البعدية، إذ تتجو باىتمامها لضو الذامش 

الأوّؿ،  إذ اللّغة تتفلت من صاحبها بقدر ادعائو التّحكم بها، فيقع ضحية أساليبها التّمويهية، فتنبئ عنو عن 
طريق الإحالة إلى مقولاتها، و ىنا بستّد الذوة بتُ دالذا و مدلولذا و يقع التّماسف بتُ الذّات والدوضوع، و بتُ 
الدواضيع أنفسها، فيمتنع القطع بالأحكاـ أو الإشارة بالألفاظ، لأفّ بتُ الدّاؿ و الددلوؿ سلسلة لانهائية من 

 ىانز ذلك بتُّ  ى ما ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػالددلولات التي تصف لزاولات التّطابق بالعجز و التّقصتَ بُ إدراؾ الدعتٌ عل
 عندما بردّث عن الدسافة التي لؽلؤىا الفراغ بتُ الذّات والدوضوع،Hans George Ga damer غادامتَ جورج

و مدى مباعدتها بتُ طربُ الدّلالة بالطريقة التي تتّسع إمكانات و احتمالات الدعتٌ بقدر الاتّساع الذي يتوسّط 
 الفراغ بينهما و عادة ما يشتَ ىذا الفراغ إلى الصمت التي يعتبر بدوره حاملا للمعتٌ مغتَا سبل مقاربتو، أمّا

الحقيقة أو الدعتٌ تكمن بُ ىذا الفراغ الذي يشتَ إليو الدسكوت عنو و الدعتٌ الذي لػجبو الخطاب من خلاؿ 
لى سلسلة الدعاني الدختلفة والدتباينة و كذلك الدتناقضة ، فالدركز إدوالو التي بسوِّه وتضلِّل القارئ عن طريق إحالتها 

الذي يتمحور حولو الدّاؿ بُ اللّغة ما ىو إلا حجب للهامش و استبعاد لو، و لعلّ النّفي ىنا من فرط التّأكيد 
.                                                                                               عليو يؤوؿ إلى عكس ما يصبو إليو 

 وكذلك تكشف اللّغة  عند علي حرب من خلاؿ تناقض دوالذا التّعلق الذي لا يكاد ينفك بتُ صاحب      
 إذ ينفرد كل كتاب بدا يزعمو  فكرة التّطابق بتُ طبعات الكتاباستحالةالخطاب وخطابو، و كذلك كشف عن 

مركز - من أفكار و مقولات و الحجة بُ ذلك تغتَّ بُ البنية الخطية لكل طبعة و خاصة إذا تعلّق الأمر بالأخطاء 
، و ما الطبّعة الثاّنية للكتاب سوى تكرار و تشابو مع الطبّعة الأولى، و ذلك -اىتماـ الدّراسات البعدية
ليها صاحب الكتاب بُ مقدمتو، إذ تكمن خصوصية الخطاب بُ بصلة الاختلافات التي إللاختلافات التي أحاؿ 

، فلا ينتج  بطريقة تنتج الاختلاؼ لا التّطابقتفصل بينو و بتُ طبعتو السّابقة، و ىذا ما يبقي على الدسافة بينهما
التّشابو إلا من خلاؿ الاختلاؼ الذي لغعل من الطبعة الثاّنية متفرِّدة و متميزِّة لاعتماده طرؽ التّفستَ و التّأويل 

.   والتّفكيك 

لى تدرجّ الدعتٌ بُ ىذه الطبّعة من الشّرح إلى الإحالة و بعدىا إلى قراءة الثغّرات والفجوات، إ  وىذا ما لػيل       
وكذلك يعكس التّغيتَ الذي طرأ على العلاقة التي تربط بينو و بتُ صاحبو، و كل ىذا يعيق مشروع التّجاوز عند 
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علي حرب ويرتّد عن الأىداؼ التي سطرّىا من قبل، إذ يتبتٌ الإستًاتيجية أو طريقة التّفكتَ الدابعد حداثية التي 
تؤمن بدورىا بانفصاؿ الأعماؿ عن أصحابها و استحالة الربّط بتُ التّشابو و التّطابق إلا وفق مبدأ الاختلاؼ 

، فبتُ الشّرح و التّفستَ و التّأويل و التّفكيك مسافة لا تنضب بريل إليها الدّلالات الدختلفة التي لػصل والدغايرة
                                                                                                            .عليها القارئ كل مرة لػاوؿ فيها البحث عن الدعتٌ

  فتقاـ الدسافة بتُ الذّات و الدوضوع و بستد لتتشّكل الفجوة التي بسنع من إطلاؽ الأحكاـ القيمية و ىنا      
إذ كل قراءة برمل أثر الذات، والحق " التّناقض واضحاً بُ كلاـ علي حرب عن الأحكاـ الاعتباطية، يقوؿ  يبدو

ىو الذات و لا يقصد بذلك أف الدؤوؿ لؽكن أف يرى بُ النص كل شيء و أف الدعرفة تطابق خالص بتُ الفكر 
لى انعداـ صفة إ، فالدقوؿ لػيل 1" ونفسو، و إلا صار الحكم اعتباطا، و برولت الدعرفة إلى خطاب أجوؼ 

التّطابق بتُ الأشياء من خلاؿ الفصل بينها، و لكن بالدقابل يقرّ بإمكانية إطلاؽ الأحكاـ بُ مواجهة ىذه 
، و ىو الصّورة التي يتجلّى من خلالذا 2*الدواضيع، وإف أثبت أفّ النّصوص برتفظ بخصوصيتها عن طريق التّكرار

التّشابو بُ الخطابات، ففي مقابل الدسافة التي يتًكها القارئ بتُ موضوعاتو، تكوف الدسافة الأخرى بينو و بتُ 
، و لعل القوؿ عنده إذ موضوعو، أو بتُ الذّات و الدوضوع و ىذا سبب الابتعاد عن الأحكاـ و عدـ جدواىا

يركز على فكرة الانفصاؿ بتُ الدؤلف و الكتاب و ىذا ما بريل إليو مقولة موت الدؤلف، يغفل عن الوجو الآخر 
                .الذي يتعلّق بالدسافة التي تفصل الدوضوعات بعضها عن بعض

 

 

                                                             

1
  .15، ص  (قراءات تأويلية بُ الثقافة العربية  )التأويل و الحقيقة : علي حرب - - 

2
،   (القوؿ الفعل  )ىذا الدصطلح التقويضي كاف سلاح دريدا ضد فلاسفة اللّغة الذين يأخذوف بدفهوـ : " التّكرارية *-  - 

، فقاـ دريدا بإثبات أفّ اللّغة تقوـ بُ أساسها على قابلية  (الدّلالة  )خاصة جوف ستَؿ و أوستن ، و كاف الحوار حوؿ الإشارة 
و تفريعاتو ، فالإشارة التي لا تقبل التكرار ليست إشارة حتى لو لم يفهمها أو ينطق بها   (القوؿ الفعل  )التكرار لا على معتٌ 

، أما من حيث ألعية ىذا  (القوؿ الفعل  )سوى متكلم واحد ، و بذلك يسقط دريدا شرط الحوار بتُ اثنتُ لدى أصحاب نظرية 
 (قابلية التكرار و الاستًجاع  )و لا عن ألعية الاختلاؼ ، فالتكرارية  (الأثر الأصل  )الدصطلح بُ معجم دريدا فلا تقل عن ألعية 

بساما مثل اعتماد الأثر على أثر الأصل و مثل اعتماد الاختلاؼ على اختلاؼ الأصل ،  (تكرارية الأصل  )ىي قضية ترتبط ب 
و التكرار الدألوؼ ىو دائما و أبدا تكرار لوحدة أو لحظة أو حالة سابقة ، لكن على الدرء أف يدرؾ أف ما ىو سابق أيضا يعتمد 
على إمكانية التكرار ، فما لا يقبل التكرار لا لؽكن أف يكوف ، و لذلك فالتكرارية مثلها مثل الاختلاؼ ىي أصل كل ما يقبل 

  .                                                                               121، 120دليل الناقد الأدبي ، ص  ص : نقلا عن " الوجود 
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 Le sens entre la vérité et la métaphore :المعنى بين الحقيقة و المجاز -  وولاً 

       و بُ لراؿ الحديث عن اللّغة لػدث التّفارت دائما بُ استخداـ مصطلحي الحقيقة و المجاز، إذ يظل 
ولا ينفك الخطاب عند علي حرب يباعد الاعتقاد قائما حوؿ أصل اللّغة بتُ كونو لرازا و آخر يربطو بالحقيقة، 

و القوؿ مرة أخرى ، 1" فاللغة ىي فعلا لراز لا حقيقة " أىدافو من خلاؿ القوؿ مرة بأفّ اللّغة بُ الأصل لراز 
بأفّ المجاز أبدا أبلغ من الحقيقة، فتتًاوح العلاقة بتُ الحقيقة والمجاز لتحقِّق التّطابق و التّعارض،  ففي حتُ ينفي 
التّضاد بينهما يثبت تطابقهما، و ىذا يتعارض مع ضرورة إقامة الدسافة بتُ الدواضيع حرصًا على عدـ الوقوع بُ 

إطلاؽ الأحكاـ، إذ تبقى الألفاظ رغم تشابهها لا تعاد إلا عن طريق التّكرار لا التّطابق، وىذا ما يؤكّد على 
الاختلاؼ فجوة تفصل بتُ الألفاظ، وبُ الوقت الذي لػاوؿ فيو فصل ىذا التّطابق لػدث الدفارقة و التّناقض بتُ 
الدصطلحتُ، و ىذا ما يتناؼ مع فكره الذي يقضي بالمجاز   مقابلا لدفهوـ الحقيقة، و كل حقيقة ىي لراز، وىذا 

.                              من أجل القضاء باختلاؼ الحقائق و تنوِّعها و كذا صعوبة الوصوؿ إليها إلا عبر التّعدّد 

       ويستمر الدقوؿ عند علي حرب وقوعو بُ التّناقض الذي أحدثو التّأرجح بتُ التّطابق و التّعارض بُ مفهوـ 
فالنص البلاغي لا يقوؿ الأشياء بحرفيتها أو بشكلها الساذج و الغفل، و لا يقرر الأمور " المجاز و الحقيقة ، يقوؿ 

بطريقة مباشرة أو بلغة الدعادلات، بل ىو يلجأ دوما إلى الكناية و الاستعارة و يتوسل التلويح دوف التصريح، 
،  فيقع بُ فخ الثنّائية رغم أفّ التّفكتَ البعدي يرفض الثنّائية 2" والتعريض دوف الإفصاح، و الإيهاـ دوف الإيضاح 

سبيلًا لدقاربة الدفاىيم ، لأفّ العلاقة التي تربط بتُ الدقولات تقوـ على الاختلاؼ لا على التّضاد ، ذلك أفّ 
، إذ يفصل بُ اللّغة بتُ حدّين أف التّضاد ىو الوىم الذي تقع فيو الدّواؿ ، فتنقلب بُ كل الحالات إلى نقيضها

بسارس التّلميح أو التّصريح، أو بسوّه بدؿ أف توضّح، و بُ ىذا إحالة إلى الفكر الأحادي الذي يسلكو الخطاب إذ 
يعتبر أفّ اللّغة ىي ىذا الاحتواء لدفهوـ لزدّد يقابلو النّقيض و الضّد، رغم أفّ ىناؾ علاقات خلافية تتوسّط ىذه 

لؽكن بسهولة أف يساء فهمها و تصبح خداعة ، " ، ذلك أفّ اللّغة الثنّائيات فتحيل إلى وظائف أخرى لستلفة للّغة
و بذلك يؤدي عكس الدقصود منها، و كلالعا يقدـ بطرؽ لستلفة إرشادات عامة لاستخداـ اللغة استخداما 

 .                                                                           3" سليما 

                                                             
  .29، ص  (قراءة تأويلية بُ الثقافة العربية  )التأويل و الحقيقة : علي حرب - 1
 .                                                                                                       28 الدرجع نفسو ، ص -2
                                                         .166اماـ عبد الفتاح اماـ ، ص : الوجودية ، تربصة : جوف ماكوري - -3
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     ولذذا يسمح الاختلاؼ باستمرارية اللّغة و امتدادىا أكثر من إقامة اللّغة بتُ حدّين نقيضتُ تكوف الذوة 
بينهما دليل عجز و نقص، فتمحي حدود اللّغة كلما تعذر مقابلتها أو مناقضتها، فيتداخل الدّاؿ مع عدد لا 

 فتكوف  ،1" كلما اتسعت الرؤيا ضاقت العبارة " حصر لو من الددلولات الدتتالية التي بريلك كل منها إلى غتَىا 
 أو قد يكوف مقولة المجاز ىي ىذا التّحرير الذي يلقاه الددلوؿ فيتعذر الحصوؿ عليو إلا تأجيلًا أو لأجل قريب

، يستعيد فيو الددلوؿ صفة التّفلت و التّمدد ليتعالى على بعيدا و ىذا ما يعكس استبعاد الوصوؿ إلى الدعتٌ دائما
لى الدعاني الدتفلتة التي إالددلوؿ الدباشر و الضّروري للدّاؿ، و لفظة المجاز بدا ىي صورة لرازية بريل عند علي حرب 

لى مفهوـ المجاز كما تناولو القدماء بُ لراؿ البلاغة، مع الاختلاؼ الذي إتكوف أصل اللّغة و طبيعتها، كما بريل 
 .                                       يشكّل خصوصية الخطاب 

فالحقيقة ثابتة لازمة و المجاز فرع "   فالدفهوـ الذي خطوّ القدماء حوؿ مفهوـ المجاز مشابو من حيث القوؿ        
عليها منقوؿ، و ما يقتضيو ذلك من بصود الحقيقة لثباتها و سيلاف المجاز لانتقالو بدا يتنابَ و طبيعة الظاىرة اللغوية 
التي تقوـ على الصتَورة، فالألفاظ لا حياة لذا إلا بُ التجدد و لراذبة الدعاني و التنقل بينها على ما يستوجبو قصد 

و يتأكّد التّكرار الذي يتم على  ، فيتجلّى الاختلاؼ من خلاؿ الخطاب الثاني ،2" القائل حقيقية كانت لا لرازا 
مستوى الدفاىيم، و إف كاف الطرّح على مستوى المجاز متشابها، فالاختلاؼ يكمن بُ حدود المجاز إذ بذعلو 

، إذ الخطابات البلاغية القدلؽة فرعاً عن الحقيقة، رغم الصّفات التي تلازمو من بذدّد و استمرار وإحالة متعدّدة
البلاغة ترى أف الأصل بُ اللغة ىو الحقيقة و ما المجاز سوى ىذا الفرع الذي تتغتَ فيو طرؽ الوصوؿ إلى الدعتٌ من 

    .الإحالة الدباشرة إلى الاستعارة و المجاز و الكناية

        بينما لغعلو الخطاب  عند علي حرب مرتبطاً بالأصل بُ اللّغة، إذ الأصل بُ اللّغة ىو المجاز، والدرجع بُ 
ذلك ىو الذوة التي تتشكّل بتُ الدّاؿ و الددلوؿ و التي يصعب ردمها سواء بالتّطابق أو التّناقض، لكنهما تقيِّداف 

اللّغة و بسنعاف من إظهار الحقيقة التي أصبحت ترتبط بالاختلاؼ و التّعدد و الدغايرة وانفصالذا عن الثبّات مفهوماً 
لى اختلاؼ الطريقة التي تقارب من خلالذا الحقيقة إرجعيا لم يعد لغدي الأخذ بو، و ىذا الاختلاؼ بدوره لػيل 

، فالحقيقة وفقا لتصورات البلاغة ىي الحصوؿ على الدعتٌ انطلاقا من أحد الدبادئ التي يشتَ عند القدماء والمحدثتُ

                                                             
 ، ص 2003 ، 1: عماف الأردف  ط – ، دار الشروؽ  (دراسة نقدية  )بُ حداثة النص الشعري : علي جعفر العلاؽ -- 1

23  .
لولصماف القاىرة – ، الشركة الدصرية العالدية للنشر  (بتُ البلاغة العربية و الفكر الحديث  )فلسفة المجاز : لطفي عبد البديع - 22
 . 16 ، ص 1997 ، 1: ، ط - 
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إليها ىذا العلم، و ىذا ما يدرجها ضمن العلوـ الدعيارية، التي تتخذ من الخطأ و الصواب انطلاقا من القاعدة التي 
تسنها أساسا بُ صحة الصّورة البلاغية و إحالتها إلى الدعتٌ، بُ حاؿ تعلّقت الدّلالة بالمجاز، بينما لؼتلف الأمر 
بالنّسبة للدّراسات الدعاصرة فالدّلالة تتشكّل بُ الفراغ أو الدسافة التي تتوسّط الدّاؿ و الددلوؿ و لا لؽكن الإشارة 
إليها أو ضبطها بنموذج معتُّ، و ذلك ىو الفرؽ بُ تصوّر كل منهما لذذه الدّلالة، و التي يشتًؾ القوؿ عند كل 

                                                             .   منهما بالدّلالة غتَ الدباشرة

لى الاختلافات التي يشكِّلها الدفهوـ عنده مع باقي الحدود إ  فتعالقات خطاب المجاز عند علي حرب بريل       
التي رسمت لو من قبل، والتي تناولت اللّغة بوصفها طبيعة مزدوجة تعبر اللّغة فيها من طبيعتها النّفعية إلى أخرى 

ىو الابتعاد عن الاستعماؿ النفعي بأف تفرغ كلماتها من دلالاتها القدلؽة و برقن بأخرى " بصالية، فيكوف انتقالذا 
، فانغلاؽ اللّغة على 1" جديدة ، فليس الدعتٌ الدعجمي للكلمة ىو معناىا الوحيد ، و إلظا لكل كلمة معاني شتى 

مدلوؿ وحيد نفعي ضروري ىو ما استدعى حاجة إلى تفجتَ طاقاتها عن طريق التّحرر من الددلوؿ الوحيد إلى 
إف مقولة عجز اللغة و قصورىا، بٍ الرغبة بُ إلغاد لغة جديدة لعا بُ تقديري العامل الرئيس " مدلولات متعدِّدة 

، و ىو ما  ثابتة لؽكن الاحتكاـ إليهادلالة ، و يعود ىذا الكلاـ إلى الاعتقاد بوجود 2" وراء فكرة تفجتَ اللغة 
يشتَ إليها التّبويب و التّقعيد الذي يرسم طريق الوصوؿ إلى ىذه الدلالة التي قد تظهر بطريقة غتَ التطابق، ولكن 

          .بُ كل حالاتها لؽكن الوصوؿ إليها

 الدتعدِّدة و الدختلفة مصتَاً برتكم إليو كل الدفاىيم الدلالة إذ تكوف        بينما لؼتلف الأمر عند علي حرب،
 و ىذا ما يوافق ضرورة التّأسيس لدشروع بذاوزي يكوف المجاز فيو أصلًا بُ اللّغة وليس  فيمتنع وضع الحدود بشأنها،

 و ىنا يكمن الفرؽ بُ تصور الحقيقة بتُ الثبات و التغتَ و لذذا يكوف الأصل بُ اللغة الحقيقة كونها فرعا عنها
تؤمن بالثبات و يكوف الأصل بُ اللغة ىو المجاز لأف الأصل بُ الاعتقاد أف الحقيقة متعددة كما لا لؽكن الوصوؿ 

يقيم فجوة بتُ الكلمات و الأشياء و لؽنع تطابق الداؿ والددلوؿ، " ، بوصفو إليها من خلاؿ لظوذج أو لظاذج معينة
و بذلك لصد أنفسنا أماـ إحالة دائمة من داؿ إلى مدلوؿ و من مدلوؿ إلى آخر، فيتحوؿ الكلاـ إلى استعارة لا 

                                                             
1

الكويت –  ( 279 )، عالم الدعرفة  (العوامل و الدظاىر و آليات التأويل  )الإبهاـ بُ شعر الحداثة  : عبد الربضن لزمد القعود - 
  .                                                                                                        14 ، ص 2002، - 
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، و ىنا مكمن الدفارقة بتُ -يقوؿ علي حرب    - 1" تتوقف، وبالاستعارة يتجدد القوؿ و ينبجس الدعتٌ 
                                                       .الاستعارة بالدفهوـ القدنً و الحديث

ولكن الفخ الذي يقع فيو الخطاب ىو إقامة ثنائية للتّأكيد على طبيعة المجاز، مع العلم أفّ الدشروع        
 فتكوف الدلالة من منطلق الثنائية التّجاوزي يرفض القوؿ بالثنّائية طريقة تنتمي بطبيعتها إلى منطق العقل الصّوري،

أحد الخيارين لا غتَ، و لعل القوؿ بهذا السبيل بُ مقاربة الدعتٌ ىو عجز و تقصتَ بُ الإحاطة بالأبعاد الدختلفة 
والدتعددة التي برصل من باب الاحتماؿ و الإمكاف، و ىي السبل البعيدة بُ الاعتقاد بلانهائية الدلالة و تعدد 

و لا يقرر الأمور بطريقة مباشرة أو " ... ، وتتجلّى ىذه الثنّائية من خلاؿ قوؿ علي حرب سبل الوصوؿ إليها
بلغة الدعادلات، بل ىو يلجأ دوما إلى الكناية و الاستعارة و يتوسل التلويح دوف التصريح، و التعريض دوف 

  .                                                                                                                                                    2" الإفصاح، و الإيهاـ دوف الإيضاح

 والقوؿ بالثنّائية يوقع الخطاب بُ التّعارض مع الدبادئ التي سطرت من قبل، و العودة إلى التّفكتَ الرّجعي       
وفق العقل الدنطقي، ذلك أفّ الحقيقة لم تعد تطابقاً و لا تضاداً و ثباتاً، و لكنّها ىذا الاختلاؼ الذي يكسر 

 وىذا ما -النّمطية بُ التّفكتَ، كما يرى ضرورة بُ استحضار النّموذج الذي يقيّد الذّات سواء كانت لغة أو فكراً 
 إلى الحياد الدّائم عن مراميها، -بضل على القوؿ بالتّغيتَ الذي طرأ على طبيعة اللّغة من كونها وصوؿ إلى الحقيقة

يقوؿ علي حرب أفّ  اللّغة ىي فعلا لراز لا حقيقة، فالعلاقة بتُ الدّاؿ و الددلوؿ على اختلافها لا تبرأ من التباس 
والددلوؿ  و اختلاؼ بذسِّده الفراغات و الثغّرات و حتى التّعارضات التي تشغل الدسافة التي تفصل بتُ الدّاؿ

.          بوصفهما صورتاف لستلفتاف لا تقبلاف التّطابق مطلقاً 

 لا لػتوي اللّغة الددونة أو الدنطوقة فحسب، بل ىو ميزة كل علامة تشتَ إلى شيء ما، فكل 3*  فالمجاز       
و كأننا نلتصق بأجسادنا إلا بعد أف نعبر عليها، و " بذلِّي أو ظهور ىو لراز، و يعبرِّ علي حرب عن ىذه الفكرة 

                                                             
                                                 .28، ص  (قراءات تأويلية بُ الثقافة العربية  )التأويل و الحقيقة : علي حرب - - 1
 .                                                                                                        29 ، صالدرجع نفسو- 2

إفّ الدوضوع الأساسي الذي طرحو أرسطو بُ فن الشّعر ، ىو بلا جداؿ موضوع المجاز عامة و الاستعارة خاصة ، عندما *- 3 -
قسّم الاسم إلى أصيل و استعارة أو زينة ، بٍ عرّؼ الاستعارة بكونها نقل اسم شيء إلى شيء آخر ، فإما أف ينقل من الجنس إلى 

" النوعّ ، أو من النوعّ إلى الجنس ، أو من نوع إلى نوع ، أو ينقل بطريق الدناسبة ، كما بتُّ مكانة الاستعارة بُ الصّناعة الشّعرية 
 1: ط – بتَوت – ، دار الطلّيعة للطباعة و النّشر  (نقد الدنعطف اللّغوي بُ الفلسفة الدعاصرة  )الفلسفة و اللّغة : الزّواوي بغورة 
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لا نتحدث عن أنفسنا، إلا بأف نكتٍ عنها، و لا ندرؾ ىويتنا إلا بالوجو الذي تستعتَه لذا، فالمجاز ىو الفاصل 
، فخصوصية الخطاب عند علي 1" بيننا و بتُ أنفسنا و ىو الطريق إلى حقيقتنا و الفسحة التي تتقوـ بها كينونتنا 

حرب تكمن بُ الاختلافات التي تطرح بتُ الدفهوـ عنده و المجاز بدا ىو صورة بلاغية قدلؽة، وبسفصلات الدقوؿ  
، و النّص كما يطرحو التًّاث القدنً بُ البلاغة ، ىذا، وينفصل الدقوؿ عنده بُ لراؿ  تشتَ إلى انفصاؿ ىذا الدفهوـ

.                                                                                       المجاز رغم إحالتو الدباشرة على الدوضوع كما تناولو القدماء من خلاؿ طرحو لقضية الإعجاز 

                                                                                   La Métaphore et le Miraculeux:      المجاز و الإعجاز  - 1

إفّ الإعجاز بدا ىو لزور دارت حولو الدِّراسات اللّغوية القرآنية ، كاف أولى الصّور التي أثارت الاىتماـ          
باللّغة بدنأى عن كونها وسيط يطرح للتّفاىم و التّواصل بتُ الأطراؼ الدختلفة، و لكنّها لرموعة إمكانات لا يغتٍ 

، إذ لغب الاىتماـ بجانبها الجمالي الذي تتجلّى من خلالو سواء من حيث الصّورة التي بددلولذا الدباشر الأخذ
فإذا كاف الجاىلي " يقوؿ علي حرب تتمظهر من خلالذا أو الددلوؿ الذي لػقّق مع مدلولو انسجاما و اتّساقا، أو 

يسحره البياف و تفتنو ىذه اللغة التي تصنعو و يصنعها ، فلا بد أف يكوف الإعجاز ىو ىذا الشيء الذي يسحره 
و يفتنو ، و الذي يشعر معو ذلك بأنو يعجز عن الإتياف بدثلو ، إنو الإعجاز اللغوي الجمالي ، ولكن ىل يعتٍ 

ذلك أف الإعجاز ىو لررد نظم أو شكل لغوي صرؼ ؟ إنو لدن غتَ الدعقوؿ أف نذىب ىذا الدذىب ، و إلا فقد 
   .                                      2" الإعجاز كل مضموف دلالي لو 

 و ىو ما لؽكن التّعبتَ عنو من  فالنّظم بدا ىو صورة لرازية لا تشتَ بُ الثقّافة العربية إلى الدّاؿ أو اللّفظ     
 بعبد القاىر الجرجاني بُ كتابو الارتباط و لكن البحث بُ أصداء الخطاب لػيلو إلى، خلاؿ القوؿ بالبنية الخطية

و أما نظم الكلم فليس الأمر فيو كذلك لأنك " دلائل الإعجاز، فضبط ىذا الدفهوـ من خلاؿ الحدود التّالية 
تقتفي بُ نظمها آثار الدعاني و ترتيبها على حسب ترتيب الدعاني بُ النفس، فهو إذف نظم يعتبر فيو حاؿ الدنظوـ 
بعضو مع بعض و ليس ىو النظم الذي معناه ضم الشيء إلى الشيء كيف جاء و اتفق، و كذلك كاف عندىم 

نظتَا للنسج و التأليف و الصياغة و البناء و الوشي و التحبتَ، و ما أشبو ذلك لشا يوجب اعتبار الأجزاء بعضها 
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" من بعض حتى يكوف لوضع كل حيث وضع علة تقتضي كونو ىناؾ و حتى لو وضع بُ مكاف غتَه لم يصلح 
1                                                                                                        .

ذلك أف الصراع بُ الدراسات اللغوية القدلؽة كاف   فاستطاعت نظرية النّظم الفصل بُ قضية اللّفظ و الدعتٌ،     
قائما بتُ الكشف عن السر الذي تتجلى من خلالو الجمالية بُ اللغة، إذ ىناؾ من يربطها باللفظ و ىناؾ من 

رأت أنوّ لا لراؿ لأف يعجز اللّفظ و لا الدعتٌ، و أفّ الإعجاز يتّضح من خلاؿ النّسيج يرى أنها تكمن بُ الدعاني، ؼ
الذي يتوافق فيو ترتيب معاني الألفاظ و ورودىا بُ النّفس، فلا لغوز التّقدنً و لا التّأختَ و إلا حدث الاستكراه، 

.                                                                             فالنّظم عنده ىو بذاوز الفكرة القائلة بأفّ الجملة أو الكلاـ ىو ضمّ اللّفظ إلى اللّفظ كيفما كاف، واتفّق 

 (النّظم)      بينما يعكس الدقوؿ عند علي حرب، ارتباط النّظم بالدّاؿ دوف الددلوؿ و ىذا ما يباعد مدلوؿ داؿ 
عند كليهما، فالقوؿ بدصطلح النّظم ليس انفصالا عن الإعجاز كما قرّره الخطاب، و لكن نظرية الإعجاز عند 
القدماء ارتبطت أشدّ الارتباط بنظرية النّظم عند الجرجاني بوصفو استدعاء للأطراؼ الدتباعدة وبصع بتُ اللّفظ 

 بينهما، كما رفضت التّطابق من خلاؿ القوؿ بالتّوافق وىي العلاقة التي بذمع فضليةوالدعتٌ دوف الأخذ بدنطق الأ
، و ىنا يكمن الفرؽ بُ القوؿ بالنظم عند كليهما إذ يتفرد كل مصطلح بالحدود التي لػيل بتُ الأطراؼ الدختلفة
                                                            .إليها عن طريق خطابو

ىذا، و لا ينفك الخطاب عند علي حرب، يقع بُ الطرّؽ التّقليدية للمقاربة، بدا ىي صورة لم يعد لغدي         
و ىذا الدنحى بُ النظر، الذي ىو منحى المحدثتُ، ليس جديدا بالكلية، " ، فقولو االأخذ بها، أو التّعامل بدنطقو

بل لؽكن أف نعثر فيو على إعادة قراءة للقدنً نفسو، فلقد أدرؾ علماء البلاغة و عشاقها على السواء، إف البلاغة 
، فالإسقاط الذي يطرح التّطابق بتُ فكر المحدثتُ وأفكار القدماء 2" ىي بصع الدعاني الكثتَة باليستَ من اللفظ 

 و ىو التطابق الذي بزتزؿ عن  الأشياءديرلى فكر أحادي لا يبرح التّوجو الوحيد بُ تقإبُ لراؿ البلاغة، لػيل 
، فالإسقاط ليس تعظيماً لشأف الأفكار بقدر طريقو الدشاريع بعضها ببعض فتمنع من أسباب بسيزىا و كذا تفردىا

ما ىو تبسيط و تسطيح لذا، كما يكوف إلغاء الدسافة بتُ الدواضيع دليل على اختزاؿ ىذه الأعماؿ و بذاوز لكل 
ما برملو من خصوصية تتميّز من خلالذا، فينعكس الإبداع بدا ىو حاصل الفروقات والاختلافات التي تتشكّل من 

                                                  .خلالذا النّصوص
                                                             

لزمد رشيد رضا ، : دلائل الإعجاز بُ علم الدعاني ، وقف على تصحيح طبعو و علق على حواشيو :  عبد القاىر الجرجاني - 1
  .                                                                            40 ، ص 1981/ 1402– بتَوت – دار الدعرفة 
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 و بحث   وىذا ما ينابُ الدبادئ التي سطرّىا الدشروع من قبل بدا ىو حفر و بحث بُ الفجوات و الثغّرات،      
 ابتعاد عن الدراكز التي تعتبر تغييباً و حجباً و بسويهاً للحقيقة التي تتعدّد و لا تتطابق، و كل بُ الذوامش، كما أنها

ىذا يفسّر احتًاـ الخصوصية التي تستدعي الدباعدة بتُ الدواضيع من جهة، و بتُ الدواضيع و الذّوات من جهة 
، فيجنب التّفكتَ من الوقوع بُ الانغلاؽ  حفاظا على حدودىاأخرى و ذلك بإقامة مسافة تفصل ىذه الأطراؼ

 و كذا الابتعاد عن منطقي النّفي و الإثبات الذي يرى الحقيقة من وجهة و كذا التّعصب بُ إمكانية طرح البدائل،
و إنو " ويعكس النّص الدوالي صورة للأحكاـ القيمية نظر لزدّدة و ىنا مكمن العجز الذي قد تقع فيو الدقاربة، 

لصحيح ما تقولو اللغوية و الناقدة الدعاصرة جوليا كويستيفا، من أف مبتغى الخطاب العلمي أو البرىاني ىو إلغاد 
.                          1 " (مدلوؿ واحد لكل الدلالات )

فمعيار الصِّحة و الخطأ قاصر و عاجز عن إدراؾ الحقيقة بوصفها الدعتٌ الذي نصبوا إلى بلوغو بدعزؿ عن         
الدفاىيم التّقليدية، و تشكيلًا جديداً طرحتو الطرّؽ البعدية بُ التّفكتَ أو ىذا ما يطرحو الدشروع التّجاوزي، بدا ىو 

فيتعارض تصوّر جديد مبعد عن الأفكار التّقليدية و الكلاسيكية بتبنيها للمعيارية سبباً بُ التّبويب و التّصنيف، 
القوؿ عند علي حرب بتُ الدبدأ و التّطبيق، و ىذا ما يعيق استمرار الدشروع التّجاوزي عنده، بارتداده كل مرة إلى 
الصّورة القدلؽة، أو الدنطقية، فالحكم على مقوؿ جوليا كريستيفا بالصّحة حوؿ مبتغى الخطاب العلمي أو البرىاني، 
لغعل من باقي الكلاـ الذي حيك حوؿ ىذا الدفهوـ يقع بتُ خيارين أولذما التّطابق معو أو الخلاؼ الذي يقابل 

 . يكوف الأخذ بأحد الخيارين لا غتَ، إذ تكوف الدعيارية فرضا لثنائية الصّحيح و الخطأ،مفهوـ الخطأ

 و لا يبرح النّص عند علي حرب حتى لغمع بتُ النّصوص العربية القدلؽة و النّصوص الغربية الحديثة،        
غتَ أننا إذا عدنا إلى نص " بطريقة إسقاطية و تراجعية، تفقد معها النّصوص ملامح التّميز و التّفرد، يقوؿ 

الدختلفات بُ  )الجرجاني، و ىو أبرز بلاغي عربي، لصد بأف التشبيو البياني لؽتاز عن التشبيو الدنطقي، بكونو لغمع 
و يؤلف بتُ الدتنافرات ويعقد نسبا بتُ الأجنبيات، أي بكونو يبحث عن التلاؤـ بتُ أشد الأشياء  (الجنس 

و ىذه الدعادلة إذ تذكرنا بعبارات  (شدة ائتلاؼ بُ شدة اختلاؼ  )اختلافا و أكثرىا تباعدا، و من ىنا قولو 
.                                                                                        2" من أف الاختلاؼ ىو الأصل  (جيل دولوز  )مفكر معاصر 

 فتجسيد القاعدة أو الدبدأ عند علي حرب يناقض الدقوؿ من خلاؿ الإسقاط الذي عمل على تسطيح        
أو الدعرفة و تبسيطها، و ىذا ىو الخفي بُ كلاـ علي حرب، إذ يكوف الصّمت  ىو الفجوة التي تتًجم بذسيدًا 

                                                             
  .                                                                                                      30 ، ص فتوحات العولدة و مآزؽ الذوية  )حديث النهايات : علي حرب - 1
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فتنعكس ، و ببعدىا عن الخطاب الدركزي تكوف الدفارقة بتُ منطوؽ الكلاـ و مسكوتو تطبيقا على النصوص
، الحقيقة من خلاؿ ىامش الكلاـ و مغيبو و ىو عادة ما يكوف التطبيق الذي يتم لدا قيل بعد الكلاـ النظري

وىذا ما يعكس الحقيقة بوصفها ىامشا و حواشي، و ليست كلامًا لشوّىاً لا يزيد القارئ سوى تضليلا، كما يزيد 
، فالحقيقة كما سبق وذكر من الدساحة التي تفصل الدّاؿ و الددلوؿ و ذلك عن طريق القوؿ بإمكانية  التّطابق

                                   .الخطاب عند علي حرب ليست شعارات لغري القوؿ بها، و ىذا ما لؽثلو الكلاـ الذي قالو صاحب الخطاب

                                                              La Vérité et le Concept de Logos :الحقيقة و مفهوم اللّوغوس  - 2

 بوصفو لزورا دارت حولو الثقّافة الغربية بُ الكلاـ عن الفكر ولزاولة logosإفّ استدعاء مصطلح اللّوغوس      
الدقارنة بينو و بتُ النّص الدِّيتٍ أو الوحي،  أساسا قامت عليو الثقّافة العربية لػمل بداخلو القوؿ بعديد الدفارقات،  

لى طرؽ التّفكتَ الدختلفة و التي شغلت الإنساف الغربي منذ الأزمنة إبدا ىو صورة لرازية بريل logosفاللّوغوس 
، فالدتصفِّح  الدنطقي، و رغم أف صاحب الخطاب ىنا لػيل إلى كونها مقابلة لدفهوـ العقل(قبل الديلاد  )القبلية 

 وفق عديد الطرؽ الدختلفة و الدتعددة بدا فيها الدنطق  مقابلًا لدفهوـ العقل(   logos)يرى بُ مصطلح اللوغوس 
                                                     .وىو الصورة التي ارتداىا مع فلاسفة العقل بُ العصر الحديث

، ذلك أفّ الكلمة بهذه الصّياغة ىي لغة يونانية، و لقد كاف تصوّر Raison  رغم أف العقل رديف لكلمة     
العقل أوسع من الصّورة التي أصبح عليها بُ العصر الحديث، أو مع الفلاسفة العقليتُ، إذ ارتبط مفهوـ العقل منذ 

، و ىو ما وقع فيو صاحب الخطاب، إذ استعمل اللّوغوس بدعاني بً حصرىا بُ الدنطق euqigolأرسطو بالدنطق 
ففي اللوغوس الألفاظ ىي " عند وضعو لقوانتُ العقل، يقوؿ علي حرب Aristoteالصّوري كما صوّره أرسطو 

تصورات و مقولات، و العبارات قضايا و مقولات و الكلاـ قياس و استدلاؿ، بينما الألفاظ بُ النص ىي صور 
و استعارات، و العبارات رؤى و إشارات، والكلاـ حقوؿ و دلالات، بُ اللوغوس كل كلاـ ىو نظاـ متسق 
ومعتٌ صريح و دلالة متطابقة، بينما كلاـ النص رموز موحية و معاف فائضة، و دلالة متعددة و بُ اللوغوس 

الدعرفة بحث و نظر، افتًاض و برىنة، تساؤؿ و تشكيك، و بُ النص الدعرفة حدس و إشراؽ وكشف وبُ اللوغوس 
تنتج الأفكار وفقا قانوف الدنطق، أما بُ النص فإف الدعاني تولد وفقا لقانوف اللغة، والمجاز، و أختَا بُ اللوغوس بشة 

وجهة غالبة من الكثرة إلى الوحدة، و من الاختلاؼ إلى التشابو، بينما بشة إمكاف لأف ننحو مع النص ، من 
 .                                                 1"الوحدة إلى الكثرة، و من الدؤتلف إلى الدختلف 
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      فالقراءة الأفقية لذذا الدقوؿ تشتَ إلى الاختلاؼ البتُّ بُ الثقّافة العربية و الغربية من حيث التّفكتَ، فالحقيقة 
بُ الثقّافة الغربية يكوف دليلها الدنطق العقلي، بينما تدور الحقيقة بُ الحضارة العربية حوؿ النّص القرآني أو الوحي، 

بدا ىو تفكتَ غيبي ماورائي، و ىذا ما جعل من الدنطق مرتبطاً بالعلوـ التّجريبية، إذ تكوف الطرّيق إلى الحقيقة 
معبدة بقوانتُ الدنطق، بينما يكوف المجاز بُ الثقّافة العربية ىو دليل الدعتٌ و الحقيقة، لكونو لا يشتَ إلا من خلاؿ 
الإحالة على الدعاني، فينقلها من المحسوس إلى الغيبي و من الدلموس الدادي إلى منطقة التّجريد، فظاىر النّص لػيل 

لى التّعدد الذي قد تلبسو الحقيقة وفق التّفكتَ المجازي و اللّغوي ، ولكن القراءة العمودية لذذا النّص بريل إلى إ
الدعاني التي ارتبطت باللّوغوس على اختلافها بُ الثقّافة العربية، وىذا ما يشكك بُ الحدود التي وضعت لدفهوـ 
اللّوغوس بوصفو منطقاً و قوانتُ علمية يستَ وفقها التّفكتَ البشري، فمفهوـ اللّوغوس يتّسع بُ الثقّافة الغربية 

.                                                        وتتعدّد إحالتو 

  ففي الفتًة التي عرفت بدرحلة ما قبل السّوقراطية يتحدث أفلاطوف عن طبيعة الفلسفة آنذاؾ، فيقوؿ بأنهاّ      
بُ العالم ، و بذلك ينعقد البحث عن  (logos)وعن القانوف الأوؿ  (arché)السؤاؿ عن السبب الأوؿ "

فلا لؽكن تصور شيء  " Héraclites  ، وقد بضل اللّوغوس أيضا معاني يوردىا ، ىتَاقليطس1" سبب موحد 
اليقظة و النوـ ، النهار و الليل و من تبادؿ الأضداد تتكوف الصتَورة، وبهذا  (الحياة و الدوت  )دوف تصور نقيضو 

صراعا مستمرا بتُ الأضداد و بدثابة الأب لكل الأشياء، ومع ذلك فإف كل  (الحرب  )الدعتٌ يعتبر الاختلاؼ 
شيء سيكوف خاضعا لدا يسميو ىتَاقليطس باللوغوس، و ىو بدثابة النظاـ بُ ستَورة التحوؿ و لا لراؿ للتعرؼ 

لكل الأمور الدشتًكة و ىو الذي يؤمن  (حتى بالدعتٌ الأخلاقي للكلمة  )إليو إلا بالحكمة و اللوغوس ىو الدشرع، 
 .                                                                                                      2"وحدة الدتضادات

       فيتجاوز اللّوغوس العقل ليصبح معياراً للأخلاؽ و السّلوؾ، و كذلك حيزاً لؽكن فيو الجمع بتُ الدتضادات 
و الدتناقضات، إذ تكوف الحكمة ىي القانوف الذي لػكم ىذا اللّوغوس، فلا لراؿ فيو للفصل إلا عن طريق 

ميز ىتَاقليطس أيضا بتُ الحسيات والعقليات " الاحتكاـ إلى القانوف الكلي الذي ارتبط بو مفهوـ اللّوغوس، فقد 
فالكل يصتَ واحدا  )و الحكمة الحق لا لؽكن بلوغها إلا بطريق التفكتَ و بالتوافق مع اللوغوس ، العقل الكلي 

                                                             
لبناف – جورج كتورة ، الدكتبة الشرقية :  الفلسفة ، تربصة dtv– أطلس : بيتً بوركارد ، فرانز فيدماف –  بيتً كونزماف ، فرانز - 1

  .                                                                                                29 ، ص 1991 ، 1: ط – 
2

  .                                                                                                      33 الدرجع نفسو ، ص - 
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 و ىذا حدّ من بصلة الحدود التي أشار إليها اللوغوس بُ الثقّافة الغربية إذ يشتَ إلى مدلوؿ 1" والواحد يصتَ كلا 
 .لستلف

قاـ سقراط من خلاؿ تعاطيو مع مواطنيو بالتجربة "  مفهوما للعقل من خلاؿ  Socrate ىذا، و يعطي سقراط
صحيح أف الجميع يعتقدوف أنهم يعرفوف الختَ و يعرفوف الفضيلة، إلا أنهم بُ الواقع ليسو إلا أسرى الدعرفة : التالية 

الظاىرة التي لا لؽكن أف تثبت إذا ما تعرضت للتجربة الجادة بُ حوار يقوده العقل، و لتأمتُ الوصوؿ إلى معرفة 
.                             2" أكيدة قاـ سقراط بتطوير طريقة خاصة بالأسلوب التصادمي  

        فاللّوغوس عند سقراط منفصل بساماً عن الدعرفة الظاىرية، و لكنو طريقة لستلفة بُ الكشف عن الدفاىيم 
، كما  على عكس تصور الدنطق الصوريالحقيقية للختَ و الفضيلة، و ىذا ما يفصل اللّوغوس عن مفهوـ التّطابق

لػتمل التقاء الدتناقضات، فالثقّة حسب سقراط لا تكمن بُ ظاىر الأشياء ولا بُ الصّورة السّطحية لذا ولكن 
لاكتساب مزيد من الثقة جعل " تتجاوز ىذا إلى البحث بُ مواطن قد تكشف حقا عن مكامن الختَ و الفضيلة 

سقراط سلوكو لزكوما باللوغوس، الذي إذا ما لازمت قوانينو أي لزادثة معقولة، فإنها ستوصل إلى الرأي الصائب 
"3                                                                              

بدا ىي مفهوـ يتعدّى الدواضيع الحسّية والظاّىرة، وكذا عند سقراط طريق الدعرفة الصحيحة    فيكوف اللّوغوس     
لذلك لن أطيع شيئا " الدقولات الدثالية إلى النّتائج التي تصل إليها امتحاف معاني الختَ و الفضيلة، يقوؿ سقراط 

فالقانوف الوحيد الذي لؼرج عن ، 4"خارجا عتٍ باستثناء اللوغوس الذي يظهر لي بُ امتحاف أفضل ما لغب 
 فتقاطعات خطاب اللّوغوس كما ورد ذكره عند علي الذات على حسب اعتقاد سقراط ىو قانوف اللوغوس،

حرب، يوحي بالاختلاؼ البتُّ بتُ مفهوـ اللّوغوس، كما ورد بُ الثقّافػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػة الغربية القدلؽة حتى العصر 
الحديث، و الدفهوـ الذي ارتبط بو الكلاـ عند علي حرب إذ يشتَ مباشرة إلى العقل الدنطقي، و ىذا ما لػدث 
الفجوة بتُ الدعاني الظاّىرة التي أراد النّص إيصالذا، والدعاني الخفية التي ما انفك العقل فيها يتنوعّ و تتعدّد دلالتو 

، و من ىذا ليلامس بُ بعض صوره و حالاتو مفهوـ الحقيقة كما يظهر بُ الخطاب القرآني أو بُ النّص الدّيتٍ
                                                                      .الدنطلق يظهر أف علي حرب تلقى اللّوغوس بدفهوـ العقل الدنطقي

                                                             
                 .33 ص ، الفلسفةdtv– أطلس : بيتً بوركارد ، فرانز فيدماف –  بيتً كونزماف ، فرانز - 1- 1
   .37الدرجع نفسو ، ص - - 2
 .الدرجع نفسو،  و الصفحة نفسها - 3
 . و الصفحة نفسها ،الدرجع نفسو- 4



إشكالية اللغة وحدود المعنى............................................................الفصل الثاني   

 

 141 

  وىذا ما يعكس الدفارقة التي يقع فيها الدقوؿ باستعمالو مصطلحات لرازية لا يكتفي الدّاؿ فيها بددلوؿ     
واحد و لكن يتعدّد و يتجدّد ليثبت عدـ التّطابق بتُ الدّاؿ و الددلوؿ، لأفّ التّطابق منعدـ و ما لضصل عليو بُ 
ثقافة الدفاىيم ىو الدّواؿ الدتشابهة، و التي يتأكّد التّشابو فيها عن طريق الاختلاؼ و التّباين و التّعدد، وكذلك 

يكوف اللّوغوس عند علي حرب دالًا مبعداً عن الدعتٌ الدباشر كما استعملو بُ النّص، إضافة إلى أفّ اللّوغوس 
بوصفو صورة لحضارة بكاملها تنوع فيها التّفكتَ من النّقيض إلى النّقيض، و ليس العقل الدنطقي سوى صورة من 

 أو بالأصل بُ وضع الدصطلح إذ يعود إلى الحضارة ليها اللّوغوس بُ الثقّافة الغربيةإعديد الصّور التي قد لػيل 
، اليونانية، لأف الدصطلح يعود من حيث أصلو إلى اللغة اللاتينية، أما العقل بُ الثقافة الغربية فتَتبط بدصطلح آخر

 غادامتَ بُ وصفو للمتاىة التي قد يدخلها الأخذ بدبدأ الرّمز، بدا ىو صورة لرازية تتعدّد فيو  ىانز جورجيقوؿ
إف الرمز بوجو عاـ يقوـ على تفاعل متبادؿ بتُ الإظهار و الإخفاء ، فالعمل الفتٍ وفقا لخاصية القابلية " الدعاني 

للاستبداؿ التي بسيز الأشياء الصناعية مثلا ، لا يكوف لررد حامل للمعتٌ ، و العمل الفتٍ لا لؽيل إلى مثل ىذه 
.    1" الدلالة إلا إذا كاف منجزا مستقلا بحيث يبقى ماثلا 

، أصبح لػمل التّناقض بداخلو، ا معتُا        وىذا ما يقع فيو مصطلح اللّوغوس بدجرد تدوينو و دخولو بُ سياؽ
 ، و ىذا ما أدّى إلى تفكيك الدقوؿ عند 2" النص ما أف يكتب حتى يدخل بُ دوامة التأويل اللامتناىية " لأف 

علي حرب، بعد استحالة القراءة الخطية وفق الفراغات و الفجوات التي تقع بتُ كلماتها التي تتسّع أبعادىا ليتعذّر 
، إذ الصّورة المجازية برمل بداخلها العديد من الدّلالات التي تتّسع و تتعدّد قصد احتواء إدراؾ مدلوؿ وحيد لذا

                                                                            .الدسافة و الفراغ الذي يتوّسط طرفيها من داؿ و مدلوؿ

لأفّ اللّغة تفلّت من قائلها بدجرد انفصالذا عنو، ليصبح بتُ دالذا و مدلولذا فجوة يتعذّر ردمها، وإمكانات       
يستحيل احتواؤىا، لذذا تضل الدّلالة مؤجلة ما تأجلت إمكانية حصر ىذه الدعاني و استيعابها، فاللّفظة تستدعي 

كفاية لرموعة استبدالات للمعاني بدجرد قراءتها، و ىذا ما يعيق القراءة الخطية لذا ما لم تتوفر ىذه القراءة على 
معرفية حوؿ مصطلحاتها، فيقع الخطاب  بُ التّعارض و التّناقض و كذا بُ التّجاوز، و ىذا ما تشتَ إليو لرموعة 

ليها اللّوغوس، و ىو بصلة الدفاىيم الدختلفة والدتناقضة عبر الدراحل الزّمنية التي احتوت ىذا إالدعاني التي لػيل 

                                                             
لضو إعادة تأسيس الوعي الجمالي بُ الفكر الغربي  –  (ىرمينوطيقا العمل الفتٍ و أزمة الاستيطيقا  )غادامتَ : عباس شارؼ - 1

، - الجزائر – إبراىيم أبضد ، منشورات الاختلاؼ : إشراؼ  (مقاربات لآليات الفهم و التفستَ  )التأويل و التًبصة : نقلا عن 
  .                                                                                                 161 ، ص 2009 ، 1: ط 

  .30سر التًبصة و ىاجس التأويل ، نقلا عن التًبصة و التأويل ، ص : أبضد إبراىيم - - 2
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الدصطلح، فالتّخصيص الذي طاؿ العقل من خلاؿ القوؿ باللّوغوس ما ىو إلا استبداؿ أغلق باب تعدّد 
الددلولات من جهة، و لكنو فتحو على تعدّد آخر، بذلى من خلاؿ الدفاىيم التي ألحقت بو من قبل الحضارات 

، الذي لا يضبط القبلية التي تناولت العقل بكل أبعاده التي شكّلت وجود الإنساف و كيفية إدراكو لعالدو الخارجي
                                                                                     .حدود العقل بحدود معيّنة

اللغة تفلت من قيد العادة ومن "  وما الدنطق سوى جزء من الدعاني التي ارتبط بها، فتكوف القراءة وفق ىذه       
قيود استعمالذا العادي، كتابة كلما تقدمت بُ قراءتها، ابتعدت بعد اتساع كما لو أنك تستَ بُ أفق، أو كما لو 

،  فاستحضار اللّوغوس عند علي حرب كاف بغرض التأكيد 1" أنك تتحرؾ بُ سر يكبر بقدر ما تكبر القراءة 
على التّميّز الذي يؤدي إليو الأخذ بدبدأ البحث عن الدعتٌ  انطلاقا من النّص الدّيتٍ، الذي يعدّده ولا لػدّده، كما 

فسحة المجاز و ىذا ما أكدّت عليو نظرية الإعجاز، و لكن القوؿ بالدعاني  (الدّاؿ و الددلوؿ  )يفتح بتُ أطرافو 
التي استحضرىا الخطاب عند حديثو عن اللّوغوس ، لػيل على الاختلاؼ الذي تشكِّلو فكرة اللّوغوس انطلاقاً 

.                       من مصادرىا الغائبة ، و بتُ الحضور الذي يوظفّها مقابلًا للمنطق العقلي 

بوصفو صورة لرازية تتعدّد إحالاتو لضو الوصوؿ إلى ىدؼ الحقيقة بُ الثقّافة الغربية وعلى امتداد          فاللّوغوس
عصورىا، و لذذا لا لؽكن مطابقتها مع قوانتُ الدنطق، لأفّ الدصطلحات تتشابو و لا تتطابق، و لا نستحضرىا إلا 
بُ إطار التّكرار، و ىذا ما لؽيّزىا، و يزيد من صعوبة الإحاطة بأطرافها، فيكوف التّطابق نقصا ينسب إلى الدفاىيم، 

،  وعدـ بذليها إلا بوساطة لأنوّ يغيّب الفراغات التي بريل لا لزالة إلى الحقيقة التي تبقى مؤجلة بسبب تهميشها
       .الكشف

 

 

 

 

 

 

                                                             
  .   68 ، ص 1993 ، 1: ، ط - بتَوت – النص القرآني و آفاؽ الكتابة ، دار الآداب  : (علي أبضد سعيد  )أدونيس - - 1
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 .Catégorie de Fondement:  مقووت التّأسيس  -   انيالاً 

ولا ينفك الدقوؿ عند علي حرب يقع بُ التّناقض حوؿ الدبادئ التي سطرىا لدشروعو التّجاوزي، و الذي        
يعمل فيو على بذاوز الأحكاـ الدعيارية و القيمية، و التي تباعد بتُ الدّواؿ و تقيم التّعارض، كما ترفض القوؿ 
لا "بالدراحل البينية، أو الفاصلة بتُ القوؿ و نقيضو و ىو ما يوجزه مفهوـ الاختلاؼ، و ىذا بُ قوؿ علي حرب 

مبالغة بُ القوؿ إف الإنسانية الدعاصرة ىي إنسانية قلقة أكثر من أي وقت مضى، و يتبدى ىذا القلق فيما يعتًي 
الإنساف الحالي من الاضطراب بُ نظرتو إلى نفسو، و الشك بُ قدرتو، و التساؤؿ الحاد حوؿ مصتَه، أي بُ كونو 
يعاني أزمة ىوية حقيقية تتمثل بُ غياب الدعتٌ ذاتو، لأف من تاه عن الدعتٌ ضاعت منو الذوية، ومن افتقد الدلالة 

لم يستقم عنده تصور، و لعل ما يكمن بُ أساس ىذه الحالة الوجدانية الآفاؽ الدسدودة التي أوصلت إليها 
، فيحيل الخطاب إلى ضبط حقائق عن طريق إطلاؽ 1"الحضارة الحديثة بُ أكثر من لراؿ و على غتَ صعيد 

                                                          .الأحكاـ التي يوردىا

       فالحكم القيمي الذي يطلقو علي حرب حوؿ العصر الحديث ، إذ يقوؿ بأنوّ يتّصف بالقلق و التّشتت نابع 
من رؤية سطحية  و ىذا يتنابَ و الدفاىيم التي ألحقت بالحقيقة وفق التّوجهات الدابعد حداثية، إذ الحقيقة ليست 

الصّورة التي تتمرأى من خلالذا الدفاىيم و ىذا ما يعكس التّطابق، بل الحقيقة ىي كشف الخفي والدكبوت 
والدتواري عن الأنظار، بدا ىو جوىر الحقيقة، و ما الوصف الذي ينطلق من الرّؤية السّطحية إلا تغييبا لذا وطمسا 
لدعالدها، حيث برجز بذلِّيها عن طريق وضع الحدود التي لا تقيم الدفاىيم بقدر ما تقتلها بإغلاقها وأحادية النّظرة 

التي تتّخذىا، فتعمى عن رؤية الحواشي التي تتعلّق بالحقيقة فتقيم صرحها و تعدّد أبعادىا فتدركها من خلاؿ 
، إذ الحقيقة ليست مركزا تتجلّى من خلالو الأشياء و لكن ىامشاً بزتفي فيو لتموه من  بدختلف صورىامقاربتها

.                                                                                         خلالو

 وليست الأحكاـ وحدىا ما يفتح الثغّرات بُ مشروع علي حرب، و لكن القوؿ بأفّ الإنساف مبتٍ على       
"  الدتناقضات من حيث ىو كياف يؤمن بالثنّائية، عامل من عوامل ىذا الارتداد عن مبادئ الدشروع، يقوؿ 

فتصف كل الدقولات الدادية و الروحية و تشتَ إلى لستلف نزعاتو و نزواتو، فتبرز دناءتو و نبلو، و تبتُ صغاره من 
عظمو، تصف ضعفو و قوتو، عدوانيتو و مسالدتو، فجوره و تقواه، فساده و مكارـ أخلاقو، عصيانو وطاعتو، لذوه 

                                                             
  .59، ص  (قراءة تأويلية بُ الثقافة العربية  )التأويل و الحقيقة : علي حرب  - 1
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و لعبو، ندمو و حسرتو، كفره و إلؽانو، جهلو و عقلو، شكو و اطمئنانو، و ىي بذلك تؤكد على ثنائية الإنساف 
.                                                                                          1" وازدواجيتو 

      إذ التّصور الدعاصر للإنساف يقيمو على الحدود الدتعارضة و لكنو يؤمن بتداخل ىذه الدفاىيم و استعصاء 
الفصل بينهما، إلا عن طريق الاختلاؼ، ذلك أفّ التّعارض لا ينتج سوى الاستبعاد و النّفي و ىو الوجو الآخر 

، و بدوره يكوف التّماىي لزيلًا  لى مفهوـ الاستبعاد، و ىذا ما يتجلّى من خلاؿ إللحضور و التّمركز حوؿ الدفهوـ
الذي لػملو النص بوصفو صورة تعكس السّيطرة التي أصبح الغرب لؽارسها علينا من خلاؿ * 2مصطلح التّغريب

.                                                                               استعبادنا بأفكاره و مفاىيمو

  Le Concept de l’Occidentalisme:   مفهوم التغريب  -1

 و إف كاف الطرؼ الذي يتم التّماىي معو ،  إفّ لزاولة التّماىي مع أحد الأطراؼ ىو صورة عن الانتماء      
، إذ الانفصاؿ لا يعتٍ الارتباط بالطرؼ الآخر و لكن بررر تصبح فيو الذات يقف على الطرؼ الآخر من وجودنا

، فيحتوي كل إثبات على نوع من النّفي الذي يقيمو القوؿ بدعزؿ عن كل توجو قد لػدد مسارىا و يدرجها
فاللحاؽ بالغرب، وتقليده والنسج " بانعداـ قاعدة التّناقض أو التّعارض إلا و يقابلها الضّرورة و الاستدعاء، يقوؿ 

على منوالو والتماثل معو، غتَ لشكن أو أنو لا ينتج سوى التشويو و الإعاقة، كذلك لا لؽكن الحديث من جهة 
أخرى عن ماىية صافية ينبغي استعادتها أو أصل أوؿ ينبغي العثور عليو، فيما وراء التغريب ذلك أف الغرب قد 

. 3" اختًقنا 

                                                             
  85، ص   (قراءة تأويلية بُ الثقافة العربية  )التأويل و الحقيقة : علي حرب - 1
لؽكن الإشارة إلى دلالتتُ لستلفتتُ بُ تعريف : التغريب ىنا مصطلح يشتَ إلى الاستغراب الذي ورد بُ خصوصو مايلي *- - 2

الاستغراب ، الدّلالة الأولى تشتَ إلى حقل من البحث و التأليف يعتٌ بدراسة الغرب أو الحضارة الغربية من خارجها ، لشا لغعلو 
حقلا مقابلا للاستشراؽ كما مارسو الغربيوف بُ دراسة الشّرؽ من زوايا لستلفة ، و قد شاع مصطلح الاستغراب نتيجة الجهود التي 
بذلذا الباحث الدصري حسن حنفي بُ بعض دراساتو و منها كتاب بهذا العنواف ، إلا أفّ الحقل نفسو موجود منذ فتًة طويلة ، وقد 

سبق لباحثتُ آخرين أف أشاروا إليو ، ىذا بالإضافة إلى أنوّ حقل يتقاطع بوضوح مع حقوؿ أخرى من حقوؿ البحث ، أحدىا 
أمّا الدّلالة الأخرى فهي أفّ الاستغراب حقل لتشكّل الصّور و التّمثلات حوؿ الغرب .. حقل الدّراسات ما بعد الاستعمارية 
، و قد ظهرت دراسات عديدة ، و لعلها الغالبية ، لتًكز  (و لثقافات أخرى كثتَة بالطبع  )بوصفو آخرا للثقّافة العربية الإسلامية 

على طبيعة تلك الصّور بُ الثقّافة ، فالاستغراب ىنا ليس ما لؽارسو الباحثوف إذ يتجهوف إلى الغرب ، و إلظا ما لؽارسو الناّس 
 .                                                                38نقلا عن دليل الناقد الأدبي ، ص " وبرملو الثقّافة بوعي و دوف وعي 

  83، ص  (قراءة تأويلية بُ الثقافة العربية  )التأويل و الحقيقة : علي حرب - - 3
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       فالتّمركز ىنا حوؿ مفهوـ التّغريب يستدعي بُ الوجو الآخر لرموعة احتمالات لؼفيها الكلاـ و لكنّو 
يستدعيها بُ آف، إذ الثقّافة الغربية تسكن عقر دارنا كما نراىا لضن، بنظرتنا الأحادية، و لكن ىناؾ من الغرب 

من يستهويو الوقوؼ على الثقّافة الشّرقية و يتماىى معها، و ما الددوّنات التي كتبها الدستشرقوف سوى صورة عن 
ىذه الإرادة، و على اختلاؼ الآراء التي تكوّنت حوؿ الشرؽ من خلاؿ مشروع الاستشراؽ، بُ الدقابل تكوّنت 

– أو بُ مقابل الاستشراؽ نستعمل مصطلح الاستغراب - آراء لستلفة كذلك حوؿ الثقّافة الغربية بُ التّغريب ، 
فلا لراؿ للقوؿ بأحقية القضاء على ثقافة أمة مقابل قياـ أخرى ، إذ لكلّ شيء وجهو الآخر الذي لا ينفك 

" لػضر عن طريق النّفي و الاستبعاد، و علي حرب يؤكّد على التّمركز حوؿ الدفاىيم الغربية، من خلاؿ قولو 
ويبدو سعي العقل العربي لإعادة صوغ الحياة و السلوؾ، يقف أماـ أبواب موصدة إف لم نقل يعود بالنتائج 

الدعكوسة، فنحن لا لصد حوالينا سوى طغياف الوىم و الخرافة و غلبة التقليد و الاقتباس، و كثرة   الزيف وتعميم 
.                                                    1" الجهالة بل لا نعثر إلا على الدزيد من العسف و الانغلاؽ 

  فهذه النّظرة التي براوؿ التّمركز حوؿ حقيقة معيّنة تفقد مصداقيتها بدجرد مقابلتها بالنّظرة الأخرى من        
الطرؼ الآخر حيث برمل الثقّافة العربية عن نفسها ما وصلت إليو من تقدـ تكنولوجي ، يشتَ إليو مقوؿ 

إف الجماعات و الأمم التي بلغت فيها الحضارة ... إننا قوـ تعساء لأننا ننحط أخلاقيا و عقليا " ألكسيس كاريل 
الصناعية أعظم  لظو و تقدـ ىي على وجو الدقة الجماعات و الأمم الآخذة بُ الضعف و التي ستكوف عودتها 

 مسألة  drallirduaBJean، كذلك يناقش جوف بودريار2" إلى البربرية والذمجية أسرع من عودة غتَىا إليها 
من " الإنسانية عن طريق مقارنتها بالعولدة، بدا ىي قمّة صور التّطور التي يدركها الإنساف الدعاصر و يعيشها، يقوؿ 

وجهة نظر إنسانية، تظهر العولدة بُ حدىا الأقصى كمحرقة عالدية إننا نتجو لضو إبادة لا أعرؼ طبيعتها، لكن 
.                       3" بقوة و ثبات ىائلتُ  (أي الإبادة  )الفرؽ بيننا وبتُ الولايات الدتحدة يكمن بُ كونها تستَ لضوىا 

 علي حرب، عندما ينسب التّخلف ارتداد خطابلى إ      فالتّعارض الذي تظهر من خلالو ىذه النّصوص لػيل 
إلى العالم العربي و إلى فكره بصفة خاصة، و ذلك لأفّ النّظرة تتشابو، فالغرب ينظر إلى نفسو نظرة لا بزتلف من 
حيث التّصور بأنها تستَ لضو العودة إلى البربرية، و كذلك يصّور الكلاـ عند علي حرب من حيث بسحور الثقّافة 

                                                             
1

                                                                                .                        88 ، ص (قراءة تأويلية بُ الثقافة العربية )التأويل و الحقيقة : علي حرب - - 
 .       41 ، ص 1993– بتَوت – الإنساف ذلك المجهوؿ ، تعريب شفيق أسعد فريد ، مكتبة الدعارؼ : ألكسيس كاريل - - 2
الدار البيضاء – منتَ الحجوجي و أبضد القصوار ، دار توبقاؿ : الفكر الجذري أطروحة موت الواقع ، تربصة : جاف بودريار - - 3

  .                                                                                                    74 ، ص 2006 ، 1: ط – 
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العربية حوؿ الوىم و الخرافة، و كلّها صفات بزتلف بقدر ما تتشابو، و تتشابو بقدر ما بزتلف، فتؤكّد على 
الاستدعاء الذي بسارسو الخطابات الدتعارضة بعضها مع بعض، عن طريق التّماىي و النّفي وسيلتاف لم يعد لغدي 
الأخذ بهما بُ لزاولة إثبات الحقائق أو نفيها، لأفّ السّبل الدعيارية قد بذاوزتها الإبّذاىات البعدية بعد أف أكّدت 

.                                                                                فشلها بُ الإحاطة بالحقيقة 

لى الدفاىيم التي تشتَ إ  إذ لا مكاف إلا  للاختلاؼ بُ سلسلة البحث عن خصوصية الخطابات و إحالتها      
إليها، فالتّعارض الذي أسّس لو علي حرب من خلاؿ قولو بالاختلاؼ بتُ الركّائز التي أقامت صرح الثقّافة الغربية 

أدى إلى البحث بُ ىذا الدوضوع إلى القوؿ  (الوحي  )و الأخرى التي بسحورت حولذا الثقّافة العربية  (اللّوغوس  )
بانعداـ التّناقض، و ىذا ما تفسره الدعاني الدختلفة و الدتعارضة التي بريل عليها كلمة اللّوغوس وكذلك الأحكاـ 

التي أطلقها علي حرب و إقراره بالتّغريب مصتَاً ضرورياً ينتهي إليو العرب فيو نظر، و ىذا ما أثبتتو الأوجو الأخرى 
لذذا الخطاب و الأطراؼ التي تتناوؿ التّغريب بنظرة مغايرة و لستلفة، و ىنا مكمن القصور بُ الأحكاـ التي بذتمع 

ذلك أفّ  حوؿ قيمة ما، فتحاوؿ ضبط حدود الدفاىيم، و لكنها تتحوّؿ إلى رأي متعصب منغلق ومنتج للتّناقض،
.                                                     الحقيقة تتعدّد طرؽ الوصوؿ إليها 

من جهة ليؤكّد على وجودىا من جهة ثانية، ففي حتُ ينفي التّعارض    ويستمر الخطاب عنده ينفي الثنّائية      
إنو نزاع بتُ عقل يتماثل مع نفسو " بتُ الفكر القدنً و الحديث يقيم ثنائية بتُ الفكر الدنفتح و الدنغلق، يقوؿ 

على الدواـ و لا ينتج سوى الخواء و الفراغ، و عقل يقف على مسافة من ذاتو، و ىي الدسافة التي تسمح للفكر 
أف يثمر، فيجتًح الدعتٌ من اللامعتٌ و يصتَ اللامعقوؿ معقولا، و بُ اعتقادي ليست الدسألة لررد نزاع بتُ سلفي 

و بذديدي، أو بتُ أصيل و حديث، و إلظا ىي مسألة مواجهة بتُ عقلتُ و منهجتُ، بتُ عقل منفتح و عقل 
مغلق، بتُ فكر لا يتوقف عن تأوؿ الأصوؿ و استنباط الدلالات و توسيع الدعاني، وفكر مذىبي إيديولوجي، 

، فالتّماسف الذي تفرضو طريقة التّفكتَ الدعاصرة ىو ما أوجد العقل الدنفتح، 1" يقوـ بتنسيق العلم الحاصل 
وبحكم انتمائو إلى الثقّافة الغربية، يصبح التّفكتَ الدغلق من سمات العالم العربي، وىذا ما يباعد أطراؼ العالم العربي 

 و ضرورة و الغربي و يشكل ثنائية ىي بُ الأصل مبدأ من مبادئ الدنطق الصّوري بدا ىو إلؽاف بوجود الثنّائية
                                                          .الانطلاؽ منها بُ برديد الدفاىيم

                                                             
  .121، ص  (قراءة تأويلية بُ الثقافة العربية  )التأويل و الحقيقة : علي حرب - 1
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  ولا ينفك الخطاب عند علي حرب يتعارض مع مشروعو التّجاوزي عن طريق الأوصاؼ التي يلحقها كل مرة     
من الدفارقات التي بزتًؽ عصرنا الحالي و تسبب مأساتو الحقيقية، أف البشرية الدعاصرة كلما " بالعصر الحديث 

اتسعت مدنيتها و ازداد تطورىا، ازدادت مشكلاتها، و تفاقمت أزماتها، لقد أصبح عصرنا عصر العنف بل 
كما لا يتوانى عن تسميتو بعض الكتاب و ىو رعب يظهر على مستوى الدوؿ والجماعات، كما  (عصر الرعب )

، إفّ الوصف الذي يتطابق مع الواقع حسب التّفكتَ البعدي ليس مقاربة 1" على مستوى العصابات و الأفراد 
للحقيقة بقدر ما ىو حجب و تزييف لدعالدها، و ىذا ما لغعل من الحكم على الأشياء لزواً للمسافة التي ينبغي أف 

تتًؾ بتُ الذّات و الدوضوع، وطريقة عقيمة لا لغدي اعتمادىا بُ برليل الواقع و لا الكشف عن الحقائق الخفية، 
فالرّعب بدا ىو الصّفة التي نسبت لعالدنا الدعاصر ليست بجديدة و لكنها صفة ما انفكت برضر بُ كل العصور 

البشرية على اختلافها، لأنّها السّلوؾ الدرتبط بالإنساف الذي ظلّ على مر العصور بُ صورتو الدتشابهة التي لا 
.                                                                                                  بزتلف إلا بقدر انتمائها إلى فتًة زمنية بعينها،  فتكوف الحقيقة عندىا شيئا آخر غتَ الصّورة الظاىرة بُ الواقع

 : نقد النّص و موت المؤلف  - 2  

      Critique du Texte et la Disparition de l’Auteur 

لغد البحث بُ لزاولة كشفو عن الثغّرات و الفجوات التي حالت دوف إقامة  (نقد النّص  )وبُ كتاب       
مشروع علي حرب التّجاوزي، أفّ الدقدمة عكست أولى صور التّناقض بُ قضية انتماء علي حرب، فالانفصاؿ 

الذي يعكس مقولة موت الدؤلف، ىو ما لغعل من العمل بغض النّظر عن صاحبو حيزاً لتوليد الدعاني والدّلالات 
فإذا كاف لذذا العمل الفكري " التي لا تنتهي، و ذلك ما استمرّت القراءة، وىو ما جاء بُ مقدمة الكتاب 

وقائعيتو، فإف ذلك يعتٍ أنو أصبح ملك القراء الذين لغعلونو مدارا للنقاش و التعليق، أو يتخذوف منو مادة للدرس 
، إذ تؤمن الدراسات البعدية بانفصاؿ   2"و البحث، أو يتعاملوف معو كحقل لقراءة منتجة تقرأ فيو ما لم يقرأ 

العمل عن صاحبو بدجرد فراغو من الكتابة، و توجيو العمل ناحية القراء الذين لغعلوف منو مادة خصبة لتوليد 
                        .لدلالات

لى طريقة بعينها اعتُمدت بُ مقاربة النّصوص و الدقولات، و ىذا ما يؤكّد عليو الخطاب إفالخطاب لػيل       
فوراء ىذه الفوضى البادية لؽكن اكتشاؼ نظاـ يلملم الدشتت و لغمع الدتفرؽ، و لن أقوؿ إف الذي يؤلف " الدوالي 

                                                             
1

  .                                                                                                         141 ،  (قراءة تأويلية بُ الثقافة العربية  )التأويل و الحقيقة : علي حرب - 
 5 ، ص 2005 ، 4: ط – الدار البيضاء الدغرب – ، الدركز الثقابُ العربي  ( 1النص و الحقيقة  )نقد النص : علي حرب - 2
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بشة رابطة أقوى و أىم من ىوية  (مداخلات )بتُ مقالابٌ ىو أنتٍ كاتبها كما ذىبت إلى ذلك بُ مقدمة كتابي 
الدؤلف ىي الوحدة الجامعة ىنا، و أعتٍ بذلك أف ىذه الدقالات تتعلق بصيعها بنقد النصوص ، منهج تناولذا 

، فصاحب النّص بنفسو يذكر السّبب الذي بصع بتُ مقالاتو وىو ما بينو 1"وكيفية قراءتها أو طريقة التعامل معها 
دعوة -  كما أكدّه الخطاب–فالأنا التي ورد ذكرىا بُ كتاب مداخلات  (أنّتٍ كاتبها )بُ كتابو مداخلات، بقولو 

للإقرار بانتماء الأعماؿ على عكس التّصور السّائد بُ الدّراسات التّجاوزية إذ تقضي على كل ما من شأنو أف 
                                                                                        .ينسب العمل إلى صاحبو، للإعلاف عن موتو الرّمزي

   فالدقوؿ يشتَ إلى اعتماد منهج معتُّ بُ قراءة ىذه النّصوص التي تنوّعت من حيث لرالاتها و انتماءاتها،      
وىي عند علي حرب مركزًا تدور حولو أعمالو أو وحدة إليها يعزى مقاربة أعمالو، و كاف الصّمت أولى الأىداؼ 

ىذا ىو سر النص، إف لو صمتو و فراغاتو، " التي عمل على برديد مفاىيمها، و منو البحث عنها بُ النّص بقولو 
و لو زلاتو و أعراضو، و لو ضلالو و أصداؤه، فهو يأبسر بأمر الددلوؿ و لا ىو لررد خادـ للمعتٌ و من ىنا يتصف 

النص بالخداع و الدخاتلة و لؽارس آلياتو بُ الحجب و المحو أو الكبت و الاستبعاد، وباختصار  للنص ألاعيبو 
، فالدعتٌ بُ النّص يتجلّى من خلاؿ صمتو و فراغاتو، والدقصود ىنا ىو تلك الفجوات 2"السرية و إجراءاتو الخفية 

 Jacques دريدا  جاؾ التي تكوف بتُ الدّاؿ و الددلوؿ، و نفس النّص يشتَ إلى استدعاء الصّمت عند 

Derrida بوصفو نصا متعالقاً معو، و صورة قبلية لدناقشة ىذا الدوضوع، و لكن ما يسكت عنو  النّص ىو ىذه
، ذلك أف القوؿ بانتماء الدعتٌ إلى الصمت بوصفو الاختلافات التي بسيّز نص علي حرب، و تصنع خصوصيتو

كشفا عن حدود الحقيقة التي أخبرت الدراسات البعدية من قبل عن خفائها و صعوبة الوصوؿ إليها، لأنها 
تتكشف بُ ثنايا الخطاب و فراغاتو، بُ صمتو الذي تعكسو الزلات و الأخطاء و كل الصور التي يهمشها 

                                             .الخطاب و يهملها

 إذ النّص عند دريدا يدور حوؿ التّفريق بتُ الدعتٌ بُ اللّغة الدكتوبة و الشفاىية، عندما يتحدّث عن الدركز        
بقدر ابتعادىا عنو بُ لغة الكتابة  (الصوت  )الصّوبٌ بُ إنتاج الدعتٌ، و كيف يقتًب الددلوؿ من دالو  بُ اللّغة 

، إذ يعد الكتابة أو لغة الصمت ىي اقدر الطرؽ بُ توليد الدلالة و ذلك لأ،ىا منفصلة عن مؤلفها الصّمت
فإف جوىر الصواتة يكوف ىنا بُ حوار مباشر لذلك الجانب من الفكر باعتباره "  يقوؿ ومدلولذا بُ ذات الوقت،

و ينتجو و يتلقاه و يقولو و يلمو فإذا كاف أرسطو مثلا يرى بُ  (بالدعتٌ  )يرتبط بصلة ما لوغوسا، الذي 
                                                             

  .                                                                                                        7، ص   ( 1النص و الحقيقة  )نقد النص : علي حرب - 1
  .                                                                                                      16 ، ص الدرجع نفسو- 2
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الأرنانات الدنبعثة من الصوت رموزا لأحواؿ الروح، و بُ الكلمات الدكتوبة رموزا للكلمات التي يبثها الصوت، 
فذلك لأف الصوت، ىذا الدنتج للرموز الأولى يرتبط بقرابة أساسية و مباشرة بالروح، إنو، و ىو الدنتج للداؿ الأوؿ، 

الأشياء من  (تتفكر  )التي تنعكس بدورىا أو  (حالة الروح  )لا لؽثل دالا بسيطا بتُ دواؿ أخرى إنو يدؿ على 
 .                                                                                                       1" خلاؿ شبو طبيعي 

 فالرّوح تنعكس من خلاؿ الصوت، و ىو ما يؤىِّلو ليقوـ بالتّعبتَ على الدعتٌ الحقيقي الذي يرمي إليو       
، على عكس ذلك بسثّل لغة الكتابة لظوذجًا مفرغًا و منفصلًا  إذ الصوت برديد للمعتٌ الذي يوده صاحبوصاحبو

إف الكتابة بالدعتٌ الشائع " عن روح صاحبو، مضيّعا لذويتو ملكا لقارئو، فيوصف النّص الدكتوب بأنوّ نص منتهي 
الحربُ الذي يوظفو الفيلسوؼ للتعبتَ الفرنسي إنها حاملة  بالدعتٌ (نص ميت )ىي ىنا كمثل حبر على ورؽ أو 

 .                        emort lettre"  2الدوت 

فهوـ الصّمت، لم ة  مقابل للداؿ عن طريق الصورة الخطية بُ النص       وىذا ما لغعل من الكتابة بدا ىي تثبيت
الكتابة ىي بُ آف معا، منشط للذاكرة و قوة " لأف الدعتٌ يتأرجح فيها بتُ الخط والمحو بُ آف، يقوؿ جاؾ دريدا 

، و ىنا مكمن الدفارقة، فجػػػػػػػػػػػاؾ دريدا يفرؽ بتُ الكتابة و الشّفاىة، حيث تكوف اللّغة الشّفاىية 3"للنسياف 
، الذي يوكل مقابلة للصواتة، أو الدعتٌ، بينما تكوف لغة الكتابة مقابلة للصّمت أو لانعداـ الدعتٌ أو لانهائية الدّلالة

                                                    .إلى القارئ مهمة البحث عنو قصد مقاربتو

       ولؼتلف عنو علي حرب من حيث ارتباط الصّمت بالفراغات و الفجوات التي تفصل بتُ الدّاؿ بوصفو 
، بُ حتُ يتشابو القوؿ عندلعا بوجود صامت أو مسكوت عنو بُ دلالةصورة للكتابة و الددلوؿ مقابلا لل

الخطاب، يدور البحث من أجل الكشف عنو، و بالتالي إدراؾ بعض أطراؼ الحقيقة التي تعتبر صورة مبعدة عن 
ظاىر الدقوؿ و طرؽ للأبعاد الخفية و المحجوبة، خلافاً للتّصور القدنً حوؿ مفهوـ الحقيقة إذ كانت تطابقاً وصورة 

، على عكس ما كاف 4"فالنص ما أف يكتب حتى يدخل بُ دوامة التأويل اللامتناىية " موازية للواقع و الأشياء 
يعتقد إذ كاف الفراغ من الكتابة إحالة على التحديد الذي لزـ الدلالة فامتنع معها خرؽ لزارـ النص عن طريق 

                       .الزيادة أو النقصاف

                                                             
  .                                                      110كاظم جهاد ، ص : الكتابة و الاختلاؼ ، تربصة : جاؾ دريدا - 1
  .                                                                                                    117 الدرجع نفسو ، ص - 2
  .                                                                                                    127، ص الدرجع نفسو- 3
4

  .  30، ص  (مقاربات لآليات الفهم و التفستَ  )سر التًبصة و ىاجس التأويل ، نقلا عن التأويل و التًبصة :  إبراىيم أبضد - 
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  فينفصل الدّاؿ عن ارتباطو بالدعتٌ الواحد و الضّروري ، لينفتح على الدعاني الدستبعدة و الدهمّشة ، فتتعدّد     
بهذا الدعتٌ اعتتٌ علي حرب بنقل " الدّلالة و تتوسّع لتشمل كل الدفاىيم التي لؽكن أف ينتجها الخياؿ أو الإمكاف 

اللغة من سباتها الدوغمائي إلى حيويتها الدعرفية بُ صناعة الوقائع الفكرية ، و ىذا الانتقاؿ باللغة إلى دورىا 
بإفراغ الدفردات من لزتواياتها الإيديولوجية و من التصورات أو التمثلات العالقة  (النقد  )الدفهومي و الدعربُ سبيلو 

، وبهذا التّصور تتغتَّ 1" بها قصد استحداث تصورات بديلة قادرة على مواكبة الأحداث و خلق الإمكانات 
الدعاني الدعجمية للكلمات و تنفصل عن كونها صورة للواقع ببساطتو ، لتَسم كل قارئ واقعا لؼتلف عن غتَه، 

، فتنعكس 2" التأويل حالة خاصة من حالات الفهم " متكئا على التّأويل وسيلة بها يفهم واقع النّصوص ، فػ 
، إذ تتبع عملية الفهم التأويل الذي يلحق دلالات النص، تأويلا لا يهدؼ اللّغة بُ النّص واقعا لستلفًا عن حقيقتو

                                                                            .إلى الوصوؿ إلى الدعتٌ و لكن بُ حدود الدقاربة فقط

لى لرموعة من الدعاني إ ىذا، و يورد الخطاب عند علي حرب مصطلح التّفكيك بدا ىو صورة لرازية بريل      
الدتجاوزة لفكرة النّظاـ و القراءة الدبنية على الخطية، أو الأفقية السّطحية، لتلامس جوانب و أبعاد أخرى لػيل 

                                                    . بُ الآف ذاتوإليها ظاىر الكلاـ و لكنو ينفيها

 ولعلّ الإشارة إلى بسفصلات الخطاب بريل إلى الخصوصية التي يتميّز بها خطاب التّفكيك عند علي حرب،        
التفكيك يكشف أف الواحد قهر الكل، " و غتَه من النّصوص التي تناولت قضية التّفكيك، يقوؿ علي حرب 

وأف العاـ ىو استبعاد الخاص، و أف الدطلق ىو إغفاؿ الشرط و أف الكلي ىو طمس للحدث، و أف الدتعالي ىو 
تأليو للممارسة و التجربة باختصار يكشف التفكيك أف الدقوؿ الدنطقي و الكلي العقلي ىو سجن للجسد 

، و القوؿ بُ لرملو يهدؼ إلى إلغاء نظاـ الدنطق الصوري بدا 3"والخياؿ و ختم على الأسماع و الأبصار و القلوب 
                                                                     . ىو برديد يلحق الدلالة

   فالتّفكيك عند علي حرب ىو كشف عن النّقائص الدتوارية وراء ظاىر الخطاب، بدا ىي صورة للمسكوت     
بُ العوالم الدخبوءة "  دريدا بحث  جاؾوالدطموس و الحاضر عن طريق الغياب، بينما يكوف التّفكيك عند

                                                             
– الجزائر – ، منشورات الاختلاؼ  (النقد و الحقيقة و التأويل  )قراءات بُ فكر و فلسفة علي حرب :  لزمد شوقي الزين - 1

  .                                                                                                    11 ، ص 2010 ، 1: ط 
 ، 2: ط – الدغرب – سعيد الغالظي ، الدركز الثقابُ العربي : ، تربصة  (الخطاب و فائض الدعتٌ  )نظرية التأويل :  بوؿ ريكور - 2

  .                                                                                                             120 ، ص 2006
  .                                                                                            9نقد النص ، ص : علي حرب - 3
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والعلاقات الدغيبة بُ النص التي لم يعلن عنها بعد، فمن مهاـ استًاتيجية التفكيك النفاذ إلى عمق النص 
لاكتشاؼ علاقات الغياب، و الدسكوت عنو و الآثار الدغيبة التي لا برضر بوضوح بُ النص، سيما و أف القراءة 

الدستعجلة كثتَا ما توحي بإمساكها بددارات النص، بينما تقوـ عوالم النص العميقة بالعمل على إخفاء الدواؿ 
والآثار التي لا يتستٌ لغتَ قراءة فاحصة، تعتمد على التفكيك باختًاؽ و كشف تلك العوامل بتحرير الدواؿ 

بالكشف عن الدعاني  ، فتَتبط التّفكيك عند دريدا1" والعلامة الخطية من القراءات التبسيطية أو الجاىزة الدشرعة 
، وكل ىذا  لأف الأصل فيها عمقها و ملامستها للأبعاد الخفيةالدرجأة و الدؤجّلة، و التي لا تظهر بوضوح بُ النّص

يكشف عن الخصوصية بُ استخداـ التّفكيك عند علي حرب،  رغم انفصالو عند كلالعا عن الدعتٌ الظاّىر 
.                                            والواضح بُ النص

،  (الغراماتولوجيا )  لأفّ اللّغة أو الكتابة تقف عند جاؾ دريدا على مفهوـ         إذ تتمركز اللّغة ويضيع الدفهوـ
، فالكتابة أيضا بزدـ اللّغة من  كما بتُ خطاب من قبلوعلى الرّغم من ألعية الصوت و ارتباطو الدباشر بالدعتٌ

فإف الغراماتولوجيا " خلاؿ تناىيها، فلا تعود مرتبطة بزماف أو مكاف معيّنتُ،كما تنفصل عن قائلها ومقولذا لتتوالد 
ترى أف ليس ىناؾ شيء قبل اللغة أو بعدىا، فمفاىيم الحقيقة و العقلانية ما  ىي إلا نتائج المجاز و الاستعارة، 

، فالكتابة تقرّر مفهوـ الأثر الذي لؼلّفو 2"وىذا الاستنتاج يقتًب مع ما يقرره نيتشو عندما يقوؿ أف الحقيقة وىم 
 .                                                                               دلالةالدعتٌ، ففي حتُ ينتهي بالنّطق بُ الصوت يستمر مع الكتابة ليصل إلى الأبعاد اللّامتناىية لل

 Problématique de l’Absent:   إشكالية المغيّب  - 3

إفّ النّقد الدعاصر بدا ىو عصر قراءة، يضع بتُ أيدينا إمكانات جديدة لدقاربة النّصوص الإبداعية والنقدية        
على السّواء، إذ بدوجبها لؽكن الطعّن بُ صحة الأفكار و ما برملو الذات بداخلها من صور ومفاىيم نقارب من 

، بل ما لاىتماـخلالذا تصوّرنا للواقع و الأشياء، و العقل كذلك، إذ لم يعد ظاىر الصّورة ىو ما يشغل حيّز ا
بزفيو الصّور من طبقات و ثنايا، برجب بها حقيقة الأشياء، على إثرىا انقضى عصر القراءات الاستهلاكية 

، أو والسِّياقية، التي لا تهدؼ من قراءة النصوص سوى الدتعة أو التّفستَ السّاذج الذي لا يبرح سطوح النّصوص
                                                                                                         .القراءة الخطية

                                                             
1

مقاربات لآليات الفهم  )أبعاد التًبصة و التأويل بُ فلسفة جاؾ دريدا ، نقلا عن ، التأويل و التًبصة :  معرؼ مصطفى - 
  .                                                                                     43إبراىيم أبضد ، ص : إشراؼ  (والتفستَ 

-السيميائية – مدخل إلى الدناىج النقدية الحديثة البنيوية  )معرفة الآخر : عبد الله إبراىيم ، سعيد الغالظي ، عواد علي - 2
  .                                    135 ، ص 1996 ، 2: ط – الدار البيضاء الدغرب – الدركز الثقابُ العربي  (- التفكيك 
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 فتبتٌ العلاقة بتُ القارئ و النّص على الثقّة الدتبادلة، كما أفّ مفهوـ البداىة لم يعد وسيلة تبرر بها سذاحة      
الفكر واستسلامو أماـ الدقولات الأحادية، و ىذه الطريقة الجديدة بُ النّظر إلى الدفاىيم ستؤوؿ إلى إعادة صياغة 

 إذ كاف ذا طبيعة استهلاكية لعو القراءة السطحية التي لا التّصورات وتغتَّ الطبيعة التي كانت بسيّز النقد من قبل
، و ىي أيضا صورة للقطيعة التي ميّزت النّقد عن ماضيو، حيث كاف تعليقاً وشرحاً و تفستَاً، بٍ أصبح بذاوز الدتعة

...                   تأويلًا و تفكيكاً، حفراً و استنطاقاً 

ج فيها بتُ ز  فهذه الطريقة الأختَة تساوي بتُ النّصوص سواء كانت إبداعية أو نقدية أو فكرية، كما لؽكن الم    
، كحصيلة انتهى إليها النّقد بعد أف أسلم مهمة  النقديةالأجناس الأدبية، فظهر ما يسمى بنقد النّقد أو القراءة

 للقارئ الذي سيؤوؿ قراء عدة،  وأماـ بسويو و زيف الصّورة، تقف الذّات الناقدة موقف دلالةالبحث عن اؿ
الباحث عن الحقيقة بدا ىي تعبتَ عن الدعتٌ، خلف السّطور، من خلاؿ التّنقيب و الحفر وفق الدنهج الذي ارتضتو 

و لذذا أقوؿ دوما عندما " الدِّراسات النّقدية الدعاصرة سبيلًا بو تقارب النّصوص و الخطابات، يقوؿ علي حرب 
أصف عملي بأنتٍ قارئ أشتغل على النصوص مساءلة و استنطاقا أو حفرا و تنقيبا أو برليلا أو تفكيكا، فالنص 
بات يشكل منطقة من مناطق عمل الفكر و ىذا ما لغعل منو حقلا يتكشف فحصو والاشتغاؿ فيو عن إمكاف 
للوجود و الفكر معا، و معتٌ الإمكاف ىنا أف اكتشاؼ النص يؤوؿ إلى إعادة ترتيب علاقتنا بوجودنا و مقولاتنا 

 .                                                        1" بالحقيقة و الذات و العقل و الدعتٌ و الدؤلف و القارئ 

لؽثّل الدركز الذي يصوّر لنا الفكر بدا ىو عليو، بينما يتناسى الذامش و الطرؼ باعتباره لؽثل الدستبعد         فالنّص
والدغيّب، أو لؽثّل الفكر بدا لؽكن أف يكوف، و للتّعامل مع ىذا التّمركز الذي يفرضو النّص على القارئ لا بد من 

آليات و إجراءات مناسبة يسعى فيها القارئ إلى إعادة الاعتبار لكل مستبعد و مغيّب،كونو الدفتاح الذي 
بإمكانو أف لؼلّص الفكر من الأقانيم و القوالب التي برد من حريتو وبسنعو من الانفتاح على مفهوـ الدمكن أو 
الإمكاف و ىو الواقع الافتًاضي و الفائق الذي يرسمو القارئ بدقابل الصّورة التي لػملها النّص بدا ىو مفاىيم 

يكشف " عائمة، بزفي بداخلها حقائق و دلالات بزتلف أو تتناقض أحيانا مع ما يطرحو ظاىر النّص ، فػ 
التفكيك أف الدقوؿ الدنطقي و الكلي و العقلي ىو سجن للجسد ، والخياؿ وختم على الأسماع و الأبصار 

 .2" والقلوب 

                                                             
                          .                                                                   8نقد النص ، ص : علي حرب - 1
  .                                                                                                      9 ، ص الدرجع نفسو- 2
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 Michel مع ما جاء بهم ميشاؿ فوكو و التعالق       وىذا التّصور للنّص عند علي حرب يظهر التّوافق
Foucault  بُ حفرياتو عن الدعرفة، إذ لا يؤمن بُ قراءتو للنّصوص بدا تعارؼ عليو القراء من آليات تهدؼ إلى  

شرح النّص وتفستَه، أو إلحاقو بدؤلفو وأسبابو، و لكنها كتابة ثانية تنطلق من ظاىر النّص لتصنع نصًا موازياً يوافق 
كما ىو متعارؼ عليها و رسم واقع  النّص من خلاؿ الاختلاؼ عنو، لأفّ القراءة ىنا ىي بزلي عن صورة الواقع

آخر لستلف، و ىذا ما يرفع الألفة بتُ الأشياء، من خلاؿ تشييد صرح واقع لستلف، يفتح بو الفكر على 
و الوصف الحفري، فيو " لرػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػالات أرحػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػب لم يعػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػهدىا من قبل، يقوؿ ميشاؿ فوكو 

بزل مطلق عن تاريخ الأفكار و رفض منهجي لدسلماتو و طرقو، و لزاولة لإقامة تاريخ آخر لدا قالو البشر، أما ألا 
يتمكن البعض من العثور، بُ مشروعنا على التاريخ كما ألفوه منذ طفولتهم، و أف لؼيب ظنهم و يفشلوا بُ 

التعرؼ عليو داخلو و أف يبكوا أسفا عليو، ملتمستُ ذلك الظل الوارؼ القدنً، لوقت لم يعد ملائما لو، فيو دليل 
.                                                 1"أكيد على أقصى مراحل الوفاء و التعلق 

    كما أفّ ىذه الطريقة بُ مقاربة و برليل النّصوص لا تلحق الأعماؿ بأصحابها و لا ترى بُ معرفة النّص ضرورة 
نص آخر ملحة، لأفّ العمل الحفري لا يهتم بالوحدات الأساسية و الأفكار الرئّيسية و كل ما يصبو إليو ىو كتابة 

" من خلاؿ عمل برويلي للنّص، ينطلق من النّص الأصل و لكن لا يعود إليو، فالنّص موجود دوف علّة أو سبب، 
، 2"فالإلحاح على دور الذات الدبدعة، و اعتبارىا علة وجود الأثر و مبدأ وحدتو، أمر لا تقر عليو حفريات الدعرفة 

فينظر إلى النّص بدنأى عن مبدعو، و سرعاف ما يصبح النّص الأصل ىامشا، إذ يتحوّؿ مركز اىتماـ القارئ منو 
إلى النّص الثاني الذي يهدؼ إلى إبراز أفكاره التي لا تعتبر تربصة للنّص الأصل و لا كشفا لأسراره، بقدر ما ىي 

إف حفريات الدعرفة، ليست شيئا أكثر من كتابة ثانية، أي برويلا منظما لدا كتب لا " عرض لأفكار القارئ 
يتعدى الشكل البراني، فهي ليست عودة أو رجوعا إلى سر الأصل ذاتو، بل إنها وصف منظم لخطاب، لغعل منو 

.                                                                                3" موضوعو 

      فليس الحفر تأويلا للنّص، كما يبينو الكشف عن الخفي بُ الكلاـ من خلاؿ ما ظهر منو، و لكنو برويل 
وإعادة صياغة الأفكار بطريقة بزتلف عن طبيعة الفكرة ذاتها من خلاؿ فتحها على الإمكاف و المحتمل، والانزياح 

                                                             
1

 ، 1987 ، 2: ط – الدار البيضاء الدغرب – سالم يفوت ، الدركز الثقابُ العربي : حفريات الدعرفة ، تربصة :  ميشاؿ فوكو - 
  .                                                                                                                        128ص 
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عن الصّورة التي يعكسها الواقع من خلاؿ رسم صورة جديدة لا تشبو العالم الواقع، فخصوصية الخطاب عند علي 
حرب تكمن بُ استعمالو للحفر بُ ميداف النصوص و الأفكار بينما يكوف الغرض عند ميشاؿ فوكو  ىو البحث 

، غتَ أفّ فكرة الحفر ىنا قد استعملها لتحيل على الدعاني الخفية  كل حسب لراؿ اختصاصوعن الخفي عبر التّاريخ
التي ينتظر بعد إعادة كشفها  بناء النّص بدا ىو صورة تعكس تشييد صرح العقل أو الدعتٌ، فالحفر عنده لؼدـ 

 أو كل عملية تفكيك الخطاب و سبر أغوار النّصوص بهدؼ البحث عن الحقيقة التي تكوف مقابلة لدفهوـ الغياب
، أما الحفر عند فوكو فإعادة صياغة الأفكار بدنأى عن النّص الأصل، بإعادة قراءة التّاريخ الذي ما ىو نغيب

يكوف استعراضا لثقافة القارئ، فغياب نص الحفر عند علي حرب يكمن بُ بصلة الاختلافات التي يشكّلها النّص 
فيتشكّل نص علي حرب عند الحدود الحاضر عند علي حرب و نص فوكو الذي يعتبر ظلًا من ظلاؿ ىذا النص، 

التي يكتمل فيها معتٌ الحفر عند ميشاؿ فوكو  و تكوف بصلة الاختلافات ىي الدبادئ التي تؤسّس لنص الحفر عند 
 .  حرب 

 Le Sens et la Différence dans la Langue:   المعنى و اوختلاف في اللّغة  - 4

 ولأفّ الأصل بُ اللّغة أنّها تبتٌ على الاختلاؼ، فقيمة اللّفظة أو الدّاؿ تكمن بُ مدى لسالفتها لألفاظ       
أخرى، و لذذا فاستحضار الكلاـ عادة ما لػيل إلى ما لؼالفو أو يناقضو من كلاـ، لو من الألعية ما يعادؿ أو 
يفوؽ الكلاـ الحاضر، فبتُ الحضور  و الغياب يقف القارئ على أطراؼ أو حدود الكلاـ، فلا لغوز الأخذ 

و لذذا لا " بظاىره و استبعاد سلسلة الددلولات و الدعاني التي كاف لؽكن أف تشغل حيّز الحضور، يقوؿ علي حرب 
، إذ الكلاـ مضلّل ومراوغ و يبتعد عن الدعتٌ كلما حاوؿ 1" ينبغي الوثوؽ بالكلاـ ثقة مفرطة، فالخطاب حجاب 

 .                   مقاربتو، و لذذا يستقر الخطاب على العلاقات الخلافية 

 فردناند دي سوستَ        فينتسب الاختلاؼ إلى مؤسس اللّسانيات و أب علم اللّغة الحديث عند الغرب
Ferdinand De Saussure حيث يعتبر أفّ كل لفظة تكسب بسيّزىا و تفردىا انطلاقا من الاختلاؼ الذي ،

،  وقيمة للكلمة إلا من خلاؿ ما برقّقو من بسايز على مستوى لزور الاستبداؿ، و لا يضمن تشكلو مع غتَىا
إف " لذذه اللّفظة وجود إلا  مبدأ الخطِّية، حيث تصبح اللّفظة متميزة بُ زمن و مكاف معينتُ ، يقوؿ دي سوستَ 

، فعلى مفهوـ 2" نظاـ القيمة بدا ىي تعبتَ عن الاختلاؼ ىي ما يساعد اللغة على بسثلها بُ شكل طبيعي 
                                                             

                                                                                            11نقد النص ، ص : علي حرب -  1
2-Ferdinand de Saussure : cours de linguistique générale, édition, Talankit- Bejaia, 
2002, p : 131. 
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الاختلاؼ تقوـ العلامة اللّغوية لزيلة إلى قيمة الدفردة كحضور لؼفي وراءه عالدا من الدّلالات التي بً استبعادىا، 
غتَ أفّ قضية الاختلاؼ عند سوستَ تتعتُّ على الدستوى الأفقي للّغة، إذ يتم التًكّيز على البنية الخطية، فتتميز 

 .                                                                     اللغة عن طريق اختلاؼ مفرداتها على مستواىا الخطي 

ليو قضية التّميّز إ      فيتعالق نص علي حرب بنص سوستَ بُ القوؿ بدسألة الاختلاؼ فينشأ التّشابو الذي بريل 
و التّفرد، و لكن تفاصيل الخطاب تشتَ إلى الاختلاؼ الذي يتميّز بو كل مصطلح عن الآخر، ذلك أفّ ىذا 
الدصطلح بوصفو صورة لرازية يتكرّر القوؿ بو و لا يتطابق و ىذا ما يوحي بو ارتباط الاختلاؼ عند سوستَ 
بالتًكّيب فيتشكّل الاختلاؼ عنده بدعزؿ عن الدعتٌ و ملامسة للدّلالة بينما لؼتلف الأمر عند علي حرب إذ 

يتعلق بالدستوى العمودي، فيتشكّل الاختلاؼ عن طريق ملامسة أبعاد الدعتٌ، وعن طريق الغور بُ أبعاد الدعتٌ 
فيتشكّل الاختلاؼ و الدغايرة و ىذا ما لؽنع القوؿ بالددلوؿ الضّروري كما أشار إلى ذلك من قبل سوستَ بُ بحثو 

.                         عن الاختلافات بُ مستواىا الأفقي 

       ىذا، و يتعالق الخطاب كذلك مع الاختلاؼ كما جاء عند جاؾ دريدا، حتُ جعل من مقولة الاختلاؼ 
، فتَى أفّ مفهوـ  و أساسا عليها أقاـ التفكيك ركائزه التجاوزه لطرؽ التفكتَ القبليةمن أىم مقولات التّفكيك

الاختلاؼ ىو الأساس الذي يقوـ عليو الكشف عن الدعتٌ، فالدّاؿ بُ حضوره لػتمل سلسلة لانهائية من 
" الددلولات التي تتحدّد بسياؽ معتُ ضمن اختيارات متعدِّدة بستد أحيانا لتصبح غيابا كليا ينبغي البحث عنو، فػ 

لطلص إلى أف مصطلح الاختلاؼ يقوـ على تعارض الدلالات، ىناؾ العلامات التي بزتلف كل واحدة عن 
الأخرى، و ىنا الدتوالية الدؤجلة من سلسلة العلامات اللانهائية و ىكذا لؼرج الدصطلح من دلالتو الدعجمية 

.                           1" ويكتسب دلالة اصطلاحية 

       ولذذا فلا وجود لحضور مطلق إلا و لػيل إلى سلسلة الغيابات التي لػتملها الكلاـ، و ىذا ما لؽنع تسلّط 
الحضور الذي براوؿ الدفردات أف تفرضو على القارئ، فيتأجّل الحصوؿ على معتٌ معتُ كلما استدعت الألفاظ 

بعضها بعض، إلى ما لانهاية، فيكمن بسيّز الاختلاؼ عند دريدا بُ كونو يضمن أو يستوعب التّضاد والتّعارض بدا 
لعا صفتاف تصنعاف الدباعدة بتُ الخطابات، بُ حتُ يقوـ ىذا الدصطلح بالدقاربة بينهم، إذ ينكر التّعارض على 
الدستوى الاستبدالي بتُ الألفاظ، فتزداد إمكانية الحصوؿ على عدد لا حصر لو من الألفاظ التي بسلك الحق بُ 

.                                                                    الحضور مثلها مثل باقي الألفاظ 
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ليس ىناؾ حضور مادي للعلامة، "  فكل خطاب ىو حجاب، إذ لؼفي سلسلة لانهائية من الدّلالات، فػ       
ىناؾ لعبة الاختلاؼ فقط، فالاختلاؼ ينتهك و لغتاح العلامة لزولا عملياتها إلى أثر أو شيء و ليس حضورا 

ذاتيا لذا ، و إذا كانت اللغة سلسلة لامتناىية من الدفردات التي لا أصوؿ لذا بعيدا عن سياؽ اللغة ، فإف الكلمات 
تتميز باختلاؼ كل منها عن الكلمة الأخرى، بيد أف ىذا يؤدي إلى نتيجة مهمة و جوىرية بُ الادعاء التفكيكي 

الذي يستميت من أجل الدغيب بُ اللغة، فطبقا لدفهوـ اللغة الدذكور يكوف كل معتٌ مؤجل و بشكل لانهائي، 
.   1" فكل كلمة بُ اللغة تقودنا إلى أخرى بُ النظاـ الدلالي، دوف التمكن من الوقوؼ النهائي على معتٌ لزدد 

إلى التّأويل اللّامنتهي و الدتعدّد، إذ لػاوؿ الإمساؾ بالدعاني  (الاختلاؼ  ) فيخضع الكلاـ وفق ىذا النّظاـ       
، التي لؼلّفها حضور العلامة بُ الخطاب، وىذه الطريقة بُ مقاربة النّصوص لا بزتلف ةالدتوالدة و الدتجدّد

باختلاؼ المجالات و لا بتباعد الأجناس، لأننّا بُ كل الحالات نتعامل مع اللّغة أو العلامة، فهي الكياف الذي 
يغتَّ من طبيعة الدضامتُ أو الدعاني، فالدشتغل بُ لراؿ اللّغة لا لػدّد عملو اختلاؼ المجالات، لأفّ الذدؼ ىو 

، يضمن مقاربة لغة الخطاب، بدا ىي ترمز و بريل على معاني سطحية وأخرى بعيدة و أخرى مستبعدة و مهمّشة
 .مهمة البحث عنها القارئ بدا ىو الوصي الجديد على النص

 فيتشابو نص دريدا مع نص علي حرب، إذ يتعالق معو على مستوى البحث عن الاختلاؼ وفق الابّذاه       
العمودي و ىو ما يوافق الدعتٌ، غتَ أفّ الاختلاؼ يكوف انطلاقاً من خطابو صورة للجمع بتُ الخطابات الدتعارضة 

 على كل الاحتمالاتتنفتح الدلالة أو الدتضادة، و الذدؼ من ذلك ىو نفي وجود التّعارض بُ الدفردات، إذ 
والإمكانات إلى حد يصعب حصر حدودىا، لأف الدلالة فيها تتعالى عن الداؿ الذي يعجز بدوره عن احتوائها، 

                                                                                         .فيبقى الددلوؿ متفلتا ما تأجل العثور على ىذا الدعتٌ

 للتّطابق، و لكن ا  بينما يتفرع الاختلاؼ عند علي حرب ليشمل صفة التّشابو، إذ لا يعود التّشابو مساوي    
صورة لستلفة يتحقّق معها التّكرار على مستوى النّصوص، فيكوف الاختلاؼ عنده تلك الفجوة التي تتوسّط 
العلاقة بتُ الدفردات كلّها، و ىو ما يشكّل مسافة تفصل بتُ الكلمات، فتكوف كل لفظة، بُ الأصل صورة 

 .لرازية تتفرع مدلولاتها
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 :اللّغة بين الواقع و الإمكان - 5

      La Langue entre la Réalité et l’Eventualité 

بعد أف بسرّدت على – مؤلفها – إفّ مركز اىتماـ القارئ ىو النّص ، بدا ىو لغة تتبرأ من أقرب النّاس إليها        
كل القوانتُ التي من شأنها أف تضعها برت سيطرة ما، فلا بريل إلى أي مرجع عدى مرجعها الدّاخلي، الذي بسثلّو 

متاىة الددلولات أو الدعاني الدمكنة، وليس النص صورة لواقع ما، بل يشكّل واقعاً خاصاً، ىو واقع ملغز وملغم 
الأحرى القوؿ إف النص لؼلق واقعو ولؽتلك " ومشفر، و ليس بسيطا وسطحيا يقع الواقع عاجزا على استيعابو 

، فالنّص لػتمل الواقع ويزيد 1" وقائعيتو، أقصد أنو يشكل إمكانا للتفكتَ أو وسطا للفهم أو ملتقى الحقائق 
.                                                عليو، و ىذا ما تفسِّره مقولة الإمكاف 

       فيتعالق الخطاب  ىنا بُ مقولة الإمكاف التي تنتسب إلى أرسطو، صاحب أوّؿ كتاب نقدي بُ تاريخ العالم 
، فأضاؼ و عدؿ Platonالغربي ضمن ما سماّه بنظرية المحاكاة، إذ طوّر ىذه الدقولة منطلقاً من أعماؿ أفلاطوف 

 (الأصل)بُ صياغتها، مركزاً على فكرة الواقع الذي كاف من منظور أفلاطوف ناقصاً و صورة مشوّىة عن عالم الدثل 
 إذ رأى بأفّ الواقع الذي نعيشو ىو صورة ناقصة عن عالم الدثل، بً فيها ،مستحدثا فكرة الإمكاف و الاحتماؿ

و لكن تشويها و زيادة و برويلًا و ىنا مكمن الجمالية، لا غتٌ عنها إذا أردنا الخروج  (الأصل  )لزاكاة أو تقليد 
يرى أرسطو بأف الأديب حتُ لػاكي فإنو لا ينقل فقط بل يتصرؼ بُ ىذا " عن الدألوؼ و استحداث الجديد 

القوؿ، بل ذىب أرسطو أبعد من ذلك حتُ قاؿ بأف الشاعر لا لػاكي ما ىو كائن و لكنو لػاكي ما لؽكن أف 
يكوف أو ما ينبغي أف يكوف بالضرورة أو احتماؿ، فإذا حاوؿ الفناف أف يرسم منظرا طبيعيا مثلا ينبغي عليو أف لا 

يتقيد بدا يتضمنو ذلك الدنظر بل أف لػاكيو و يرسمو كأبصل ما يكوف أي بأفضػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػل لشا ىو عليو، فالطبيعة 
ناقصة و الفن يتم ما بُ الطبيعة من النقص، لذلك فإف الشعر بُ نظره مثالي و ليس نسخة طبق الأصل عن 

،ركز أرسطو على الشّعر  و اعتبره الصّورة التي تتجلّى من خلالذا قدرة الفناف على رسم صورة 2" الحياة الإنسانية 
بصالية للواقع من خلاؿ الإضافات و الإمكانات التي تستكمل النّقص الدوجود بُ الواقع أصلًا، و عملو ىذا يباعد 

 .                                                                                                           الواقع فتَفع الألفة بتُ الأشياء 
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       فيتشابو القوؿ عند أرسطو مع كلاـ علي حرب بُ النّقطة التي يكوف فيها الخروج عن الواقع تشكيلًا 
للجمالية و صورة مفارقة إذ تضيف للواقع ما لؽيّزه، و لكن الغائب بُ الكلاـ ىو الاختلافات التي يتميّز من 

خلالذا الخطاب، إذ يكوف الواقع الذي يتحدّث عنو أرسطو، صورة مشوّىة و ناقصة بُ الأصل، لأنها تفتقر إلى 
الجمالية، فيقوـ الشّاعر باستكماؿ ىذا النّقص، فيكوف الإمكاف صورة لذذا الكماؿ الذي ينشده الشّاعر بُ 

، إذ الواقع وجد بُ الأصل ناقصا و عمل الفناف ىو ترميم لذذا النقص و التشويو الذي يعتًي الواقع مقاربتو للواقع
فيمتنع معو الحصوؿ على صورة مقبولة للواقع، و التًميم ىو إضفاء ما لؽكن أف يشكل صورة مكتملة و ىو 

                                                                                  . الدقصود بالجمالية

      بينما لؼتلف الأمر عند علي حرب، فالواقع الذي يقصده ىو الواقع الذي يستَ وفق نظاـ معتُّ، يكوف ىذا 
، التي يكوف سببها الاعتماد على الصّور الظاىرة  بذاه الحقيقةالنّظاـ سبباً بُ إحداث النّظرة السّطحية و السّاذجة

بُ الواقع، ولأفّ التّطابق غتَ موجود بُ  تصوّر الفكر تكوف الاختلافات و الإضافات التي ينأى بها النّص عن 
الواقع سبباً بُ ىذه الجمالية التي بسيّز الخطابات، وىنا تكمن الدفارقة بُ مفهوـ التّناص فليست النصوص تستدعى 

من خلاؿ مطابقتها و لكن عن طريق الاختلاؼ عنها و بسيّزىا و ىذا ما يصنع خصوصية الخطاب عنده، إذ 
، و بُ الدقابل بزتلف بقدر ما تتشابو، فيكوف الإمكاف صورة تعالق بتُ النّصوص ؼتتشابو الدقولات بقدر ما بزتل

.                                           و بُ نفس الوقت تباعد بينها إذ تؤكّد التّميّز الذي يضمن مفهوـ الخصوصية 

      وكذلك انطلق الشّكلانيوف الرّوس من فكرة الإمكاف للتّعريف باللّغة الشّعرية أو الأدبية، مقارنة باللّغة العادية 
أو اليومية، التي لا تهدؼ إلى غاية سوى التّواصل، فقالوا بدفهوـ التّغريب، للتّعبتَ عن الغربة التي بردثها اللّغة 

الأدبية بتُ الإنساف و واقعو الدعاش، نتيجة الدباعدة والدفارقة التي تصنعها ىذه اللّغة المحتملة، فيتشابو الخطاب ىنا 
 أو الخرؽ على مستوى ىذا من حيث القوؿ بالانطلاؽ من النّظاـ العادي والرتيب، لضو إحداث الدغايرة أو التّميز

والاحتماؿ، التي بررّر الفكر من البداىات  بينما يتميّز الخطاب عند علي حرب عن طريق القوؿ بالإمكاف، النظاـ
، ىو واقع النّص  لستلف لكونو يركز على ما يهمش و يستبعدالتي يصوّرىا الواقع ببساطتو، و صنع واقع جديد

الدّاخلي، الذي يصنع الجمالية من خلاؿ بررير لسيلة القارئ الذي يظلّ بدوره رىتُ الواقع كنموذج مغلق وضيّق 
 .عند علي حرب وفكرة الخصوصية  ىنا تتعارض و الأىداؼ التي جاء بها الدشروع التّجاوزي 
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 صورة لرازية  تقضي بالفصل 1* إذ لػاوؿ إثبات انفصاؿ النّص عن صاحبو عن طريق القوؿ بدوت الدؤلف       
بتُ النّص و مبدعو بدجرد الفراغ من كتابتو، و لكن الخصوصية تصر على ارتباط الدعاني التي برملها الدقولات 

                                                                    .، لأنها تتغتَ عند كل واحد منهم إذ يتناولذا بطريقة لستلفةبأصحابها

     La Vérité et le Concept de la Révélation: الحقيقة و مفهوم الكشف  - 6

يعتبر نقد النّقد وسيلة ناجعة بُ لزاورة النّصوص قصد الكشف عن بعض ما برملو من إمكانات، فبدؿ       
البحث بُ النّص عن الحقيقة، أصبح يبحث بُ حقيقة النّص، فالنّص لم يعد يوضّح حقائق بقدر ما أصبح يفتح 
المجاؿ لفكر أكثر برررًا يرفض مفهوـ الثبّات و الاستقرار، و يسعى إلى إثبات التّغتَّ و التّجدّد، فالذوة بتُ الواقع 

والنّص صارت شاسعة، و صار النّص خرقاً و انتهاكًا لكل موجود، منزاحاً عن كل معيار، فالنّص ليس مرآة لواقع 
و يوجز لنا علي و لكنو بذاوز لكل من الواقع و الفكر، معاش و لا ىو موضّح لفكر بات الإلؽاف بو تعصباً، 

إف لو صمتو وفراغاتو و لو زلاتو و أعراضو، و لو ظلالو و أصداؤه، فهو لا يأبسر ..." ..حرب ىذه الفكرة بقولو 
بأمر الددلولو لا ىو لررد خادـ للمعتٌ، و من ىنا يتصف النص بالخداع و الدخاتلة و لؽارس آلياتو بُ الحجب 

والمحو أو الكبت و الاستبعاد، باختصار للنص ألاعيبو السرية و إجراءاتو الخفية، و ىي ما لؽكن تسميتو 
 .          2 " (إستًاتيجية الحجب )

       فيحيل حضور ىذا الخطاب إلى ارتباط مفهوـ الحقيقة كما عبّر عنها علي حرب، بالدفهوـ اليوناني لذا، 
ىو اللابرجب أو الانكشاؼ من خلاؿ – بُ الأصل باليونانية ، و معناىا الحربُ " حيث تعتٍ ىذه الكلمة 

                                                             
مع التًكيز على اللغة و كيفية عملها و دلالاتها و مع تطور النهج البنيوي و دعوتو إلى لزاربة الدذىب : " موت الدؤلف *- - 1

الإنساني ، و مع شيوع الطرح ما بعد البنيوي لم يعد الدؤلف يتمتع بالديزات نفسها التي بستع بُ عصر ىيمنة النص الكلاسيكي ، 
فلا ىو مبدع و لا ىو عبقري ، و إلظا ىو مستخدـ للغة لم يبتدعها ، بل ورثها مثلما ورثها غتَه ، و ما حيل الأعراؼ الأدبية إلا 
دليل على كيفية وجود الدعتٌ و تولده نتيجة أمور خارجة عن الدؤلف و عن صوتو ، فالتوجهات النقدية الجديدة ، خاصة البنيوية 

وما بعدىا ، ألغت كوف الدؤلف منشئا للنص أو مصدرا لو ، كما لم يعد ىو الصوت الدتفرد الذي يعطي النص لشيزاتو ، فهذه 
التوجهات جردت الدؤلف من كل ما كاف يتمتع بهفي السابق من امتيازات كاحتكاره معناه الخاص ، و بركمو بُ قصده الذابٌ ، 

 ، و لعل 241نقلا عن دليل الناقد الأدبي ، ص " يتنبو لذا غتَه  لم وعبقريتو التي تفضي بو دوف سواه إلى حقائق قارة أو أمور
ىو ما أدى إلى إلعاؿ دور الدؤلف ، أو استبعاده طريقا يؤدي إلى الدعتٌ ، و بقي الحكم بدوت الدؤلف  (النسق  )الاىتماـ بالنص 

و لكن بقي  (البنيوية ، ما بعد البنيوية  )مستمرا منذ الدراسات الحداثية إلى الدابعد حداثية حيث تغتَت طريقة النظر إلى النص 
.                                                                                 دور الدؤلف مبعدا بالكلية أثناء مقاربة النصوص 

 .                                                                                           16نقد النص ، ص : علي حرب - 2
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 ، فالحقيقة لا تتجلّى من خلاؿ ظاىر الشّيء و لا تقبض بها الكلمات و لا برملها الشّعارات 1" الخفاء 
والدقولات، فهي ىذا الدستور و المحجوب، فالفكر اليوناني لا يؤمن ببراءة الأشياء و لا بظهورىا الدباشر، فخلف 

كل وجود تقف الحقيقة بُ انتظار الكشف عنها، و الكشف عنها ليس من السّهولة بحيث تظهر بدجرد أف نزيح 
التكشف لا يتملك إلا على لضو " عنها الغطاء، فهي تستعصي وبساطل، كلما حاولنا القبض عليها، تتفلّت فػ 

جزئي، فهو يتحقق بُ ظل الاحتجاب و على أساسو و كلما تقدـ بُ فعلو الكاشف عمل على مزيد من 
الحجب، وكلما اتسعت معرفة الإنساف بالدوجود الجزئي دفع الدوجود كليتو إلى الظل و كلما زاد لصاحو بُ ىذا 

.                                                                            2"الكشف الدوىوـ زاد الاحتجاب و أمعن السر بُ الخفاء 

 ىايدغر الدفاىيم  مارتن     وىذا التّحليل لدفهوـ الحقيقة ينطلق من منظور أنطولوجي أو وجودي، عدّؿ من خلالو
التي حيكت حوؿ الحقيقة، و التي بذتمع بصيعها حوؿ الدطابقة أو الدماثلة  مفهوما لذا، وتصبح مقابلة لكل 

، إذ تصبح الحقيقة ىذه الإمكانية للتّكشف التي لا يزيدىا الكشف سوى غموضاً  و ضرورة الكشفاحتجاب
.                                                                        وتستًاً، فتكوف كل المحاولات عاملًا مساعداً على ابتعادىا 

     فيتشابو النّصاف من حيث نظرتهما إلى الحقيقة التي تنأى عن كونها تطابقاً و وضوحاً، أو صورة سطحية لؽكن 
إدراؾ أبعادىا، كما ينظر إليها الدنطق الصّوري  لأنّها ىذا الاحتجاب الدّائم، غتَ أف ىذا التّعالق الذي تظهر من 

 عند علي حرب 3*خلالو النّصوص لا ينفي الاختلاؼ الذي تضمره فتتميّز من خلالو عن غتَىا ، لأفّ الحقيقة
غائبة و يعمل البحث من أجل الكشف عن أبعادىا التي تبقى دائما متعذرة بسبب تفلت الددلوؿ، غتَ أفّ 

الحقيقة كما يتصوّرىا اليوناف ىي الانكشاؼ الجزئي الذي يغري القارئ بإمكانية وجوده، و لكن ىذا الانكشاؼ 
.                                         لا يؤدّي إلى الحقيقة و لكنو يزيد من بعد أغوارىا 

                                                             
 1: ط – القاىرة – نداء الحقيقة مع ثلاثة نصوص عن الحقيقة لذيدغر ، دار شرقيات للنشر و التوزيع : عبد الغفار مكاوي -  1
 .                                                                                                           202 ، ص 2002، 
  .                                                                                                    130 ، ص الدرجع نفسو- 2

3
استطاع الدنطق الصّوري أف يربط الحقيقة بدفهوـ التّطابق ، فشغلت لوقت طويل الحيّز الحسي و الدادي ،  و كل ىذه *-   - 

الدفاىيم التي ارتبطت بها استطاعت أف تقضي بيقينية الحقيقة و احتكامها إلى لرموعة قوانتُ معينة توجزىا الأسباب و الدسببات 
وكذا النتائج التي تكوف برصيل حاصل ىذه الأسباب ، و لكن الأمر تغتَ مع التيارات النسبية التي قضت بعدـ الثقة بُ النتائج 
التي تصل إليها ، و أف الحقيقة لا تكوف مطلقة أبدا لأنو لا لغوز استثناء الفراغات التي قد تتعارض و الوصوؿ إلى النتّائج التي 

 يقرّىا الدنطق الصّوري
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ستًاتيجية الحجب تتجلّى من خلاؿ السّعي إلى إخفاء الحقيقة بكل الإمكانات، و ما الظّهور سوى إ      ؼ
إمساؾ بطرؼ سلسلة لانهائية من الدّلالات التي يتعاظم الأصل فيها ليحجب كل حقيقة تظهر، فالأصل بُ 

الأشياء منعدـ لا لؽكن الوصوؿ إليو من خلاؿ صور عديدة لستلفة و متناقضة أخرى مؤجّلة، فالدعتٌ لا يرصد بُ 
النّص من خلاؿ ظاىره، و لكن انطلاقا من كل مغيّب لزجوب، ىو من الغموض والتّعقيد ما لغعل من الكشف 

. عنو مغامرة لا تنتهي، إذ ما إف تبدأ حتى تنتهي، لزيلة بُ كل مرة إلى طرؽ عديدة بُ احتمالذا 
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 :مفارقات القراءة التّجاوزية -  الثالاً 

Les Paradoxes de la Lecture de Dépassement           

لصاحبو حسن حنفي، حاوؿ  (من العقيدة إلى الثورة  )أولى الدشاريع التي قاربها علي حرب كانت كتاب        
 التي  و لؼفي الحقيقة عن طريق الداؿ أو البنية الخطية،من خلالذا تفكيك الخطاب، بدا ىو نص يظهر الحجب

، و لكن الدقاربة ىنا لن تكوف شرحًا لعملو تنعكس من خلاؿ الددلوؿ و تضل مؤجلة ما تأجل الحصوؿ عليها
 فمنعت من بقدر ما ستكوف كشفا عن الثغّرات و الفجوات التي صدّعت الدقاربة التّفكيكية عند علي حرب

،  وأولى الثغّرات التي يرصدىا البحث ىو التّطابق الذي يقع فيو علي حرب أثناء إرساء دعائم مشروعو التجاوزي
وىذا ىو الدهم، تتجلى رؤية حسن حنفي للتًاث، و طريقتو بُ "شرحو للعمل الذي قاـ بو حسن حنفي  قائلا 

، أي من العقيدة حتى الثورة،  الفهم و التفستَ، ومنهجو بُ البحث والتحقيق، و ذلك منذ البداية حتى اليوـ
 .1" والعقيدة بُ مفهومو ىي التًاث و الثورة ىي التجديد 

       فالقوؿ بالتّطابق بتُ كلمة العقيدة و التًّاث، و بتُ الثّورة و التّجديد، ىو لزو للمسافة التي تفصل بتُ ىذه 
و بدا ىي مفاىيم لػيل فيها الددلوؿ على حدود الكلمات بدا ىي تتشكّل عن طريق الاختلاؼ بتُ عناصرىا 

، فكل كلمة من ىذه الكلمات برمل لرموعة احتمالات بسلأ الثغّرة و الفراغ الذي يفصل بتُ أطرافها ، كما لستلفة
تعمد الدقاربة عند علي حرب إلى الشّرح، و ىذا العمل ىو من الصّعوبة بحيث لا لؽكن أف يستقيم معو النّص 

الأوّؿ، بل يكوف نصاً مفصولًا عن النّص الأصل بدثابة الثرثرة التي لا طائل منها، و ىذا ما قرّره الخطاب عند علي 
ففي ىذه الدقدمة يعلن حسن حنفي بوضوح و صراحة " حرب من قبل، فيقع بُ التّعارض بوقوعو بُ ىذا الدطب 

و جرأة رفضو للمقدمات التقليدية بُ علم أصوؿ الدين الإسلامي، أي علم الكلاـ، لأنها مقدمات إلؽانية خالصة 
.                                                                                                   2... " عن إلؽاني ذابٌ خالص و تصدر عن الغيب 

 فيجعل من شرحو صورة      فالدقوؿ يعكس إعادة ذكر التّفاصيل التي أعلن عنها الخطاب عند حسن حنفي
للحقيقة التي ينشدىا على الرغم من أف الخطاب عند علي حرب نفى ىذه الطريقة مطلقا و قاؿ بعقمها بُ 

، و لزاولة الكشف عن الحقيقة بدا ىي بحث بُ الأبعاد الدتوارية، خلف النّص يتنابَ و العمل الذي مقاربة الحقيقة

                                                             
  .                                                                                        28نقد النص ، ص : علي حرب - 1
                                                            .الدرجع نفسو ، و الصفحة نفسها -  2
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قاـ بو علي حرب بُ تقدلؽو للكتاب تطابقا مع لرموعة دواؿ متتالية، ىي بُ الأصل حجب أكثر منها توضيح، 
.                                                                                           ذلك لأفّ الكلاـ على الكلاـ صعب أو متعذر 

لى صورة لكسر الدركزية الإلؽانية عند العرب الدسلمتُ، و ىي برويل البسملة، يقوؿ إ كما بريل الدقاربة        
وأختَا، يقوؿ حنفي غتَ ىياب و لا وجل بأنو إذا كانت العلوـ القدلؽة بدقدماتها الإلؽانية تبدأ باسم الله الربضن "

، فالكشف الذي أكّدتو الدقاربة 1" باسم الأمة أو الأرض  (من العقيدة إلى الثورة  )الرحيم، فإنو يبدأ ىو كتابو 
حوؿ كسر ىذه الدركزية غفل عن الوجو الآخر لذذا الكسر، إذ تكوف بسم الله الرّبضن الرحيم بسركزاً، كما تكوف 

بسركزا، و ىذا يتنابَ و طريقة التّفكتَ البعدية، إذ ترى بُ التّمركز انغلاقاً و بزلفاً، كما ترى فيو صورة  (باسم الأمة )
من صور الرّجعية بُ التّفكتَ لأفّ الأصل بُ الاستمرار ىو عدـ الانتماء، سواء أكانت الدرجعية الدتمركز حولذا دينية 

، فالتغيتَ الذي نسبو علي حرب لحسن حنفي حوؿ ىذا التمركز لػيل بُ (الأمة  )أو مادية  حسية  (الله  )غيبية 
                                                               .وجهو الآخر إلى بسركز آخر و إف اختلفت أطرافو

، و لكنّو يتعامل معو بطريقة  معينا ىذا و يقع التّعارض بُ الخطاب حوؿ مفهوـ النّقد، فيحملو معتٌ      
فالنقد لا يعتٍ النفي التاـ بقدر ما يعتٍ الكشف عن الوجو الآخر للمسألة أو القضية، و أنا إذ " أخرى، يقوؿ 

، ويقوؿ بُ موضع 2"انتقده فإنتٍ أعتًؼ بُ الوقت نفسو بأنتٍ معجب بدهاراتو الكتابية و قدرتو الفكرية الفائقة 
 ، فيعكس القوؿ إرادة الفصل بتُ الجودة و الرّداءة والإعجاب و الدخالفة، 3" فأنت قد بزالفو و تنتقده " آخر 

وىذا ما رفضو نص النّقد عند علي حرب، و ىذا ما صرحّ بو النّص الأوّؿ من كونو يبتعد بُ عملو عن مفهوـ 
النّقد التّقليدي أو كما تعامل معو القدماء، و وقوعو بُ التّعارض ىنا أدّى إلى ارتداد مشروعو التّجاوزي انطلاقا 

.                                                                                     من الأىداؼ التي سطرّىا من قبل 

      ىذا، و لا ينفك الخطاب عنده يستفيض بُ الشّرح و الوصف الذي يؤمن بتطابق الحقيقة و موازاتها للواقع، 
و أياما كاف الحاؿ فهو لؽارس ذاتو، وكما يبدو لنا بُ كتاباتو، بصفتو لػمل عبء الأمة على كاىلو، بصفتو " يقوؿ 

صاحب رسالة لا تقبل التأجيل ىي التي اقتضت منو الإسراع بُ درس علوـ الغرب و إعادة صياغتها، خاصة وأف 
ىذا الجانب من جوانب مشروعو، أعتٍ الدوقف من التًاث الغربي، يتعلق بتحرير الأنا من سيطرة الآخر و إرىابو 
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، فيبدو الكلاـ تكرارا لكلاـ بً ذكره من قبل سواء من قبل صاحب الدشروع أو ما نقل عن صاحب الدشروع، 1"
                                                                                            .إذ الكلاـ لا يتعدى الحديث عن الظاىر

         فالدقاربة التي يقوـ بها علي حرب ىنا ىي شرح للظاّىر بُ عملو و الدعتٌ البسيط القريب الذي ينجلي 
على سطح الدّواؿ و ىذا مناؼ للأىداؼ التي سطرىا الدشروع من قبل، فالحقيقة  ليست تطابقا مع الدّواؿ ولكن 

بحث بُ الخفي والدسكوت فما قالو على حسن حنفي ورد ذكره بُ كتابو و ىذا ابتعاد عن الشّروط الدابعد 
حداثية،  وتعد أعماؿ لزمد أركوف ثاني النّصوص التي حاوؿ مقاربتها، و سيكوف العمل ىنا بحثا بُ الثغّرات التي 
وقع فيها الخطاب من حيث ىو إستًاتيجية بعدية لا تؤمن بالدناىج التّقليدية و القدلؽة بُ الكشف  عن الحقائق 

.                                                                                                            بدا ىي صورة متوارية عن الأنظار كامنة بتُ السّطور صوالنّوايا التي يرمي إليها صاحب النّ 

      وأولى ثغرات ىذه الدقاربة العمد إلى لظذجة لزمد أركوف من حيث كونو ينتمي  إلى بلد معتُّ و دين لزدّد، 
لزمد أركوف ىو مفكر عربي بات يغتٍ عن التعريف لدى الدعنيتُ بشؤوف الفكر و الدراسات التًاثية بُ " يقوؿ 

العالم العربي ، و ىو يعد اليوـ من أبرز الدشتغلتُ بُ ميداف الإسلاميات و من أنشطهم بحثا و تأليفا و الجدير 
، فلا يغادر الخطاب ىنا ذكر صفات لزمد أركوف و كأنو بُ عرض لستَة ذاتية 2بالذكر أف ىذا الجزائري البحاثة 

                                                                               . أكدّت الدّراسات البعدية عدـ جدواىا

     فهذه الصّفات التي ينسبها حرب لأركوف تدرجو ضمن قائمة بعينها، و ىذا ما لؽركز خطابو بُ حيّز بعينو، 
رغم أفّ الدقصود من الدّراسة ىو تفكيك الخطاب و الكشف عن حواشيو، لا بإعادة ذكر الدراكز التي لا يغتٍ 
اعتمادىا بُ شيء، خاصة إذا تعلّق الأمر باستدعاء الدعاني من حيث غائبة للكشف عن الدعتٌ الحقيقي الذي 

، و لعلّ الألعية التي ينبغي الأخذ بها يكوف مسكوتا عنو غائرًا بُ الأبعاد العميقة للمشروع مهما كاف انتماؤه
مسألة الذوامش و الحواشي و كذا الأخطاء و الزّلات، التي بدفردىا قادرة على كشف بعض الحقائق المحيطة بالنّص 
بغض النّظر عن صاحبو، الذي تكوف الإحاطة بو بضل لبعض الحقائق القبلية و التي تعيق بدورىا عملية البحث 

                                           .عن الدعتٌ

       وثاني الدطبات التي تقع فيها القراءة ىي عدـ التزامها بالدّاؿ بُ لزاولة استنطاؽ العمل عن الدعاني الخفية، 
والدقصود ىنا بالداؿ ىو انطلاؽ علي حرب من التًّبصة بُ مقاربة نص أركوف لا من الكتابة باللّغة الأصلية، وىذا 
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و فيما لؼصتٍ ، أنا الذي " ما يضيع الخطاب بُ متاىة التّأويل و الصّور الدزيفّة للمعتٌ الأصل، يقوؿ علي حرب 
أعتٌ بفكر أركوف و نتاجو، فإني أقرأ و أتابع أعمالو من خلاؿ التًبصات العربية التي يقوـ بها ىاشم صالح بالتعاوف 

مع الدؤلف و برت إشرافو و ىذا يعتٍ أف أركوف راض عن ىذه التًبصات بل ىو يثتٍ عليها، و لا شك أنها 
، فهو لا يقرأ الأصل بُ الكتابة، و لكن من خلاؿ أصدائها وظلالذا، 1" تربصات جديدة تستحق الثناء و التقدير 

و الانطلاؽ من القراءة و إف كانت تربصة ىو ابتعاد عن الأصل، و بالتالي لا لؽكن الأخذ بها بُ معرض القراءة 
، و مهما كانت الدقاربة التي تتشكل بتُ التّفكيكية التي تتّخذ من الدّاؿ أو الخطاب ركيزة بُ مقاربة النّصوص

                                                                                                          .النص باللغة الأصلية و النص الدتًجم

       ذلك أفّ اللّغة و ىذه الحالة ىي التي تكشف لراىيل النّص و خفاياه، بينما التًّبصة ىي إعادة كتابة 
للأصل، تتحوّؿ إلى بضل معاني لستلفة و مباعدة لأصل وضعها، و لطالدا كانت التًّبصة صنعا لدعاني لستلفة لا ترتبط 
بالنّص الأصل إلا من حيث نقلها للمعاني السّطحية التي تعمد الدقاربة التّفكيكية إلى استبعادىا بُ معرض عملها 

لأفّ لكل لغة خصوصية تتميّز من خلالذا، فلا تقبل النّقل إلا على حساب الدعتٌ الذي يضيع كلما ابتعد عن 
اللّغة الأصل، و لا علاقة لصاحب النّص بُ ىذه الحالة، لأنو بدجرد كتابتو ينسحب من عملية إلغاد الدعتٌ ويصبح 

، فلا يكفي قبوؿ صاحب الددوّنة بهذه الدعتٌ الذي يعتقد ارتباطو بعملو لررد احتماؿ من بتُ بصلة الاحتمالات
                                  .التًّبصة حتى تدرج كعمل مساوي أو مطابق للنّص الأصل

و أنا لا "      وينقل لنا علي حرب بُ معرض مقاربتو لذذه الأعماؿ الدتًبصة العواطف الشّخصية، حيث يقوؿ 
أنكر عليو من ىذا الدوقف، فقد يكوف ىذا موقف الكثتَين منا بُ نظرتهم إلى تلك الظاىرة الدعجزة التي جسدىا  
الوحي القرآني، و من يعجب بشيء يستحوذ عليو، و يأخذ بدجامع عقلو و وجدانو ، يتوحد بو و يتماىى معو 

 ،  فالتّمركز حوؿ التًّبصة أدّى إلى نقل التّجربة الذّاتية من حيث ىي إعجاب وانتماء 2" ويعاملو بحب و قداسة 
واستبعاد لؽارسو النّص القرآني بإعجازه، على لزمد أركوف و ىو الذي سبق و أف قدمو بُ الكتاب بوصفو عربي 

 و لكن ا و لا بسركزا إذ يتماىى مع الشّيء وفق الدقاربة التّفكيكية ليس إعجاب،مسلم، و ىذا تسطيح للحقيقة
، و الذي يبتعد بدوره عن إلقاء الأحكاـ سواء عن طريق للأمر وجهو الآخر الخفي الذي لا لػملو الدقوؿ

                                                                 .الإعجاب أو غتَ ذلك
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وىنا يكمن التّعارض بتُ مبادئ علي حرب، إذ يعيب على القراء اعتمادىم التًّبصات كونها صورة مبعدة       
عن الأصل بُ الدّواؿ، و لؽارس العمل نفسو بُ مقاربة أعماؿ لزمد أركوف و حجتو بُ ذلك أفّ التًّبصة ترضي 
صاحبها غتَ أفّ صاحب العمل منفصل بساما عن أعمالو بدجرد فراغو من الكتابة، وبُ غتَ موضع يتعامل علي 

حرب مع الدماىاة و النّفي بوصفهما مركزاً تقوـ عليو حقيقة الأشياء، و ىذه الحدود تتعارض مع الدقاربة التّفكيكية 
و تعمل على بذاوزىا من خلاؿ رفض فكرة بسركز الكلمة أو الظاىرة حوؿ رأي لزدّد دوف سواه أكاف بالإلغاب أو 

بالسّلب، لأف ىذه الدعايتَ تنفتح على بعضها البعض، إذ يتعذّر الحكم معها، و لكنو سرعاف ما يرتد على آرائو 
.                                                 فيقارب أعمالو بالحكم عليها و ىنا مكمن الذّاتية 

        ىذا و تقع الدقاربة بُ فخ الإسقاط، بدا ىو طريقة تقليدية لا تعمل إلا على اختزاؿ الإبداع عن طريق 
فإف لابن عربي رؤى حبلى بالدلالات، ولو " مطابقتو و مقابلتو بغتَه دوف مراعاة مكامن التّميز و الإبداع، يقوؿ 

أقواؿ متعددة الأبعاد منضدة الطبقات، من لظاذجها بالواحد بذتمع الأشياء و تتفرّؽ، العتُ واحدة و الصّور 
لستلفة، النّفي ىو عتُ الإثبات، فما بُ الوجود شيء إلا و فيو ما يقابلو، الله عبارة لدن فهم الإشارة، من عرؼ 

، و ىذه إشارات و أقواؿ برتاج إلى نظر و تدبرّ، و تقتضي التّفستَ والتّأويل،  حقائق الأسماء عرؼ مفاتيح العلوـ
     1"و بتأوّلذا و استكشافها من جديد، نطل على إشكالات الفكر الحديث بل الدعاصر، نطل على جدلية ىيغل

إذ يعيب علي حرب على الدفكّرين و الدّارستُ الإسقاط بوصفو لزاولة إرجاع أصوؿ العلوـ إلى العرب، و ىذا 
لإثبات مركزية العرب بُ الريادة، و حرب ينفي ىذا التّمركز لكونو ينفي الآخر و يستبعده و لػاوؿ اختزاؿ أعمالو 
من خلاؿ القوؿ بالتّطابق و لزو حدود الاختلاؼ، و لكنو يتعارض مع مشروعو التّجاوزي إذ يقوـ بالعمل نفسو 

                                                                                                 .مع آراء ابن عربي

  إذ لؼتزؿ الابّذاىات الغربية الدعاصرة بُ أقواؿ ابن عربي، و بُ ىذا تسطيح للمعرفة، و رفض للخصوصية التي     
بسيّز الأعماؿ، إذ لكل فكر ألعيتو و بسيّزه الذي يقف دائماً على مسافة من الأعماؿ الأخرى، إضافة إلى أفّ القوؿ 
بالتّطابق بتُ الأعماؿ ىو إشارة للظاّىر فقط من القوؿ دوف الاىتماـ بالغياب، و ىذا يناقض الدِّراسات الدعاصرة 

، ذلك أنها ترى بُ الداؿ حجابا قد التي بذعل من الظاّىر وسيلة للوصوؿ إلى الحقيقة التي لا تتوافق مع الحضور
                               .يعيق الوصوؿ إلى ىذا الدعتٌ
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لا جداؿ بُ أف التأويل ليس بجديد، فقد " وبُ موضع آخر يسقط علي حرب الدِّراسة التّأويلية، بقولو         
استخدـ، منذ القدـ منهجا بُ قراءة النصوص الدقدسة و تفستَىا، بٍ استخدمو العلماء والدفكروف العرب 

واستثمروه ألؽا استثمار بُ قراءة النص القرآني، غتَ أف أوؿ من استخدـ التأويل على صعيد أنطولوجي و اعتبره 
 (الوجود والزماف )الدنهج الصالح لشرح معتٌ الكائن،  ىو الفيلسوؼ ىايدغر كما أوضح بُ خابسة مقدمتو لكتاب 

،  فيعمد الدقوؿ ىنا إلى إعادة أصوؿ التّأويل إلى العرب الدسلمتُ بُ دراساتهم للقرآف الكرنً، دوف مراعاة 1" 
لخصوصية ىذا العلم عند كل من الأمتتُ، كما عمل الكلاـ من جهة أخرى على إقامة الثنّائية بتُ الغرب 

، بُ حتُ لا فرؽ بُ الأفكار بتُ الأمم  و على والعرب، و ىي الطريقة التي تعمل على لظذجة و تصنيف العلوـ
، كما أفّ لكل أمة أسبقيتها بُ العلم الذي حد تعبتَه الأفكار لا جنسية لذا و لذلك لا لغوز ربطها بأمة بعينها

ىي فيو، إذ يتشابو عن طريق التّكرار و لكنو لا يتطابق، فتتميّز الأعماؿ عن طريق فرادتها لا عن طريق انتمائها، 
كما لا لغوز القوؿ بأسبقية كشف العلم لأمّة قبل الأخرى، لأفّ الأعماؿ بزتلف بقدر ما تتشابو، و تتشابو بقدر 

.                                                                        ما بزتلف، فتحافظ كل فكرة على خصوصيتها عن طريق رفض دلرها بأخرى  

بالعمل الدتميّز و الجديد الأصيل، بُ Kant  Emmanuel كانط  إلؽانويل وبُ موضع آخر يصف إلصاز       
لا مراء أف كانط انطلق لشا وصل إليو أسلافو الكبار و أفاد " حتُ ىو يرسم خارطة العقل الدعرفية بدعزؿ عن الواقع 

من إلغابياتهم وسلبياتهم، فنظر بُ إشكالاتهم و تنبو إلى أخطائهم و وعى شكوكهم و استثمر كشوفاتهم 
ومناىجهم بدءا من البداية، أي من أفلاطوف و أرسطو وصولا إلى معاصره فولف مرورا بديكارت و ليبتنز، فضلا 

و لا جداؿ بُ أف ما أتى بو كنط ىو " ، ويقوؿ 2"عن ىيوـ الذي يعتًؼ كنط بأنو أيقضو من سباتو العقائدي 
عمل غتَ مسبوؽ لؽتاز بالجدة و الأصالة، و تتجلى الأصالة أوؿ ما تتجلى بُ النقلة التي أحدثها كنط بُ مفهومو 

الكتب  )للنقد نفسو، و بُ لشارستو لو بطريقة جديدة مغايرة، ذلك أنو مع النقد الكنطي، ننتقل من نقد 
.                                          3" إلى نقد العقل نفسو، أي نتخطى نقد الدعارؼ إلى نقد الآلة التي بها نعرؼ  (والدذاىب 

      فيصف الأعماؿ التي قاـ بها كانط بالدتميِّزة و غتَ الدسبوقة، رغم أفّ العمل الذي قاـ بو ىو انغلاؽ حوؿ 
مفهوـ العقل، و بالتاّلي تقييد للحقائق وفق منطق العقل، لأفّ الإضافات التي قاـ بها لم بزرج عن الأصل بُ النّظرة 

، بُ حتُ لؼتلف الأمر عندما يتحدّث  ينظر إلى الحقيقة انطلاقا من مبادئهاالقدلؽة للعقل، بدا ىو ابّذاه منطقي
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فالقوؿ يظهر بذاوز الأقانيم الفكرية التي تؤدي  (... حسن حنفي أو الجابري  )عن الوحي و العلم عند العرب 
إلى الانغلاؽ و الارتداد بغض النّظر عن الانتماء، و باختلاؼ الطريقة التي تعامل بها مع كانط يصف أعماؿ 

.                                                                                           العرب بالتّقليد وفشل بذاربهم التّجاوزية 

     وىذا ما يلفت الانتباه إلى الجانب الدغيّب بُ كلاـ علي حرب و الذي يقيمو الوجو الآخر للكلاـ، إذ يظهر 
 من خلالو الضيازه للثقّافة الغربية و ذلك لاعتباره كل الأعماؿ الغربية رغم تشابهها مع الأعماؿ العربية إبداعاً معتًفاً 

بو، بُ حتُ يصف الأعماؿ العربية بالفشل بُ برقيق الأىداؼ الدرجّوة، رغم أفّ اكتشاؼ العقل و آلياتو ىو عمل 
بذاوزتو الدّراسات الدابعد حداثية عن طريق كشفها عن مساحة اللّاعقل، و بعبارة أخرى لم لػسب على العالم 

، فتكوف الأحكاـ عند علي الغربي خروجو من دائرة التّقليد إلا بعد خروجو عن الدنطق العقلي كما تصوّره أرسطو
حرب إلى جانب تأكيدىا على انتمائو إلى جهة معيّنة ىو تقصتَ بُ حق الدشاريع و الأعماؿ، فالتّشابو الذي يثبتو 

عن طريق القياـ باختزاؿ الأعماؿ ينفيو عن طريق الحكم على العلوـ الغربية بالتّميز و التّفرد و إلحاؽ أسباب 
 .                                                                                                      الفشل بالدشاريع العربية

، و إف (العرب و الغرب  )      ىذا، و يشتَ عملو من جهة أخرى إلى إقامة الثنّائية التي تباعد بتُ أطراؼ 
حاوؿ بُ كثتَ من مواضعو التّعامل مع الغرب و العرب على قدـ الدساواة، و لكن النّفي و الاستبعاد بدا لعا آليتاف 
تفيداف التّأكيد و الحضور تساعداف على رسم الفوارؽ و إقامة التّعارض بتُ الذويتتُ، فيحتمل الكلاـ عندىا أبعاد 

لم يكن يرمي إليها بدوالو الدتتالية، وبالبحث بُ طريقة الكتابة عند علي حرب لصد أنوّ يتحدّث عن ريادة العرب 
لى إوتقدّمهم بُ بعض المجالات بُ الذامش، بينما يورد التّفوؽ و أسبابو عند الغرب بُ الدتن، و ىذا ما لػيلنا 

لرموعة من الدعاني التي تعكس انتماء علي حرب و بريّزه إلى ابذاه دوف آخر،  وبالانتماء يكوف قد شكل ثنائية أو 
 مسألة الانتماء والتّحيّز )طربُ نقيض، و ىذا ما عمل الدشروع التّجاوزي عند علي حرب على رفضو منذ البداية 

( .                                                                           إلى أمة على حساب الأخرى

و تأويل كلاـ ابن عربي أنو لا "      ىذا، و يقع الخطاب عند علي حرب بُ الإسقاط مرة أخرى من خلاؿ قولو 
، بتأكيدىا على أف  سيادة مطلقة للذات العارفة على الدوضوعات، أليس ىذا ما تقولو لنا علوـ الإنساف اليوـ

تتقدـ على العقل المحض  (لغوية و رمزية و سوسيولوجية و تارلؼية و بيولوجية  )الذات بزضع لإكراىات كثتَة 
ليو ىذا الخطاب ما ىو إلا حجب لخصوصية الخطاب، إ،  ولعل التّطابق الذي لػيل 1"وعلى القبليات الذىنية 
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من خلاؿ القوؿ بوجود مقولات على الإنساف بُ كلاـ ابن عربي، أو احتواء ىذه الدقولات و اختزالذا سواء تعلّق 
الأمر بالعلوـ الحديث أو القدلؽة،  إذ ىو إغفاؿ للجانب الدتفرّد بُ أي عمل يبقى لو الحق بُ البروز دوف أف لؼتزؿ 

، و ضبط حدوده عن طريق إدخالذا بُ بُ مشروع آخر، ففي ىذا إعلاف على موت الدشروع و استيفائو لإمكاناتو
                                   .مشروع آخر

لى حواشيو و ىوامشو من خلاؿ الاختلافات التي إ       بينما يكوف العمل الحيّ ىو الذي لا يلبث حتى لػيلك 
يشكّلها مع غتَه، فينتفي التّطابق مفهوماً لم يعد لغدي الأخذ بو، إذا كاف الذدؼ ىو معالم مشروع لا يقضي 

عليو مرور الزّمن، كما لا تستنفذ مقولاتو لأنوّ دائم التّجدّد و وسيلتو بُ ذلك اللّغة، بدا ىي بضالة أوجو لا لؽكن 
حصرىا، فبتُ الدّاؿ و الددلوؿ ىوة لا لؽكن ردمها و مسافات لا لؽكن اجتيازىا، فيبقى النّص حياً ما امتنع إدراؾ 

مدلولو، و ما بقي التّشابو رديفا للاختلاؼ و الدغايرة، فكل عمل يبدي تفرّده من خلاؿ اختلاؼ الدعاني التي 
يستقر عندىا و إف تقاربت، و ىذه ىي الاستمرارية التي لػقّقها الددلوؿ بعدـ استقراره و إحالتو الدّائمة على 

 التي تفصل بتُ الدشاريع بعضها شيء غائب لا يشبو الحاضر إلا من خلاؿ الاختلاؼ عنو، و تلك ىي الديزة
    .ببعض 

      كما يستمر الخطاب عند علي حرب بُ إطلاؽ الأحكاـ القيمية، و ذلك من خلاؿ دراستو لصوفية الجنيد، 
أما الصوفية فكانت أكثر الحركات مأساوية، " و ىو صاحب التّصوؼ الإسلامي و فق الابّذاه العقلي، يقوؿ 

وبالفعل فنحن لا لؽكن أف نفهم الوجد العارـ الذي نلحظو عند الجنيد إلا على أنو إحساس ىائل بالتناقض أو 
، فتكوف الدأساوية ىنا إحالة على الحكم الذي ارتبطت بو الصّوفية عند الجنيد، وىو 1" معاناة لدأزؽ لا فكاؾ منو 

ما لغعل من عملو تسطيحاً للحقيقة و تبسيطاً لذا و اختزاؿ للصوفية، بدا ىي طريقة تتِّسع لتلامس أبعاداً متعددةً 
و حصرىا بُ تصوير الدأساة، و ىي الصِّفة التي لا تنفك تشتَ إلى نقيضها، إذ لا لؽكن الفصل بُ الابّذاه الصّوبُ 

.           بتُ الفرح والحزف لإمكانية احتواء ىذا الابّذاه على النّقيضتُ و كذلك لانفصالو عن عالم الحسّ 

     وىكذا تتفلّت اللّغة عند علي حرب من قيد استعمالذا لتتأرجح بتُ لزاولة بناء قواـ الدشروع التّجاوزي، 
لى لستلف إوالعمل على ىدمو بُ آف، و السّبب بُ ذلك ىو ارتباط لغتها بلانهائية الدّلالة التي تتعاظم و بريل 

إف اللغة بالذات بذد نفسها مهددة بُ " أبعادىا، ليعجز القارئ على ضبطها بدفهوـ لزدّد، يقوؿ جاؾ دريدا 
حياتها، ضائعة و مبلبلة لكونها لم تعد تعرؼ لذا حدودا، و لزالة إلى تناىيها الخاص، و ىذا بُ اللحظة التي تبدو 
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فيها حدودىا أخذة بُ الالزاء، بُ اللحظة التي تعود فيها اللغة متطامنة على مصتَىا، مؤطوة، و لزفوظة بالددلوؿ 
، و ىذا ما لغعل من اللغة الحاملة للمعتٌ مقاربة 1" غتَ الدتناىي الذي كاف يبدو و ىو يفيض عنها أو يتجاوزىا 

.  لو و مباعدة بُ حتُ 
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 La Vérité et ses Concepts:      الحقيقة و مفاهيمها -   رابعالاً 

لػاوؿ علي حرب وضع مفاىيم للحقيقة تتنابَ و الدفاىيم التّقليدية لذا، أو  (نقد الحقيقة  ) وبُ كتاب       
بعبارة أخرى بتجاوزىا لتعلن عن بداية مرحلة جديدة بزتلف من حيث مقارباتها، و أولى فجوات ىذا الدبدأ الذي 

و ىذا ىو شأف الحقيقة ذاتها، فهي بزفي " لػاوؿ إرساءه ىو التّعارض الذي يقع فيو بُ مدخل الكتاب، يقوؿ 
بالضبط ما تشتَ إليو و تتكلم عليو، ذلك أف ما تضمره ىذه الكلمة و تسكت عنو، فيما ىي تعلنو و تنطق بو، 

، فالدقوؿ يشتَ إلى أفّ ما بزفيو كلمة 1"ىو أف الحقيقة متعالية مطلقة نهائية ثابتة أحادية، و بُ ذلك تأليو للحقيقة 
الحقيقة ىو صفة الإطلاؽ و الثبّات الذي تتموضع بداخلو و الوحدة التي تهدؼ إلى الوصوؿ إليها، ذلك أفّ 

الددلوؿ الدباشر لكلمة الحقيقة لا لؽكنو استيعابها و لا الإحاطة بها، بل ىناؾ معتٌ آخر غائب و غائر لغب العثور 
 .                                                                                                              عليو 

ليست الحقيقة معتٌ يتزامن مع نفسو ولػكم "      ولكن الكلاـ لا يلبث حتى يناقض دوالو من خلاؿ القوؿ بأنوّ 
على العبارة التي تنطق بو و تقوؿ حقيقتو، و إلظا ىي مفاعيل القوؿ و نتاج لنسق العلامات و أبنية الكلاـ، إنها 

ليست ما نراه و ننظر إليو بقدر ما ىي ما بو نرى أو ما منو ننظر، و ليست الحقيقة نهائية بل ىي قراءة و إعادة 
قراءة أي سلسلة من التأويلات الدتلاحقة للعالم و الأشياء، و ىي ليست ثابتة بقدر ما ىي بناء متواصل وستَورة 

لى انتفاء الصّور التي سبق إ، فهذا الخطاب لػيل 3" ليست الحقيقة أحادية " ، ويقوؿ 2" لا تنتهي و لا تكتمل 
وأف ألحقت بالحقيقة ، و ىذا يشتَ إلى بصلة التّعالقات التي قد تلحق بالحقيقة بدا ىي صيغة لرازية تستوعب 

.                                                                             العديد من الدعاني الدختلفة و الدتعارضة 

  فتتعدّد بسفصلات خطاب الحقيقة على مر العصور و على اختلاؼ طرؽ التّفكتَ، فهي بُ التّصور القدنً      
 ، و ىذا ما  و ىو ما جعل الوصوؿ إلبها التوافق مع لظوذج بعينوأو الكلاسيكي تستوعب عن طريق التّطابق معها

أوجد الأحكاـ الدعيارية ، بحيث لؽكن أف نقوؿ إفّ الحقيقة صادقة إذا حققت لظوذجها الذي يصوّره العقل ، وبُ 
التّفكتَ الدثالي تتعلق الحقيقة بتصوّر مطلق لا لؽكن بذسيده لأنو يبقى دائماً متعلقاً بشيء خارؽ ، لا لؽكن الحكم 
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بتطابقو إلا من خلاؿ تعاليو و خرقو لحدود الواقع ، أما التّيار العقلاني ، فالحقيقة ما يقدّره العقل الدنطقي وبرصره 
.                       نتائج التّجارب أو الأسباب 

أما التّيارات الدابعد حداثية فتًى أفّ الحقيقة سلسلة لانهائية تتشكّل بتُ الدّواؿ فيتعذّر ضبطها أو        
ليها، لكن أبدا لا لؽكن ضبطها لأنّها سر لا ينتهي و ىذا لا يعتٍ تقديسها، إمطابقتها، لؽكن أف تدرؾ ما لػيل 

لأفّ التّيارات البعدية تعمل على ىدـ كل مقدّس و ذلك من خلاؿ رفض منطق العقل بُ التّفكتَ و ىي الطريقة 
التي لا تهدأ إلا عن طريق القوؿ بنتائج يقينية و نهائية فلا شيء يتجلّى إلا من خلاؿ التّعدد و الاختلاؼ والدغايرة 

.                                                                                            و كذا التأجيل و التأختَ

   ولا سبيل إلى القوؿ بأحادية الحقيقة لأنّها حقائق تتنوعّ فتثبت كيانها من خلاؿ بسيّزىا و تفرّدىا، دوف التًكّيز    
على الدركز بل لغب اعتباره عامل بسويو و حجب، و يتأكّد ذلك كلّما أصر الخطاب على التّمركز حولو، لأفّ 

الدهمّش و الدستبعد و كذا الدرذوؿ و المجهوؿ حقائق لا لؽكن طمسها لأنّها برضر بقدر ما تغيب و تتمركز بقدر ما 
تهمّش،  ولعلّ الانطلاؽ من ىذه النّظرة يفتح باب الإمكاف و الاحتماؿ بقدر ما يستبعد مفهوـ الضّرورة، 

فالحقيقة تدرؾ من خلاؿ اختلافها و انفتاحها على بعضها البعض بطريقة يتعذّر إطلاؽ الأحكاـ فيها إذ لا 
.                                                                                       وجود لأطراؼ تتناقض أو تتباعد  

     ىذا، و يعيب علي حرب مسألة التّمركز حوؿ مفاىيم معيّنة أو حوؿ معتقد بعينو، و يرى بُ ذلك سبباً 
للانغلاؽ و التّقوقع، كما يصف أصحابها بالنّظرة الأحادية، و قياـ مفهوـ الحقيقة عندىم على التّطابق، و ىذا ما 

لغعلو يتجاوز النّظرة الغيبية و اللاىوتية من جهة كما يتجاوز التّصور العقلاني للحقيقة، ولكنو يناقض كلامو من 
و لو قرأنا أرسطو مثلا، لوجدنا أف " خلاؿ النّظر إلى ىذه الانتماءات بوصفها دليل تعدّد و اختلاؼ، يقوؿ 

الشروح على فلسفتو بزتلف باختلاؼ الشراح، و أف النظرة إليها و التعامل معها قد اختلفا أيضا باختلاؼ 
العصور ة الثقافات، و بالفعل، فلقد اختلف شراح أرسطو الذيلينيوف على شرح فلسفتو، بحسب انتماء كل شارح 

و معتقده، أو بحسب طريقتو و رؤيتو، و لا مراء بُ أف فلسفة الدعلم الأوؿ قد قرئت بُ العصر الذيليتٍ على غتَ ما 
ستقرأ عليو بُ العصور اللاحقة التي شهدت تطورا بُ الفكر الفلسفي، و نعتٍ بها العصر الإسلامي، والعصر 
الوسيط، و العصر الحديث، ففي كل عصر من ىذه العصور قرئت نصوص أرسطو قراءة بزتلف باختلاؼ 
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بحسب الانتماءات العقائدية والاستًاتيجيات  (أو استبعدت  )الفضاءات الثقافية و الأنظمة الدعرفية، و وظفت 
  .                                                                                                                                  1" الفكرية 

و ىذا  ىو ىنا يرى ضرورة الانتماء و جعلو سببا بُ الاختلاؼ ،ففي حتُ يقوـ فكره على استبعاد الانتماء      
، و ىذا ما يؤدِّي إلى إثراء النّصوص ما لغعل كلامو يرتد عن أىدافو ما إف يقارب الاستواء حتى يعود القهقرى

وإغنائها، فيساىم ىذا القوؿ على ىدـ الدشروع التّجاوزي و البعدي الذي لطالدا أعاب فكرة التّمسك بالدعتقد 
والفكر بصفة عامة، و تصبح أسباب التّحجر و الانغلاؽ سبباً بُ تشكيل الاختلاؼ و استعادة التّفكتَ التّقليدي 

.                                                            و الكلاسيكي 

 الخطابات بعضها على بعض لتأكيد مفهوـ الاستمرارية، ربط  ففي الوقت الذي لػاوؿ فيو علي حرب     
ستًاتيجيتو بُ التّفكتَ إذ ينسب الانغلاؽ لكل فكر قدنً تقليدي، فالقوؿ بأفّ الفكر الأرسطي قد إيعارض 

استطاع التّخلص من أحادية الدّلالة من خلاؿ تنوع قراءاتو التي شملت كل القناعات و الاعتقادات ىي إعادة 
بعث الدنطق الأرسطي من خلاؿ انفتاحو على لستلف الدّلالات، و كذا كل القراءات التي تناولتها على تنوعّ 

                                            .انتماءاتها يعيد الاعتبار للفكر الدغلق و الدتمركز حوؿ مبادئو من جديد

و ذلك عن طريق       فالتّفكتَ الدابعد حداثية أقيم بعد أف بذاوز الفكر الدغلق و الدنطق الأرسطي بصفة أخص 
، و ىذا ما يعكس زيف اكتشاؼ نقاط الضعف فيو و الكشف عن مدى عجزه بُ الإحاطة بحدود الحقيقة

الادّعاء عن طريق القوؿ بالانتماء إلى ىذا الابّذاه، ذلك أفّ التّفكتَ الغيبي والدنطقي يسكن الإنساف و لا لراؿ 
لتجاوزه أو الانقطاع عنو، وىذا ما لػملو الخطاب عن طريق استعادة النّصوص التي شكّلت صورة للانغلاؽ، و لا 

لغدي الأخذ بها، إذا أراد الإنساف إدراؾ أطراؼ الحقيقة بدا ىي بذاوز للمنطق و لكل تفكتَ يؤمن بأحاديتها، 
.                     وبرديد الطرّيق الدؤدي إليها 

       وكذلك يسعى الدقوؿ عند علي حرب إلى نفي الثنّائية، و ذلك من خلاؿ استبعاد القراءة الظاّىرية من جهة 
و كذا القراءة التي تنشد الوصوؿ إلى إقامة الجوىر عن طريق الإلؽاف بوجود عمق ينتهي إليو الدعتٌ و يطمئن إليو، 

وبُ استبعاده لذذه القراءات إشارة إلى بساىيو مع تيار معتُ و انتماء ما، و ىي الطريقة التي نسبها إلى العصر 
الحديث، فهو إذ ينفي الثنّائية من جهة و ذلك عندما يثبت التّشابو بتُ القراءة الظاّىرية لأنّها تعتقد بوجود الدعتٌ 

رفقة الدّواؿ أو البنية الخطية و الدتوالية الكتابية، و كذا وجود الدعتٌ مع القراءة العميقة برفقة أبعاد الدّواؿ، و ىو ما 
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اصطلح على تسميتو بالجوىر أو العمق الذي تنتهي عنده أبعاد الددلوؿ عند الحدود القصوى للنّص، و رغم بعده 
.                                                                                                إلا أنوّ موجود 

كما ذكر –       بُ مقابل ىذا التّفاوت الذي لػدثو بتُ أطراؼ الثنّائية ينتمي علي حرب إلى التّفكتَ البعدي 
و ىذا بدوره تأسيس لثنائية أخرى تكوف حدودىا القراءة القدلؽة و ىي التي تؤمن بوجود معتٌ و طرفها – ذلك 

الآخر ىو الابّذاه الذي يرى عدـ وجود معتٌ و قيامو على الاختلاؼ الذي لػيل على الأبعاد اللّامتناىية التي تأبى 
 ، و بُ  و ىذا ما يؤجل العثور على الدلالة التي تظل غائبة مهما حاوؿ القارئ مقاربتهاالوقوؼ عند حدّ بعينو

اعتقاده أفّ ىذا الحد ىو إعلاف عن طرؼ من أطراؼ الحقيقة، فيقع علي حرب بُ الدنطق الصّوري بطريقة أو 
.                                                     بأخرى 

       فهو ينفي الثنّائية بالطريقة الأفقية ليقيمها بالطريقة العمودية، ذلك أفّ التّزامن الذي كاف بتُ القراءة 
الظاّىرية و العميقة و الذي أظهر التّعارض، كشف غيابو على الالتقاء الذي يتشكّل بدجرد إلؽاف كليهما بوجود 

حقيقة ما،وإف كاف الفكر عند علي حرب يقوـ على البحث بُ الفجوات و الثغّرات، فهو ينتمي بذلك إلى عصر 
 ليس النص مساحة مسطحة" معتُّ يناقض بطبيعة الحاؿ الطريقة التّقليدية، و كذا التي تؤمن بوجود معتٌ، يقوؿ 

تشف عن معناىا، أو عمقا لؼتبئ فيو الدعتٌ، و إلظا ىو حيز تتعدد سطوحو و عمق لا قرار لو، وليس النص نسقا 
ينغلق على ذاتو، بل إنو، و إف كاف لو نظامو و سياقو، و إف كانت لو قواعد انبنائو  و اشتغالو، فهو يبقى لرالا 

مفتوحا، و يشكل مساحة لؽكن التسلل من فجواتها، للكشف عن شرؾ الكلاـ و خديعة القوؿ وتستً الخطاب، 
و ليس النص لررد فعل ألستٍ يطلق اسما على مسمى، و لا ىو لررد فعل لضوي لػدد معتٌ من الدعاني، و لا ىو 

لررد فعل منطقي يقتنص بو حد، أو يستفاد حكم، و إلظا ىناؾ دوما بُ النص اشتًاؾ بُ اللفظ، و فائض بُ 
.                                                  1" الدعتٌ و اختلاط بتُ الصورة و التصور 

      فالخطاب ينفي التّعارض بتُ القراءة الحرفية و الجوىرية، من خلاؿ التّأكيد على أفّ كل واحد منهم يؤمن 
، بُ حتُ يسعى دوف أف ينتبو إلى إقامة ثنائية جديدة تقوـ بتُ الدعتٌ مقابل اللّامعتٌ، و ىنا يظهر عتٌبوجود الم

 لزدّد دوف أف دلالةدور اللّغة بُ مباعدتها للمدلوؿ، إذ تنفتح على الدعاني الدتعارضة و الدتقاربة، فيتعذّر ضبطها ب
 أخرى، فتحدث الدفارقة أثناء لزاولة القضاء على مفارقة ما، و ىذا ما يعكسو الكلاـ إذ دلالاتتنفتح على 

يتفلّت من صاحبو، فيجّره إلى مواطن كاف ينبغي الابتعاد عنها، و كذا الدفارقة التي يوقع فيها الدشروع التّجاوزي بدا 
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، عن طريق ىو لزاولة الانفصاؿ و بُ نفس الوقت إصرار على ضرورة الاتّصاؿ الذي يضمن استمرار الدشاريع
                                                                                                  .الاختلاؼ و التّميز

ىذا، و يعود الدقوؿ عند علي حرب ليستقّر على وجود حقيقة واحدة، و ىذا ما عمل على نفيو و نبذه منذ      
ىكذا ينبغي للكل أف يكتبوا بياف الاختلاؼ معتًفتُ ببعضهم البعض مقرين بأف الواحد ىو شطر " البداية، يقوؿ 

، ويعود للتمركز ثانية حوؿ وجود حقيقة بعينها، 1" الآخر و بأف العقائد و الدذاىب ىي وجوه لحقيقة واحدة 
 .وىذا ما يناقض مفاىيمو للحقيقة بدا ىي اختلاؼ و مغايرة و كذا تعدّد و اتّساع

 وبُ موضع آخر لػاوؿ علي حرب أف يبتُّ أفضلية الفكر الذي لا يسعى إلى دعم مقدّس ما، فيساىم بُ        
تقييده و تعطيلو على استغلاؿ فكره، و لقد رأى بُ الإنساف الذي ينتمي إلى اعتقاد ما ىو بُ أسر سلطة، و قد 

وىناؾ معيار لؽكن استخدامو للفصل بتُ العلماني و غتَ العلماني، ىو أصل " عبّر عن ىذا الدفهوـ بقولو 
الدشروعية التي يرتكز عليها لرتمع ما بُ تصوره لذويتو، و بُ إرساء نظامو و إدارة وحدتو، و تسيتَ شؤونو، ففي 

المجتمع الديتٍ أو اللاعلماني، تستمد الدشروعية، بل الدعتٌ و النظاـ و الوحدة، من خارج المجتمع، من مصدر 
مفارؽ، علوي، غائب، قدسي، فالإنساف لا مشروعية لو ىنا و لا شرعية، إذ ىو غتَ مؤىل لأف يستقل بذاتو، 

فهو لررد نائب و وكيل، بل عبد يأبسر بأوامر قوة أو مشيئة عليا تتجاوزه، و لا تقع بُ متناوؿ بذربتو، فسلطتو ىي، 
إذف لرازية، رمزية، و لا حقيقة لذا بذاتها، ىذا بُ حتُ إف الدشروعية بُ المجتمع العلماني، ىي على الضد من 

ذلك، تنبع من داخلو لا من خارجو، فالإنساف بُ الدنظور العلماني ىو كائن خارج عن قصوره، مستقل بعقلو، 
مالك زمامو، ينتج معرفتو عن ذاتو، و عن عالدو ببحثو و نظره، و يشرع لاجتماعو مع غتَه بحسب بذاربو وخبراتو، 

.                                                                                                          2" فلا مصدر لشرعيتو غتَه 

   ففي سبيل نفي التّسلط بخصوص الإنساف العلماني لػاوؿ رسم الحدود التي تفصل ىذا و ذاؾ، فيوسّع الذوة     
بتُ الطرفتُ حتى يقع بُ التّعارض حولذما، و ىذا ما يدعم فكرة إقامة ثنائية تفصل بتُ الإنساف العلماني من 

جهة والإنساف الدتدينّ بُ الطرؼ الآخر، رغم أفّ الخطاب عند علي حرب يصف العلمانية أنّها ديانة و بسركز حوؿ 
مفاىيم بعينها، و كل ىذا يساىم بُ ارتداد مشروع علي حرب و وقوعو بُ لظذجة الدنطق الصّوري، وإعادة طرح 

الإشكاليات القدلؽة بدا ىي مفارقات و تعارضات يشتَ اعتمادىا إلى مفاىيم التّمركز، و بالتّالي القوؿ بالنّظرة 
.                                                   الأحادية و الحقيقة الدفردة وىذا يتنابَ و الدفاىيم البعدية 
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        ىذا، و إف كاف الكلاـ يبتُّ بسيّز الإنساف العالدي من خلاؿ انفصالو عن السّلطة الدّينية، عكس الإنساف 
الديتٍ الذي يرتبط بُ كل حالاتو بالسّلطة الدّينية، لكن الكلاـ عنده لا يلبث حتى يتناقض مع الأسس التي 

سطرّىا، و يهدـ ما أقامو من خلاؿ القوؿ بانفصاؿ رجاؿ الدّين عن السّلطة الدّينية و انتمائو كغتَه إلى الدّنيا 
، فالتحامل الذي يبديو خطابو حوؿ رجاؿ لغعلو يضعهم كل مرة بُ موطنا لا بزضع لسلطة غيبية و لا ماورائية

الابذاه الذي لػقق لو صحة الأفكار التي ينادي بها، فينزع عنهم صفة التقديس إذ ينفي انتماءىم إلى ىذا الدين 
الذي يتظاىروف بالإلؽاف بو و من جهة أخرى ىو ينزع عنهم صفة التمركز و بُ ذلك نقض للأفكار التي سبق 

                                                                        . وطرحها

ىكذا، فالدولة الإسلامية ترتبط، كغتَىا من الدوؿ، بالشاىد لا "        وىنا تكمن الدفارقة بُ كلامو يقوؿ 
بالغائب، ببنائها، أو الذين يستولوف عليها، لا بالشريعة التي تستند إليها، و معتٌ ذلك أف السلطة لم تكن إلذية، 

بل كانت بشرية بُ طريقػػػػػػػػػػػػػػػػػػة نشوئها، و بُ آليات لشارستها و تقنيات سيطرتها، إنو دليل، بُ أي حاؿ، على 
فيمثِّل ىذا التّعارض ثغرة من ثغرات ،1" التمييز بتُ الدولة و الشريعة، بتُ الصعيد السياسي و الصعيد الديتٍ 

الخطاب عند علي حرب، و استحالة استقراره على ابّذاه بعينو دوف أف تعمل اللّغة على فضح الأوىاـ التي يقع 
فيها، و بذدّد علاقتو بالدفاىيم القدلؽة، و بُ نفس الوقت تنفتح على الدفاىيم الجديدة، ذلك أفّ اللّغة بُ الأصل 

 .سلسلة من الددلولات اللّانهائية و التي لا تقيّد إلا لكي تبدي بسرّدىا

 ىذا، و لا ينفك الخطاب يقيم الثنّائية من حيث لا يدري، فهو يرى بُ الاجتهاد و سيلة لؼرج بها الدسلم        
ففي لراؿ التشريع كاف الاجتهاد " من التّمركز حوؿ النّص أو حوؿ دواؿ القرآف، فيشرح ىذا من خلاؿ قولو 

جوابا على الحاجة الداسة إلى الحكم على الوقائع التي لا نص حربُ عليها، ذلك أنو، لدا كانت النصوص متناىية، 
بُ حتُ أف الوقائع لا تتناىى، وجب الاجتهاد، أي إعماؿ الفكر و استعماؿ الرأي و القياس، لضبط الوقائع 

                    ، 2" والتشريع لذا من جهة، أو النظر بُ كيفية استنباط من الأصل و إلحاؽ الفرع بو و قياسو 

       ففي حتُ يعمل الدقوؿ ىنا على ربط الاجتهاد بالفكر الدنفتح كونو وسيلة لاحتواء الواقع بوصفو الأحداث 
التي لا تنتهي، بُ مقابل النّص الذي لػتوي على أحكاـ منتهية، يقيم ثنائية بذمع بتُ التّناىي و اللاتّناىي بحيث 

، الذي يزعم احتواءه على الاحتمالات و الإمكانات يكوف التّناىي صفة للنّص، و يكوف اللاتّناىي صفة للواقع
                                                       .الغتَ منتهية

                                                             
  .                                                                                         62، ص  نقد الحقيقة: علي حرب  -1
  .                                                                                                      73 الدرجع نفسو ، ص - 2



إشكالية اللغة وحدود المعنى............................................................الفصل الثاني   

 

 177 

       وينكر علي حرب على النّصوص خصوصيتها من خلاؿ لزو الدسافة الفاصلة بتُ ىذه النّصوص، يقوؿ 
كل معروؼ يدخل بُ  )ىو الآبٌ  (مشكاة الأنوار  )صدرت كتابا من كتبي بقوؿ للغزالي، استقيتو من كتابو "

و ىذا القوؿ يلخص أبلغ تلخيص مقولة ميشاؿ فوكو حوؿ العلاقة بتُ  (سلطة العارؼ و استيلائو دخولا ما 
السلطة و الدعرفة، و إذا كاف الغزالي ينقبض و ينغلق بُ كتبو الكلامية و الجدالية، فإنو ينبسط و ينفتح على رحاب 

.                                                           1" الحقيقة و الدعتٌ بُ كتبو الصوفية و العرفانية 

      فيكوف الإسقاط ىو النّتيجة التي يصل إليها علي حرب، بدجرد التّفكتَ بُ إمكانية إلغاد نصوص مقابلة 
ومتساوية بتُ الثقّافة العربية و الغربية، و إف كاف الذدؼ ىو الإعلاء من قيمة التًّاث العربي، فعملو لا يعدو أف 

، و ىذا تبسيط من شأف الأعماؿ و التقليل من قيمتها كونها عملا إبداعيايكوف اختزاؿ العلوـ بعضها ببعض 
وىذا ما يفقد الأعماؿ بسيّزىا و كذا تفرّدىا، وىنا يقع التّعارض بُ الدبادئ التي ينادي بها الدشروع، ذلك أفّ 

الإسقاط ىو من بتُ الطرؽ التي حذر منها لأنّها لا تعمل إلا على تسطيح الدعرفة و تبسيط الحقيقة، و لزاولة 
التّماىي مع الأصل و التّمركز حوؿ الذّات عن طريق إرجاع كل الكشوفات إليو، و ليست ىذه الطريقة سوى 

.               وسيلة لاختزاؿ الأفكار و الحكم عليها بالعقم وعدـ الاستمرارية 

  فالقوؿ بأفّ كلاـ الغزالي يلخص آراء فوكو بُ الدعرفة و الحقيقة و الحكم عليو انطلاقاً من ذلك بأنوّ منفتح،      
فيو نظر، ذلك لأفّ لكل قوؿ خصوصيتو التي قد تشتًؾ بُ بعض نقاطها لكنها لا تكوف تلخيصا أبدًا، لأفّ كل 

مقولة ىي عالم لا يتناىى من الدعاني التي تبقى مؤجلة بحكم ارتباطها بداؿ يأبى الذدوء والانصياع لأمر مدلوؿ ما، 
فيبقى القوؿ ىو انفتاح على الغياب أكثر منو نقلا لدعاني سطحية لا تقوى إلا على تضييع القارئ عن طريق 
انفتاح مدلولذا، وىنا تكمن الدفارقة بُ كلاـ علي حرب، إذ يتبتٌ التّفكتَ البعدي، ولػمل على عاتقو مهمّة 
البحث بُ غياب النّصوص، و لكنّو يتناسى ىذا الغرض ليصبح عملو لررد مقاربات إسقاطية تقضي على 

.                                          الدقولات من خلاؿ الحكم على إلغاد معانيها النّهائية و إمكانية احتوائها 

الدمنوع ) ىذا، و يستمر البحث بُ ثغرات الدشروع من خلاؿ تفكيك خطاب علي حرب انطلاقا من كتابو       
بشة أمر آخر أريد تسويغو، ىو كوني أبردث، بُ أحياف كثتَة، بدنطق الدفرد لا " ، يقوؿ بُ مقدمة كتابو (والدمتنع 

بدنطق الجمع، بلغة الأنا لا بلغة النحن، و جوابي على ذلك أنتٍ لا أريد أف أختبئ وراء تواضع كاذب، أو أبزفى 
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، إفّ القوؿ بالأنا كما يورده الخطاب يشتَ إلى الابتعاد عن زيف لفظة النّحن، بدا ىي 1" خلف موضوعية خادعة 
 الوجو الآخر للقوؿ بالأنا ىو بسركز حوؿ الذّات، ناىيك عن الانتماء الذي إذ، لا أساس لو من الصحةتواضع 

تؤكّده ىذه اللّفظة بخصوص العمل الإبداعي، حيث يستحضر صاحب الخطاب و لؽتنع تغييبو أو انفصالو، فيمتنع 
الأخذ بأولى صور التّفكتَ البعدي أو الدشروع التّجاوزي، بدا ىو موت رمزي للمؤلف و استبعاد يطاؿ أفكاره 

، كما تكوف الأنا ىنا سببا بُ لزو الدسافة بتُ الذّات و الدوضوع، والدلالات التي كاف يسعى إليها بُ تلك اللحظة
. و ىو ما يعمل على تطابقهما  و امتزاجهما 

     كما لا ينفك الخطاب عن إقامة الثنّائية التي تقيم التّعارض بتُ أطراؼ معيّنة، و ىذا ما ينبغي للتّفكتَ 
وحده صاحب العقل " البعدي أف يتجاوزه، إذ الدفاىيم تنفتح على بعضها البعض، فتختلف و لكنّها لا تتعارض، 

الدغلق يتعامى عما لػدث لكي تصدؽ تعاليمو أو تصح مقولاتو، و أما صاحب العقل الدنفتح و الفكر الحيوي، 
                                                                                                           .2" فإنو يقرأ ما لػدث لكي لػيلو إلى عالم مفهومي و يسهم بُ إعادة تشكػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػيلو، بقدر ما يقرأ فيو ما لم يقرأ 

      إفّ لزاولة التّأكيد على الدباعدة التي تقيمها الدقابلة بتُ العقل الدنغلق بوصفو صورة للعقل الدنطقي الذي يؤمن 
و بتُ العقل الدنفتح الذي يرى بُ الحقيقة تنوعاً و تعدداً مردىا الحكم بالخطأ و الصواب بوجود حقيقة لزدّدة 

واختلافاً، و تفلت تفرضو على العقل الذي يؤمن بإمكانية إدراكها أدّى إلى الفصل بتُ نوعتُ من العقل لا يشبو 
فيقيم القوؿ بتُ الأطراؼ تعارضا يستحيل بعده اعتًاؼ بعضها ببعض، أحدلعا الآخر بأي حاؿ من الأحواؿ، 

وىذا يتنابَ و الدبادئ البعدية، التي ترفض التّمركز كما بذانب التّعصب و التّحيّز إلى فكر دوف آخر، لأفّ الأصل 
.                                                             بُ التّيارات التّجاوزية ىو الوقوؼ بُ منطقة البتُ حيث يتعذّر إقامة الحدود 

      وىذا ىو الدقصود بدصطلح اللانّتماء، أي منطقة بزتلف عن أطراؼ التّناقض و التّعارض، فالقوؿ بالعقل 
، (موضوع )لى مفاىيم الانتساب ، تقيمو الذّات مع جهة ما إالدنفتح ىو نفي للعقل الدغلق، و ىذا لػيل بدوره 

ولتتجنب الوقوع بُ التّطابق و إصدار الأحكاـ يكوف التّماسف وسيلة بها يظل الوقوؼ من الحقيقة على مسافة، 
لا حقيػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػقة توجد خارج النص أو بدعزؿ عن نظاـ الخطاب " و ىذا يتعارض مع ىذا الخطاب، يقوؿ علي حرب 

 ، فالحقيقة ىنا تطابق مع النّص، و ىذا يتعارض و مفهوـ الحقيقة إذ ىي ىذا البحث بُ فجوات أو شقوؽ 3"
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الخطاب بدا ىي بياضات برمل الحقيقة بحيث تسكت عنها و لا تظهرىا، لأفّ الظاّىر بسويو و تزييف للحقائق 
ومباعد لذا، ولعلّ ارتباط الحقيقة بهذه الدفاىيم امتد مع التّيارات البعدية، كما شغل التّفكتَ القبلي مع الحضارة 
اليونانية، و قبل ظهور الدنطق الصّوري الأرسطي الذي ربط الحقيقة بالتّطابق، و قاـ بتعيينها من خلاؿ الحكم 
عليها والإشارة إلى أوجو الخطأ و الصّواب فيها، كما أثبت بسركزىا و انفرادىا و ارتباطها بالأحادية أمّا الدفاىيم 

، و يكوف  إلا عن طريق الكشفالأخرى للحقيقة فهي ىذا الاختلاؼ الذي لؽيّزىا، فيمنع من بذلّيها و ارتباطها
البحث عنها سلسلة لانهائية، تصبح فيها الحقيقة لرموعة من الحقائق التي تهدؼ إلى كشف زيف الظاّىر من 

الدقوؿ، والقضاء بصعوبة الوصوؿ إلى الحقيقة، لأنّها خلف الظاّىر و ىتك للأستار و اعتًاؼ بالوىم شكلًا يغلف 
الدعتٌ و الحقيقة، فلا لراؿ للنّفي إلا مع ضرورة الإثبات و التّماىي،  فيقضي بتباعد الدفاىيم لا بدقاربتها لأنّها تقوـ 

.                                                                                     على مبدأ التّعارض 

    وبُ موضع آخر لؽارس علي حرب الاستبعاد و النّفي من خلاؿ الوصف الذي يلحقو بالدفكرين العرب 
إف الدفكرين العرب الدعاصرين لم يفلحوا حتى الآف بُ لشارسة دور تنويري قياسا على الدور الذي " الدعاصرين يقوؿ 

مارسو العلماء و الفلاسفة بُ العصر الكلاسيكي العربي، فالأكثرية ىم فقهاء أصوليوف بُ عصر لم يعد يصلح فيو 
الفقو، أقوؿ فقهاء أصوليوف لأنهم لم لؽارسوا بعد النقد الدطلوب، و لا أفهم بالنقد معناه السلبي، الدنطقي أو 

الإيديولوجي، أي الكشف عن الأخطاء و العيوب و الثغرات و التناقضات، بل أفهم بو معناه الأنطولوجي، أي 
.                     1" بدا ىو اكتشاؼ لدمكنات عقلية جديدة لستلفة فجعل ما كاف لشتنعا أو لزالا لشكنا جائزا 

   فللنّفي و الاستبعاد الذي لؽارسو علي حرب بذاه الدفكرين العرب و عدـ بسكّنهم من تطوير فكرىم، وجهو    
الآخر الذي يكوف ذلك التّماىي مع الثقّافة الأخرى و الدختلفة حدّ التّعارض و التي تتمثّل بُ العالم الغربي، 

و النّفي بدا ىو صورة للخطأ وجهو الآخر  صاحب الدّور الريّادي بُ لشارسة وجوده كما يصفو بُ مواقع عديدة،
إذ لا يبرح التفكتَ لػيل عليو الصّواب فينشأ التّعارض و النّقيض، و ىذا ما يقع فيو الخطاب عند علي حرب 

، و ىو مطب الانتماء و الديل إلى ثقافة يرى فيها الختَ كلّو بُ مقابل عنده العقل كما يتجلى من خلاؿ الدنطق
.                    ثقافة يراىا رمزاً للتّخلف و الانغلاؽ و التّعصب 

     فمحاولة بذاوز الأعماؿ العربية من خلاؿ القوؿ بالتّخلف الذي لؽثلّو التّفكتَ انطلاقاً من الدبادئ الدنطقية 
والدعيارية التي يؤمن بها، ىو استبعاد لطريقة تفكتَ معيّنة يكوف مصدرىا العالم العربي، و يكوف الوجو الآخر لذذا 
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النّفي ىو إثبات طريقة التّفكتَ الأخرى الدغايرة، التي تنفتح لتلامس الأبعاد الدمكنة و المحتملة، و ىذا ىو الوجو 
الآخر الدغيّب بُ الكلاـ، إذ لػضر بقدر ما يغيب،كما يبتعد الدقوؿ عند علي حرب من التّفكتَ البعدي من 

أف أكوف طوباويا معناه أنتٍ مثالي غتَ واقعي، إذف فاشل لزبط إذف " خػػػػػػػػػػػػػػػػلاؿ إطلاقو الأحكاـ القيمية، يقوؿ 
.                                                                              1"استبدادي إرىابي أو صوبُ منعزؿ 

     إفّ أولى الدفارقات التي يقع فيها الدقوؿ، ىي الاعتقاد بإمكانية التّطابق مع العالم الدثالي بُ مقابل العالم 
الواقعي، إذ الصّورة الدثالية برمل بداخلها استحالة الوصوؿ إليها إلا من خلاؿ مقاربتها، و ىذا ما لؽنع وجود 
لظوذج مثالي من جهة، و من جهة أخرى يقيم ثنائية تكوف أحد أطرافها الدثالية و الطرؼ الآخر ىو الواقعية، 

فتكوف الأحكاـ التي وصف بها النّموذج الدثالي برمل أنقاضها إذا تعلّق الأمر بنقيض الدثالية،  رغم أفّ البحث عن 
الحقيقة من الدنظور الدعاصر ىو كشف بُ الدناطق البينية و الخفية حيث يتعذّر التّطابق والتّمركز و كذا إلقاء 

الأحكاـ، فتكوف الحقيقة لرموعة احتمالات و إمكانات، و كذلك تكمن الدفارقة عند علي حرب بُ لزاولتو 
إف منتهى " الفصل بُ أمر الثنّائية من خلاؿ القضاء باللّقاء الذي برقّقو التّعارضات و الاختلافات، يقوؿ 

.                                                                                 2" الوضوح ىو منتهى الغموض 

       فتجاوز الثنّائية كمنطق تقليدي أوقعو دوف أف يدري بُ التّطابق مفهوماً كلاسيكياً، و لعلّ اللّغة بدا ىي ىنا 
متفلّتة يصعب الإحاطة بحدودىا استطاعت أف توقع الخطاب بُ مفارقات القوؿ بتجاوز الدناىج الكلاسيكية 

والوقوع فيها، و ىذا بدوره يساعد على ىدـ الدشروع التّجاوزي عند علي حرب، فيكوف الغموض و الوضوح بدا 
لعا حدّاف متعارضاف لغمع القوؿ بينهما ىنا من خلاؿ التّساوي الذي يطاؿ ىذه الأطراؼ، و لكن شدّة التّباعد 

دث يح،  إلى حد لا يصبح ىناؾ فرؽ بينهماالذي اقتضى الجمع بينهما من خلاؿ توظيف أقصى أدوات التّقارب
                           .                                                                      التّطابق كنتيجة ضرورية لذذا العمل 

الفرؽ بتُ الحداثة الناجحة و الحداثة الفاشلة، فالحداثي الفاشل لا لػسن برديث "      وكذلك لصد ثنائية بُ قولو 
علاقتو بأصولو و تراثو، بُ حتُ أف الحداثي الخلاؽ يشتغل على شروطو و معطياتو أو لػسن برديث علاقتو 

، أو الدنهج و الأداة، أو الحق والدوضوع، من  بداضيو  و تراثو، سواء من حيث اللغة و الدصطلح، أو الرؤية و الدفهوـ
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، فتكوف 1"ىنا ليس الدهم الدعطى الذي نشتغل عليو، قد يكػػػػػػػػػػػػػػػػػػوف ىذا الدعطى قدلؽا أو حديثا، عربيا أو غربيا 
 .الأوجو الدختلفة للحقيقة سبب الوقوع بُ التناقض و التعارض

فالقوؿ ىنا بقيمتي الفشل و النّجاح ثنائية تبتعد بالحداثة إلى أقصى أطرافها، من النّجاح إلى الفشل و من        
لى خرؽ التّشابو الذي أقامو بتُ القدنً و الحديث من جهة و بتُ الغرب إالخطأ إلى الصّواب، فتشتَ ىذه الثنّائية 

و العرب من جهة أخرى، إذ تكوف الحداثة النّاجعة تعبتَاً عن الطرؼ و العصر الذي لػتويها، بُ حتُ تكوف 
 الطرؼ و العصر الذي لػتضنها، فيتحقّق التّفكتَ وفق الدنهج التّقليدي بُ عمل علي إلىالحداثة الفاشلة إشارة 

حرب من حيث لا يدري، إذ يكوف البحث بُ ثغرات الدشروع و فجواتو ىو إشارة لتلك الدناطق الدغّيبة بُ 
 .                                                                                                         الكلاـ

       فيكوف مركز الكلاـ ىو ىذه الشّعارات التي ترفع بُ سبيل  برقيق فكر بعدي يتجاوز بذلك كل فكر مغلق 
ومتعصب، و كذا التّفكتَ وفق العقل الدنطقي الذي يزعم إمكانية العثور على حقيقة بعينها، يقيمها التّطابق مع 

 ، ، و ىذا ما لغعل -علما أفّ الدفهوـ وفق ىذا الدنهج لؽلك حدود بردّ أطرافو فتحدث القطيعة مع غتَه -الدفهوـ
  من التّطابق و الأحكاـ ضرورة لا بد منها، أمّا التّجسيد الذي لػدثو الخطاب بوصفو متتالية من الدّواؿ، فتحيل 

 أعابها   لى تعثرّ الدشروع و عودتو دائمًا لتَتد عن مراميو، من خلاؿ الاعتًاؼ بكل الدثالب التي سبق و أفإ
الدشروع عند علي حرب، و اعتبرىا ولعا من أوىاـ العقل الذي يوقع الإنساف بُ فخ التّمركز و التّحيز و كذا 

.                                                                                           الانتماء 

 فمحاولة الابتعاد عن الصّورة الوحيدة التي تتمظهر من خلالذا الحداثة عن طريق الإقرار بتنوّعها و تعدّدىا،      
سرعاف ما يوقع الخطاب بُ تعارض أطرافها، لأفّ الأوصاؼ التي نسبت إلى تعدّدىا ىي قيم معيارية تتًاوح بتُ 
الفشل و النّجاح، فتزيد الذوة بتُ أطراؼ الحداثة نفسها، فيتولّد التّعارض داخل الاختلاؼ، و ىذا ما أدّى إليو 

الحكم على مفاىيم، فتصبح الحداثة بوصفها تعبتَاً على مرحلة بذاوزت العقل القيمي فتًة ارتدادية تعود فيها 
الدقولات إلى عهدىا بالدفاىيم الدغلقة، فيكوف الكلاـ إشارة على الحقيقة مقابلة للأحادية حيث تكوف حدودىا 
الدختلفة معادلة لدفهوـ التّناقض والتّعارض، و ىذا ما يتنابَ و الدقصود بالحداثة صورة لتفكتَ بدنأى عن الدعيارية 

   .بوصفها فصلا بتُ الخطأ و الصواب
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 .La Lecture et la Vérité:        القراءة و الحقيقة- خاممالاً 

بعث فيو الحياة، و الاستمرار بُ القراءة ىو ما يضمن لو تىي من 1*إفّ النّص  قبل القراءة ميّت و القراءة       
الوجود، و لذذا ليس للزّمن قدرة على القضاء بدوت نص أو حياتو، و ذلك أفّ القدـ والجدة ليسا معيار حضوره، 

بل قد يصبح النّص القدنً الذي نسي منذ زمن نصا لو كياف و معتًؼ بو إذا جاء من يقوـ بإعادة قراءتو، بُ 
مقابل ىذا، يصبح النّص الذي لا يفصلنا عن كتابتو سوى يوـ واحد، نصا منسيًا ومهمشاً بُ زاوية ما من زوايا 

 .                                            الدكتبة، إذا امتنع أىل زمانو عن قراءتو 

     ويتحوّؿ البحث من لزاولة الكشف عن الدّاؿ أو الصّورة إلى الكشف عن الددلوؿ و الدعتٌ، الذي أصبح 
بدوره لػتاج إلى مدلوؿ ثاني ليوضّحو، فالقراءة الواحدة عاجزة عن الإمساؾ بأطراؼ الحقيقة، فتحتاج بُ كل مرة 

إلى توضيح يستدعي أطراؼ أخرى، والأصل بُ القراءة أف بزتلف عن النّص الأصل، و ليس ىذا مأخذ على 
القارئ و إلظا طريقة من خلالذا لؽكن إغناء النّص، و بعثو على التّجدد و الاستمرار، إذ القراءة الاستهلاكية تقتل 

، لأف للقارئ وظيفة سلبية لا تتعدى الدتعة عن طريق قراءة النّص، و تقضي على كل أمل بُ استنطاقو أو لزاورتو
                                                            .النص

      أمّا القراءة الدنتجة فتقضي بتجاوز النّص من خلاؿ إعادة بعثو من جديد  و ىذا من خلاؿ تضمينو لدعاني 
جديدة،  و الجدة تكمن بُ طرؽ الثغّرات و الذفوات التي يتأسّس عليها الخطاب، بدا ىو الدركز الذي لػاوؿ 

صاحب النّص إرساءه، فلا ينبغي للقراءة أف تكوف مقابلة للمعاني السّطحية و الدّواؿ الحرفية و لكن ملامسة 
للأبعاد الخفية حيث تستقر حدود الحقيقة، و تتعدّد لتنفتح على كل احتمالاتها، و من ىذا كانت القراءة 

السّطحية لررد تكرار للنّص يشبو بُ ذلك عمل التًّبصة، ولا تكوف القراءة السّطحية مطابقة بحيث لؽكن استبدالذا 
بالنّص الأصل، بل مشابهة تستقر عند الدعاني التّضليلية و التّمويهية للخطاب، بدا ىو صورة تتبدى بها الدّواؿ 

.                                   فتبتعد بالقارئ عن الدعاني الدقصودة و تؤجل الدعتٌ الذي يتحدّد بقدر ما يتعدّد 

       ويصوّر علي حرب القراءة الدنتجة من خلاؿ لرانبتها للمقصود الظاّىري، و إلّظا تطرؽ الأبواب التي يتعرّض 
لذا، اعتمادا على زلاتو و ىفواتو و تناقضاتو التي برمل على عدـ الثقّة بُ التّفستَ الحربُ لذا، لأفّ القراءة لا لؽكن 

                                                             
و لعلّ الجامع الذي يوحّد بتُ الدنتسبتُ إليها ىو الاىتماـ بالقارئ و التًكّيز على دوره الفعاؿ كذات : " ... القراءة       *- - 1

واعية لذا نصيب الأسد من النّص و إنتاجو و تداولو و برديد معناه ، و بقدر ما يساعد القارئ على برديد الإطار العاـ لذذا 
   .     282نقلا عن دليل الناقد الأدبي ، ص .." التوّجو النقّدي بقدر ما يكوف ىو أساس التشّعب و الانتشار 
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ذلك أف القراءة الحرفية مطلب يتعذر برقيقو، و مطلوب يستحيل " أف تتطابق مع الدعتٌ بُ النّص الدقارب، يقوؿ 
، فظاىر 1" بلوغو، إذ الوقوؼ عند الدعتٌ  الحربُ للنص، معناه تكراره، و النص لا يتكرر و إلا بطل كونو مقروءا 

، إذ يرى علم النفس الحديث بُ الكلاـ العادي الخطاب يشتَ إلى النّتائج التي وصل إليها علم النّفس الحديث
صورة لا بريل إلى الدعتٌ الحقيقي و لكن بسويو فقط تقع فيو الذّات، وما الحقيقة إلا تلك الشّقوؽ و الفجوات التي 

                                             . تتجلى من خلاؿ زلات اللّساف

     إذ كشف علم النّفس الحديث اللّاشعور و بتُ ألعيتو بُ تسيتَ السّلوؾ البشري رغم خفائو و غيابو، بُ حتُ 
يصبح الوعي تابعا لو رغم حضوره، و ىذه الدفارقة لّعشت الظاىر من الكلاـ، و ركّزت على ىفواتو و زلاتو، رغم 
بسثيلها للجانب الدهمّش و الدستبعد، وانطلاقا من ىذا تصبح الدّواؿ الأساسية التي يتناولذا أي عمل عملًا بسويهيا 
بسارسو اللّغة لتضلّل القارئ عن الدعتٌ الأصلي الذي يريد إثباتو، بُ حتُ برتل الأفكار الدهمّشة والدستبعدة الدركز 

.                   الذي يدور حولو الدعتٌ أو الحقيقة التي يبحث عنها القارئ بُ النّص 

      لأفّ الحقيقة لا تكمن بُ الظاّىر و لكن بُ الأبعاد الخفية، فيفسّر علم النّفس الحديث السّلوكات البشرية 
إف بعض الأعراض الذيستتَية، و تداعي الأفكار، " بالأبعاد التي تستَىا و التي توجد بُ اللاشعور حيزا خفيا

والأحلاـ، و الذفرات، و النكت تستعمل التحديد الدزدوج للكلمات و عدـ دقة الدادة الشفوية، و ليونتها لأعراض 
مكتومة، لكن شرط ىذا الكتماف ىو اللبس، و الطبيعي للغة الدكبوتة بفعل أشكاؿ تقدـ الحضارة، حيث أف 

 ، فالوعي بدا 2" التداعيات الحرة الاعػػػػػػػػػتباطية جدا تغدو لشكنػػػػػػػػػػػػة إذا ما أحيلت إلى غػػػػػػػػػػموض اللغة الأساسية 
يقدمو من مفاىيم معقولة أكثر تضليلا للحقيقة  التي لا تنجح الأسباب الظاّىرة بُ تبريرىا أو تفستَىا، و ىذا ما 

 بالاعتماد عليها لؽكن مقاربة أطراؼ ،لفت الانتباه إلى صدور الأفعاؿ البشرية عن مواطن أكثر عمقاً و غموضاً 
ة التي تكوف عند الطبيب النفسي بُ لرالو سبب العلّة التي يعاني منها الدريض، إذ لغب البحث عن الأسباب الحقيق

الحقيقية التي أدت إلى صدور السّلوكات الغريبة عن الشّخصية و الغتَ مبررة بالنّظر إلى الأسباب الخارجية، و ىنا 
                                                                                       .  يكمن الالتقاء بتُ وجهي النّظر للحقيقة عند قارئ النّص و الطبيب النّفسي

                                                             
1

  .                                                                                          5نقد الحقيقة ، ص : علي حرب - - 
2

إدريس : ، تربصة  (تفكيك الديتافيزيقا و استحضار الأثر  )مدخل إلى فلسفة جاؾ دريدا : سارة كوفماف و روجي لابورت - - 
                                            .105 ، ص 1994 ، 2: ، ط - الدغرب – كثتَ و عز الدين الخطابي ، إفريقيا شرؽ 
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، عن * 1     فيتنّاص الخطاب عند علي حرب مع النّتائج التي وصل إليها علم النّفس الحديث بخصوص اللّاشعور
طريق الاختلافات التي يطرحها النّصاف و ىنا تكمن الخصوصية التي بسيّز كل نص عن الآخر، و إف كاف النّصاف 

يلتقياف حيث يتشابهاف و ىذا ما لػيل عليو ظاىر الخطاب، إذ ينظر كل منهما إلى ابتعاد الحقيقة عن أطراؼ 
الدّواؿ الظاىرة و ملامسة الغياب بوصفو صورة تعكسها الأخطاء و الذفوات التي تشتَ مباشرة على غموض بذربة 

.                                                                                                  البحث عن الدعتٌ 

     إلّا أفّ الوجو الآخر لذذا التّشابو ىو الاختلافات التي تطرحها حدود الدفهوـ بُ كل لراؿ، فالبحث عن الدعتٌ 
بُ النّص ينطلق من اللّغة الدكتوبة التي تنفصل عن صاحبها بدجرد فراغو من كتابتها، و ىذا ما يزيد من غموض 
مدلولذا و يعقد العلاقة بينو و بتُ الدّاؿ، أما الوضع بُ علم النّفس فيختلف، لأفّ علم النّفس يتعامل مع اللّغة 

الشّفوية التي ىي بُ نظر القراءة النّقدية برمل الدعتٌ بداخلها لارتباطها بصاحبها، و لاحتوائها على العلامات غتَ 
اللّغوية، فيتجلّى الوعي بُ التّصرفات العادية للإنساف أمّا اللّاوعي فينعكس من خلاؿ الفراغات التي تشغلها 

التّصرفات الغامضة و الدبهمة، و ىذا ما يفسِّره الخطأ، فيشتَ الاختلاؼ إلى خصوصية الخطاب عند علي حرب، 
لى إو إف كاف ظاىره يشتَ إلى الارتباط الدباشر بالعلوـ النّفسية الحديثة، لكن البحث بُ بسفصلات الخطاب أحاؿ 

.                                                                               الاختلاؼ الذي يبطنو النّص 

  Le Texte et le Discours de Barth:           النّص و الخطاب البارتي  - 1

يولّد التّفاعل بينهما لزاولة إلغاد الدعتٌ، ىذا الأختَ  (النّص و القارئ )إفّ عملية القراءة بذمع بتُ طرفتُ        
الذي يبذؿ وسعو بُ تضليل و خداع القارئ و ليس مطلقاً ىو اعتبار القارئ وحده من لػاوؿ استنطاؽ ولزاورة 

النّص، فالنّص أيضا لؼتبر قدرات القارئ من خلاؿ أساليبو بُ إخفاء الدعتٌ، ويصف علي حرب العلاقة بتُ النّص 
فإف كاف القارئ يتكيف مع النص، و يلج إلى عالدو، أو يتوحد بو، فإف النص لػث القارئ على " و القارئ بقولو 

                                                             
كانت النقطة التي انطلق منها فرويد بُ ىذا الصدد تتمثل بُ بسييزه بتُ الشعور و اللاشعور ، بتُ الوعي و اللاوعي ، بتُ *- " - 1

مستويات الحياة الباطنية و اعتبار اللاوعي و اللاشعور ىو الدخزف الخلفي غتَ الظاىر للشخصية الإنسانية ، و اعتباره متضمنا 
على تفستَ الأحلاـ – بُ الدرجة الأولى – للعوامل الفعالة بُ السلوؾ ، و بُ الإبداع ، و بُ الإنتاج ، و كاف اىتمامو منصبا 

باعتبارىا النافذة التي يطل منها اللاشعور و باعتباره الطريقة التي تعبر بها الشخصية عن ذاتها ، و تلتف حوؿ قوانتُ الكتب و الدنع 
الاجتماعيتُ ، و كاف التناظر بتُ الأحلاـ من ناحية و الفن و الأدب من ناحية ثانية مغريا لاعتبار الفن مظهرا آخر من مظاىر 

– مصر - مناىج النقد الدعاصر ، دار الآفاؽ العربية  : نقلا عن ، صلاح فضل " بذلي العوامل الخفية بُ الشخصية الإنسانية 
1996                                                                                                                           .  
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النظر و التفكر، و يدعوه إلى استنفار طاقاتو و امتحاف قدراتو و جلاء موىبتو، و ربدا استهوى النص القارئ، 
 .                     1" وشكل بالنسبة إليو موضوع اشتهاء كما يذىب إلى ذلك رولاف بارت 

لى تعالق الخطاب بالنّص الباربٌ و بالضّبط كلامو حوؿ إ  فالذوى الذي يفسر علاقة النّص بالقارئ لػيل      
اللذة تأبٌ ىكذا، إنها حضور من  " (لذة النص  )اللّذة التي يشكّلها النّص بالنسبة للقارئ، يقوؿ بُ مقدمة كتابو 

وليس شيء للذة أقتل من سؤاؿ يستفسر عن .. غتَ سؤاؿ، و وجود يعم كل شيء دوف أف يتوضع بُ شيء 
موضوعها، اللذة ليست موضوعا، إلظا ىي، و إنها لتتكشف دائما من غتَ سؤاؿ، و سعادة الدلتذ كالنور، تأبٌ 

.                                                                                                 2" بقدر زناد الروح، فلا يدركها إلا من بررر من نفسو جسدا و دخل بُ نفسو نصا 

  إذ العلاقة بتُ القارئ و النّص ترتبط باللّذة، و ىو الشّرط الوحيد الذي يسمح لذا بالاستمرار، فالنّص      
الذي يعرض للقراءة، يفتح بداية لا لؽكن أف تبلغ بسامها أو نهايتها، و كل قراءة تتجدّد و تغتَّ مسارىا و ىذا ما 

القراءة بذعل الدكتوب بدايات " Roland Barthesلغنبها الدلل، و لغعل منها لذة متجدّدة، يقوؿ رولاف بارت 
إنها تكور الدكتوب على نفسو فهو لا يزاؿ بها يدور، حتى لكأف كل بداية فيو تظل بداية، و لذا كانت : لا تنتهي 

إنها تكتب، و تقرأ، و لكنها لن تبلغ كمالذا كتابة، ولا بسامها : نصوص القراءة ىي نصوص البدايات الدفتوحة 
.                                                        3" قراءة، و لعل ىذا ىو السر بُ أنها كانت نصوص لذة 

       فكلّما تقدمت بُ قراءتها زادت الرّغبة بُ بلوغ أقصاىا، و لأنوّ لا لؽكن الوصوؿ إلى أقصاىا، لا تكاد 
كلما ا تنتهي حتى تبدأ، لتدور دائما حوؿ ىذا الدعتٌ الغائر الذي يبقى يبتعد كلّما تقدمت قراءتو، فتزيد الرّغبة فيو

استعصى على بلوغ النّهاية، فلا ترتبط اللّذة بالأعماؿ الكاملة و الأفكار الواضحة و لا بالشّعارات الأحادية، بل 
ىي ىذا النّقص الذي لا يكتمل و الغموض الذي لا يوضح، و البداية التي لا تستَ لضو نهاية لزدّدة، و ىذا 

، إذ تكوف مفارقة يظل فيها الددلوؿ مؤجلا إلى الفراغ الذي لا يردـ، و ىذه الثغّرات التي تتسع كلما حاولنا ترميمها
     .حتُ

السلطة ذات مركزية لا تنتج، إنها تستهلك فقط، و إنها لتشعر على الدواـ أف ىناؾ "       يقوؿ منذر عياشي 
خطر المجاز، و خطر الغياب و خطر القارئ، و قد كاف لا بد لذا، لكي : أخطارا تتهددىا  (بُ موقع غتَ لزدد )

                                                             

  .                                                                                          8نقد الحقيقة ، ص : علي حرب - 1
   .1 ، ص 2002 ، 2: ، مركز الإلظاء الحضاري، ط  (الأعماؿ الكاملة  )منذر عياشي ، : لذة النص، تربصة :  رولاف بارت - 2
3

  .                                                                                       1 الدرجع نفسو ، ص -
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تؤكد حضورىا، و تضمن بقاءىا، و تبلغ كمالذا، من أف بسجد العنف، و تقدس الوضوح و بذارب المجاز، و تعتقل 
القارئ، بالغياب بُ الأعماؿ أكبر من الحضور، و الغموض أنفذ من الوضوح، و النقص ألذ من الكماؿ، والقارئ 

.                                        1" ىو صفحة البياض التي يكتب فيها النص جسده 

      فيكوف النّص جسدا و الدّاؿ ىو صورة النّقص الذي لػاوؿ القارئ استكمالو من خلاؿ البحث عن الددلوؿ 
الغائب دائمًا، و علامات الغياب ىي ىذا التّأجيل الذي يتحوّؿ إلى حضور عن طريق لزاولات الوصوؿ إليو 

والإمساؾ بأحد أطرافو، فلذة النّص إذف ترتبط بالعلاقة التي بذمع القارئ بالدعتٌ أو الحقيقة التي تتفّلت كل مرة، 
وىذا للمحافظة على استمرارىا، ىي رحلة البحث الدتجدّدة على مدلوؿ غائب باستمرار، لأفّ القارئ قد عشق 

النّص و تعلّق بو فأصبح سجتُ ىواه، فلا لؽكن أف يفرّ من أسره، فلا يزيده التّعب سوى متعة، لأفّ الذدؼ ليس 
 .                                                                     إدراؾ الدعتٌ ولكن مطاردتو بُ كل مكاف

و ينفتح القارئ على رغبة اللغة و يبدأ البحث "        ولا تتحقّق ىذه الدتعة إلا بالدشاركة بتُ القارئ و اللّغة  
عما ىو مغيب فيها، و بدوف عشق حقيقي للنص لا لؽكن أف تتوفر أرضية مناسبة للقراءة، لا بد إذف، من وجود 
رغبة ومشاركة بتُ القارئ و النص و ىذه ىي اللذة الحقيقية التي أراد التفكيك برقيقها بُ اقتًاحو قراءة متعددة 

ولعل فكرة ضياع الدعتٌ بُ النّصوص تشتَ إلى سلسة الأزمنة الدتعاقبة التي بزلّف أثرىا بُ ،  2" للخطابات البشرية 
أو -النّص من خلاؿ النّصوص التي تكوّنت فيها و تضمنت بُ النّصوص الحاضرة ، و ىذا ما يسمى بالتّناص 

تداخل النّصوص حيث يبقى الدعتٌ بُ النّصوص رىتُ نصوص غائبة ، لا لؽكن إلغادىا دوف استحضار ىذه 
.                                                                                                          النّصوص 

شيئا فشيئا – و لكنتٍ لن أكوف قادرا على تطوير كتابابٌ داخل دلؽومة دوف أف أغدوا "       يقوؿ رولاف بارت 
أستَ كلمات الآخرين، و حتى أستَ كلمابٌ ذاتها، إف الأصداء العنيدة الوافدة من كل الكتابات السابقة أو الوافدة 

لسوؼ تطغى على صوت كلمابٌ الحاضرة، إنو كل أثر مكتوب يتًسب ترسب العنصر – من ماضي كتابابٌ ذاتو 
الكيماوي، فيكوف بُ البداية شفافا، بريئا لزايدا بٍ تظهر دلؽومتو البسيطة كل ماضيو الدؤجل، و تبرز كل  

.                                                        3" التي تنكشف بالتدرج  (شيفراتو )

                                                             
  .                                                                  12منذر عياشي  ، ص : لذة النص، تربصة : رولاف بارت - 1
              143، ص  (مدخل إلى الدناىج النقدية الحديثة  )معرفة الآخر : عبد الله إبراىيم و سعيد الغالظي و عواد علي - 2
3

  .25لزمد ندنً خشفة ، ص : الكتابة بُ درجة الصفر ، تربصة : رولاف بارت - - 
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ليو دواؿ الخطاب عند علي حرب مع مقولة الاشتهاء و اللّذة التي تتحقّق عند القارئ، إ      والتّناص الذي بريل 
فتكوف حافزا لو من أجل الاستمرار بُ ملاحقة الددلوؿ داخل النّص، و التّعالق ىنا تشتَ إليو بصلة التّشابهات التي 
تتوّحد من خلالذا آراء الطرّفتُ، و لكن الغائب بُ الكلاـ تشتَ إليو بصلة التّفاصيل التي تطرحها الدفاىيم، إذ يطرح 
علي حرب مسألة اللّذة بوصفها مبادلة بتُ القارئ و النّص، بُ سلسلة لا نهائية تكوف فيها الأطراؼ مشاركة بُ 

الدراودة، بحيث يستعرض كل طرؼ إمكاناتو ليزيد الآخر رغبة بُ وصالو، فيعامل مع الطرفتُ على أساس أنّهما 
 و علاقة ذاتاف تكوف الرّغبة بُ الحصوؿ على الأبعاد الخفية للحقيقة ىي ما يشكل اللّذة التي تضمن استمرارلعا

                                                                                                         .الذوى التي بردث عنها رولاف بارت

      أمّا الدقوؿ عند رولاف بارت فيختلف إذ يتعامل مع القارئ بوصفو ذاتاً راغبة بينما يكوف النّص موضوعاً 
تدور حولو الرّغبة، فيكوف الوصوؿ إلى الدتعة التي لػقّقها النّص بُ الدّرجة الأولى التي ينشدىا القارئ، فتكوف 

القراءة عنده متعة لا تنتهي، فتتشكّل خصوصية الخطاب عند علي حرب من خلاؿ الاختلافات التي يشكّلها مع 
النصوص التي تظهر و كأنّها أصداء لذا، لارتباطها بالفكرة نفسها، التي تعاد عن طريق التّكرار الذي يتشابو عن 

.                                    طريق الاختلاؼ و لا لػيل على التّطابق إلا بسويهاً و تضليلًا 

 :  النلاًص بين القارئ و المبدع  - 2

Le Texte entre le Lecteur et l’Innovateur 

إفّ القارئ بدا ىو الدبدع الجديد لكل نص يقارب، إذ يبتعد عن الدعاني التي تصوّرىا الدّواؿ السّطحية إلى       
الكشف عن عالدو الدّاخلي، ىو بُ بحث دائم عن الآخر الذي يسكن الدبدع الأوّؿ للنّص، و ىذا الآخر يتجلى 
من خلاؿ تناقضاتو و زلاتو، فالقارئ لػاوؿ مقاربة النّص من خلاؿ تصوير الاحتمالات التي كاف لؽكن أف يولد 

النّص وفقها، إذ الدعتٌ بُ النّص يتبدّى من خلاؿ التباسو و تفرعو، فيكشف عن الأبعاد الخفية لفكر مؤلفو، 
واستحالة القبض فيو على ىوية معيّنة، و لعلّو السبب الذي يؤدي إلى الحكم بدوت صاحبو، لتتّسع الذوة بتُ 

النّص و مؤلفو فلا تقع الدعاني التي يزعمها القارئ على عاتق الدؤلف ، فيقضى على النّص من خلاؿ برميلو لدعاني 
 .                                                                                                            لزددة 

     فيتحرّر النّص من سلطة الدبدع و لؽنح القارئ حظا أوفر بُ إلغاد الدعتٌ، و يعبّر علي حرب عن ىذه الفكرة ، 
وحدىا مثل ىذه النظرة للنص، بذعلنا نتقبل قراءات عديدة و لستلفة لأثر واحد، وحدىا تتيح إمكاف قراءة " بقولو 

النص، لأنها تتعامل معو بوصفو مساحة رحبة تفيض بالدعتٌ، و عالدا دلاليا ينفتح على الآخر الذي يقيم فينا 
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، ولعلّ أبرز من تناوؿ البحث بُ الدسافة التي تفصل الخطاب عن صاحبو ىو 1" ويتسع للغريب الذي يسكننا 
إنتٍ "  ، حتُ بردّث عن الفجوة التي تفصل بينو و بتُ كتاباتو ، يقوؿ Nietzche Friedrichنيتشوفريديريك 

ولعل الدفارقة تتضح أكثر عندما يتعلق الأمر بالقراءة الحرفية ، أو عندما توكل مهمة 2" شيء و كتابابٌ شيء آخر 
بينما للنّص بعد قراءة النص لقارئ عادي، لا يتجاوز عملو الجمع بتُ العلاقة الاعتباطية بتُ الداؿ و الددلوؿ، 

أنا أعرؼ مزاياي بساما ككاتب، من " يتجاوز مقولة الدؤلف إلى ما لم يقلو، أو ما يضمره بداخلو، يقوؿ نيتشو 
خلاؿ مثل أو مثلتُ اتضح لي كيف أف القراءة العادية لأعمالي تفسد ذوؽ الإنساف، الكتب الأخرى بكل بساطة 

 .                                                                                             3" لا لؽكن برملها و أقلها بصيعا كتب الفلسفة 

 يوحي بالتّعالق بتُ النّصتُ، إذ يتحدّث كلالعا على الدباعدة التي   فظاىر القوؿ عند علي حرب و نيتشو       
يشكّلها الدعتٌ مع القراءة الحرفية، و الانفصاؿ بتُ الخطاب و صاحبو، و كذلك قصور التّجربة التي تتناوؿ الدعاني 

السّطحية، و لكن ىذا التّشابو لػيل بدوره على الاختلافات التي بسيّز كل نص، إذ تكوف القراءة عند نيتشو 
مباعدة كلية بتُ النّص و القارئ، بينما تكوف القراءة عند علي حرب قراءة الوجو الآخر، وقد عبّر عنو من خلاؿ 

و ىذا ما لؽنع التّطابق بتُ النّصتُ و يؤكّد على الدسافة بتُ النّصوص التي تبدو  (الغريب الذي يسكننا  )مصطلح 
.                                                                  بُ ظاىرىا متناصة و متعالقة 

ولعل ما لؼدـ الفكرة التي سبق و أف نسبناىا لآراء رولاف بارت حوؿ النّص و الدباعدة التي يشكّلها مع        
إف الكتابة قضاء على كل صوت، وعلى كل أصل، " مؤلفو بدجرد تثبيت الكلاـ بالكتابة و انفصالو عنها، يقوؿ 

البياض الذي تضيع فيو – الكتابة ىي ىذا الحياد، ىذا التأليف و اللف الذي تتيو فيو ذاتيتنا الفاعلة، إنها السواد 
، فتصنع الكتابة انفصالا بتُ النّص ومبدعو، و تسمح لديلاد 4" كل ىوية، ابتداء من ىوية الجسد الذي يكتب 

قارئ توكل إليو مهمّة البحث عن معتٌ، لا ينسب إلى صاحب النّص و لكنّو ينسب للقارئ ىذا الدالك الجديد 
لنص، سينفصل عنو بعد حتُ، و يكوف الانفصاؿ بعد القراءة مباشرة و لزاولة إلغاد معاني تتهيأ لقراءة أخرى، 

                                                             
1

 .                                                                                      18نقد الحقيقة ، ص : علي حرب - 
 .                                                                                              17ىذا الإنساف ، ص : نيتشو -  2
   .                                                                    76 ، ص الدرجع نفسو- 3
 ، ص 1986 ، 2: ، ط - الدغرب – عبد السلاـ بنعبد العالي ، دار توبقاؿ : درس بُ السيميولوجيا ، تربصة :  رولاف بارت - 4

81                                                                                                                              .  
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، و تفستَ ذلك عند رولاف  بارت ىو ارتباط الدبدع 1" فميلاد القارئ رىتُ بدوت الدؤلف " يقوؿ رولاف بارت 
.          بالصوت و بدجرد أف لؼتفي ىذا الأختَ، تتلاشى معالم الدبدع 

 انفصاؿ الدبدع عن نصو من خلاؿ مقاربتها بإرادة الانفصاؿ التي تتجلّى  adirreDJacques  كما يفسّر دريدا 
بُ علاقة الأب بابنو، و لكن ليست تلك العلاقة الطبّيعية الضّرورية التي تشتَ إلى الأصل، و إلظاّ الأب المحكوـ 

إف الكتابة الديريدية تكرر بلا كلل جرلؽة قتل  "   duerFSigmundعليو بالدوت، انطلاقا من آراء فرويد 
الأب، فعمليات قطع رأس اللوغوس الدتعدد، برت بصيع أشكالذا لا لؽكنها ألا تدوي على مسرح الأحداث 

اللاشعوري لكل قارئ، إف دريدا أكثر من فرويد، يعلم ماذا يعتٍ الأب، و يعلم أننا لم ننتو أبدا من قتل الأب، 
، فالرّغبة بُ الانفصاؿ عن الأب تشبو رغبة اللّغة  2" وأف الحديث عن اللوغوس كأب ليس لررد استعارة بسيطة 

بُ التّمرد من خلاؿ التّفلت من أسر صاحبها، فيكوف الأصل غائبا على الدّواـ، و لزكوـ عليو بالزّواؿ 
والانفصاؿ، فتكوف اللّغة بذلك قد ابتعدت عن مؤلفها، كلّما بذلت جهدىا بُ مباعدة مدلولذا الضّروري الذي 

يعيق عملية البحث عن الدعتٌ، لارتباطو بالاعتباطية و الضّرورية التي لا لؽكن معها مباعدة القراءة السّطحية، 
لا لؽكن إدراؾ الجمالية بُ لذة النصوص إلا بُ كتابة راقية " ويصف رولاف بارت اللّغة التي تسمح بالقراءة قائلا 

.                                                                                                      3" متعالية ، لا بُ الكلاـ العادي 

   وىنا لؽكن أف لضدّد اختلافا آخر يقيمو استحضار العلوـ النّفسية الحديثة و حيّز اللّاوعي لرالا يقابلو      
النّقاد بدفهوـ الغياب، إذ يشكل الوعي بالنسبة لعلوـ النفس الكلاـ العادي، بينما يشكل الوعي بُ الكتابات 

الإبداعية لغة المجاز، بدا ىي منزاحة عن نظامها العادي و مباعدة لددلولذا الدباشر، غتَ أف مسألة الكلاـ العادي 
عند علي حرب فيها نظر، لأنوّ يرى بُ الكلاـ الدكتوب عامة ىو لغة لراز، لأفّ الأصل بُ اللّغة ىو المجاز كما بتُّ 

.                                                                                                            ذلك من قبل 

  La Lecture et Pluralité:            القراءة و  التّعدد  - 3

إفّ الكتابة مهما كاف السّبيل الذي تسلكو، ىي عمل مغاير للأصل بُ النّص، و إف كاف الطريق تربصة،         
 فهي تعدّ تكراراً لا تطابقاً، سواء تعلق الأمر بالدبدع أو القارئ، و لذذا يتّسع النّص بدجرد كتابتو و بعد انفصالو

                                                             
  .                                                                                                      87درس بُ السيميولوجيا ، ص :  رولاف بارت - 1- 1
  .          125، ص  (تفكيك الديتافيزيقا و استحضار الأثر  )مدخل إلى فلسفة دريدا :  سارة كوفماف و روجي لابورت - 2

3 -Roland Barthes : le plaisir du texte, éditions de seuil 1973, 1 publications-en 
France- :p :8 
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ىذا ما تظهره قراءة حفرية للنصوص و الأقواؿ، ترى إلى ما " عن مؤلفو، و يعبّر عن ىذا علي حرب بقولو 
يسكت عنو القوؿ و لػجبو النص، و الحق أف القوؿ الذي يدعي بأنو لا يفعل سوى أف يشرح أو يفسر قولا 

لآخر، إلظا لػجب ما يعرضو بالذات، أي كوف الشرح لؼتلف عن الدشروح أولا، و كونو أولى منو ثانيا، لأنو إذا 
كاف القوؿ لا يبتُ إلا بواسطة قوؿ آخر، ىو الشرح، فإف الشرح يغدو عندئذ أدؿ على الدراد من النص الدشروح 

ومن بشة بديلا عنو، و كذلك، فإف النص الذي يزعم تأسيس نص آخر ، بالعقل، إلظا لػجب أيضا ما يعرضو أي 
  .                                                      1" كوف ما يؤسس لؼتلف عما يؤسس، و يقوـ مقامو 

لى لرموعة إ فظاىر الدقوؿ لػيل على مفهوـ الأثر عند جاؾ دريدا، حيث يكوف كل نص ىو إحالة        
نصوص غائبة، أو ىو صدى لنص آخر تعذّر حضوره لارتباطو بدفهوـ الحقيقة،  غتَ أفّ الخطابتُ عند دريدا وعلي 

حرب، و إف أظهرا تشابها، فالاختلاؼ يتخلّل الخطاب عند كل منهما وىذا ما يظهر خصوصية الخطاب، إذ 
يهدؼ القوؿ عند علي حرب إلى الوصف الذي يطاؿ النّص بدا ىو صورة تعكس النّص الأصل، فيكوف التّكرار 

ىو الدصتَ الذي يؤوؿ إليو النّص كونو لا يعكس الدعاني التي وردت بُ النّص الأوّؿ بقدر ما لػدث الاختلاؼ 
.                                                                                              والدفارقة 

فلا وجود بُ الأصل للمعتٌ الأصل ، لأف الأصل و بدجرد أف يبدأ بُ "       بينما يكوف الأثر عند جاؾ دريدا 
التشكل بوصفو أصلا يفتح بُ الآف ذاتو مسارا طويلا لتتابع الآثار التي تعمل على تعديل أصليتو، فالدعتٌ الأصل 

تأجيلا لتحقيق /لػيل إلى لاحقو و إلى آخره الذي يؤسسو بوصفو أصلا، و بذلك يكوف الاختلاؼ إرجاء 
 .                                                                                    2 " (الدعتٌ  )الحضور 

  فالأثر عند دريدا ىو ىذا التّأجيل الدّائم للحصوؿ على الدعتٌ، حيث يتعذّر الوصوؿ إلى النّص الأصل       
لأنوّ دائم الدّلالة على نصوص أخرى لا تكوف بالضّرورة سابقة، و لكن قد تكوف لاحقة و لذذا يعجز القارئ 

الإحاطة بالدعتٌ لتوزعو عبر الدراحل الزّمنية الدختلفة، فمفهوـ الأثر عند علي حرب ىو ما يعكس الاختلاؼ الذي 
يعالق النّصوص بعضها ببعض، و ما يؤكّد على التّكرار قانونا يربط بتُ النّصوص الحاضرة والغائبة، فتقوـ العلاقة 
بتُ النّصوص على قانوف التّشابو فتنفصل إذ بزتلف، بينما يكوف الأثر عند دريدا انفتاح برقّقو النّصوص بعضها 

 .                                                                                 مع بعض 
                                                             

1
  .                                                                              77-76نقد الحقيقة ، ص ص : علي حرب - - 

( 10لرلة دورية علمية لزكمة العدد  )مفهوـ الأثر بُ فلسفة جاؾ دريدا ، لرلة الآداب و العلوـ الاجتماعية : مكاوي ختَة  - 2
  .                                       98، ص - سطيف– فرحات عباس –  ، كلية الآداب و العلوـ الاجتماعية 2009، 
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 وبُ موضع آخر لػاوؿ علي حرب طرح استًاتيجيتو بُ مقاربة الدعتٌ الذي ينأى بطبيعتو على الشرح        
بحيث "والتّفستَ و مقاربة الأبعاد الخفية التي تظهر كلما حاوؿ القارئ  البحث عن خفاياه، يقوؿ علي حرب 

لغري الانتقاؿ من نقد الأفكار إلى نقد طريقة التعامل معها، و ذلك بتفكيك آليات إنتاجها أو كيفية إدارتها أو 
    .                                            1" كما أفهمو و أمارسو  (نقد النقد  )طريقة تداولذا و انتشارىا، و ىذا وجو من وجوه 

فيتحوّؿ النّقد ىنا من مناقشة الأفكار التي أوردىا النّص إلى كشف الطريقة التي عمل النّص من خلالذا        
على تشكيل ذاتو، فتَتبط التّفكيك عنده بنقد النّقد، غتَ أفّ التّفكيك من جهة أخرى لؼتلف إذ يلبس معتٌ آخر 

بسارس التفكيكية عملها، فإنها تقيم مكانا أو أمكنة الاختلاؼ الدنقوشة بُ النص سلفا، و تسعى التفكيكية إلى "
ما أسقط من النص و لكن ما أسقط من النص ىو سمة النص سلفا، و ما أسقط من  (أو تعويض  )استًجاع 

النص موجود من نص آخر، أو إنو ينتج بُ كتابة أخرى، فإرجاع ما ىو غتَ موجود بُ النص، أو تعويضو، يغتٍ 
قرف نص بنص آخر، و برديد التقاطع القائم بينهما، إف مكاف التقاطع ىو مفصل النص و بزمو و طرفو وىامشو 

.                                                                                             2" و جده 

      فليس التّشابو بتُ النّصوص يدرؾ انطلاقا من الأفكار التي يطرحها، و لكن من الإشارات العابرة التي 
تكشف عن تناقضات النّص و نقائصو، و الدوضوع الذي يتخلّل الأسطر، فلا يظهر مباشرة، و ىذا ليحافظ  

.  على خصوصيتو و تفرّده 

 

 

 

 

 

                                                                               

                                                             
1

  .                                                                                    26الدمنوع و الدمتنع ، ص : علي حرب - 
– حسن ناظم و علي حاكم صالح ، الدركز الثقابُ العربي : نصيات بتُ الذرمينوطيقا و التفكيكية ، تربصة : ج ىيوسلفرماف - 2

  .                                                                                          79 ، ص 2002 ، 1: ط – الدغرب 
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، تتجلّى أولى صور الطعّن بُ الدشروع التّجاوزي عند علي حرب بُ الدقدمة إذ يتحدّث عن ومجمل القول        
انفصاؿ الكتاب عند صاحبو بدجرد الفراغ من كتابتو جريا على قاعدة موت الدؤلف و لكنو يشتَ إلى نفس 
الكتاب و لكن انطلاقا من التغيتَ الذي طرأ عليو، ولعلّ تأكيده على التّماسف و ضرورة ترؾ الدسافة بتُ 

الدوضوعات وبتُ الذّات و الدوضوع ينفي الأحكاـ القيمية، و لكنّو يؤكّدىا بُ خطابو من خلاؿ إقراره بإمكانية 
إطلاؽ الأحكاـ القيمية، و كذلك  عند مقاربتو بتُ الحقيقة و المجاز يقع بُ فخ الدطابقة و ىذا ما يتنابَ والشّروط 

.        التي أقامها الدشروع التّجاوزي من ضرورة الفصل بتُ الدصطلحات لدراعاة الخصوصية التي يتمتّع بها كل مصطلح 

لى النّصوص القدلؽة التي احتوت الأصل بُ ظهوره، و رغم إ  كما يتناوؿ المجاز بوصفو صورة لرازية بريل       
التّشابو الذي برملو نصوص علي حرب و غتَه من النّصوص العربية القدلؽة فخصوصية الخطاب عند علي حرب 
تتجلىّ من خلاؿ الاختلاؼ الذي لغعل من المجاز عند علي حرب أصلا بُ اللّغة، بينما تكاد بذمع العرب قدلؽاً 

ليو إعلى أفّ المجاز فرع عن الحقيقة، فيتجلّى الغياب عن طريق الانفصاؿ بتُ النّص كما يظهر و النّص الذي لػيل 
.                                                                                             بُ الثقّافة العربية 

لى الأصل إ       وبُ مصطلح النّظم يكشف البحث عن الاختلاؼ بُ استعماؿ ىذه الصّورة رغم إحالة الحضور 
بُ ورودىا بُ الثقّافة العربية عند الجرجاني، إذ النّظم عنده لا يساوي تتالي الدّواؿ بُ النّص و لكن الصّورة التي 
تنتظم فيها تتالي الدّواؿ و معانيها بُ الذّىن، و ىذا ما يشكّل النّسيج الدتماسك وفق الدعاني، أمّا علي حرب 

فيورد النّظم ليدؿ على الدّاؿ أو الحضور و ىذا ما لغعل من الألفاظ تتشابو عن طريق التّكرار و لا تتطابق وىذا 
.                                                                                           ما ينتج الاختلاؼ 

     وكذلك يؤكد علي حرب على عدـ جدوى الإسقاط و إقامة الأحكاـ، و لكنّو يقع بُ الفخ ذاتو، إذ يقوـ 
 و يكوف مصطلح اللّوغوس عند علي ،Gilles Deleuzeبإسقاط نص الجرجاني بُ البلاغة و أعماؿ جيل دولوز

حرب مفهوماً مقابلا للعقل، بُ حتُ لؼتلف الأمر عند البحث بُ أصل وروده بُ الثقّافة الغربية، لأف اللّوغوس 
sogol مصطلح يوناني يشتَ إلى العقل باختلاؼ الطرؽ التي يفكر بها منذ العصر القدنً حتى الحديث و ارتباط 

.  euqigolب 

        كما يكشف البحث على الوجو الآخر للاستغراب و ىو الاستشراؽ عن طريق التّمركز حولو، إذ 
استحضار النّقيض يستدعي بالضّرورة نقيضو و ىذا ما أكّدت عليو الدّراسات البعدية بُ غتَ موضع و أفّ لكل 

.                                   ليو كلّما أكّد الخطاب على استبعاده و تهميشو إشيء وجهو الآخر الذي لػيل 
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لى الدصطلح كما ورد عند جاؾ دريدا، و لكن الغائب إ      وكذلك لػيل مصطلح الصّوت كما أورده علي حرب 
بُ الكلاـ ىو بصلة الاختلافات، إذ يتناوؿ دريدا الصّمت عندما أراد الدقابلة بتُ الكتابة و الشّفاىة فرأى بُ 

، و ىذا الصّمت مقابلا للكتابة، أمّا علي حرب فتَى أفّ الصّمت ىو الفجوة التي تفصل الدّاؿ عن الددلوؿ
           .الصمت ىو ما لػوؿ دوف الوصوؿ إلى ملامسة أطراؼ الدلالة

      أما مصطلح التّفكيك فتتكّشف مباعدتو بتُ الأصل بُ وروده عند جاؾ دريدا واستعمالو من طرؼ علي 
حرب، إذ لػمل التّفكيك عند علي حرب استحضار الغائب عن طريق الحاضر أمّا التّفكيك عند دريدا فيبحث 

.                                                                                عن الدعتٌ باعتباره مؤجلًا أو مرجأً  

    كما كشف البحث بُ مصطلح الحفر عن الاختلاؼ الذي يتجلّى من خلالو النّص بُ كل من نص علي 
حرب و فوكو، إذ نص الحفر عند علي حرب يكمن بُ بصلة الاختلافات التي يشكِّلها النّص الحاضر فتكسر 
بسركزه حوؿ  مفاىيم بعينها، أمّا الحفر كما يطرحو الخطاب عند علي حرب فيحيل على التّاريخ الذي لؼتلف 

بطبيعتو عن التّاريخ الطبيعي الذي نعرفو، و لكنو تاريخ يتناوؿ الأحداث الذامشية فيصوِّر تارلؼاً جديدًا لا يشبو 
.                                                                                                      التّاريخ القدنً 

     وبُ مصطلح الاختلاؼ يلتقي نص علي حرب مع النّصوص الغائبة التي لػيل عليها الخطاب و ىي نص 
سوستَ و دريدا ، و لكنّو لؼتلف إذ يتميّز و ذلك من خلاؿ بذلّي الاختلاؼ عند علي حرب وفق الدستوى 

العمودي، بينما يظلّ الاختلاؼ عند سوستَ دليل صحة النّظاـ و التًكّيب ، أما جاؾ دريدا فتَى بُ الاختلاؼ 
، الذي صورة لجمع الدتضادات، و يرى علي حرب بُ الاختلاؼ طريقة يتأكّد من خلالذا التّشابو و ينتفي التّطابق

      .لطالدا اعتبره الدنطق الصّوري أساس الحقيقة

       وحوؿ مصطلح الإمكاف ينشأ التّقارب بتُ النّص كما ورد عند علي حرب و الأصل بُ ظهوره مع أرسطو  
و لكن ليس تطابقًا بل تكراراً يبرِّر الاختلاؼ الذي يكمن بُ نظر كل منهما إلى الواقع، فالواقع عند أرسطو 

ىي ترميم ىذا النّقص و ىذا ما لػدث الجمالية، أمّا الأمر عند علي  (الإمكاف  )ناقص أصػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػلا و الإضافات 
حرب فيختلف إذ يستَ الواقع وفق نظاـ معتُّ أو منطق خاص، و يأبٌ الإمكاف ليحدث التّغيتَ و الخروج عن 

.                                                                          مألوؼ الأشياء و ىذا ما لػدث الجمالية 

     ويلتقي مصطلح الكشف مع نظرة اليوناف إلى الحقيقة، فيتشابو النّصاف من حيث نظرتهما إلى الحقيقة التي 
تنأى عن كونها تطابقًا و وضوحاً أو صورة سطحية لؽكن إدراؾ أبعادىا كما ينظر إليها الدنطق الصّوري، لأنهاّ ىذا 
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الاحتجاب الدائّم، غتَ أفّ ىذا التّعالق الذي تظهر من خلالو النّصوص لا ينفي الاختلاؼ الذي تضمره فتتميّز 
من خلالو عن غتَىا، لأفّ الحقيقة عند علي حرب غائبة و يعمل البحث من أجل الكشف عن أبعادىا التي تبقى 

دائما متعذِّرة بسبب تفلت الددلوؿ، غتَ أفّ الحقيقة كما يتصوّرىا اليوناف ىي الانكشاؼ الجزئي الذي يغري 
 بطريقة بذعل القارئ بإمكانية وجوده، و لكن ىذا الانكشاؼ لا يؤدي إلى الحقيقة و لكنو يزيد من بعد أغوارىا

              .لزاولة الكشف عنها مباعدة لأطرافها

      كما يرصد البحث لرموعة من الثغّرات التي أعاقت تأسيس الدشروع التّجاوزي عند علي حرب، أوّلذا الدطابقة 
أثناء مقاربتو لدشروع حسن حنفي و كذا الشّرح الذي  (الثورة و التجديد  )و  (العقيدة و التًاث  )التي أقرّىا بتُ 

.                             زعم تصويره للحقيقة التي سبق و ربطها بالكشف و البحث عن الغائب 

 و كذلك اعتماده التًّبصة أثناء الدِّراسة و قد صرحّ ،     وأثناء مقاربتو لدشروع لزمد أركوف يقع بُ فخ النّمذجة
سابقًا بأفّ النّص يؤخذ بحرفيتو لا بالصّورة الدغتَّة أو الدتًبصة، و كذلك إدراجو للعواطف الشّخصية التي تؤدِّي 

أحكاما ذاتية سبق و أف استنكرىا الدشروع من قبل، كما يقع علي حرب بُ فخ الإسقاط عندما ينسب أصوؿ 
الأعماؿ الغربية إلى ابن عربي و بُ ىذا تسطيح للأعماؿ و تغييب لخصوصيتها، ىذا، و لؼتلف خطاب الحقيقة 

عند علي حرب إذ يبتعد عن مفاىيم التّطابق و التّعالي التي سبق و ارتبطت بها على اختلاؼ عصورىا، و ىذا ما 
.                          يظهر من خلالو الخطاب، و لكنّو يتناقض إذ يصوِّر الحقيقة تارة متعدّدة وأخرى واحدة 

      كما بريل القراءة بالدفهوـ البعدي إلى النّتائج التي وصل إليها علم النّفس الحديث من لرانبة الوعي والتًّكيز 
على اللّاشعور، و ىذا ما يؤدِّي إلى التًكّيز على ىفوات و زلات الخطاب و ىذا ما يظهر من خلاؿ الدهمّش 

لى الاختلاؼ الذي يتجلّى من خلاؿ اعتماد القراءة النّقدية للّغة الدكتوبة إوالدستبعد، غتَ أفّ ىذا التّشابو لػيل 
واحتواء اللّغة الشّفوية على الدعتٌ، عكس الدِّراسات النّفسية التي تركِّز على  الخطأ بُ كل الحالات حتى الشفوية 

.                                                                                                               منها 

  كما لػيل خطاب علي حرب بُ موضوع القراءة إلى رأي رولاف بارت حوؿ اللّذة والذوى كونها شرط استمرار     
العلاقة بتُ النّص و القارئ، غتَ أفّ الاختلاؼ يظهر من خلاؿ اعتماد علي حرب على شرط الدبادلة التي لغب 
أف تتوفر بتُ القارئ و النّص من أجل استمرار القراءة، بينما لؼتلف الأمر بالنسبة لرولاف بارت إذ يكوف النّص 

.                                                                                             موضوعا و القارئ ذاتاً 
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 و الضّرورة التي تقضي بفصل  كما يقرِّر الخطاب موت الدؤلف و الإحالة التي تقرّر انتساب أصلو إلى دريدا     
لى نص دريدا و لكن الاختلاؼ يكمن بُ أفّ إالأب عن ابنو بطريقة ضرورية، و كذلك يكوف مفهوـ الأثر إحالة 

الوصوؿ إلى أصل النّص متعذِّر، لأنوّ يتوزعّ بتُ السّابق و اللّاحق أمّا النّص الأثر أو الأصل فهو تكرار دائم للنّص 
.                                                                                الأصل الذي لا لؽكن الوصوؿ إليو 
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                                                                            :تمهيــــــــــــــــــــــــــــد*- 

     يكاد لغمع القوؿ على ارتباط الحقيقة بالفكر لاحتوائو على الصّور الدثالية التي ينبغي أف يكوف عليها الواقع،  
ك لكن ىذا الاعتقاد ينتمي من حيث تصوّره لقواعد الدنطق الصّورم الذم يرل في الحقيقة صورة يقينية ينبغي 

التّطابق  معها أك مقاربتها، غتَ أفّ التّفكتَ البعدم أك التّجاكزم يقضي بانفصاؿ الحقيقة عن ىذا التّصور،  إذ 
ترتبط بالواقع كتنفصل عن الدصادر القبلية التي كانت تنتسب إليها ك ىي الفكر، ك من ىذا الدنطلق لػاكؿ علي 

حرب إرساء مشركعو، من خلاؿ القوؿ بفتح لرالات الحقيقة على تعدّدىا ك اختلافها ك انفصالذا عن كل قيد قد 
يؤكّد ثباتها، ك انتماءىا إلى جانب دكف آخر، ك بعبارة أخرل، يؤكد عدـ انتمائها إلى الفكر أك التصور القبلي إذ 

تتحدّد انطلاقا منو معالم الحقيقة ك لا يكوف الواقع في ىذه الحالة سول انعكاسا مباشرا لدا يتصوّره العقل حوؿ 
.                                                              طبيعة ىذه الحقيقة

      كالواقع عنده ىنا لػمل معتٌ الحدث بدا ىو صورة للتّجدّد ك التّغتَّ الذم يبرز التّجارب الدختلفة ك الدتنوعة، 
فتنفتح الحقيقة على حيّز الإمكاف ك الاحتماؿ، ك كذا الدتوقّع ك غتَ الدتوقع، ك ىو يهدؼ من ذلك إلى إلغاء 
التّفكتَ كفق الدنطق الصّورم بوصفو يقضي بتحديد الحقيقة ك انتمائها إلى مقولات مثالية أك ماكرائية، ككذلك 

انغلاقها على لرموعة مفاىيم لزدكدة كفق التّفكتَ الذم يؤمن بالثنّائية كإمكانية إدراؾ الحقيقة من خلاؿ الأخذ 
بأحد أبعادىا التي تغفل العديد من الجوانب التي يكوف التّمركز سببان في تهميشها ك استبعادىا، كيعبر عبد السّلاـ 

ثنائية الذات كالدوضوع، : إلغاء الدركز يعتٍ إلغاء الثنائيات الضدية "  الدستَم عن ىذه الفكرة من خلاؿ قولو 
كالداؿ ك الددلوؿ، ك الشكل ك الدضموف، ك الختَ ك الشر، ك الوسائل ك الغايات، ك الإنساف كالطبيعة، كالدقدس 
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، فالزّعم الذم  1" كالددنس، ك الأزلي ك الزمتٍ، ك لا يبقى سول الدػػػػػػػػػػػػػػػػػادة ك بشكل مطلق، فهي نسبية مطلقة 
يبذلو الدشركع التّجاكزم عند علي حرب ىو لزاكلة استعادة ىذه الدناطق الدهمّشة ك  الدنسية في التّفكتَ، باعتبارىا 

.                                                                                                            أكجو للحقيقة لا لؽكن إنكارىا 

      أمّا البحث ىنا فسيقوـ بنقد نقد مقولات علي حرب، كذلك من خلاؿ كشف الثغّرات ك الفجوات التي 
تعيق مشركعو، بالتًكّيز على مواطن التناقض في خطاباتو، ك كذا ضبط الاختلافات التي بسيّز الدفاىيم في مشركعو 
عن غتَه، ك حجتنا في ذلك اللّغة بدا ىي كياف داؿ لؽارس ألاعيبو فتنفصل عن صاحبها بدجرد تدكينها، كبذلك 

أقيم  يتكّشف ارتداد مشركع الانفصاؿ بدا ىو لزاكلة لراكزة الدقولات الدنطقية التي اعتادىا العقل  كعلى أساسها
.                                                                         النّظاـ

       إذ لػمل التّجاكز في أحد أبعاده مفهوـ النّفي ك الانفصاؿ، فيكوف استحضار القضايا الداضية في حدِّ ذاتو 
مفارقة تؤكِّد على العقل الدنطقي الذم يبتٌ على أساسو مشركعو، ك كذلك القوؿ بوقوفو على مسافة من مسألة 

الانتماء فيو نظر، إذ بسثِّل إستًاتيجيتو في مقاربة النّصوص انتماء إلى طريقة ما، ك ىذا ما أكّده غتَ مرة ك في 
مواضيع عديدة إذ يشرح طريقتو في التّعامل مع النّصوص، كالدقصود بالفكر عنده ىو بصلة الدفاىيم التي علقت 

بذىنو نتيجة التّجارب الدختلفة التي خاضها في حياتو، فتتأسّس الحقيقة كفق ىذا التّصور، إذ لا لؼرج التصور عن 
ليس التًاث في الوعي " بصلة التًسبات التي تعلق بذىنو، يقوؿ نصر حامد أبو زيد عن التًّاث بوصفو مستَّ الفكر 

الدعاصر قطعة عزيزة من التاريخ فحسب، كلكنو، كىذا، ىو الأىم دعامة من دعامات كجودنا ك أثر فاعل من 
مكونات كعينا الراىن، ك أثر قد لا يبدك للوىلة الأكلى بينا كاضحا، ك لكنو يعمل فينا في خفاء ك يؤثر في تصوراتنا 

 (الفكر كالحدث  )، ك أكلى ثغرات الخطاب عند علي حرب تتجلّى من خلاؿ كتاب 2" شئنا ذلك أـ أبينا 
. حوارات ك لزاكر

 

 

                        

                                                             
 ، 1:   ط – بتَكت لبناف – الحداثة ك ما بعد الحداثة ، دار الفكر الدعاصر : عبد السلاـ الدستَم  ك فتحي التًيكي - -1

  .                                                                                        26 ، ص 2003
  51 ، ص 2005 ، 7: ط –الدار البيضاء – إشكالية القراءة ك آليات التأكيل ، الدركز الثقافي العربي : نصر حامد أبو زيد -  2
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                                                                             la vérité entre la pensée et la réalité:  الحقيقة بين الفكر و الواقع -  وولاً 

 إفّ الحقيقة  كما يؤكِّد عليها الخطاب عند علي حرب مرات عديدة ىي التّعدّد ك الاختلاؼ ك البحث        
عنها بعيدا عن ظاىر الأمور، لأفّ الأصل فيها ىو مباعدتها للمراكز ك كقوفها في الزّكايا ك الأماكن الدظلمة، يقوؿ 

كالأىم أف قوؿ الحقيقة لا ينفصل عما بسارسو الخطابات، فيما تدعي بيانو، من ألاعيب التصنيف ك الاستبعاد، " 
،  يهدؼ القوؿ عند علي حرب إلى إلغاء الدركزية على مفهوـ الحقيقة ك ذلك  1" أك من آليات الحجب ك التعتيم 

من أجل التّأكيد على غموضها ك صعوبة الوصوؿ من خلالذا إلى لظوذج، فالوجو الآخر لذذا القوؿ ك الذم يغفل 
عنو صاحب الخطاب ىو الدطابقة التي يقيمها بتُ الحقيقة ك اللّعبة، ك ىو بذلك يؤكّد على بساىي الحقيقة مع 

ك في مقابل ىذا يهمِّش كجهان من كجوىها، ك ىو الوجو الذم ارتدتو مع العلوـ  التّجريبية   (لعبة )جانب معتُّ 
كالعقلية، إذ ارتبطت الحقيقة يوما ما بهذا الجانب كلا لؽكن العثور على مفهوـ شامل للحقيقة باستبعاد ىذه 

الدراكز، ك لعلّ عدـ مراعاة الدسافة الفاصلة بتُ الحقيقة كاللّعبة أك الأكجو الدهمّشة ك الدستبعدة ىو ما أكقع الخطاب 
 .                                      في أحادية النظرة

      كىو ما يؤدِّم بطريقة أخرل إلى إقامة ثنائية، يكوف طرفها الأكّؿ الحقيقة بوصفها ىامشان ك طرفها الثاّني ىو 
الحقيقة بدنطق التّمركز ك ىو الطرؼ الذم استبعد في الدقوؿ، رغم أفّ الدِّراسات البعدية أك التّجاكزية كما سبق 

كقرّر ذلك الخطاب تؤكِّد عقم الثنّائية طريقا في برديد الدفاىيم، ىذا، ك لا يبرح الكلاـ عند علي حرب حتى يكوّف 
الثنّائية، إذ تتشكّل في الطرؼ الآخر الذم يهمّشو الخطاب أثناء لزاكلة تأكيده على حقيقة ما، فعندما لػاكؿ 
إثبات انفتاح بذربة الفلسفة الليّبرالية على الحقيقة كاقتًابها من الفهم البعدم لذا، يقارنها بالفكر الداركسي الذم 

مثل ىذه التمييز يتيح فهم مأزؽ الفكر الداركسي، فالفلسفة " ينسب إليو أسباب العجز في مقاربة الحقيقة، يقوؿ 
الداركسية اعتبرت الدين أفيونا، ك لكنها أعادت إنتاج نفسها كديانة حديثة، بقدر ما جرل التعامل مع الأفكار 

كأقانيم لاىوتية أك كنظريات تنطوم على مفاتيح الحقيقة ك الخلاص، ك ىكذا فالداركسية، تبدك في منطوؽ 
الخطاب مادية، تارلؼية، برريرية، ك لكنها من حيث التعامل مع نفسها كانت مثالية، طوباكية، دكتاتورية، ك ذلك 

                                      .2" بقدر ما جرل تأليو الدقولات ك عبادة الأسماء ك الأشخاص 

                                                             
 13 ، ص 1997 ، 1: ط – بتَكت لبناف – ، دار الكنوز الأدبية  (حوارات ك لزاكر  )الفكر ك الحدث :  علي حرب -  1
   .                                                                                                     14الدرجع نفسو  ، ص -  2
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          فيصف الفكر الداركسي بالانغلاؽ ك عجزه عن إدراؾ الحقيقة لكونو يؤمن بالدقولات الدثالية ك الطّوباكية، 
في الدقابل لصد أف الفلسفة الليبرالية ىي على العكس من ذلك، " كالعكس مع الفلسفة اللِّيبرالية التي يقوؿ عنها 

فمنطوؽ الخطاب في ىذه الفلسفة أنها متعالية أك مثالية، إلصيلية أك بركستانتية، ك لكنها من حيث تعاملها مع 
نفسها كانت دكما مادية، تارلؼية لزايثة، بل حدثية، الأمر الذم مكنها من بذديد نفسها باستمرار، بإعادة صوغ 
الأسئلة ك الإشكالات، أك بذديد قوالب التفكتَ ك أنظمة الدعارؼ، أك خلق مساحات جديدة للتواصل كالتبادؿ 

"1                                                                                                        . 

       لػاكؿ الدقوؿ ىنا عند علي حرب التّأكيد على الانفصاؿ الذم بردثو الدقولات بوصفها أفكاران ك بتُ 
التّطبيق الذم يكوف في الواقع، ك ذلك بهدؼ إرساء مشركعو التّجاكزم الذم يصبح الحدث فيو مقابلا لدفهوـ 

الحقيقة على عكس الأفكار، فيحدث الدفارقة بتُ الحقيقة التي تنجلي من خلالذا لشارسات الفكر الداركسي 
كالحقيقة كما بذسِّدىا الفلسفة اللّيبرالية، فتمثّل الأكلى الانغلاؽ كالعجز بينما تكوف الأكلى صورة للانفتاح 

كالاستمرارية، كىنا لػدث التّناقض بتُ الدقولات التي لػاكؿ إرساءىا الدشركع التّجاكزم ك بتُ التّطبيق أثناء مقاربة 
.                                                                     النّصوص 

      كما يتعارض القوؿ عند علي حرب في نظرتو للحقيقة،  إذ يكوف العقل بالنِّسبة إليو مولدان للعجز كالتّقصتَ، 
ك ىذا ما أكّده في غتَ موضع أثناء حديثة عن التّجاكز الذم بً على مستول العقل، ك لكنو يستعيد التّمركز حولو 
مرة أخرل من خلاؿ التّأكيد على أفّ العقل كاحد ك أنو تلقائيا ينفتح على لستلف أبعاده ك في ىذا ارتداد لدا سبق 

نعم لؽكن الكلاـ على فضاء عقلي كاحد، كالفضاء الحديث مثلا، ك لكن ىذا " أف أقره حوؿ العقل، يقوؿ 
الفضاء ليس كلا متجانسا أك نسقا لزكم الإغلاؽ، ك إلظا ىو حيز مركب ك لراؿ للتعدد ك التباين، إنو عالم 

مفتوح تتعايش فيو أشكاؿ من الدعقولية، تتًاكح بتُ أعرؽ القدنً ك أحدث الحديث، بتُ العقلانيات التي ترل إلى 
العقل بوصفو جوىرا صافيا يشتغل بدنطق الدماىاة ك التواطؤ ك الإحكاـ ك بتُ الفكر النقدم الذم يرل إلى العقل 

                                                                                           ..  2" بوصفو ينتج دكما لامعقولاتو 

لأنوّ عاجز عن إدراؾ أبعاد الحقيقة، - كما سبق ك قرّر ذلك من قبل -      فاعتماد العقل عنده ينتج الوىم 
كلكنّو يعود ليستدرؾ ك يؤكِّد أف العقل في حدِّ ذاتو ينفتح على اللّامعقوؿ ك ىو ما يساعده على ملامسة أبعاد 

الحقيقة، ك في كجو آخر يتشكّل التّعارض عندما يتحدّث علي حرب عن الحقيقة بوصفها كلعا عن طريق بسويهها 
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كاستحالة الوصوؿ إليها إلا عن طريق الاعتقاد بتعدّدىا ك عدـ ارتباطها بشيء ثابت ك لزدّد، لأفّ طريقها ىو 
التّضليل كالتّغيب ك التّعمية، ك قد سبق  أف كشف الخطاب على التّشابو الذم يقارب بتُ مفهومها البعدم 

.                                                        لذاMartin Heideggerكالدفاىيم اليونانية ك كذا تصوّر مارتن ىايدغر  

       كفي إطار مشركعو التّجاكزم يصنع علي حرب الدفارقة بتُ الفكر كالواقع كذلك للتّأكيد على قصر الفكر 
كعجزه عن ملامسة أطراؼ الحقيقة لارتباطو بالدقولات الدثالية ك الدتعالية، ك لكن في الجهة الأخرل يربط الحقيقة 

لا داعي للتأكيد على أنو لا يوجد علم أك منهج أك لظوذج لؽلك مفاتيح الحقيقة أك لػتكر الطريق " بالواقع، يقوؿ 
، فالربّط الذم بً على مستول الواقع  1" إليها، إذ الحقيقة ىي في النهاية، ما ننجزه ك نصنعو من الركائع ك الآثار 

ك الحقيقة، يطابقها من جهة ك لؽحو الدسافة التي تفصل بتُ الدواضيع ،كما يعارض الخطاب الذم  (الحدث   )
أرفق الحقيقة من قبل بكل ما ىو غامض ك غائب كمتعدِّد، إذ لؽكن إدراكها لتجلِّيها أماـ النّاظرين ك ىو ما 

 .                                (الرّكائع ك الآثار  )لغسِّده مفهوـ 

        كىذا ما لػصر الحقيقة ك لػيل إلى أحادية النّظرة إليها، إذ ىي كل ما ننجزه ك نصنعو، ك ىذا يفصل 
إلى – كما يرل علي حرب – الحقيقة من ارتباطها بالفكر الذم لؽلك مفاتيح الدقولات الدثالية التي تباعد الحقيقة 

ارتباطها بالواقع الذم لػمل في أحد أبعاده الدلامح الحسّية ك الدادية،  فيصنع الدفارقة بتُ الدبادئ التي قاؿ بها من 
جهة حوؿ مفاىيم الحقيقة التي لا لؽكن إدراكها أك ملامستها كبتُ التّجلي ك الظّهور الذم تظهر من خلالو في 
الواقع من خلاؿ الحدث، رغم أفّ الأصل في تعريفها ىو ارتباطها بالاحتجاب كالسّتً ك الكشف الذم يقتضيو 

لزاكلة إدراكها، كلعلّ لزاكلة علي حرب الربّط بتُ الحقيقة ك الواقع نابع من القدرة التي يتجلّى من خلالذا الحدث 
إذ يتغتَّ كيتعدّد ك يتشكّل بصورة لستلفة كل مرة، ك لكن الجانب الذم يغفل عنو صاحب الدقوؿ ىو الظّهور الذم 

لؽثلو الحدث كىػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػذا في حدّ ذاتو مباعدة لدفهوـ الحقيقة، كما تراه الابّذاىات الدابعد حداثية إذ ينفصل عن 
التّطابق كما سبق كبينو الدنطق العقلي في تناكلو للحقيقة، إذ يرل الدنطق الصّورم أفّ الحقيقة ىي كل تطابق 

يتشكّل مع مفهوـ ما، ك في اعتقاده أفّ ىذا الدفهوـ لؽكن ضبطو بحدكد معيّنة، فتًسم الحقيقة كفق ىذه الحدكد 
.                                                                                           النّهائية ك الدطلقة 

       كفي موضع آخر لغمع الخطاب بتُ الفكر ك الوىم ك ىذا ليؤكِّد انفصاؿ الحقيقة عن ىذا الحيّز، ك لكن 
اللّغة تراكغ إذ توقع صاحبها في فخ التّعارض، ك ذلك من خلاؿ تأكيدىا مرة على ارتباط الحقيقة بدفهوـ الوىم، 
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كىذا ما حاكؿ إثباتها في غتَ مرة لارتباطها بالحيّز اللّامعقوؿ من العقل، كفي مكاف آخر يربط الحقيقة بالواقع 
لا شك أف الوقائع تفاجئ ك تصدـ، كلذا، ينبغي للأفكار " كيفصلو عن الفكر ، إذ يرل في الفكر صورة للوىم  

أف يكوف لذا فعل الزحزحة أك الزلزلة أك الصدـ الذم يوقظ من سبات ك لػرر من كىم أك لؼرج من مأزؽ بفتح 
فالحقيقة كىم،   1" آفاؽ أماـ التفكتَ، أك بافتتاح مساحات للقوؿ ك التعبتَ، أك بتكوين لرالات العمل كالتدبتَ 

كالفكر كىم، رغم أفّ القوؿ عنده يباعد بتُ الفكر ك الحقيقة فهو يقاربها إذ يطابق بتُ الحقيقة كالوىم من جهة، 
ك بتُ الفكر ك الوىم من جهة أخرل، ك تلك مفارقات الخطاب إذ يستدعي باقي الخطابات أك الأكجو الأخرل 

.                                                                                               لو ك ىذا ما يناقض عملو الذم يقضي بالدباعدة بتُ الفكر ك الحقيقة 

      كىذا ما لػاكؿ الدشركع تأكيده من خلاؿ القضاء بالتّجاكز الذم لػقِّقو الواقع إذ يفوؽ التّفكتَ ك لػكم عليو 
بالعجز في الوصوؿ إلى التّجارب ك النّتائج لاتّساع الحقيقة ك صعوبة ضبطها، إذ تنفتح على كل الدتناقضات على 

اختلافها، فيقضى بقصر بذربة التّجاكز إذ تقوـ على مفهوـ النّفي الذم يفقد الأشياء معانيها ك قيمتها ك ىنا 
يكوف الأساس في قياـ مشركعو سّببا في الخلط الذم يقع فيو صاحب الخطاب، إذ النّفي ك الإثبات بوصفهما 

.                                   صورتاف للحكم يقيداف الدفاىيم 

     فالفكر الذم سبق ك أف ربطو بالعقم ك العجز عن إدراؾ أبعاد الحقيقة، ىو في الوقت نفسو إغفاؿ للجانب 
، ك ليس مطلقان ىو ارتباط الحقيقة بهذه 2*الذم طالدا بذلّت من خلالو الحقيقة، إذ ارتبطت بالتّيارات الدثالية

الأفكار، ك لكن ارتبط الحدث يوما بهذه الذّات الدفكرة  العاقلة التي استطاعت أف تكشف عن زيف القوؿ 
.                                                                      بالابّذاىات الداكرائية التي دعت إليها الكنيسة 

        ىذا، ك يعيد الخطاب عند علي حرب مناقشة الحاضر أك الواقع أك الحدث بطريقة تناقض ك تعارض 
الطرّيقة الأكلى في مناقشة الحاضر، إذ قضى بالتّجاكز الذم يشكّلو الواقع مع كل الأفكار الدسبقة التي برملها 

ذاكرتنا من التّجارب السّابقة، ك ىذا ما أدّل بو في النّهاية إلى الحكم عليها بالعجز ك التّقصتَ في ملامسة أبعاد 
ىذا يتوقف على مفهومنا للتًاث ك كيفية " الحقيقة، كقد عبّر عن علاقة ىذا الفكر بالتًّاث، يقوؿ علي حرب 

تعاملنا معو، كما أراه في ىذا الصدد، ىو أف التًاث ليس ىو الداضي الذم ينبغي استعادتو أك التخلي عنو، ك إلظا 
ىو جزء من بنية الحاضر، إنو زمن من أزمنتنا التي لا تنفك برضر بشكل أك بآخر، ك إنو لدن قبيل التوىم أف نقوؿ 
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بإمكاف الانقطاع عن التًاث ك الأصوؿ كما يدعي بعض الحداثيتُ، كما أنو من قبل التهويل أف نقوؿ بأف بشة من 
يريد سلخنا عن ىويتنا أك فصلنا عن تراثنا كما يعتقد بعض الأصوليوف، فنحن في النهاية لزصلة توارلؼنا الدديدة 

 .                                                                                                      1" كأزمنتنا الدتداخلة 

      في الخطاب الأكّؿ لػاكؿ الفصل بتُ الفكر الذم بسثلّو ثقافة كل كاحد منا كالواقع بوصفو حقيقة، ك في 
مكاف آخر يؤكِّد عدـ انفصاؿ التًّاث عن الحاضر إذ يعود كل مرة لػاكؿ الإنساف فيها تغييبو ك حجبو فلا يكاد 
ينفك عن الحاضر، كيعتبر ىذا الخطاب إعادة الاعتبار للفكر الثقّافي كمدل بسكّنو من صنع ك تسيتَ الحاضر ىذا 
من جهة، كمن جهة أخرل ىو ينفي مشركعو التّجاكزم إذ يعيد الاعتبار للماضي ك لغعل منو ركيزة عليها يقوـ 

، فتًتد الأفكار عنده ك تتأرجح بتُ التّجاكز الذم يقابلو النّفي ك بتُ العودة للقدنً الذم لا (الحاضر  )الواقع 
ينفك لػضر كونو ركيزة أساسية لا يغتٍ استبدالذا لأنّها عود أبدم يتحقّق في الحاضر، فالدباعدة التي سبق ك أف 

أقامها بتُ الفكر ك الواقع يعيد مرة أخرل ليجمع بينها في التًّاث الذم يعتبر حصيلة التّجارب السّابقة ك الواقع 
كما لػملو الداضي، بدعزؿ عن الأحداث الدعاصرة، فيقارب بتُ الفكر ك الواقع بطريقة أخرل، إذ ينفصلاف من 

.                                                                                      جهة ليتقاربا من جهة أخرل

      كمن أجل إرساء دعائم مشركعو التّجاكزم يعود مرة أخرل لينفي ارتباطو بالنّماذج السّابقة، ك التي سبق كأف 
ك أختَا لا آخرا، فأنا فيما أقولو لا أقبض على ماىيات متعالية أحاكؿ بذسيدىا في " عبّر عنها بالتًّاث، يقوؿ 

التجربة، ك لا أنطلق من مفاىيم مسبقة أك لظاذج جاىزة أسعى إلى احتذائها أك التعرؼ إلى مدل التزاـ الغتَ بها 
، كىنا   2" ،ك إلظا أتناكؿ بذارب لذا كثافتها، ك أقرأ نصوصا لذا مسكوتاتها، ك أتعامل مع مفاىيم لذا إشكالياتها 

مكمن التّعارض، إذ يتحدّث عن ألعية الاتّصاؿ بالتًّاث كونو السبيل الذم لػقّق البحث عن الحقيقة في صورتها 
الحاضرة، لأفّ الحاضر ما ىو إلا صورة للماضي الذم لا ينفك يعود ك ىو يستدعي الخطاب مقولة العود الأبدم 

الذم تستًجع فيو الأزمنة، ك ىنا ينفي الارتباط بالداضي بدفاىيمو الدسبقة ك لظاذجو الجاىزة، ك ىذا ليؤكّد على 
.                                        انفصاؿ الحاضر عن الداضي 

     كلعلّ كلاـ علي حرب عن الحقيقة تعدّد ك تنوعّ إذ أصبح من العستَ العثور على أطرافها، ك ىذا ىو تفستَ 
التّحجب الذم بسارسو الحقيقة إذ لا لؽكن الإمساؾ بها، إلا ك تتفلّت لتحافظ على أىم سمة بسيّزىا، كلكنّو سرعاف 

ك ىذا أيضا دأب الدعاصرين الذين يسقطوف عليو مفاىيم الدلؽقراطية كحقوؽ " ما يناقض أفكاره إذ يقوؿ 
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الإنساف، كل ذلك بسبب التحدم الذم فرضو الغرب على الدسلمتُ، إذ فاجأىم بتقدمو ك تفوقو كغزكه، كبدلا 
من أف يعتًفوا بالحقيقة فإنهم سعوا إلى إنكارىا كما فعل بعضهم، أك حاكلوا الالتفاؼ عليها كما فعل البعض 

.                                                                                            1" الآخر منهم 

     فالخطاب يؤكّد على حقيقة من خلاؿ الإثبات، ك ىي حقيقة التّفوؽ الغربي ك التّخلف العربي الذم أملتو 
بريل على كضوح الحقيقة ىنا  (فإنهم سعوا إلى إنكارىا  )الإلصازات ك أكّدت عليها لزاكلات الإسقاط، فعبارة 

 عند 2*كبذلِّيها لدرجة أف بعضهم لػاكؿ إنكارىا أك إخفاءىا، ك ىنا تكمن الدفارقة، إذ لػاكؿ الدشركع التّجاكزم
علي حرب التّأكيد على عدـ انتمائو أك ارتباطو بأفكار معيّنة، ك لكنو في غتَ موضع يتحيّز إلى جهة ما متغاضيان 

عن كل الأىداؼ التي سبق كأف سطرّىا من قبل إذ يتحدّث عن الدنطقة البينية التي بقدر ما تتعدّد النّظرات من 
.  خلالذا تغيب الحقيقة ك يعجز النّاقد عن برديدىا 
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عن فكرة اليقتُ التي ارتبطت بها على أياـ الدنطق الصّورم ، ك كسيلة ذلك ىو القضاء بقصر النظرة الأحادية التي عادة ما تركز 
على جانب ك تهمل الجوانب الأخرل التي بسلك بدكرىا أطرافا من الحقيقة لا لؽكن بلوغها ما لم تتضح معالم حدكدىا ، ك تلك 

ىي الدفارقة التي عادة ما تقف الحقيقة فيها أماـ التعارض الذم يستحضره اختلاؼ الابّذاىات التي ينظر من خلالذا للحقيقة          
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                                                                                  .la réalité et le concept de catastrophe: الواقع و مفهوم الكار ة -  اايالاً 

ترتبط الحقيقة عند علي حرب بالواقع إذ بذاكز الأفكار التي تقيم القيّم الضّيقة ك المحدكدة ك العاجزة عن        
احتواء الواقع، فيكوف الواقع أحداثا لستلفة عن الأفكار الدسبقة التي لػتفظ بها الإنساف نتيجة التّجارب الدختلفة 

ك الذم يتصدل لدثل ىذه الدهمة " التي لؼوضها في حياتو، فيستبعد الداضي من كونو بذربة يعاد عيشها، يقوؿ 
ليس لو إلا السباحة ضد التيار ، لكي لؽارس حريتو النقدية في مساءلة البداىات ك تعرية الدسبقات التي تشتغل بها 

العقوؿ ك تنبتٍ مشاريع الوجود ، أك لكي يفكر بصورة لستلفة عما ىو سائد ك مسيطر في قراءة المجريات ك تأمل 
الدصائر ، من غتَ ذلك لا لراؿ لأف نفهم ك نشخص الأزمات أك لأف نعقل ك ندبر في مواجهة الذزائم ك الكوارث 

 .                         1"، سواء في العالم  أك على الدستول العالدي 

      فالسِّباحة ضد التِّيار تشتَ إلى الغتَ متوقع من الأفكار، على عكس الأفكار التي لػيل الأخذ بها إلى التّوقع 
، (ضد  )الدنطقي، فيطابق الخطاب بتُ الحقيقة ك الّابذاىات غتَ الدتوقعة أك الضد ك النقيض ك ىذا تعكسو كلمة 

في حتُ يتحدّث الخطاب في غتَ موضع على انفتاح الحقيقة على لرالات أرحب سواء تعلّق الأمر بالدتوقع أك غتَ 
، ك ىذا (ضد التّيار  )الدتوقع، فتجاكز الفكر القدنً قضى بتمركز الحقيقة حوؿ الغتَ متوقع أك كما عبّر الخطاب 

التّماىي مع  مفهوـ الحقيقة أدّل إلى استبعاد طرفها الآخر الذم لؽثلّو التّيار الدتوقع أك السّتَ على لضو منطقي مع 
الفكر ك ما لػملو من خبرات عن الداضي، كما أف ىذا التصور إذ لػاكؿ الخركج من الأفكار من جهة يقع في فخ 

الفصل بتُ الأزمنة ك الدباعدة بتُ الداضي ك الحاضر، ليؤكد في كل مرة على الحركة الدستقيمة التي يستَ كفقها 
الزمن، أما الدراسات البعدية كما كرد عنها فهي تؤمن بالطبيعة الارتدادية للزمن، إذ الزمن عود أبدم إلى لستلف 

.                                                                                                            صوره، ماضي حاضر ك مستقبل

        كىذا بدكره يساعد على إقامة أطراؼ ثنائية، أحد أطرافها ىو الفكر بدا ىو صورة للتّصور الدنطقي الذم 
 (ضد التّيار )تستَ كفقو الأحداث في الواقع، ك الطرؼ الثاني ىو التّيار الدعارض الذم بسثلّو الأحداث الغتَ متوقعة 

التي تؤمن بالنّظرة الأحادية أك * فإقامة الثنّائية ىنا صورة لانتماء التّفكتَ عند علي حرب للابّذاىات الدنطقية
الدتمركزة، فتنتج التّضاد ك التّعارض كنتيجة طبيعية للاستبعاد ك النفي الذم لؽارسو الخطاب إذ الوجو الآخر للنفي 

                                                             
 ، 1: ، ط - الدار البيضاء الدغرب – ، الدركز الثقافي العربي  (منطق الصداـ ك لغة التداكؿ  )العالم ك مأزقو :  علي حرب -  1

 .                                                                                                             11 ، ص 2002

.   يؤمن الدنطق الصّورم بدجموعة قواعد ك قوانتُ ، بواسطتها فقط لؽكن إدراؾ أبعاد الحقيقة التي تتميّز بالظّهور ك التّجلي *- 
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يتجلى من خلاؿ التماىي، ك لعل اللّغة ىنا تفضح ىذه الألاعيب من خلاؿ إحالتها في كل مرة إلى خركج 
.       التّفكتَ من دائرة التّجاكز  إلى حيّز الدنطق 

       ككذلك القوؿ عنده بالتّطابق بتُ الإنسانية ك العنف كلد عنده نظرة أحادية ك قاصرة بزتزؿ فيها معالم 
ك الصدمة إذا شئنا التفكتَ بصورة معاكسة، لدا اعتدنا التفكتَ فيو " الإنسانية في صفة العنف، يقوؿ علي حرب 

كبو أكلو، تعتٍ أف ما يتهددنا ىو بشرة سيئة أك مدمرة لإنسانيتنا التي تولد العنف بقدر ما تبتٌ على التمايز 
كالاصطفاء، ك تؤكؿ إلى انتهاؾ الحقوؽ بقدر ما بسارس انتقاصا من كرامة الآخر ك الدختلف، ىذه إنسانيتنا، 

لا يشعر الواحد : تشهد بنفسها على نفسها من حيث بنيتها التفاضلية كعلاقاتها الاستبدادية أك ميولذا العدكانية 
بقيمتو إلا إذا بسيز عن أقرانو أك تفوؽ عليهم أك كاف مكرما من دكنهم، أم إلا إذا كاف أحسن ك أفضل ك أرفع 

.                                    1" شأنا أك مقاما 

      إفّ السّعي كراء بذاكز مثالية الأفكار الإنسانية أكقع علي حرب في فخ استبعاده للقيم الإنسانية بالدطلق، إذ 
يزعم الكلاـ عنده الإحاطة بدفهوـ الإنسانية ك بالتّالي انتسابها أك تطابقها مع مفهوـ الصدمة التي ترفق بصفات 

بريل على لرموعة معاني يصعب حصرىا، لأفّ الشّيء الدثالي لػمل في  (الإنسانية )العنف، رغم أفّ ىذه الكلمة 
أحد أبعاده استحالة الوصوؿ فيو إلى مقابل لأنو يتعالى عن كل حصر أك لظوذج، إذ معتٌ الدفهوـ ليس استيعابا 

كلكن تأجيلا ك إرجاء، ىذا ك لػيل كلامو على إقامة ثنائية تكوف نتيجة استبعاده للإنسانية، إذ النّقيض يستدعي 
نقيضو، ك ىذا ما بريل عليو لفظة الإنسانية إذ تقتضي اللاإنساني، ك ىذا ىو الفخ الذم يقع فيو صاحب 

.                                             الخطاب إذ لػاكؿ لراكزة الدقولات الدثالية 

التي لؽكن أف تشكّلها الدواضيع * 2       كذلك لأنوّ ينطلق من إمكانية تطابقها مع معتٌ ما دكف مراعاة الدسافة
بعضها مع بعض ك كذا بتُ الذات ك الدوضوع إذ صاحب الخطاب بزعمو التطابق لؽحو تلك الدسافة من جهة 

كلػيط بحدكد الدفهوـ من جهة أخرل، فتقضي باحتفاظ كل مفهوـ بخصوصيتو ك صعوبة الوصوؿ معو إلى مثاؿ، إذ 
كلمة الدثالية برمل في ذاتها أسباب عدـ تقييدىا أك تطابقها مع مفهوـ لزدّد إذ قد تنفتح على الدختلف ك الدغاير 
ك ىذه ىي طبيعة الدفاىيم الدتعالية ك من التّقصتَ نسبتها إلى مفهوـ الكارثة، فلكل كلاـ أبعاده الدختلفة التي بسنع 

من انتمائو إلى تيار بعينو، ك ىذا ىو مفهوـ الحقيقة كما أكّدىا علي حرب في غتَ موضع إذ ىي البحث 

                                                             
1

  .                                                   13، ص  (منطق الصداـ ك لغة التداكؿ  )العالم ك مأزقو : علي حرب - - 
2

.           أدل القوؿ بعدـ كجود تطابق بتُ الدفاىيم إلى إلغاد الفراغات التي تفصل بينها فينتج الاختلاؼ في ىذا البياض *- - 

 



الفكر و الواقع إشكالية المنطق و اللامنطق............................................................الفصل الثالث   

 

 
207 

كالكشف الذم يظل فيو الدفهوـ لزتجبا مهما حاكؿ القارئ إزالة السّتار عنو، ك من الإجحاؼ إطلاؽ أحكاـ 
.                                                                                              بزتزؿ الدفهوـ في ابذاه بعينو 

       كيؤكِّد علي حرب على النّتائج الكارثية التي تقود إليها الإنسانية بدا ىي سبب الصّراعات التي يعاني منها 
عصرنا إذ يستحضر في ذلك مقولتو حوؿ عكس الدتوقع فتتحوؿ على إثرىا الإنسانية إلى عكس النتائج التي كانت 

القضية الآف ىي العمل على تفكيك مقومات إنسانيتنا بفضح ثوابتها ك مثالاتها " تصبو إليها، من خلاؿ قولو 
كتعرية أطيافها أطيافها الدركزية ك تهولؽاتها الاصطفائية التي تعود بالمجتمعات البشرية إلى نقطة الصفر على الصعيد 

. 1" الخلقي 

       إفّ الحكم ىنا على الإنسانية بأنّها سبب ارتداد الأخلاؽ إلى نقطة الصِّفر، لػيل على أحادية النّظرة التي 
قارب من خلالذا صاحب الخطاب الإنسانية، إذ ينطلق من أحد أبعادىا أك احتمالاتها التي تظهر من خلالذا، 

 الذم تنتجو الدواضيع 2كالتّغتَّ ك التّعدّد يقضي بتًؾ مسافة بتُ الذّات ك الدوضوعات بسلؤىا الاختلافات ك التّنوع
فتسمح باتّساع دلالات ك صعوبة الوصوؿ إليها، فالعصر الذم نعيشو كما يوضِّح ذلك الخطاب يعود إلى نقطة 

الصّفر من حيث الأخلاؽ، لكن ىذه النّظرة تستثتٍ إذ تهمِّش القيم، ك بسركز فكرة الارتداد الذم يبقى الحكم بها 
قاصران كونو ينحاز إلى جانب دكف آخر، فالأخلاؽ على مرِّ العصور ك على امتدادىا لم تتطابق مع الأصل في 
كجودىا، لأنها مثالية كما أكد على ذلك كل الفلاسفة بدء من أفلاطوف، إذ اعتبر الأخلاؽ موجودة في عالم 

.      مثالي مفارؽ للواقع ك مبعد عنو

       ذلك أفّ الحقيقة سعي إلى مقاربة الشّيء لا الوقوؼ معو على أساس التّطابق ك لإقامة الدوازاة، كما أفّ 
الاختلاؼ ىو ما يفسّر التّشابو ك يبررّه ك القوؿ بدنطق الاختلاؼ لغعل من الإمكانات ك الاحتمالات غتَ 

لزدكدة، ك تعامل علي حرب مع الإنسانية بهذا الدنطق يباعد الأىداؼ التي سعى إلى إرسائها، إذ يتحدّث عن 
ما كما بتُ ذلك في - تعدّد النّظرة من جهة ك ىي الطريقة الوحيدة التي تؤمن بصعوبة الوصوؿ إلى حدكد مفهوـ 

، كلكنّو ىنا يتجاىل ىذه الدبادئ ليقيم مع الدفاىيم علاقات أساسها أحادية النّظرة، فيجاكز النّظرة - مواطن عدة
الدثالية ك لكن ليس من خلاؿ صنع الاحتمالات ك لكن عن طريق نفي الطرّيقة الدتعالية في تقييم الأمور ك الوقوؼ 

                                                             
1

  .                                                     15، ص  (منطق الصداـ ك لغة التداكؿ  )العالم ك مأزقو : علي حرب - - 
2

عدـ الاعتًاؼ بوجود علاقة اسمها الاعتباطية ىو ما أكجد الفجوة بتُ الذكات ك الدوضوعات ك كذا الدوضوعات بعضها *-- 
ببعض 
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على النّقيض من ذلك إذ لػمّل الإنسانية كل الصّفات السّلبية التي أكجزتها الكارثة أك العنف بدا ىو الصّورة التي 
ارتآىا صاحب الدقوؿ بديلان عن السِّمات الدتعالية التي أقرّتها الفلسفة الدثالية ك دعت إليها في كل مقولاتها 

كخطاباتها فمن النقيض إلى النقيض تنتقل الصفات عند علي حرب ما لػيل تفكتَه إلى حدّين لا كجود لدواطن 
.            بينية بينهما

       ىذا، كبزتلف الحقيقة عند علي حرب عن مفهوـ التّطابق ك كذا الظّهور التي سادت أياـ التّفكتَ الدنطقي، 
كارتبطت بكل الدعاني التي تفيد اختفاءىا ك تغييبها ك استحالة الوصوؿ إليها إلا عن طريق الكشف عن مواطن 

تواجدىا التي تبتعد كلّما أراد الدقوؿ مقاربتها، فيبقى القوؿ بالتطابق عجزا يعتًم التفكتَ فيعيق كصولو إلى مقاربة 
بدعزؿ عن منطق الوصف ك الشرح الذم لا يبرح الظاّىر ك السّطح، كلكنّو ك في الخطاب الدوالي يصف لنا العالم 

العنف ىو الصورة الطاغية كسط الدشهد العالدي بعد الحريق الأمتَيكي ك ما تلاه من تداعيات، إنو الحدث " بقولو 
الذم ما زلنا نعيش برت كطأتو ك نتلقى مفاعيلو، خاصة في العالم العربي، حيث لػمل أك بضػػػػػػػػػػل العرب مسؤكلية 

ما جرل، لأف حفنة منهم لم برسن سول ىذا التصنيع  الإرىابي، بعد قرف ك نصف من   الدعوة إلى النهوض 
.                                                                  1" كالتقدـ ك التحديث 

      فالخطاب الدوالي يصوّر الحقيقة بوصفها تطابقان مع الواقع أك مع الظاىّر من الأحداث، فيتعارض بذلك مع 
دعواتو التي قضت بأفّ الحقيقة قراءة في الغائب ك الدسكوت عنو ك ليست إصدار الأحكاـ التي تقضي بالتّحيز إلى 

جهة دكف الأخرل، إذ ىي لزاكلة لدقاربة الأبعاد الخفية ك المجهولة التي لا تظهر ك لكن بزتفي لتوىم الإنساف 
بحقائق أخرل ك تلك مسالك الحقيقة إذ بزتفي فلا لؽكن الوصوؿ إليها إلا مقاربة، كالخطاب ىنا يتعارض مع ىذه 
الدقولات، إذ يعيد قراءة الواقع انطلاقا من الأحداث الراّىنة كالظاّىرة، التي يشتًؾ في الوصوؿ إليها كل النّاس على 

.                                          اختلافهم، لظهورىا ك كضوحها

       كىذا يعتبر تسطيحنا ك تبسيطان للحقيقة كما سبق أف أكّد على ذلك الدشركع التّجاكزم، ك في حديثو عن 
العنف يؤكِّد في موضع على أفّ العنف مرتبط بالنّظريات الدثالية ك الدفاىيم الدتعالية، ك يعود ليناقض كلامو إذ يقوؿ 

ك العنف ىو الداء الأعظم الذم عجزت البشرية عن معالجتو ك الحد من انتشاره بالرغم من خطابات التسامح " 
 ، فالخطاب الدوالي يؤكِّد على ظاىرة العنف التي 2" الديتٍ ك عصور التنوير الفلسفي ك نظريات التقدـ الحضارم 

                                                             
1

  .                                                    21، ص  (منطق الصداـ ك لغة التداكؿ  )العالم ك مأزقو :  علي حرب - 
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  الدرجع نفسو ، ك الصفحة نفسها - 
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بسيّز كل العصور على اختلافها، ك عدـ ارتباطو بالعقائد ك الدّيانات فقط،  بل ىو ضركرة لا تبرأ منها كل 
.                                                                                                           العصور، ك ىنا مكمن الدفارقة في حديثو 

       إذ يؤكِّد في مكاف آخر على انتماء العنف إلى العصر الحالي ك ذلك من خلاؿ ذكر بعض الصِّفات التي 
لو تأمل أحدنا، على صعيد آخر ك على سبيل الدقارنة، أحواؿ الأمن بتُ الأمس كاليوـ " بذلى من خلالذا، يقوؿ 

في أم مدينة عربية أك عالدية، لوجد أف الأمس ىو أفضل ك أف اليوـ ىو أسوأ كما تشهد على ذلك الإجراءات 
التي تتخذ لحفظ أمن الرؤساء ك الزعماء، قبل عقود كاف بإمكاف رئيس الدكلة أك الوزارة في مدينة كبتَكت أف 

يتجوؿ من دكف حراسة، أما اليوـ فإنو لػتاج إلى كتيبة لحفظ أمنو، ك في الداضي كانت مؤبسرات القمة العربية تعقد 
بالحد الأدنى من الإجراءات ك الاحتياطات ، أما اليوـ فإف الدؤبسر الذم يعقد في إحدل العواصم يشل الحياة فيها 

.                    1" لأنو لػتاج إلى نشر لواء عسكرم بكاملو من فرط الخشية ك الحذر ك التوجس 

      كيواصل علي حرب الحكم على العصر بأنو يتصف بالعنف ك ذلك من أجل التّأكيد على مشركعو 
التّجاكزم، إذ لػاكؿ تفستَ التّجاكز الذم لؽارسو الواقع بوصفو حقيقة على الداضي الذم يتجسد من خلاؿ 

الأفكار الدتًسبة في الذىن، الذم يقع في فخ نفي العنف عنو، فيقيم أطراؼ ثنائية يكوف أحد أطرافها العصر 
الحالي أك الحديث ك الطرّؼ الثاني ىو القدنً الذم ينسب إليو صفات السِّلم ك الأماف، كعلى النّقيض من ىذا 

يشكِّل عصرنا صورة لأساليب العنف الدختلفة ك الددمِّرة التي تفارؽ الصِّفات البشرية كالحيوانية لتحمل صورة أخرل 
لم يعرؼ لذا مثاؿ، ك لزاكلة الوصوؿ إلى ىذه الدعاني بضل الخطاب على الوقوع في أحد أىم مبادئ العقل الدنطقي 

.                                             (العصر الحالي ك العصر القدنً )ك ىي الثنّائية 

      فتًاكد اللّغة في كل مرة لتًتد بدشركع علي حرب عن مراميو من خلاؿ تعدّد أكجهها ك اتّساع المجالات التي 
يؤدّم إليها تعدّد الددلولات التي بريل عليها دكالذا، فيظن صاحبها أنوّ يستخدمها لخدمة أفكاره في حتُ ىي 

تستخدمو ك بسارس عليو سيطرتها  من حيث لا يدرم فتوقعو في فخ التّناقض ك التّعارض ك كذا التّمركز كالالضياز  
لجانب دكف آخر، ك ىذا في حدِّ ذاتو يعتبر أحد أبواب الدنطق التّقليدم في مقاربة الدفاىيم أك برديد الدقولات التي 

يكوف الحكم عليها سببا كافيا لقتلها ك عجزىا ك حصر أكجو النظر إليها ك الانتقاؿ بها من التعدد إلى الفردية 
.                                                                كالتحديد
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       كلا ينفك الخطاب عند علي حرب حتى يقوؿ بالدطابقة بتُ العقائد ك العنف ك تلازـ الوضع بينهما، إذ 
ك لا نظتَ لذذا العنف " يكوف الانتماء إلى عقيدة بعينها سبب توليد العنف ك الإقصاء الأصولي ك الدذىبي، يقوؿ 

الرمزم على ساحة الفكر سول الاستئصاؿ الجسدم الذم بسارسو على الأرض ك على الأجساد  الجماعات 
الإرىابية التي تلجأ إلى تصفية من لؼالفونها الرأم ك الدعتقد، أكانوا مسلمتُ أـ غتَ مسلمتُ، ك ىذا شأف منطق 

الدطابقة مع الأصوؿ، إنو مصدر مولد للعنف بقدر ما يطبق على العقل، ك يسجن الفكر بقدر ما يؤكؿ إلى إلغاء 
الأصوؿ الأخرل أك إلغاء الفركع داخل الأصل الواحد لصالح فرع من الفركع، أم لصالح كجهة نظر كاحدة 

كحيدة، لػمل الناس على الأخذ بها ك تطبيقها لكي يكونوا نسخا بعضهم عن بعض أك نسخا متكررة للواحد 
 . 1" كالأحد 

        فالعنف حسب ما يشتَ إليو الخطاب ىو نتيجة ىذه الدقولات الدثالية ك العقائد، ك لكن ىذا التّماىي مع 
انتماء العنف إلى ىذه الرّموز ك العقائد، يستبػػعد في الوقت نفسو الأكجو الأخرل للعنف ك التي لا لؽكن إغفالذا في 

أم حاؿ، إذ للعقيدة كجو آخر ارتدتو في بداية ظهورىا، أم قبل التّفكتَ الدنطقي، ك ىو ارتداؤىا للبوس السّلم 
كالسّماحة ك كذا الانفصاؿ عن كل الأسباب التي يؤدّم إتباعها إلى الوقوع في مأزؽ العنف، ك لدينا عبر التّاريخ 

لرموعة من الأحداث التي لؽكن أف نتخذّىا احتمالات لحقيقة السّلم عبر الزّمن، فالخطاب لػمل من خلاؿ بساىيو 
مع العقيدة سببان في العنف كونها التفاؼ حوؿ لرموعة من الدبادئ لا ينبغي مفارقتها أك الخركج عن أكامرىا ك في 

نفس الوقت الابتعاد عن نواىيها، نفي العنف عن الابّذاىات الدنفصلة عن العقائد، كىنا يقع صاحب الخطاب في 
الدفارقة، إذ سبق كأف ذكر ارتباط العنف بكل الظرّكؼ ك العصور ، فليس التّعصب كجهان كحيدان للعنف كلكنو 

.                                                                                                  كجو كاحد من بتُ عديد أكجهو 

       فللتّعصب لساطره ك أسبابو التي تؤدم إلى التّمزؽ ك الانفصاؿ، كما يتحدّث علي حرب عن ذلك في غتَ 
مكاف، ك لكن ليس مطلقنا إذ استطاع الامتثاؿ إلى عقيدة ما أف يغتَّ من حاؿ الأمم لضو الأحسن ك ىذا ما 

تشهد بو كثتَ الأخبار التي تصوّر لنا الأحداث، ك لعل سبب الدفارقة التي يقع فيها الخطاب ىو الزعم بالتطابق 
بتُ العقيدة ك التعصب، رغم أفّ العقيدة لا بريل في كل حالاتها للتّعصب، فالعصر البدائي بدا شهده من 
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صراعات دامية لم يكن ينتسب إلى ديانة أك معتقد معتُ، فلا لغوز بأم حاؿ من الأحواؿ جعل العقيدة سببا في 
.  العنف الذم يكوف سببو التّعصب ك التّحامل على الرأّم الآخر من منطلق ىذا الانتماء

         كتبقى اللّغة بدا بسلكو من آليات التّضليل ك التّمويو الوسيلة التي بذر صاحبها إلى التّعارض مع الدبادئ التي 
لػاكؿ إرساءىا، ففي سبيل البحث عن بدائل للخركج من مأزؽ التّقليد ك التّعصب يرل في الحياة الحضارية السّبيل 

من ىنا لم تعد الدشكلة الأكلى في نظرم قضية " الأنسب لتحقيق ىذه الأىداؼ،  يقوؿ علي حرب في ىذا المجاؿ 
صداـ بتُ الحضارات أك صراع بتُ الغرب ك الإسلاـ أك بتُ العرب كالحداثة أك بتُ الأنسنة ك العولدة، ك إلظا 

القضية أف ننخرط في كرشة الحضارة ك الدشاركة في صناعة العالم، بحيث لضسن سياسة التداكؿ في ما بيننا بقدر ما 
نتقن لغة الشراكة مع الغتَ، عبر التمرس بدنطق الخلق ك الفتح ، بحيث ننجز شيئا يستأثر باىتماـ العالم، حتى لا 

نتحوؿ إلى ديناصورات ثقافية تدافع عن ىويتها دفاعات فاشلة أك عقيمة أك مدمرة بعقلية النموذج الإرىابي الذم 
يدعي القبض على الحقيقة أك بعقلية القاصر، أم الأبلو الثقافي الذم لا ىم لو سول تقليد الداضتُ في كل ما 

.                                                                  1" قالوه أك فعلوه 

      إفّ الدأزؽ كما يورده الخطاب لا يتجلّى من خلاؿ الثنّائيات ك الدفارقات التي تقيمها الذّات مع الآخر، ك لا 
تلك التي تباعد بتُ الشّرؽ ك الغرب، ك لكن أف يتجاكز الإنساف الثقّافة إلى مفهوـ الحضارة كي لػسن العيش مع 

الآخر ك لو، كلكن علي حرب ىنا ينفي التّعارض ك الثنّائية في كجهها الأفقي، ك يقيمها في الجهة العمودية إذ 
يقػػػػػػػػػػػابل بتُ الثقّافة ك الحضارة كأطراؼ متناقضة، لا يتم استدراؾ أسباب التّطور ما لم لػسن التّخلص من الثقّافة 
التي بسثّل عاملان رجعيان ك كسيلة بالية لم يعد لغدم الأخذ بها، ك كأف الشرط الأساسي الذم يضمنو الالطراط في 

.                                                   عالم الحضارة الخركج عن الثقافة الخاصة

       كلكن الوجو الذم غاب عن تفكتَ علي حرب ىو التّماىي الذم لػدثو من خلاؿ دعوتو للارتباط 
بالحضارة في مقابل استبعاد الثقّافة، ك ىذا ما يشكِّل عنده أطراؼ ثنائية ىي من صميم التّفكتَ كفق الدنطق 

الصّورم إذ تنتقل الدفاىيم فيو من أقصى حدكد التّصور إلى أقصاه، تكوف أحد أطرافها الثقّافة ك طرفها الآخر ىو 
الحضارة بدا ىي صورة للتّخلص من العنف الذم يتولّد عن الأفكار التي يتوارثها الواحد عن الآخر فيشكل لرموعة 

بداىات لا يؤدم إتبّاعها إلا إلى التّعصب،                                                                             
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        كفي بحثو عن مفهوـ الحقيقة حاكؿ علي حرب ربطها بالواقع ك ىذا ما أكّدتو الخطابات السّابقة إذ لؽثّل  
الحدث حقيقة متغتَّة متعدّدة ك لكن في كل ىذه الحالات ىو مرتبط بالظّهور ك التّجلي الذم يكوف عليو الواقع 
صورة حسية كاضحة، ك في مكاف آخر يرفق الحقيقة بالعالم الافتًاضي أك الواقع الفائق بكل ما لػملو من الصّور 

الوجو الآخر للتّحوؿ ىو التّغتَّ في إيقاع الزّمن الذم أصبح " التّمويهية، ك ىنا تكمن الدفارقة، يقوؿ علي حرب 
بفعل ثورة الدعلومات ك منظومات الاتّصاؿ زمنا فعليا لغرم فيو البث من مكاف إلى آخر بسرعة الضّوء ك بصورة 

فورية طارئة، ك ىكذا تندرج البشرية الآف في زمن آني متسارع  يهمل ك لا لؽهل، الأمر الذم لغعل الدرء على 
عجلة من أمره أك في سبق دائم على نفسو بانتظار الجديد أك الدتغتَ ك الدفاجئ من الدعلومات ك الدعطيات، ك على 
لضو لؼربط الحسابات ك لػمل على الدراجعة الدائمة للخيارات ك الأكلويات، بالعمل الدتواصل على تطوير الوسائل 

 .                                                                      1" ك الأدكات 

          إفّ القوؿ بالواقع الافتًاضي أك الواقع الفائق الذم يشكِّلو الزّمن الفعلي                                              
إذ ىو صورة تعكس مفهوـ الكارثة التي يصل فيها الواقع العادم حدّ الزّكاؿ ساعد من جهة على إقامة الدشركع 

التّجاكزم عند علي حرب بدا ىو صورة انفصالية تتغتَّ فيها معالم الأشياء الطبيعية، ك كذا كصفان مشابهان للحقيقة 
كما سبق ك قاؿ بذلك الخطاب من قبل أثناء حديثو عن ارتباط الحقيقة بالحدث ك انفصالذا عن الفكر بدا ىو 

صورة عاجزة عن استيعاب أطراؼ الحقيقة لأنّها ثابتة ك عقيمة تنتسب إلى الداضي ك ما لػملو من أحداث انطلاقان 
من التّفكتَ البعدم، كلكن الفخ الذم يقع فيو صاحب الخطاب ىو الدباعدة التي يقيمها بتُ الواقع العادم الذم 

ك كذا التّعارض الذم كقع فيو، إذ سبق ك أف ربط – ىذا الأختَ الذم يتميّز بالظّهور ك التّجلي – يتميّز بالحدث 
 .                                                                                                          (بالواقع العادم  )الحقيقة 

      كىنا يقيم علي حرب مباعدة بتُ الواقع العادم ك الحقيقة بوصفها بذلِّيا، ك بتُ الواقع الافتًاضي ك الحقيقة 
بوصفها بسويهان ك تضليلان ك صورة ملتبسة يعكسها العالم الافتًاضي بدا ىو متعالي يصعب ضبطو أك برديده 

لارتباطو بالإيهاـ، ك ىنا تتجلّى الحقيقة إذ تكوف كلعا، فبتُ الظهور ك التجلي في عالم الحس ك التمويو في العالم 
.                                                            الافتًاضي لػدث الارتداد في مشركع علي حرب في مفهوـ الحقيقة

       كيرل علي حرب في الحسّ الددني أك المجتمع الددني طريقة بها يتم القضاء على العنف كونو كسيلة بها يتعايش 
الإنساف مع الآخر دكف اللّجوء إلى التّعصب في تسيتَ ىذا الواقع، ك لعلّ ىذا النّوع من التّعايش ىو كليد ظركؼ 

عديدة أدّت إلى تبنيو طريقة تقارب بتُ الابّذاىات الدتباعدة في تفكتَ الإنساف، كىو طريقة لراكزة للطريقة السّابقة 
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ك معتٌ الصفة ىنا أف الفرد من الناس يتوسط بينو ك بتُ غتَه، في تدبتَ " في الحياة، كيصف الحسّ الددني بقولو 
حياتو، الشرائع ك القوانتُ أك القيم ك الدعايتَ، فضلا عن العقل ك المحاكرة ك الدفاكضة، لشا ينقلو من طور التوحش 

، من ىنا سميت الحضارات التي أنشأىا  إلى طور التأنس، أك من حالة الطبيعة إلى حالة الثقافة كما يقاؿ اليوـ
، رغم أفّ كلمة التّوسط ىنا تبتعد عن التعصب ك لكنّها من الصّميم التّفكتَ العقدم إذ 1" البشر الددنيات 

التوسط ىو انتماء لابّذاه ما رغم أنوّ في الظاّىر يعكس الابتعاد عن التّفكتَ بدقتضى أقصى حدكد الدفاىيم، 
كنقصد بذلك التّفكتَ الإسلامي إذ لغعل من التّوسط قانونا في التعامل، فينفي أىم سمة من سمات التّفكتَ البعدم 

ك الذم يقاـ على مفهوـ البينية ك ىي اللّامنطقة على عكس التّوسط الذم يعتبر ابّذاىا قائما بذاتو لو شركط 
.                                                                كقواعد ك ىذا ما أكّد عليو الخطاب عنده 

ك لنبدأ من "        كلكن الخطاب عند علي حرب يقع في فخ الارتداد من خلاؿ إسقاطو لذذه الطريقة، يقوؿ 
البداية، فالحس الددني ليس كليد ىذا العصر، بل ىو قدنً قدـ الحضارة البشرية، ذلك أف الإنساف ىو كائن مدني 

،  إفّ القوؿ بالحسّ الددني بوصفو صورة لراكزة 2" بطبعو، كما عرفو الفلاسفة القدامى لدل اليوناف ك العرب 
لحقيقة الحياة الاجتماعية في الداضي، ينقضو القياـ بإسقاط ىذا المجتمع على اليوناف من جهة ك على الحضارة 

العربية من جهة أخرل، فيختزؿ التّجربة الدعاصرة ك لؽارس عليها التّبسيط ك التّسطيح، ك ىذا ما نفاه الخطاب من 
قبل عندما أكّد على خصوصية الخطابات ك ذلك عن طريق اختلافها ك انفصالذا ك تعدد طرؽ النظر إليها، 

.                                                                                                       كبسيزىا إذ تعتبر صورا لستلفة 

ىذا أيضا شأف "       ككذلك يقوـ بالإسقاط عندما لػاكؿ الدقاربة بتُ الحسّ الددني ك الحضارة الإسلامية، يقوؿ 
الحضارة الإسلامية التي أكدت على قيم التعارؼ ك الوسط ك السواء كما كرد في النص القرآني، ك إننا لصد مثالات 

ساطعة على الحس الددني لدل الفرابي الذم كاف يتحلى بعقل ألشي جعلو يفكر على مستول الدعمورة كما جعلو 
 ، فتتعارض الدقاربة عند علي حرب مع الأساس الذم قامت على برقيقو 3" يعتبر الأدياف مثالات لستلفة للحقيقة 

ك الدتمثّل في إرساء دعائم للقضاء على الطرؽ القبلية إذ تقيم الدفاىيم على أبعد أطرافها فلا تعتًؼ بالاختلاؼ 
كما تؤمن بالتّطابق الذم لا يعمل إلا على اختزاؿ الدقولات ك الدفاىيم ك التّجارب من جهة، كما قاـ بنقض 

.                                        مشركعو دكف أك يدرم بإرجاعو لدشركعو التّجاكزم إلى أصوؿ قدلؽة 
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       ككذلك يرتد الخطاب عن أفكاره حوؿ التّجاكز عندما يتحدّث عن المجتمع التّداكلي، يقوؿ علي حرب حولو 
المجتمع التداكلي ىو لرتمع كسطي، لا لطبوم، بقدر ما ىو لرتمع لعماؿ الدعرفة ك صناع الدعلومة، ك بقدر ما "

يعامل كل فرد فيو كفاعل اجتماعي في حقل عملو أك في بيئتو ك لزيطو، فمع عماؿ الدعرفة تردـ الذوة بتُ عمل 
يدكم كعمل فكرم بقدر ما أصبح الإنتاج في أم لراؿ أك مضمار يعتمد على إنتاج الدعلومة ك على التصرؼ بها 

.                                                                                                 1"ك استخدامها 

 يستعملو علي حرب مراّت عديدة ليدلِّل على الحلوؿ التي لؽكن أف بزلّص الإنساف 2*     إفّ مصطلح الوسطية
من العنف، رغم أفّ الشّعارات التي سبق ك أف رفعها ىي عدـ الانتساب ك الانتماء الذم لػدث الاختلاؼ بتُ 
الدشاريع، أمّا الوسطية فهي ابّذاه تتبناه الدّيانة الإسلامية من حيث حثّها على عدـ الإفراط ك لا التّفريط كالتّعامل 

مع الأمور بأبسط أبعادىا ، ك تلك مباعدة بتُ مشركعو التّجاكزم الذم سبق ك تعرض لو بالشّرح ك بتُ الوسطية 
ابّذاىان إسلاميا، ك صورة من صور التّفكتَ العقدم الذم يعود إلى عقود زمنية مضت، ك ىو ما يؤكِّد على الارتداد 

. الذم يتم على مشركعو التّجاكزم

 

 

 

 

 

  

 

 

                                                                                                                                                                         
                                                             

1
  144 ، ص   (منطق الصداـ ك لغة التداكؿ  )العالم ك مأزقو :  علي حرب - 

2
، بعكس ما أراده علي  (لا إفراط ك لا تفريط  )إف القوؿ بالوسطية ىو إلؽاف بوجود لرموعة قوانتُ يراعى فيها الاعتداؿ *- - 

.          حرب في سبيل إرساء مشركعو التّجاكزم إذ أراد التأّسيس لدنطقة البتُ بتُ ، حيث لا توجد منطقة لزدّدة ينتمي إليها الإنساف 
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 La Réalité l’Illusion de la Vérité:   الواقع و وهم الحقيقة -  الثالاً 

 عندما كضع مبادئ Aristote       ليس منطق العقل طريقة كحيدة لدقاربة الحقيقة كما أشار إلى ذلك أرسطو
الدنطق الصّورم، ك لكن طريقة يكشف من خلالذا عن طرؽ أخرل، لدعرفة خفايا الأمور، كالأكجو الأخرل التي 

بزفيها الحقيقة بدا ىي إشارة إلى الدناطق البينية التي يتجلى من خلالذا اللاعقل بدا ىو جزء لا يتجزأ من العقل،  إذ 
الحقيقة ليست ىذا التّطابق بقدر ما ىي ىذا التّحجب كاللااّنكشاؼ، كىي النّظرة التي تؤكِّد على كجودىا كلما 
ا، فحصان  / حاكلنا ستًىا ك إخفاءىا، ك بدنطق عدـ الثقّة يقيم  الإنساف علاقتو مع عناصر كجوده مساءلة ك نقدن
بسحيصان، كلأفّ الحرية تكمن في مدل التشكيك في الأفكار كالدّخوؿ على الدعتقدات من أكثر من باب كاحد، 

بهذا الدعتٌ فنحن، إذ نفكر بصورة عقلانية، لا نعمل على نفي أىوائنا ك لا معقولاتنا، بل نقيم " يقوؿ علي حرب 
معها علاقات فهم ك تدبر أك مساكمة ك تسوية، من ىنا الحاجة الدائمة إلى نقد مزاعم العقل ك إدعاءاتو الدتعالية، 

فضلا عن أنظمتو كأدكاتو  ك منتجاتو، ليس فقط باقتحاـ الدناطق الدستبعدة من نطاؽ التفكتَ، أك بإثارة الدسائل 
التي لؼشى منها دعاة العقلانية، بل أيضا كخاصة بفحص الأشياء التي يقدسونها ك يعلوف من شأنها، فما نتعلق بو 

  .            1"قد يكوف مصدر العطل ك الخلل 

      كلكن التّعارض الذم يقع فيو ىذا الخطاب ىو الدّعوة إلى مشركع بذاكزم من جهة، ك الإلؽاف بضركرة 
 (الخلل كالعطل  )الاعتماد على العقل بصفاتو القدلؽة  من جهة أخرل، ك لعلّ الدّعوة إلى الكشف عن الأخطاء 

التي تتعلّق بها الذات ك ترل فيها صوران مثالية يعكس طريقة التّفكتَ التّقليدية التي تعتمد على التّفريق بتُ الخطأ 
كالصّواب، كتلك ىي الدفارقة الاعتقاد بضركرة التجاكز من جهة ك الارتداد إلى الطرؽ التقليدية في مقاربة الحقيقة 

.                                                                                                 إذ تؤمن بحدم الخطأ ك الصواب

      فلا كجود لحقيقة مطلقة إلا بإعادة النّظر فيها ك عدـ الاكتفاء بدقاربة كحيدة الجانب ك الابذاه، ك كذا  
الطعن في مصداقيتها ك مقاربة أفكار الذات بأفكار الغتَ كالتحرّر من الفكر التّقليدم القيمي الذم يهدؼ إلى 

التماىي من جهة ك النفي في الجهة الأخرل، كتلك الطريقة ىي كسيلة الفصل بتُ الخطأ الصواب، فيباعد الخطأ  

                                                             
1

–  ، الدركز الثقافي العربي 1سياسة الفكر  (مصائر الدشركع الثقافي العربي  )الأختاـ الأصولية ك الشعائر التقدمية : علي حرب  - 
 . 14:  ، ص 2001 ، 1: ط – الدغرب 
يقوـ الدنطق الصّورم أساسنا على مبدأ الدعيارية ، أم الفصل الخطأ ك الصّواب ، ك على ىذا الأساس تكوف الدفاىيم *-*- 

مضبوطة يقع كل منها في أقصى الحدكد ، الصّواب ما حقق الدنفعة ك الخطأ فيها ما جرّ الوباؿ على الإنساف ، فيتخذ الإنساف من 
 .                                                                                                                                                                      النموذج الصائب ك يبتعد عن النموذج الخاطئ دكف مناقشة 
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ك لؽنع التّفكتَ فيو كيقارب الصّواب ك يرفع عنو كل التباس، بينما يؤمن التّفكتَ البعدم بانعداـ الأحكاـ القيمية 
التي بسحو الدسافة بتُ الذّات ك الدوضوع، ك في مقابلها تقيم ىوة تعكس فجوة يتعذر ردمها ك لا ينتج عن 

.                                                                                             مقاربتها سول توسيع الدسافة بينهما

      كلعلّ ىذه الأفكار بزفي كراءىا العديد من النّصوص الفلسفية، التي حاكؿ أصحابها أف يعثركا على مفهوـ 
للحقيقة، بعيدا عن منطق الدطابقة ك ىذا بإتبّاع نظرة أكثر عمقان، ك بعيدا عن الدفاىيم البسيطة ك التّقليدية، 

.                                                         كفيمايلي عرض لأىّم الدقولات التي حيكت حوؿ الحقيقة

 أكّؿ من نفى مفهومان للحقيقة على أرض الواقع، إذ كل ما لػدث في الواقع صورة Platon       كيكوف أفلاطوف
الحق أك ما يعبر عنو بعبارة عالم الدثل، ك انطلاقا من رأيو تنطفئ كل الدشاعل التي توقد في / مزيفّة للعالم العلوم 

سبيل البحث عن الحقيقة، ىذا الوىم الذم أقرهّ العقل كأخفاه في نفس الوقت، إذ أكّد في كل مرة على تفلتو 
لينتهي أفلاطوف إلى القوؿ بأف الحقيقة غتَ موجودة في الواقع، ك من يقوؿ، " كاتّساعو ك استحالة القبض عليو 

، رغم أفّ أفكار علي حرب تتشابو مع أفكار 1"يكوف قد ارتكب خطأ ىو في الوقت نفسو خطيئة أخلاقية 
أفلاطوف إذ ترل في الحقيقة كلعا من بتُ أكىاـ العقل، لتعذّر ضبطها ك الحصوؿ على حدكد لذا، فهو في الوقت 

نفسو لؼتلف عنو إذ يرل في الحقيقة ىذا الانفصاؿ عن عالم الواقع ك الارتباط الدّائم بعالم الدثل الذم يعتبره 
الدوطن الأصلي لكل الحقائق الدطلقة ك الأفكار الصّافية ك الأخلاؽ الدثالية، أمّا علي حرب فتَل فيها صورة 

متعددة لا لؽكن الوصوؿ من خلالذا إلى لظوذج ك ىذا ما لػيل على انفلاتها ك عدـ استقرارىا إذ قد تنعكس من 
.                                                                   خلاؿ الواقع صورة من خلاؿ الحدث

 من خلاؿ الاختلافات التي يطرحها كلا الطرفتُ          فيتعالق الخطاب عند علي حرب مع خطاب أفلاطوف
بخصوص الحقيقة، ك ىذا ما تظهره بسفصلات الخطاب إذ تشتَ إلى الابّذاىات الدختلفة لدسألة الوىم في الحقيقة 
كىنا يكمن الغياب في كلامو، فالواقع مشوّه ك صورة مزيفّة عن العالم الأصل، ك ىذا ما لغعل من كل لزاكلات 
إدراؾ الحقيقة في الواقع لزاكلات فاشلة لا يقود إتبّاعها إلا إلى إنتاج  الوىم ك الوقوع في مزيد من تضليل كبسويو 

الحقائق، ك ىذه ىي الدفارقة التي كقع فيها علي حرب من قبل إذ رأل أف الحقيقة كىم ك لكنّو يؤكّد انتماءىا إلى 

                                                             
الجزائر – ، منشورات الاختلاؼ  (قلب تراتب القيم ك التأكيلي الجمالي للحياة  )نيتشو ك مهمة الفلسفة : عبد الرزاؽ بلعقركز - 1

 .                                                                                     36:  ، ص 2010 ، 1: ط – 
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الذم ينتمي إلى الواقع، غتَ أنو سبق ك أف ربطها بالعالم الافتًاضي الذم لؽكن  (الحدث  )عالم الواقع من خلاؿ  
.                                                     مقاربتو في ىذا الدوضع بعالم الدثل

 لينفي عن Nietzche Friedrich        كفي موضع آخر يقف فيلسوؼ ما بعد الحداثة فريديريك نيتشو
الحقيقة أية كجود في عالم تنعدـ فيو معالم الدعيارية كما لا يعثر فيو عن أم قيمة ما، ك استحالة الحصوؿ على 

لظوذج كامل،  فتعمّ النِّسبية كالنّقص ك تصبح صفة ملازمة لعالدنا الواقعي ك المحسوس، فلا تنجلي الحقيقة إلا كفق 
ك كما خلص إلى ذلك نيتشو، لا كجود لأساس أك " صور عدّة، يرسمها كل إنساف بطريقة بزتلف عن الآخر 

معيار نهائي يتحدّد كحقيقة نقيس بو غتَه من الأشياء، بل بصيع الأشياء عبارة عن منظور أك تأكيل، فكل ما يقع 
على أرض الحدث ك لػصل ليس سول لرموعة الظواىر التي انتقاىا ك اختارىا كائن مؤكؿ، لؽارس فعل التأكيل بدا 

،ك منو تصبح الحقيقة كلعا من أكىاـ الذّات، ك طريقا لا يؤدم إتبّاعو 1"ىو أجلى مظهر لحركية الإرادة الإنسانية 
 ، كالعقل الذم كنّا 2"اليقتُ أخطر من الكذب في عداكتو للحقيقة " إلا إلى الابتعاد عن الذدؼ الذم نصبوا إليو 

فالعقل لا  يقيم الحقيقة كلا " نثق في معطياتو أصبحت تتخلّلو لا معقولات تشكِّك في قدرتو على إدراؾ الحقيقة، 
يدشن الأخلاؽ بل إنو ينتج الأكىاـ ك يرفعها إلى منزلة الحقائق، ك يؤسس أخلاقا ضد الطبيعة أك ضد غرائز الحياة 

، فيكوف تاريخ كل أمة حقيقة في نظرىا ىي، بينما بزتلف في رأم 3" ذاتها ، ك ضد ما ىو حيوم في الإنساف 
.                                                                                        الآخرين كىذا ما يزعزع قدسية أفكار 

       فتتحرّر الأفكار من لظطيتها عن طريق رفع الأحكاـ القيمية عنها ك إخراجها لسرجان جديدان بعيدان عن ما 
علق بها من أساطتَ ىي أقرب إلى الوىم منها إلى الحقيقة، فيحملها الزّمن  بعد أف يلبسها لباسا أبديا تنعكس فيو 

ك لذا فإف من يفكر " من خلاؿ الأفكار ك الدبادئ، فتصبح الأفكار سبب التّخلف ك الرجعية، يقوؿ علي حرب 
بصورة منتجة ك لردية، ليس ىو الذم يفكر بدنطق القاصر أك الضحية، ك لا بعقلية الاستبعاد للمختلف كالآخر، 

بل بعقلية الشراكة ك الدسؤكلية الدتبادلة أك بلػػػػػػػػػػػػػػػػػغة الخلق ك الدبادرة، لكي لؽارس علاقتو بذاتو ك بالغتَ، بالواقع 
. 4"كالحدث، على سبيل الحضور ك الفاعلية أك  على سبيل النماء ك الازدىار 

                                                             
1

 157: نيتشو ك مهمة الفلسفة ، ص :  عبد الرزاؽ بلعقركز - 
2

: ج – الدغرب – لزمد الناجي ، إفريقيا شرؽ : ، تربصة  (كتاب العقوؿ الحرة  )إنساف مفرط في إنسانيتو :  فريديريك نيتشو - 
  .                                                                                                         215:  ، ص 2002 ، 1
3

 72: ىايدغر ك سؤاؿ الحداثة ، ص : لزمد الشّيكر - 
4

  .                                                               15: الأختاـ الأصولية ك الشعائر التقدمية ، ص : علي حرب- 
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        فليست حقيقة الأفكار بداضيها ك لكن بدا تعنيو ك ىي تعيش الحاضر الذم بدكره يبعثها من جديد إلى 
الحياة، ك ذلك بإعادة فهمها ك تغيتَ شركط كجودىا، كىنا مكمن الدفارقة، إذ يتحدث فريديريك نيتشو عن 

انفصاؿ الحقيقة عن كل كاقع ك استحالة الحصوؿ عليها نابع من كونها كىم من أكىاـ الذّات ك العقل، أمّا علي 
يؤمن بإمكانية ارتباطها بالواقع الذم يسمح برؤيتها، ك لعلّ الارتباط – ك كما سبق ك أف ذكر الخطاب – حرب 

الذم يؤكِّده علي حرب ىو لغاكز الفكر من جهة ك لكنو يطابق الحقيقة ك ىذا ما يساعد على ارتداد مشركعو 
البعدم، إذ الحقيقة التي يتحدث عنها نيتشو تكوف عن طريق التأكيل الذم يبقى دائما على مسافة من الحقيقة 

.                                                                               كلكن علي حرب يرل فيها مقابلا للحدث

      ذلك أفّ ما بعد الحداثة قالت بإقالة الأفكار السّابقة ك استبدالذا بغتَىا قصد ضماف الاستمرارية، فتكرار 
الأفكار لا لغتٌ منو سول موتها ك عقمها، كما أفّ الحدث لا تصنعو التّقاليد السّائدة ك لكن تقيمو الصِّناعة 

الدتجدِّدة كل حتُ، للركّائز التي تبدع لتهدـ بعد حتُ، كعليو، ليس الواقع ىذه الأحداث الثاّبتة، ك لكنو صورة 
فهذا التنكر إلى كاقع متغتَ ك متسارع " متغتَّة لػأفكار متجدّدة بدكرىا تؤكِّد كجودىا من خلاؿ ارتدادىا على ذاتها 

ىو الذم جعل الأفكار أك الأدلوجات تنتج عقمها ك برصد بؤسها بقدر ما تساىم في إيقاؼ التاريخ أك التنكر 
. 1"للحدث 

 فللواقع حضور لا لؽكن أف ينكره الإنساف، ك للأفكار ضعف لا لؽكن أف نغفلو أك نتجاكزه لأنوّ سرعاف ما لغاكز 
الذات  فيقضي بتخلّفها ك تبعيتها للماضي الذم تقف عنده الذات فلا تفارقو كبدكره لا يفارقها، فليس الواقع 
بالبساطة التي يقرّىا أصحاب العقوؿ الأحادية كما يشتَ إلى ذلك الدنطق الصورم، ك رغم ذلك ترتبط الحقيقة 

.                                                                                               عند علي حرب بالظّهور 

الواقع ليس لررد أحداث صامتة أك كقائع " بالحدث، فػ 2*        كمن منطلق التّعدد يربط علي حرب الحقيقة
جافة ك فجة، بل ىو سيلاف دائم ك دلؽومي ينخرط في الزماف ك يتوزع في البياف، ىو أسماء ك مسميات لا تنفك 

                                                             
1

 ، 1: ط – الجزائر – ، منشورات الإختلاؼ  (مقاربات في الحداثة ك الدثقف  )إزاحات فكرية :  لزمد شوقي الزين - 
  .                                                                                                                      70: ، ص 2005

2
بالظّهور ك التّجلي ك ىو ما أثبتتو النتّائج التي كصل إليها  (مع العلم ك العقل  )ارتبطت الحقيقة في أعقاب عصر النّهضة *-  

الإنساف بعد إلؽانو بالتّجربة كسيلة بها ينبغي الوصوؿ إلى اليقتُ ، ك كذلك بالعقل الدنطقي أداة تكوف الدقاربة عن طريقها موضوعية 
.                                                                                                                        لا لبس فيها 
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 ك الثبّات ك الاستقرار لررد مراحل عارضة برمل 2* فتكوف الحقيقة1"عن لرارىا ك طريقة حكايتها ك لزاكاتها 
معها أسباب تناقضها مع ذاتها برولان ك تغتَنا، ك لعلّ الإقرار بوجود كاقع ثابت ىو السّبب الذم لغعل الأحداث 

.                                                                                  تفلت من قبضة الإنساف فتقضي بعجزه

 أشبو ما يكوف بالتّحرؾ داخل حلقة مفرغة سرعاف ما يصل فيها 3*    كعليو يكوف البحث في الألظاط الفكرية
الباحث إلى نقطة النّهاية، ك التي تكوف بدكرىا النّقطة التي انطلق منها بادئ الأمر، فتتحوّؿ إلى لظاذج عقيمة لا 
يرجى منها فائدة، ك كذلك تكوف الثقّافة التي تضع مبادئ معيّنة ك لزارـ لا لغوز الاقتًاب منها تستَ لضو زكالذا 
كانهيارىا، كلأفّ قيمة الأفكار تكتسب بعد بذسيدىا على أرض الواقع فشلان أك لصاحان، تنفصل عنها أحكامها 

لتثبت عمقها ك بعدىا الذم يبدأ بديلادىا ك ينتهي بنسج الأساطتَ حولذا ك القضاء بعمقها ، ك لزاكلة التّخلي 
.                  عن الأفكار من خلاؿ الانفصاؿ عنها لدلامسة الواقع ىو ما أكقع علي حرب في التّناقض مع أفكاره 

:  الفكرة بين التشابه و اوختلاف   -  1

L’Idée entre la Similitude et la Différence 

        كالحقيقة أفّ كل فكرة ىي بدثابة مادة أكلية لؽكن تصنيعها ك إعادة تأىيلها من خلاؿ تشكيلها، ك ليس 
تقييم الأفكار حاجة ملحّة ما دامت حياتها مرىونة بتجديدىا كل مرة كفق مستجدات الحياة، فالأفكار عالم 

موغل من النّصوص الغائبة، التي يكوف الزّمن سبب غيابها لأنها تبقى بدا برملو من حدكد ترتد كل مرة إلى الأصوؿ 
فالأفكار بوصفها نصوصا ك خطابات تتعدل الدذاىب " الأكلى التي احتوتها في زمن مغيب كذلك لأنو ماض 

كالتصنيفات، بقدر ما ىي عوالم لاقتًاف الدعاني ك الأطياؼ  أك لتًاكم الخبرات ك الأطوار أك لتعارض الدذاىب 

                                                             
1

   .49: ، ص  (مقاربات في الحداثة ك الدثقف  )إزاحات فكرية :  لزمد شوقي الزين - 
2

الحقيقة في نظر علي حرب كىم من أكىاـ الذّات لأنهاّ تتغتَّ ك لا تستقر كفق لظوذج معتُّ ، لذذا فهو يقابلها بدفهوـ *-  
أك  (لظوذج  )الحدث، ك الدقصود منو ىو الصّور التي تظهر من خلالذا في الواقع ، غتَ أفّ ىذه الصّور لا تكوف نتيجة فكر معتُّ 

ا كل مرة ، فالقوؿ عنده بالوىم ينطلق من  صور تتكرر ك لكنها ترتبط بزمنها الذم يقضي بتجديدىا ك إخراجها لسرجا جديدن
الحكم عليها بعدـ الثبّات كما لا لؽكن الإمساؾ بأطرافها ، ك ىذا ما قاؿ بو أفلاطوف إذ ربط الحقيقة بالوىم ك قاؿ بزيف الصور 

التي تظهر من خلالذا الحقيقة في الواقع ، لأف موطنها ليس الواقع العادم ، ك لكن عالم الدثل حيث لؽكن الحصوؿ على صور 
 .                                                                                    مكتملة ك أفكار صحيحة كىذا ما يقصده بالحقيقة إذ تصور كل اكتماؿ 

يقصد بالألظاط الفكرية ىنا ، الفكر بصفة عامة  إذ لػاكؿ تطويع الواقع انطلاقا من خلفيات مسبقة ، تتحكّم فيو   *- 3
التّجارب السّابقة ، إذ يرل في الواقع لررد إعادة للأحداث السّابقة ، فينحصر التّوقع في استعادة الأحداث الداضية ، ك ىذا ما 
يوقع الإنساف في صدمة الوصوؿ إلى كقائع لستلفة بساما عن السّابق ، ك ىذا ما لغعل من الفكر الذم لػافظ على نفس التّصور 

 .                                                                           السّابق طريقان مسدكدا إذ يعمد إلى الإسقاط سبيلا في توقع الأحداث 
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كالابذاىات ك التعامل معها على ىذا النحو، لػولذا إلى حقوؿ للحفر ك التنقيب أك إلى بؤر لاستيلاد الدعاني 
، فالخطاب لػيل على مفهوـ آخر للأفكار على عكس التصور الذم كاف يربطها بالثبات 1"كاستنبات الدفاىيم 

لدرجة مقاربتها لدفهوـ البتٌ الثابتة، إذ ىي عالم لا ينضب من الدعاني، التي تصنعها بدكرىا عوالم لا برصى، كتبقى 
أفكار الإنساف فيها تشغل حيّز الدتوقّع ك الدمكن ، الذم يكوف صور جزئية لا ترقى حتى تعادؿ الحقيقة أك تقاربها 

 .                                                                       لأنها ليست الدتوقع فحسب بل غتَ الدتوقع كذلك كونو صورة من صورىا

تقويضها لإعادة بنائها من جديد، /       كمناقشة الأفكار لا يعتٍ رفضها ك استبدالذا بغتَىا، ك لكن بتفكيكها 
ك ذلك بعد زعزعة مركزيتها، ك فتحها على الدختلف ك الدغاير ك الدستبعد ك الدهمّش ك الدرذكؿ، ك لعلّ زعزعة 

الأفكار يكوف بالتّشكيك في مدل بسيّزىا عن الذامش ك التًكيز على كل جوانبها الخفية كالدستبعدة، فتحرّر الذات 
من التمركز الذم يؤدم إلى ضعفها، فالفكرة لا بسلك معتٌ في حدِّ ذاتها، بقدر ما ىي كليدة ظركؼ معينة تتشكّل 

كفقها، ك من لزو الحدكد حوؿ الأفكار تكوف إمكانية اللِّقاء بينها، فيكوف الاختلاؼ ليس دليل فرقة كلكن 
فالاختلاؼ بتُ الذكات يقدـ إمكانا للقاء ك التواصل، عندما لغرم تناكلو كالعمل  بفكر كسطي " إمكانية للوفاؽ 

بعيدا عن منطق اليقتُ القاطع ك الفصل الجذرم أك الحاسم ك ذلك بتحويلو إلى لغة التفاىم أك قاعدة للحوار أك 
 . 2..."بيئة للتعايش أك صيغة للتداكؿ أك عملة للتبادؿ 

        فالقوؿ ىنا بالتّوسط ينفي كل الأفكار التي سبق ك أخبر بها الدقوؿ عند علي حرب، إذ التّوسط ىو سمة 
من سمات الإلؽاف بدعتقد قوامو الانتساب إلى لرموعة قواعد ك قوانتُ ك نظم، لا ينبغي مغادرتها في كل الأحواؿ، 
كىذا ما يعيد النّظر في زعمو بالبحث في طرؽ جديدة، إذ الطرّؽ التي يتحدّث عنها موجودة من قبل ك لا لغدم 

القوؿ بابتكارىا أك تشكيلها لأنها حدكد جرل ضبطها من قبل عند من يؤمن بها طريقة ك منهجا في مقاربة 
.                                              الدبادئ

     كما أفّ الحديث عن التّوسط ك الوسطية ىو مرتكز القيم في الدّيانة الإسلامية ك ليس ىامشان ينبغي البحث 
فيو، كما أعلن عن ذلك الخطاب من قبل، ك لعلّ الفصل الذم بً على مستول التّفكتَ القاطع ك التّوسط مغالطة 
يقع فيها الدقوؿ، إذ للتّوسط قوانتُ معيّنة يكوف الإلؽاف بها يقينان ك جزمان باحتوائها على الحقيقة، فيفكر علي حرب 

بالدنطق الصّورم بعيدا عن منطق الثنائية من جهة ك لكن في الجهة الأخرل يتجلى منطق التطابق ليحيل على 
انتمائو، دكف أف يعي ذلك إذ يرل في التّفكتَ قسماف يقع كل من ىذه الأطراؼ في أقصاه كىذا ما لغعلو يرل من 

                                                             
1

  .16الأختاـ الأصولية ك الشعائر التقدمية ، ص : علي حرب - 
2

  .                                                                                                 19: الأختاـ الأصولية ك الشعائر التقدمية ، ص : علي حرب - 
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التّفكتَ الوسطي منطقة غتَ لزدّدة ك جديد يضيفو كما يردد ذلك من خلاؿ التّفكتَ الوسطي، فيسيطر عليو 
التّفكتَ الدنطقي ك يولعو بإمكانية احتواء الفكر على منطقتتُ لا ثالث لذما، الأكلى بسثل الصّواب كالثانية برتوم 

.                                                                      على الخطأ 

        كالدقابل الذم يريده علي حرب من التّوسط ىو الدختلف الذم لا يتشابو لحدّ التّطابق كما لا لؼتلف حدّ 
التّعارض، ك في نظره تلك طريقة لردية في التّفاىم بتُ الأشخاص سواء كانوا ينتموف إلى نفس الابّذاه أـ لؽثّل كل 

إف التماثل يتضمن الاختلاؼ " منهما ابّذاىا آخر، ك ىذه الفكرة لصد مقابلا لذا عند لزمد مفتاح، عندما يقوؿ 
، ك تلك قاعدة كونية لا يكتب للعالم استمرارا دكنها، فالأشياء لا تتجاذب إلا لأنّها بزتلف، ك لا تتعلّق 1"أيضا 

إلا لأنها برمل بداخلها ما يدعو إلى استحضار غتَىا اختلافان ك مغايرةن، كما أنّها بريل بدكرىا إلى انفصاؿ فكرة 
التّشابو عن التّطابق، ىذا الدفهوـ الذم أثبت البحث من خلالو في مفهوـ الحقيقة، عن استحالة الحصوؿ عليو 
لأنو كىم من أكىاـ الذات، فالتّشابو ليس تطابقان ك لكنو اختلاؼ ك مغايرة، غتَ أفّ القوؿ إذ يتعالق مع كلاـ 

.                                                                                                  لزمد مفتاح، فهو لؼفي الاختلاؼ بداخلو 

      ذلك أفّ الدصطلح الذم يستعملو علي حرب ىو التّشابو، بينما يستعمل لزمد مفتاح مصطلح التّماثل، 
كىذا بدكره لػيل على الفجوة التي تتوّسط الخطاب عند كل منهما، إذ برمل كلمة الشّبيو في الدعجم العربي معاني 
بذتمع فيها بعض الصّفات ك لكنها لا تؤدم بالضّركرة إلى الدساكاة، بينما لػمل التّماثل معتٌ التّسوية التي تشتَ 
إلى مفهوـ الاشتًاؾ في كل الصّفات، ك ىنا مكمن الاختلاؼ بتُ النّص كما يطرحو لزمد مفتاح ك بتُ النّص 

عند علي حرب، فرغم التّشابو الذم لػيل نص علي حرب مباشرة على نص لزمد مفتاح إلا أفّ بسفصلات 
الخطاب بريل على الاختلافات التي تتكوف بتُ النّصتُ، فتوحي باحتفاظ كل نص بخصوصيتو بدعزؿ عن النّص 
الآخر الذم يرل فيو مقابلا لدفاىيمو ك لعل الأخذ بهذا الاعتبار يعتبر في حدّ ذاتو إلؽاف بالتّفكتَ البعدم الذم 
لػيل كل النّصوص كالأفكار على اختلافها ك مغايرتها لغتَىا في إطار استحالة الوصوؿ إلى تطابق بتُ الدفاىيم 

.                                                                                 كالأفكار التي برتفظ بتميّزىا عن طريق اختلافها 

 في مفهوـ التّشابو Gilles Deleuze      كما لػيل الخطاب عند علي حرب على التعالق مع جيل دكلوز 
كربطو بدكره بالاختلاؼ في ضوء فكرة التّكرار، فالاستمرار يقتضي التّكرار، ك عندىا يكوف التّشابو اختلافان، 

كالكائن في البداية اختلاؼ كبدء، ك لكن الوجود ىو نفسو تكرار ك إعادة "كالإنساف صورة متشابهة عتَ الزّمن 
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  .                                    9:  ، ص 2005 1: ط – الدغرب – رؤيا التماثل ، الدركز الثقافي العربي :  لزمد مفتاح- 
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، فالشّيء الذم لؽيّز 1"بدء الكائن، ك لكن في كل ىذه الحالات، التكرار ىو قدرة الاختلاؼ ك التخالف 
التّشابو ىو مدل اختلاؼ مراحلو عن بعضها البعض، فالصّورة الواحدة عند جيل دكلوز بزتلف عن طريق 

تكرارىا، فلا شيء يعود كما كاف من قبل إلا عن طريق التّكرار الذم يولد التّباعد بتُ الأشياء، ك لعلّ التًكّيز عند 
.   دكلوز  كاف حوؿ الإنساف

        إفّ فكرة الاختلاؼ استطاعت أف تقارب بتُ الدتناقضات ك تقضي على الفجوة الكبتَة التي كانت تفرؽ 
بينهم ك في نفس الوقت صنعت الدباعدة بتُ الدتشابهات بدا يقتضي انفصاؿ أحدلعا عن الآخر، ليس انفصالان تاما 

ك ىكذا لا يتعارض مبدأ الاختلاؼ بدا : " ك لكن لدسافة لؽكن من خلالذا التّمييز بتُ أطرافها، يقوؿ جيل دكلوز 
، ك لكن خلافا لذلك يتًؾ أكبر لعبة لشكنة لإدراؾ الدتشابهات   فيصبح التّشابو صورة 2"ىو اختلاؼ في الدفهوـ

من صور الاختلاؼ، ك صورة بارزة لإدراؾ الفجوة التي برملها الأفكار كالتّناقض التي تستدعيو الدبادئ ك منها 
استحالة القضاء بثبات فكرة مهما كانت، فهي ىذا التّشابو ك اللاتّطابق ك الاختلاؼ كالتّناقض عبر مراحلها 

. الزّمنية

       كرغم أفّ الدقوؿ عند كل من جيل دكلوز ك علي حرب لغتمعاف حوؿ التّشابو، إلا أنّهما لؼتلفاف من حيث 
تفستَ كل منهما للاختلاؼ، فالاختلاؼ عند جيل دكلوز يكوف عبر الدراحل الزّمنية كىذا ما يقصد بو من خلاؿ 
مفهوـ التّكرار، إذ تتكرّر الصّور ك الدفاىيم كالدقولات، فتظهر كل مرة بصورة مشابهة، أمّا التّشابو الذم يتجلى من 

خلالو الاختلاؼ عند علي حرب فيكوف في الأشياء الدعاصرة لبعضها البعض، ك ىذا ما يكسب الخطاب بعض 
.                                           خصوصياتو، إذ يكوف الزمن في خطاب جيل دكلوز دليل التكرار ك التشابو

    فتعدّد أبعاد الفكرة الواحدة عند علي حرب، لػيل على مفهوـ الاختلاؼ ك التّمايز الذم لؽيّز الشّيء الواحد 
من مرحلة زمنية إلى أخرل، فبالضّركرة على الأفكار أف تتجدّد كل حتُ استجابة لدا لؽليو قانوف التّغتَّ الذم يستَ 
كفقو الكوف، فلا كجود لثبات مطلق أك تطابق، ك لذذا يرل في التّعصب كسيلة غتَ صالحة كونها تتعارض ك أبرز 

. قوانتُ الكوف 
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 L’Idée et la Question de l’Absence:    الفكرة و قضية الغياب  -  2

         إفّ مناقشة الأفكار على الدنواؿ التفكيكي ترمي إلى قراءة الوجو الآخر لكل خصوصية  مقدّسة قصد 
الكشف عن الثغّرات التي بزفيها الأفكار برت غطائها الدتعالي ك الدقدس، عن طريق البحث عن جوانبها الذشّة 
كالضّعيفة ك الدغيبة، كإمكانات انهيارىا كارتدادىا على ذاتها، ك ىي كسيلة تهدؼ إلى التًّميم، ك منو إلى إعادة 

ك ىكذا ليست " النّظر في تقييم الدذاىب كالدعتقدات ك ذلك بالابتعاد عن النظرة الأحادية، يقوؿ علي حرب 
الفاعلية التفكيكية لررد ىدـ، ك إلظا ىي تشخيص لأزمة الدعتٌ، يرمي إلى تسليط الضوء على الدمارسات الدعتمة أك 

الفاحشة ك البربرية، بقدر ما ىي صنع إمكاف يتيح الخركج من الدأزؽ لإعادة صوغ علاقة الإنساف بهويتو، من 
خلاؿ الانفتاح على قيم ك معايتَ جديدة تسود فيها معاني كعلاقات الشراكة ك الوساطة أك الدداكلة ك الدبادلة أك 
الدساكمة ك التسوية، بهذا الدعتٌ ما نشكو منو ليس غياب الضمتَ، بل التبجحات الخلقية ك الدزاعم الأيديولوجية 

التي يدعي بدوجبها أفراد أك فئات من الناس أنهم لغسدكف ضمتَ كطنهم أك صفوة لرتمعهم أك عقل أمتهم أك 
 .                                       1"القيم الإنسانية بصعاء 

        يشتَ الخطاب إلى عدـ جدكل الأفكار التي ينتمي إليها الإنساف ك يؤمن بها فتفاجئو إذ تصنع تعاستو، 
، يستدعي في كجهو الآخر التّماىي مع 2كلعل النّفي الذم لؽارسو علي حرب لذذه القيم الإنسانية ك الأخلاقية

القيم الغتَ إنسانية ك ىذا ىو الفخ الذم تصنعو اللّغة إذ النفي بوصفو حكما لػيل مباشرة إلى الضد ك النقيض، 
فتوقع صاحبها فيو من حيث لا يدرم، إذ يقتضي التّجاكز الانفصاؿ عن مبادئ بعينها، ك ىذا الانفصاؿ بدكره 

لػيل على الوجو الآخر الذم لؽثلو النّقيض ك ىو التّماىي كاستدعاء الطرّؼ الآخر، بينما يستحضر صاحب 
الخطاب ىذه الدقولات من أجل خدمة أفكاره التي تقضي بالدفارقة التي توجد بتُ الفكر ك الواقع ك استحالة بركم 

.                                                               الفكر في الواقع، لأف لكل منهم قواعد خاصة تتحكم بو

         كمغيّب الأفكار يشبو علاقة اللّاكعي بالوعي ك مدّل بركمو في أحداثو إذ الأفكار التي لػملها الوعي 
عن طريق اعتمادىا كمبادئ قاصرة ك عاجزة عن احتواء الحقيقة لأنها ناقصة برتاج دائما لدا يكملها، فهذا العالم 
بخفائو يوجو الأفكار كيؤسس الدشاريع، ك لا لؽكن فهمو دكف العودة إلى ىذه الركّيزة التي تستبعد ك تهمّش، يقوؿ 

                                                             
1

 .                                                               20: الأختاـ الأصولية ك الشعائر التقدمية ، ص : علي حرب - - 
، إلى غاية عصر  (منذ رسم أفلاطوف لعالدو الدثالي  )بضلت الأخلاؽ منذ الحضارة اليونانية نفس التّصور حوؿ مفهومها - *- 2

النّهضة ك ظهور النّظريات الدثالية التي قالت بنفس الدفاىيم ، ك الفضل في كل ىذا نابع من التّمركز حوؿ العقل الواعي ك تهميش 
 .                                                                                           الرّغبة ، إلى حتُ استدعائها مع التيّارات البعدية 
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فاللاكعي يقطن الوعي ك يتخلل أكعيتو ك يغمر كعاءاتو كما أف اللامعقوؿ يتمفصل مع "لزمد شوقي الزين 
صفائح الدعقوؿ كيتشابك مع دركبو ك تنويراتو مثلما أف اللامفكر فيو يطوؼ الدركز التفكتَ ك يلتف حوؿ أعمدتو 

كأقطابو، ىذا الرىاف الدابعد حداثي عمل على تبياف كىم الدطلقات ك الحديث عن حقائق مفارقة ك مقدسة لا 
 .                                                                                                           1"يشوبها كىم ك لا يعتًيها خلل 

        فتكوف القراءة البعيدة ك العميقة ك التي تتجاكزىا الصورة الخطية التي تظهر من خلالذا الأفكار كسيلة 
ىم " ناجعة في مراجعة ما تعرفو الذات عن ذاتها ك تراثها ك أفكارىا ك التّخلي عن الأحكاـ الدسبقة ك النّهائية ؼ 

التأكيل ىو أف يعبر النص عن كموناتو ك امكاناتو دكف اللجوء إلى لعبة الدفاضلة أك الإقصاء، النص مفتوح أماـ 
 ، 2"الإمكاف ك الرجحاف ك تكمن ألعيتو في تدليلو الواسع ك الدستمر على معناه دكف القبض عليو أك حصره 

فالدعتٌ الذم يعبّر عنو الخطاب عند علي حرب بحديثو عن الدعتٌ الذم لا يدرؾ إلا من خلاؿ استدراؾ الدناطق 
اللّاكاعية في الإنساف، يبتعد عن مشركعو التّجاكزم إذ العودة الدّائمة للعقل ىي استعادة لذذه الدناطق الواعية 

.                                       كالعاقلة في الإنساف 

       رغم أفّ الذدؼ من إقامة مشركعو ىو بذاكز الأصل في التّفكتَ، ك ىذا ما عبّر عنو الخطاب عندما بردّث 
عن الأفكار الدثالية التي ينبغي رفضها لأنّها لا تتحقّق على أرض الواقع إلا على عكس ما كانت تبدك بو قبل 

التّجسيد أك التّطبيق على أرض الواقع، فالانفتاح على الدناطق اللّاكاعية ليس إنكارا للمناطق الواعية ك لكنو 
استدعاء لثغراتها ك فجواتها التي بزتزف ما تعجز عنو ساحة الوعي بصيقها ك لزدكديتها، ك لكن ىو توقّع 

للإمكانات التي لؽكن أف تدرؾ من خلالذا الحقيقة انطلاقا منها، فتكوف أداة التّوقع ىي الوعي أك العقل، فلهذه 
الدنطقة عود أبدم تتجلّى من خلالذا الأفكار إذ تطرح إمكانات ك بدائل، لا تناقض بالضّركرة الفكر السّائد 

كلكنّها فحص لذذه الأفكار كىذا ما يؤكد انتماء فكر علي حرب إلى الفكر الدنطقي، إذ يريد فحص الفكر كلؽيز 
.                                                                  الصّحيح من الخاطئ فيو 

     فيكوف الكشف عن اللّاكعي من خلاؿ الوعي ذاتو، كتتدخل في ذلك الذِّكريات التي لػفظها الإنساف في 
ذاكرتو ك في غتَ موضع يؤكِّد على التّلازـ الذم يكوف بتُ اللّاكعي ك الذّاكرة البشرية، ك ىذا ما قاؿ بو مارتن 

ىايدغر عندما بردّث عن عودة الداضي ك عدـ انفصالو عن الحاضر، فإغفاؿ الداضي أك نسيانو لا يؤدِّم إلى لزوه 

                                                             
1

 ، 2002 ، 1: ط – الدغرب – الدركز الثقافي العربي  (فصوؿ في الفكر الغربي  )تأكيلات ك تفكيكات : لزمد شوقي الزين - 
  .                                                                                                                  13: ص 

2
  86: ، ص  (فصوؿ في الفكر الغربي  )تأكيلات ك تفكيكات : لزمد شوقي الزين - 
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ك لكن إلى عودتو بطريقة سلبية، فأحسن طريق لكسبو ىو حفظو في الشّعور عن طريق الوعي بو بدؿ أف يعود 
لاشعوريا ك يتخلّل السّلوؾ، فيعجز عن تركيضو ك تأديبو بدا يتناسب ككاقع العصر، كىنا يتعارض القوؿ حوؿ بذاكز 

العصور السّابقة من أحداث ك كقائع يؤكِّد على أنّها تستحضر عن طريق الدنطقة التي يعمل الدشركع البعدم على 
الكشف عنها في الإنساف، فيعود الداضي بطريقة أك بأخرل ك ىذا ما يزيد من إمكانية استعادة ىذه الأحداث 

.   الداضية فيتجلّى التًّاث بوجو آخر 
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 La Réalité et l’Evènement:         الواقع و صناعة الحدث - راببالاً 

        يتًاكح القوؿ في مفهوـ الحقيقة عند علي حرب بتُ التّعامل معها مرة بقدر اختلافها عن الأفكار، ك مرة 
أخرل من خلاؿ جعلها نتيجة الأفكار، كما ينفي الداضي ك يستحضره في نفس الوقت، ك ىنا تكمن الدفارقة في 
أفكاره، فيتأرجح الرأّم عنده بتُ القوؿ بأسباب قياـ مشركعو ك أسباب ىدمو، فيتحدّث عن ألعية التًّاث في بناء 

فنحن في النهاية ننتمي إلى زماننا، بقدر ما لضن آتوف من " الكياف البشرم، ك ألعيتو في إقامة الوجود، يقوؿ  
تراثنا، فإما أف نستخدـ معطياتنا الوجودية ك إمكاناتنا الدوركثة بصورة حية خصبة، غنية ك بشينة، لكي نشارؾ في 

صناعة الحاضر ك تشكيل العالم، ك إما أف نتعاطى معها بصورة ىشة ك غتَ منتجة، لكي لصمد كنبقى على ىامش 
. 1"ما لػدث ، نتلقى تأثتَ الأحداث ك لا نساىم في تصنيع الواقع 

       فيشتَ ىذا الخطاب إلى انتماء الإنساف إلى ماضيو في كل حالاتو، ك اكتسابو لإمكانات البقاء ك الاستمرار 
من الخبرة التي برملها أفكاره عبر الدراحل الزّمنية الدختلفة، ك لعلّ ىذا القوؿ يناقض مباشرة زعم الدشركع التّجاكزم 
بالانفصاؿ عن الداضي، ىذا، ك في معرض حديثو عن التّحوؿ على مستول الواقع، يقتًح تفكتَان يقوـ على برويل 

الأحداث ك فتحو على توقع الدتوقع ك غتَ الدتوقع، ك لعلّ ىذا ما اقتًح على تسميتو العالم الافتًاضي أك الواقع 
الفػػػػػػػػػػػػػائق، ك لعلّ الواقع الذم يتحدّث عنو يشتَ مباشرة على النّصوص التي سبق أف بردّثت عن قياـ ىذا العالم 

.                                                      الدوازم الذم كاف نتيجة طبيعية للتّقنية ك التّكنولوجية

       فنعود إلى أصوؿ الدصطلح إذا أردنا فهم ىذه الصّورة الجديدة للواقع، ك يعود القوؿ بهذا الواقع الجديد 
لسنا في حاجة "  ، بقولو  Jean Baudrillardفلاسفة ك فكرم التيارات البعدية، ك يعبّر عن ىذا جاف بودريار

لأف يدمر الفكر الواقع في عصر انتهى فيو الواقع ك برلل كمارس على ذاتو تدمتَا استًاتيجيا لا رجعة فيو ، إف ما 
ىو مطلوب من الفكر ىو تتبع كيف أف الواقع دخل مرحلة برللو الذابٌ ك الكشف عن مسارات التحلل كأشكاؿ 

، كيرل جاف بودريار أفّ الافتًاض ىو ما يستَّ العالم ك ليس الواقع بالدفهوـ التّقليدم ، لأفّ العالم أصبح 2"الانهيار 
فعلا يستَّ كفق قانوف التّخيل ك الخياؿ ك ىذا يؤثرّ على اللّاشعور قبل تأثتَه على الشّعور ك الوعي، فتكوف نتائجو 

ضركرية ك مباشرة، ك ىذا تفستَ ما كصلت إليو الدّراسات النّفسية إذ رأت أف اللاشعور أكؿ من يستقبل 

                                                             
1

  .                                                             28: الأختاـ الأصولية ك الشعائر التقدمية ، ص : علي حرب - 

2
الدار – منتَ الحجوجي ك أبضد القصوار ، دار توبقاؿ للنشر : ، تربصة  (أطركحة موت الواقع  )الفكر الجذرم :  جاف بودريار - 

  .                                                                       6:  ، ص 2006 ، 1: ط – البيضاء 
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الأحداث ك الأقواؿ التي يهمّشها الشّعور ك لا يعتَىا اىتماما، ك ىو بدكره سبب الاغتًاب الذم يفصل الشّعور 
 .                                                                                                 عن اللّاشعور

      كلعل التّعالق الذم لػيل خطاب علي حرب على قوؿ جاف بودريار يتشابو بحيث لؼتلف، إذ يقرّ علي حرب 
بوجود العالم الافتًاضي لكن بالدوازاة مع العالم الواقعي العادم، ك العالم الواقعي ىو صورة لراكزة للعالم العادم، 

 لزل العالم الواقعي، إذ يعلن عن انهيار العالم الواقعي، كاستبدالو 1كلكن جاف بودريار يزعم حلوؿ الواقع الافتًاضي
بواقع آخر لا لزالة إذ ينشأ العالم الافتًاضي داخل الواقع العادم ك بزللو ثناياه بطريقة يصعب الفصل بتُ أجزائها 

ك في نفس الوقت ما يؤثر في الإنساف ليس الواقع العادم ك لكن ىذا الواقع الفائق،  كالقوؿ عند جاف بودريار 
لػيل تفكتَه على الانتماء إلى التّيارات البعدية، بينما يكوف الكلاـ عند علي حرب مرتدا إذ يعيد في كل مرة 

الحديث عن عالم كاقعي ك احتوائو على الحقيقة من خلاؿ مفهوـ الحدث، ك ىذا لا لؽنع التّشابو بتُ النّصتُ عند 
كل من علي حرب ك جاف بودريار، إذ يؤمن كلامها بقياـ عالم افتًاضي فائق لؼتلف من حيث لشيّزاتو عن العالم 

الواقعي، ك من حيث طرحو لدستجدات أبرزىا تعاملو مع العوالم الخفية للإنساف، فيكوف تأثتَه مضاعفان على 
.                                                                                                          الإنساف أك مباشرا

        كلأفّ الوجود ىو اللاكعي ك اللاشعور، فلا ينبغي لو أف يكوف إلا في عالم افتًاضي ك خيالي، فائق كمتعالي 
لا يستمد الفكر قيمتو من تطابقو مع الحقيقة ك لكن من اختلافو الجذرم عنها، ليس صحيحا أنو لكي لضتِ "  

علينا أف نؤمن بوجودنا، فوعينا لا يشكل على الإطلاؽ صدل لوجودنا في الزمن الواقعي، إنو على الدكاـ صدل 
، فالواقع قتل ك انتهت أسطورتو البسيطة ك السطحية كارتدل لبوسنا جديدان 2"مؤجل ك شاشة تتفجر عليها الذات 

يساير، فيجاكز ك يفتًض فيفوؽ بافتًاضو كل تصوّر بشرم، ك ىذا ما أكقع الإنساف الدعاصر في مفهوـ الاغتًاب، 
.                                         حيث أصبح يشعر بفقداف الذوية ك الضّياع 

      كل ىذا راجع للتّغتَ الدفاجئ ك الطاّرئ الذم ميّز العالم الواقعي، فيستدعي القوؿ بالعالم الافتًاضي العديد 
من الدصطلحات، أبرزىا مفهوـ الاغتًاب الذم شغل الذوة التي تفصل بتُ الإنساف العادم ك العالم الافتًاضي 

                                                             
1

الواقع الافتًاضي يتمثّل في الصّور التي تنقلها كسائل الإعلاـ ك غتَىا من الصّور التي لا يهتم بها الوعي ، لأنو يعتبرىا *-    - 
صورا افتًاضية لا تؤدم تأثتَا ، بينما تأثتَىا يتمركز حوؿ اللاكعي ، ىذا المجاؿ الذم لػتضن كل ما يلقيو الوعي ك يهمشو ، 

كلذلك يكوف تأثتَ ىذا العالم الافتًاضي أكثر من تأثتَ الواقع العادم ، فيكوف النتائج التي لػصدىا ضركرية ، ك لنا أمثلة على 
.                                                          الانتصارات التي برققها الحركب على كسائل الإعلاـ قبل أف تتحقق على أرض الواقع 

2
 .                                                         13: ، ص  (أطركحة موت الواقع  )الفكر الجذرم : جاف بودريار - 
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يرل ماركيوز أف الإنساف، في المجاؿ الواعي الدتقدـ يفقد " الذم أصبح ينأل بطبيعتو عن كل الدمّيزات القدلؽة، 
حريتو، رغم  أنو يعيش في إطار دلؽقراطي عبر الدراحل الأكلى لذلك المجتمع كانت الحقوؽ ك الحريات من أىم 

 .                              1"الدقومات، بينما في الدراحل الدتقدمة منو فقدت تلك الدقومات ألعيتها ك فرغت من مضمونها 

        كعلى إثر ىذا يفقد الإنساف إنسانيتو ك يتشيء، فيصبح قطعة غيار في ىذا العالم الدادم، الذم سيطر 
يرل لوكاتش أف الزمن أصبح " عليو مفهوـ العمل، ك تسامى الواقع ففقد ترتيبو ك سارع حتى انفجرت أحداثو 

إف ساعة من عمل إنساف تساكم ساعة من إنساف آخر ، بل الأحرل إف إنساف ساعة  )أكثر ألعية من الإنساف 
 ، فيتوافق تصوّر علي حرب للواقع 2"إف الزمن ىو كل شيء ك الإنساف لم يعد شيئا  (يساكم إنساف ساعة أخرل 

الدعاصر ك ما جاءت بو النّظرية الواقعية الدعاصرة، عند جاف بودريار، ككيف يتعالى الواقع عن التّجسيد كيصبح 
صورة افتًاضية ك فائقة، يقف الإنساف أمامها عاجزا عن فهمها كإدراؾ  أبعادىا، كيصبح العالم الافتًاضي جزءا 

.                                                                                                                                                   من الواقع العادم لا لؽكن فصل أحدلعا عن الآخر 

       غتَ أفّ الأمر لؼتلف عند علي حرب إذ يرل في قياـ الواقع الافتًاضي صورة جديدة لدفهوـ الواقع لكنّو لا 
ينسب إليو أسباب النّقص الذم يعتًم الإنساف ك لكن لرأيو بعد آخر، إذ يرل في الأفكار ك الدثل السّبب الوحيد 
لدا يعانيو الإنساف من عجز ك أما الواقع الافتًاضي فواقع لا يرفضو إلا من يصر على بقائو في الحيّز الضيّق الذم 

إذ – رغم ادعائو عدـ الانتساب إليهم ك انفراده باللانّتماء – ينتمي إليو، ك ىذه النّظرة تنبع بالضّركرة من عربي 
الدغلوب  )يرل الدغلوب دائمنا في الغالب الصّورة الدثالية ك القدكة التي لا يغتٍ بذاكزىا فهو تكرار للمقولة القائلة 

، في حتُ يغفل عن كجهها الآخر، كىو الوجو الذم يبصره أصحاب ىذا التّطور ك في ىذه (مولع بتقليد الغالب
ك قد أدرجنا أمثلة في – الحالة العالم الغربي ىو الوجو الآخر لذذه الحقيقة ك ىو ما لّخصو العديد من الدفكرين 

إذ يرل في إرادة التّجاكز التي أكّد عليها مشركع علي حرب منذ بداية حديثو عن العولدة ك أسبابها ككذا – البداية 
التّقنية ك نتائجها سببان في التّهديد الذم بات يتوّعد العالم الغربي بالدزيد من الكوارث التي من بينها القضاء على 

.                                             مفهوـ الإنسانية 

      كىنا تكمن الدفارقة إذ يرل علي حرب في الدثل سببان في الدآزؽ، بينما الأمر لؼتلف عند الدفكرين الغرب إذ 
يركف في الإنسانية ك قيمها سببان لا بد من الأخذ بو إذا أراد الإنساف أف يتخّلص من ىاجس التّصنيع ك التّطور 
الذم جر الوباؿ على ىذا العالم الذم يفقد فيو الإنساف كل مصداقية،  كىذا التّغتَ الذم ميّز الواقع أعلن عن 

                                                             
   .57:  ، ص 2003– حلواف – مفهوـ الاغتًاب عند ىربرت ماركيوز ، دار الدعرفة الجامعية :  سهتَ عبد السلاـ - 1
2

 39:  ، ص الدرجع نفسو- 
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سيطرة الوىم على اليقتُ ك تلبس العالم بالصّفات التي من شأنها اختزاؿ الدفاىيم السّابقة للحقيقة، من كونها ىذا 
خطأ ذىنيا بقدر ما / كاقع ، ك لن يعود الوىم / ك تنهار الثنائية الديتافيزيقية كىم " التّطابق مع العناصر الكونية 

 ، كما لػل الواقع الافتًاضي لزل 1"يصبح صفة من صفات الواقع ، الذم لا يعطى إلا في تباعده عن نفسو 
 2العالم الواقعي فيعاد فهم الحقيقة من جديد انطلاقنا من التّغتَ الذم طرأ على الطبيعة ك استبدالو بالتّقنية

.    كالتّصنيع

 La Pensée et ses Eventualités:        الفكر و إمكاااته  - 1

       إفّ العقل لا لؽكن أف يصل إلى كمالو  ما لم نساىم لضن في صنعو ك تطويره بدءان بالبحث  عن الثغّرات التي 
توجد فيو، ك تتعدّاه إلى الدمارسات اليومية، ك انتهاء بتصحيح الأفكار عن طريق الطعّن في صحة ما تعرفو الذّات 
عن التًّاث، ك الاعتًاؼ بالآخر رفيقنا ك كجهان آخر كاف ينبغي أف تكوف عليو الذّات كالدرآة التي تنظر من خلالذا 

إلى حقيقتها، غالبان ك مغلوبان، إذ للحقيقة عدة أكجو لا لؽكن ادعاء مقاربتها ما لم تستحضر ىذه الأكجو، بل 
تفكتَ لابدّ منو إذا أراد الإنساف الإبداع، فالعقل رحلة لشتدة لا تنتهي ك لا تبلغ كمالذا، ما لم تغتَّ مستَىا كتعدِّؿ 

طريقها كل مرة، في سبيل نضجها ك بلوغ رشدىا، فالعقل أكسع من أف بردّده مبادئ ك معايتَ معيّنة تظن أنّها 
.                                                                                         مقدّسات ك طقوس قد علقت بو بفعل التّكرار 

      كحقيقة العقل ىي انفتاحو على لامعقولو  ك لا ينبغي التّفريق بينهم إلا في حدكد تبتٍ النّمطية، بينما ىي 
متناقضات بسثّل كجتُ لحقيقة كاحدة، ك ذلك ما يكشف عنو مفهوـ الحقيقة عند اليوناف، إذ ىي اللّابرجب 

، ك ما النّتائج التي تسفر عنها الدشاريع الدثالية إلا أكبر دليل على ىذا الوصف، ...كالكشف عن الدستور الخفي 
كلكن ليس مطلقان إذ التًّاث ك الثقافة تعود من حيث لا يدرم الإنساف فتتحكّم في سلوكاتو ك تصرفاتو، كتطرح 
البدائل من أجل تسيتَ الواقع ك التّحكم في أحداثو، ك تلك ىي الدفارقة التي لؽثلّها التّأرجح في كيفية التّعامل مع 

.                                                          الفكر الذم يكوف بوجهتُ يتشكّل التّناقض من خلالذما 
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ادعت الفلسفة الدادية ، في البداية ، أفّ الدادم ىو ما تدركو الحواس ، ك أف ما لا تدركو غتَ مادم ك بالتاّلي غتَ موجود ، *- "- 
كلكن الذّرات ك جزيئاتها لا تدرؾ بالحواس ، ك بعضها لا كتلة لو ، ك حركة الذّرة لا تتبع لظطا لزددان ، ك الثقّوب السّوداء برطمّ 

قوانتُ الزّماف ك الدكاف ، ك من بٍ ، أعيد تعريف الدادم بأنوّ كل شيء يوجد كجودان موضوعيان ، أم إنوّ الشّيء الذم لا يعتمد في 
ك بهذا الدعتٌ ، فإف الفلسفة الدادية لا لؽكنها أف تستبعد العناصر غتَ الدادية إف بذلّت موضوعيان في  )كجوده على عقلنا أك كعينا بو 

 .     25الفلسفة الدادية ك تفكيك الإنساف ، ص : عبد الوىاب الدستَم : نقلا عن " ك ىو ما يعود بنا إلى نقطة الصّفر  (كاقعنا 
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       فما بعد الحداثة جاءت لتصحّح مبادئ العقل التّقليدية، من خلاؿ تفكيكها ك برويلها كما يرل علي 
حرب، فيتخلّل العقل أكىاما لا حصر لذا ، تكوف ىي سبب التّخلف، ك كظيفتها تكمن في لزاكلة استعاضتها 
بإمكانات جديدة ك برويل الدفاىيم القدلؽة ك برميلها معاني جديدة كفق ما يقرّره الواقع الدعاصر، فالدبادئ التي 

بل تدرس كبرلل " لػملها العقل ليست متأصّلة في الذّات ك لكنّها كليدة ظركؼ معيّنة ينبغي أف لا تهملها 
كتشكلات ثقافية ك لشارسات تارلؼية لؽكن العمل عليها لتفكيك أبنيتها ك لظاذجها أك آليتها ك علاقاتها، للكشف 
عما تنطوم عليو الأفكار ك الأقواؿ ك الأفعاؿ، لشا ىو اعتباطي ك عابر أك حادث ك طارئ، أك غتَ معقوؿ ك غتَ 

.                                                                                           1"مشركع 

      فالعودة إلى الداضي كانت عند علي حرب ضركرة لا بد منها إذا أراد الإنساف التّأكد من صحة الأفكار 
ك ىو الدعتٌ الذم يشتَ إليو استبعاد العابر - كإمكانية استمرارىا، ك لعل البحث ىنا عن الثاّبت من الأفكار 

ىو تعارض مع الأصل في الدشركع التّجاكزم إذ يعمل على نفي الثبّات على الأفكار لأفّ - كالحادث ك الطارئ
ىذا التّفكتَ لا يؤمن بوجود أفكار أك مقولات نهائية أك مطلقة، ك ىذا ما بيّنو البحث سابقان عند علي حرب 

عندما بردّث عن الإنسانية ك الوىم الذم لغرهّ الاعتقاد بأنّها نهائية ك ثابتة، ك كذلك فكرة العودة إلى الأفكار في 
الداضي ىي صورة للارتداد عن مقولات الدشركع التجاكزم إذ بريل على الانفصاؿ عن الداضي من خلاؿ 

.                                                الاختلاؼ عنو

      ك كقوع علي حرب في مثل ىذه الدفارقات ىو نتيجة إتبّاعو لإلقاء الأحكاـ ك ىو ما يعبّر على نظرة أحادية 
من جهة الدنهج " لزدكدة ك غتَ قادرة على إدراؾ الحقيقة، ك قد عبّر سػػػػػػػػػػػػػػػػػػػابقان عن قصر ىذه النّظػػػػػػػػػػػػػرة، بقولو 

بات من التبسيط ك التضليل مقاربة الظواىر ك الدشكلات من خلاؿ فكر أحادم الجانب ك الدستول، فالعالم ىو 
في بناه كنظامو ك صتَكرتو من التعقيد ك التشابك ك التحوؿ، بحيػػػػػػػػػػػػػػػث لا تفي بفهمو نظرية كاحدة ك لا ينجح في 

 ، ك لعلّ القوؿ بالأسباب السّابقة حوؿ التّفكتَ عند علي حرب، يتعارض ك الدقولة  التّالية،  2"تغيتَه لظوذج أكحد 
إف الفكر الذم ينتمي إليو علي حرب زئبقي إلى درجة يصعب معها تعيينو أك لزاكمتو، لا نتحدث ىنا عن أم "

أساس ثابت أك مرتكز أك موقعا  عليو ك لضن نقرأ أعماؿ كاتبنا، ك إلظا الدشكلة ىنا في أف ىذا الفكر ذاتو لا يقف 
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على أساس كلا على موقع، فلسنا ىا ىنا ملزمتُ بالدوقع ك لضن نواجو فكرا لا موقع لو، ك علينا أف نتصيد ىذا 
 . 1"الفكر في كل مواقعو الدمكنة لكشف لزجوبو ك تبياف حقيقتو التي ينتجها من خلاؿ ىذا التزاحم 

       ك انطلاقا من فكر كهذا، لا لؽكن أف نتوقّع الوصوؿ إلى نتائج معيّنة، في حتُ لضن ننطلق من مراكز عدّة 
إمكانات تتّسع كلما حاكلنا تقييدىا ك تفتح كلّما أردنا إغلاقها، كما أفّ الفكر / ،فالنّهايات لرموعة احتمالات 

الذم يرفض التّمركز ىو فكر يتجدّد ك يتغتَّ كل حتُ في سبيل الاستمرار، كلكن قراءة الخفي ك الغائب ك الوجو 
الآخر في أعماؿ علي حرب تثبت في كل مرة انتماءه ك صتَكرة التّفكتَ عنده، ك ىذا طبعان بعد تفكيك خطاباتو 

للكشف عن الاحتمالات ك الصّور الأخرل التي برملها إذ تدعي القوؿ بعدـ الانتماء، فهي تعود إلى سابق 
.                                                                                        عهدىا بالتّفكتَ الدنطقي

        ىذا، ك تلبس الخطابات عند علي حرب ثوبان لستلفان إذ تقارب كفق الطريقة التّحويلية أك الدنطق التحويلي ، 
ك ذلك من خلاؿ سبر إمكانات ك احتمالات جديدة، كفق التحويل الذم يتحرّر معو الفكر من عقلية التّأصيل 

ك التّأسيس، بقدر ما يتجاكز منطق الداىيات ك الدرايا ك الدطابقات، فالتّحويل ىو إعادة البناء بعد تفكيك 
كتقويض معاني الأفكار بالدفهوـ التّقليدم، ك نقد النقد يقابل مفهوـ التّحويل، إذ يتعدّل النّقد فيو الشّركح 

" كالتّفاستَ، أم من الدمكن إلى فكرة الإمكاف، فيباعد الدنطق الصّورم ليلتحم بدنطق لستلف، يقوؿ علي حرب 
كىذا ىو معتٌ نقد النقد إنو ليس نفيا للنقد، بقدر ما ىو إجتًاح جديد بدعتٌ الإمكاف الوجودم ك ذلك بتجاكز 

مقولات البحث ك السبر ك التأصيل ك التقعيد أك الدماىاة كالدطابقة أك القبض ك التملك، للانفتاح على شبكة من 
الدفاىيم، في التعامل مع الدمكن، تنسج من مفردات الإحالة كالزحزحة أك الاختلاؼ ك الدغايرة أك الخرؽ كالتجاكز 

 .                            2"أك الصرؼ ك التأكيل أك التوليد ك التحويل 

توليد /تقويضان لبناء النّص فإف نقد النّقد ىو بناء نص جديد من خلاؿ برويل /       فإذا كاف النّقد ىدمان 
الإمكاف، ك ىذه النّظرة في مقاربة النّصوص، برمل في /تأكيل نصوصا أخرل جديدة تقاـ على أساس الاحتماؿ /

غيابها الأفكار الحديثة عن مفهوـ الوجود، إذ ىو نفي للماضي ك القدنً ك مقاربة للزّمن الحاضر الدمتد لضو 
الدستقبل من خلاؿ البناء ك التّحويل بتصوّر الدمكن ك المحتمل، كليس التّغتَ قانوف الأزمنة الدختلفة فحسب، كلكنّو 

قانوف الزّمن الواحد أيضا، إذ يقتضي الاستمرار ك التّوازف برويلان مستمران للمعطيات، ك كذلك يتداخل مفهوـ 
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الوحدة ك الاختلاؼ، فالأمور لا تتّحد إلا إذا كانت في الأصل لستلفة، ك لا تتوافق إلا إذا تباعدت مراميها 
.                    كاتّسعت مداركها 

        كلأفّ الاختلاؼ أصل كل كجود، لا بزلو أية كحدة من الاختلاؼ ك لا حتى من التعارض لأف التعارض 
إف الوحدة ىي خرافة حتى " كذلك كجو من كجود الاختلاؼ قد تتبدل بو الذات، حتى داخل الفرد الواحد  

لدل الفرد الواحد، إذ الدرء ىو في النهاية بسزقو ك انشطاراتو بقدر ما ىو كجوىو ك أطواره، أك ىو فػػػػػػػػػػػػػػػػػػراغو 
كمتاىاتو بقدر ما ىو امتلاؤه ك فيضو، ك إذا كاف الواحد يستجمع قواه ك يستنفر طاقاتو متوحدا بذاتو في مواجهة 

، 1"الأخر، فإنو عندما لؼلو بنفسو برتشد فيو الأضداد، ك يصبح نهبا للنزاع ك التوتر بتُ الديوؿ كالأىواء
فالاختلاؼ لا تتّضح معالدو إلا بعد بصعها ك توحيدىا، فالوحدة صورة تعكس حقيقة التّعارض كالتّناقض، فالآراء 

تتوحّد إذا تعارضت ك تتعارض إذا توحّدت، فليست الوحدة في النّهاية سول ىذا التّصالح الدؤقت بتُ التّعدد 
كالاختلاؼ، ك ىذا ىو تفستَ مسألة الاختلاؼ عند علي حرب ك أزمتو مع الوحدة إذ لا كجود في الأصل 

.                                                                                   للوحدة

         كلذذا اعتبر الإنساف ىو التًّدد الدّائم بتُ نبلو ك كحشيتو، بتُ صدقو ك كذبو، بتُ إنسانيتو ك حيوانيتو، 
بتُ كونو أنا كإمكانية كونو آخر الذم كاف النظر إليو انطلاقا من الأحادية معارضا حد العداكة ك التطاحن 

كالصراع، ك لعلّ استقراره على رأم كاحد لا يعتٍ بالضّركرة توحّده ك لكن ىو امتثالو لأكامر العقل حيث يرجح 
بساثل إلا / شيئا على الآخر كفق الدصلحة، ك كذلك لؼضع الأفراد فيما بينهم للاختلاؼ، فلا كجود لتطابق 

بشكل عارض، فيطاؿ الاختلاؼ ك التّعارض أكثر الأشياء بساسكا، إذ الفكرة الواعية بزفي خلفها في لا كعيها 
تعارضها كنقيضها، ك في النّهاية لا كجود لتطابق، إلا كفق الاختلاؼ ك التّعارض، ك لا كجود لوحدة إلا بدقابل 

التّعدد، فالتّعارض الذم تقيمو ثنائية الأنا ك الآخر، ليست في الواقع سول ضركرة  يقتضيها كجود أحدلعا، فهما 
في النّهاية الأكجو الدختلفة لحقيقة كاحدة، فلا مفر من التّصالح بينهما قصد التّقليل الدسافة التي كانت بسنع 

.                                                                                اجتماعهما 

على الأقل بإعادة صياغة إشكالية العلاقة بتُ الأنا ك الآخر، "        كىذا التّصور الجديد لدفهوـ الاختلاؼ يقوـ 
إذ الطرفاف لعا كجهاف لعملة بشرية كاحد، بدعتٌ أف أحدلعا لا ينفك عن الآخر فيما ىو يصوغ مشركع حياتو أك 
يلعب لعبتو على مسرح كجوده، فلا غتٌ للواحد عن الآخر يواجهو على أرض الواقع، أك يتخيلو كأليف كشريك 
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، فلا يصنع كجوده إلا من خلاؿ بسيّزه عن الآخر، الذم لا يدخر بدكره 1"أك كصنو ك ند ك كخصم ك عدك 
فالدعتٌ " جهدان في إثبات كيانو من خلاؿ اختلافو عن الأنا، فلا لراؿ للفصل بينهما إلا من خلاؿ الجمع بينهما 

 ، فالصّورة التي تطفو على سطح الإنساف ليست 2"الغائب لستبئ في الدعتٌ الحاضر في شكل ىواجس ك رغبات 
إلّا إمكانية من بتُ العديد من الإمكانات التي كاف لؽكن أف تظهر، فتغتَّ من طبيعتو ك تلبسو معاني جديدة 

.  كلستلفة

     فالاختلاؼ أساس كل تقبّل ك تقارب  ك دكنو يكتب بزلّف الأمم من خلاؿ بسركزىا حوؿ نفسها، فالوحدة 
ا عن كل جديد  التي ينادم بها أصحاب الوطنية مثلا، لا تهدؼ في النّهاية إلا إلى الانزكاء إلى أركاف لستلفة، بعيدن

إف التًكيز " لػدث في فضاء ىذا العالم الواسع الذم يقتضي الانفتاح عليو بزلصان من كل خصوصية، في النّهاية 
على الفرد يستبعد العمل الدؤسسي بقدر ما يستبعد الحوار الدلؽقراطي ك السلوؾ العقلاني، الوحدة  ليست سول 

آلية للقولبة ك النمذجة، أك إستًاتيجية للإخضاع ك الاحتواء ك بشرة ذلك سحق المجتمع برت سلطة العقيدة أك 
 .                                                                              3"الحزب أك القيادة أك الزعيم الأكحد 

        فتمحّي الخصوصية الفردية كسط الخصوصية الوطنية، ك التي تهدؼ إلى السّيطرة ك القضاء على الرّكح 
الفردية ك الخاصة، ك لعلّ الدلؽقراطية في أبرز بذلِّياتها تهدؼ إلى بصع الأفراد كفق مبادئ ك قوانتُ معيّنة بعيدان عن 
الخصوصية الفردية، ك التي لا لػصد من الاقتًاب منها سول التّفرقة ك توسيع الذوة بتُ الأفراد، ك بالتّالي استحالة 
التّعايش بينهم، ك لا يكوف توحيدىم إلا من خلاؿ الإقرار بحقّهم في الاختلاؼ كالتّمايز، كعادة ما توجد ىذه 

النّقاط بتصالح الأفكار ك انفتاحها على إمكاناتها ك احتمالاتها من أقصى حدكدىا إلى أقصاىا، حتى ك إف كانت 
حقهم في التّناقض ك لعلّها الصّورة الوحيدة التي  تعكس حريتهم ك نصيبهم من حق الدشاركة ك التّعبتَ عن آرائهم، 
إذ التّفكتَ البعدم يؤمن بانعداـ فكرة الانتماء، ك الوقوؼ على كل الدفاىيم من خلاؿ ترؾ مسافة تسمح بالتّقليل 

من الذوة التي لؽكن أف تفرِّؽ بينهم، كفي مقابل ىذا يسمح بالتّقارب ك ىذا من خلاؿ عدـ الإلؽاف بإمكانية 
.                       التّناقض ك التّعارض 
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  .                                                                                                   53: الأختاـ الأصولية ك الشعائر التقدمية ، ص : علي حرب - 
2

 ، 1: ط – الجزائر – ، منشورات الاختلاؼ  (صفائح نقدية في الفلسفة العربية  )الإزاحة ك الاحتماؿ :  لزمد شوقي الزين - 
  .                                                                                                           120:  ، ص 2008

3
 .                                                             64: الأختاـ الأصولية ك الشعائر التقدمية ، ص : علي حرب - 
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       فالوحدة التي تهدؼ إلى ضمّ الأفراد في لرموعة كاحدة، تنقلب إلى عكس ما تصبوا إليو، ك لا عجب من 
صراع ك نزاع، فلا سبيل إلى الوحدة إلا / النّتائج التي تصل إليها كل إرادات التّوحيد، إذ تنتهي إلى فرقة ك تشتت 

من خلاؿ الإلؽاف بأفّ أساسها ىو الاختلاؼ ك التّمايز ك الحق في إلغاد مكاف كسط ىذا الزّخم الفكرم، ىذا، 
لاكحدة تنجح أك تصمد بتُ اثنتُ " كيعدّ التّواصل ألصع كسيلة للجمع بتُ الأطراؼ مهما تباعدت أك تنازعت 

من غتَ فتح قنوات للاتصاؿ أك ابتكار لرالات للعمل ك الإنتاج، بهذا الدعتٌ تبدك الدنتجات ك الأسواؽ كشبكات 
.                                           1" الاتصاؿ أقول من العقائد ك الإيديولوجيات ، ك أقول من الأكطاف 

 من 2      فلا سبيل إلى بلوغ الوحدة ما لم تستحدث قنوات للاتّصاؿ قصد التّحاكر ك الشراكة، ك عولدة الأفكار
خلاؿ إخراجها من شرنقتها ك برريرىا من الحدكد التي رسمت لذا باسم الوحدة الدزعومة أك الوحدة الدلغومة، إذ 

استقرارىا ينذر بانفجارىا ك تشظيها كانشطارىا، الذم لا يدع لرالان أك  لررد قناة للتّواصل بينهما، كىنا مكمن 
الدفارقة في مشركع علي حرب، إذ يقرّ في غتَ موضع على انعداـ التّطابق ك أف الأفكار تتشابو لأنّها بزتلف ك أنوّ 

لا لؽكن الحديث عن بساثل سواء تعلّق الأمر بالدفاىيم الدتقاربة زمنيان أك متباعدة من حيث الزّمن، لكنّو ىنا في 
تعاملو مع الأفكار لا يقرّ بهذه الاختلافات إذ ينتقل مباشرة من النّقيض إلى النّقيض، كمن التّمركز حوؿ الذّات 
إلى الإلؽاف بالآخر الدغاير، ك لعلّ ىذه الطريقة تؤدم بالضّركرة إلى النّفي ك الاستبعاد أك إلى التّماىي ك التّطابق، 

.  كىذا ىو الوجو الآخر للأشياء 

                                                             
1

 . 70الأختاـ الأصولية ك الشعائر التقدمية ، ص : علي حرب - 
2

ىو عملية علمنة تعتٍ إعادة صياغة المجتمع ك الإنساف على ىدل القوانتُ العلمية الدادية الصارمة :" علمنة الإنساف  *- - 
الكامنة  في الدادة ك الدتجاكزة للإنساف ، ك كل ىذا بهدؼ التحكم في المجتمع الإنساني حتى لؽكن توظيف الإنساف على أكمل 

كجو ، لكن فرض الأحادية الدادية على البيئة الاجتماعية ك الدادية  ليس من بالأمر السهل ، ك فرضو على الأفراد ، أم ترشيدىم 
. ك علمنتهم كبرديثهم ، ىو أمر في غاية الصعوبة

يعيش داخل شبكة من علاقات القرابة الدتعينة ، كيدين بالولاء  (الشخصية التقليدية  )الإنساف في المجتمع التقليدم *-  *-  
لدطلقات دينية أك أخلاقية ثابتة ك لأعضاء بصاعتو ، لكن الدكلة العلمانية الدطلقة ك الاقتصاد العلماني الرشيد لػتاجاف إلى إنساف 

أحادم ، الإنساف ذك البعد الواحد ، لو مواصفات لستلفة بساما ، فالدطلوب ىو فرد براني على استعداد لأف تذكب فرديتو كإنسانيتو 
الدتعينة ك المحددة في الآليات السياسية للدكلة الدطلقة ، كفي الحركيات الاقتصادية العامة للسوؽ الرشيد التي تدكر مثل الساعة الرائعة 
الدقيقة ، فيتلقى الأكامر ك ينفذىا بكفاءة عالية ك دكف تساؤلات ، أم إف الدطلوب ىو إنساف بً ترشيده ك استئناسو ك تنميطو في 

الفلسفة الدادية ك تفكيك : عبد الوىاب الدستَم : نقلا عن " إطار الدرجعية كالأحادية الدادية حتى لؽكن توظيفو على أكمل كجو 
                                     .                                                                           135الإنساف ، ص 
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      إذ الاختلاؼ ليس بالضّركرة حدّين يوجزلعا مصطلح التّعارض ك التّناقض كما يعبر عنو الخطاب من خلاؿ 
، فالتّعامل مع مصطلح الاختلاؼ ىنا ىو لا يتعدّل مفهوـ التّناقض بينما ك لا يراعي (الذات ك الآخر  )ثنائية 

الفركؽ البينية التي تتوسّط أقصى الطرّفتُ، رغم أف الدشركع التجاكزم لا يهتم بدسألة التعارض قدر اىتمامو 
بالاختلاؼ كونو سبيل آخر في مقاربة الدفاىيم ك الحقيقة ك كذا الأفكار، ك حتى العلاقة التي تربط بتُ البشر 

بعضهم بعضا ك القوؿ عند علي حرب ىنا لا يتعدل الأطراؼ الدتباعدة ك لا يهتم بباقي العلاقات التي تشمل 
. التّشابو ك بذعلو حدا من حدكد الاختلاؼ
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:   الواقع و إشكالية المتوقّع - خاممالاً 

La Réalité et la Problématique le Prévu 

        الواقع ك الحقيقة، تلك ثنائية ضركرية دلّت عند علي حرب على التّلازـ الدّائم بينها، فالعالم الدلموس الذم 
تدرؾ أبعاده ىو الحقيقة الوحيدة التي يعتقد أنّها ماثلة ك ثابتة، ببساطتها كمنطقها الذم يعادؿ منطق العقل بداىة 

كيلائم أسباب الوجود، فيشكِّل مع الإنساف جزءان لا ينبغي لو أف يتجزأ عن أفكاره التي تبقى الدستَّ كالدوجو 
كالدتوقّع لكل جديد، ك ذلك من خلاؿ مفهوـ الحدث الذم يعتبره صورة للواقع الحسي، ىذا، ك يصبح الواقع 

ببساطة حصيلة لرموعة نظريات ذىنية تكوف نتيجة طبيعية للتّجارب التي يعيشها مدة حياتو، بالإضافة إلى 
النّجاحات التي برقّقها أفكاره بعد بذسيدىا على أرض الواقع، ك الذم من فرط معقوليتو يسهل تصوّر 

 . مستجداتو، ك ىذا تأكيل مسألة الدتوّقع

ا ك مركبنا، يستَ بابّذاىات لستلفة،          كلكن الواقع اليوـ لؼتلف كل الاختلاؼ عن الداضي، إذ أصبح معقدن
أقل ما لؽكن أف يقاؿ عنو أنوّ كاقع فائق كخيالي كخرافي لؽوّه ك يضلّل، يفاجئ أكثر العقوؿ دىاءن ك يكسر أكثر 

النّظريات إحكامان، ك يصدـ كل التّوقعات التي ترسمها أشد النّظريات تناقضان، ك يعود سبب ىذا التّغتَ الدفاجئ إلى 
الثّورة العلمية الذائلة، أك الانفجار العلمي الذم يتخطى كل الحدكد التي رسمت لو، كبذاكز كل الإمكانات البشرية، 
ا في تسختَ نظامها الجديد، ك الذم ىو الفوضى  كانتقلت السِّيادة من الإنساف إلى الآلة التي لم تدخر بدكرىا جهدن

ك الاحتماؿ في استمرار بذاكز الصازاتها لغتَىا في سلسلة لا نهائية، مشكلة في ذاتها انفجاران لا لؽكن ضبطو ك لا 
.                                                           برديد ابّذاىاتو، كما عجز الإنساف عن إمهالو ك تهذيبو 

       ك لعلّ إدراؾ الفشل البشرم في فهم الواقع قد بذلّى ك اتّضح في أعقاب النّهضة، حيث كاف اكتشاؼ 
العقل ك فهمو طريقان أدّل إلى الشّك في قدراتو من جهة ك كشف الدناطق البينية التي بريل إلى لامعقولو فصار 
العقل منظورا إليو انطلاقا من إمكانية لا معقولو ك صار تقدير العقل قاصرا ك عاجزا عن استيعاب ما استجد 

قاضيا بنهاية الدطلق بدا ىو صورة يقينية، ك في الدقابل كانت الفتًة التي فقد فيها سيطرتو على العلم الذم اكتشفو 
كفي "بنفسو، فأفلت من قبضتو، ك سلك سبلان عدة، لسلفا الإنساف يتدارؾ ذاتو من خلاؿ إعادة فهمها كترتيبها ، 

تقديرم إف اللطمة النفسية الفريدة الكبرل للتفاؤؿ العقلي الذم ساد القرف التاسع عشر لم تكن تطورا عقليا على 
الإطلاؽ، بل ىي كارثة الحرب العالدية الأكلى، على أنو كاف ىناؾ أيضا عدد من التحديات العقلية الخالصة، لنظرة 
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التنوير، فقد بدا أف كلا من معقولية العالم الواقعي ك قدرتنا على فهم العالم صارا يتعارضاف للهجمات من لستلف 
. 1"الألضاء 

        فكاف الاعتقاد بكسر ألفة الواقع ك تعارضو مع الأفكار ىو الضّربة التي توجّو مباشرة إلى النّظريات الدثالية 
التي كانت ترل في الواقع نتيجة منطقية للأفكار التي تدكر في ذىنية ك كذا التّوقعات الدنتظرة، كالتي ترل أفّ العالم 
ىو صورة لعالم الدثل الذم يسكن الذّىن، كما أنوّ يفسّر التّشويو الذم قاؿ بو أفلاطوف، فإذا كاف الواقع الخارجي 

لظلك صورة لو عبر التّخيل، فالتّشويو ىو تلك السّبل التي يسلكها فيختلف بذلك مع لشلكة – في الأصل – 
العالم الدثالي التي صوّرىا أفلاطوف، ك بالتّالي يهدـ نظرية المحاكاة من جهة، ك يعيدىا إلى الوجود من / الأخلاؽ 

.                                                                                              خلاؿ تفستَه لدسألة التّشويو ، ك التي ذىب بها الفلاسفة كل مذىب 

       فالتّشويو ىو اختًاؽ نظاـ معتُ، ك الخركج على النّموذج ك الدثاؿ، دكف تقييم ىذا الخركج إف كاف سلبان أك 
إلغابان، الدهم أنوّ تغيتَ يطاؿ البنية، فيشتّت معالدها ك يعدد صورىا ك ينتهك مثاليتها، ك بهذا لؼفي ىذا الاعتقاد 

خلفو نظرية المحاكاة  عند أفلاطوف كصورة يتجلّى من خلالذا اختًاؽ الواقع لدا بسلكو من أقانيم فكرية كمثالية ككذا 
لظوذجية، مع الاختلاؼ الذم يضمره كل خطاب، إذ التّشويو الذم يتحدّث عنو أفلاطوف نابع من النّقص الذم 

يعتقد أنوّ يعتًم الواقع نتيجة لزاكاتو للعالم الأصل الدوجود في عالم الدثل منطلق أفلاطوف في بناء نظريتو، ك في 
نظره تكوف الصّورة الدقلدة باىتة ك مزيفّة ك بعيدة عن الأصل في الأشياء فتمتنع عن بضل الحقيقة لعدـ إمكانيتها 

.   على ذلك 

        أمّا الابتعاد عن الحقيقة التي ترتبط بالظاّىر عند علي حرب فيتشكل من خلاؿ الواقع الافتًاضي أك العالم 
الخرافي الذم تصبح الحقيقة فيو كلعا من أكىاـ الذّات كونها ترتبط بكل ما ىو زائل ك عابر، ك متغتَّ ك مباعد 

لدفهوـ الثبّات ك ىنا يتميّز العجز ك النّقص في كل من خطاب علي حرب ك أفلاطوف، فالحقيقة على الرّغم من 
كونها عند الطرفتُ مباعدة، إذ لا لؽكن إدراكها، فهي في خطاب أفلاطوف تتعلّق بالعالم الدثالي بينما تكوف عند 

.                                                                علي حرب سمة الحدث الذم يتصف بدكره بالتّغتَ 

       كىكذا تبتعد الحقيقة عن كونها يقينان ك كاقعنا لزكمان، إلى كونها نسبية تؤمن بوجود الوىم ك الخياؿ كظاىرة 
إف الحقيقة لم تعد ىذا الواقع الداثل بثقلو ك ثباتو ك بساسكو ك الذم لضاكؿ القبض عليو " قد تتخلّل أطرافها 

كالتطابق معو بواسطة التصورات ك الأنظمة ك الدعارؼ، ك لا ىو الواقع الذم لضاكؿ تطبيق نظرياتنا ك لظاذجنا عليو، 
                                                             

1
الجزائر – سعيد الغالظي ، منشورات الاختلاؼ : ، تربصة  (الفلسفة في العالم الواقعي  )العقل ك اللغة ك المجتمع :  جوف ستَؿ - 
  .                                                                                               12:  ، ص 2006 ، 1: ط – 
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ك إلظا ىو كاقع آخر ىػػػػػػػػش، مائع ك متحرؾ، لغرم اختلاقو ك اصطناعو أك مضاعفتو عبر برامج الدعلومات 
. 1" كالدخلوقات الرقمية التي تفجر إمكانات لا سابق لذا على الخلق ك التشكيل 

     فيشتَ الخطاب ىنا على انفصاؿ الحقيقة عن مفهوـ الحدث على عكس ما قاؿ بو الخطاب من قبل عندما 
حاكؿ علي حرب بذاكز الفكر من خلاؿ القوؿ بتفوّؽ الواقع عليو، بكل ما لؽلكو من إمكانيات تتعدّل حدكد 

التّفكتَ لدل الإنساف الذم يكوف فكره حصيلة التّجارب السّابقة أك النّماذج السّابقة،كما يتعارض القوؿ عنده 
بربط الحقيقة مرةّ بالظاّىر رغم تنوعها ك ىذا لػيل على إمكانية إدراكها، ك مرة أخرل يتحدّث عن تفلّت الحقيقة 
ك عدـ بذلِّيها إلا من خلاؿ الوىم الذم يرتدّ في كل مرة ك لػيل على زيفو كتضليلو، ك عدـ القدرة على احتمالو 

.                                                                                             أك توقّعو 

      كضعف الواقع العادم أماـ العالم الجديد أك الافتًاضي، نتيجة سارت لضوىا الفلسفة الدادية بعد أف فقد 
أسقط العلم الحديث تدرلغيا فكرة السببية الصلبة القدلؽة، ك لم يعد يطمح إلى "الإنساف سيادتو على أدكاتو ؼ 

معرفة الكوف معرفة كاملة كما كاف يطمح علماء القرف التاسع عشر، فبعد مائة عاـ من التجارب العلمية، 
اكتشف الإنساف أنو كلما اكتشف ك سيطر على شيء ما ظهرت لو آلاؼ الأشياء الجديدة التي لا يعرفها، ك لا 

لؽكنو السيطرة عليها من ذلك بذربتنا مع الذرة، ىذا الشيء الذم يتحرؾ دكف قانوف ك الذم يصعب رصده، 
ككلما رصدناه اكتشفنا عناصر جديدة فيو برتَنا، بٍ حطمناه لنؤسس الفردكس الأرضي، ك انتهى بنا الأمر إلى أنو 

.                                                                                                   2"قد يدمرنا ككرتنا الأرضية بساما 

      فالحفر في طبقات العلوـ أشبو بالوصوؿ إلى بوابة متاىة لا لؽكن لعقل بشرم أف يكتب لو النّجاة منها، ىذه 
الدتاىة ىي لانهائية السّبل التي يفضي إليها الاكتشاؼ مهما كانت بساطتو، ك ىذا لػيل بدكره على لانهائية 
الأفكار، فيكتب ضياع الإنساف كسط أفكاره، إذ الآلة التي كانت نتيجة لأفكار أفلتت من قبضتو ك صنعت 

.                                    النّتائج على عكس تصوّره

         فتطرح الدادية الدعاصرة مفاىيم جديدة أبرزىا الفوضى، ك ىو الدصطلح الذم يقابلو الاحتماؿ ك الإمكاف، 
أك النّظرة الجزئية التي تتّخذ من جزئيتها ذريعة، لتبحث عن مكاف لذا في ىذا العالم الذم يسوده العلم، كلعلّها 

غتَ خاضعة للتحكم  (ىي  )ك مع ىذا " القاعدة التي أيقظت العلم أك جدّدتو بدنطق جديد قوامو النسبية ، 
                                                             

1
  .                                                            79: الأختاـ الأصولية ك الشعائر ك التقدمية ، ص : علي حرب - 

2
 ، ص ص 2007 ، 2: ط – بتَكت لبناف – الفلسفة الدادية ك تفكيك الإنساف ، دار الفكر الدعاصر : عبد الوىاب الدستَم - 
23 - 24                                                                                                                  .  
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، ك ىي ضربة أخرل  (  chaosكيوس  )الإنساني ك لا نفهم كنهها بساما، ك قد ظهرت مؤخرا نظرية الفوضى 
  .                                                                           1"للعالم الدادم الدغلق الدصمت 

        إذ الفوضى في التّفكتَ الدابعد حداثي   طريقة جديدة في مقاربة الحقيقة، على عكس الطريقة التّقليدية التي 
تسلك الدنطق الصّورم  بدا ىو نظاـ ينطلق من لرموعة أسباب، تؤدِّم ىذه الأسباب بالضّركرة إلى نتائج معيّنة، 

أمّا الفوضى فرغم عدـ إتباعها لسبل لزدّدة فهي ترتبط بنظاـ معتُّ، فالدادية الجديدة أثبتت انهيار لشلكة العالم 
الداكرائي أك الديتافيزيقي، الذم كاف يستَ العالم أك الواقع، ك كذا عدـ خضوع العالم لنظرية معيّنة بريل على ثباتو 

إف الدادية الجديدة كامنة في الدادية القدلؽة ، " كاستقراره، ك لكنّو كاقع فائق كمتجاكز، ىادـ لكل سيطرة أك سلطة 
ك مع ىذا فهي بزتلف عنها جوىريا، فالدادية الجديدة ليست ثورة ضد الديتافيزيقا الإلؽانية ك حسب، ك إلظا ىي 

أيضا ثورة ضد الديتافيزيقا الدادية بكل إلؽانها بالثبات ك التجاكز ك الإنسانية ك مقدرة العقل على إدراؾ الواقع كبذريد 
 .                                                                                           2"قوانينو منو ، بدعتٌ أنها ثورة على العقلانية الدادية ذاتها 

         فللعالم منطقو الخاص الذم يستَ كفقو فلا يستطيع الإنساف فهمو أك إدراكو إلا بتتّبع مستجداتو مؤمنا 
بعجزه عن فك شفراتو لأنو لستلف في طبيعتو عن التصور الدنطقي الذم يتوقعو الإنساف، حتى العلم ك نتيجة تطوّره 

فقد السّيطرة على ذاتو ك أصبح نظامو لؼتلف عن نظامو التّقليدم ك القدنً ك فقدت فيو النتيجة كل يقتُ أك 
الجديدة في تفستَه الواقع الراىن، ك رسمو لدلالزو التي ينأل من / مطلق، فينحو علي حرب منحى الدادية الدعاصرة 

 3.*خلالذا عن كل تصوّر أك توقّع 

         ككما انفصل الإنساف الدعاصر عن ماضيو، بدحو كل العلاقات التي كانت تربطو بو، يتحرّر الواقع بدكره 
من سيطرة ىذا الداضي الذم كاف يقرّر مصتَه ك يرسم معالدو، ك أصبح يتجدّد ك يولد كل مرة بشكل جديد 
كبطريقة بزتلف عن سابقتها، كلعل الثقّافة باعتبارىا لرموعة أسس ك مبادئ عليها تقاـ الحضارات بسثّل عاملان 

سياسة الفكر في ىذا " الدتجدّد فػ/لزبطنا ككسيلةن من كسائل التّعجيز، ك الذم لػوؿ دكف قياـ ىذا الواقع الجديد 
العصر  الكوكبي تتجلى في نقد مزدكج يطاؿ أكلا ىوية الفرد الثقافية ، بغية فهم ما تولده من العجز أك الإخفاؽ 
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                                                         .24: الفلسفة الدادية ك تفكيك الإنساف ، ص : عبد الوىاب الدستَم - 

2
  .                                                                                                     33: الدرجع نفسو ، ص - 

3
يكوف عدـ الثقّة في النتّائج التي يصل إليها التّفكتَ البشرم نتيجة كصل إليها العالم بعد سلسلة الصدمات التي أدل إليها *- - 

الاحتكاـ إلى لرموعة الأفكار التي برملها الذّات عن كاقعها ك عن تصوّرىا لدستقبلها ، ىذه التّصورات لا بزلو من فكر تراجعي لا 
 .                                                                                      يؤمن إلا بالألظاط الفكرية التي يصوّرىا العقل 
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أك  التًاجع ، إنو تفكيك للهوية كماىية مسبقة ، أك متعالية أك نهائية من أجل التعامل معها كطاقة حية قادرة 
على الخلق ك التجدد بقدر ما ىي علاقة متغتَة ك متحولة مع الأصوؿ ك الثوابت مفتوحة على الآخر ك الحدث 

  .                                                                                                                                                                  1"كالعالم

        فالفكر الذم يستَ كفقو الواقع الدعاصر عليو أف ينغلق على ماضيو بقدر ما ينفتح على حاضره، ك ذلك 
من خلاؿ التّخلي عن الثقّافة لأنّها برمل بداخلها الأفكار العقيمة ك القاضية بالتّخلف ك الرّجعية، ك لعل خطاب 

علي حرب يتميّز من خلاؿ قولو بدفهوـ الصّدمة التي تكوف نتيجة عدـ جدكل ىذه الأفكار، ك ىذا ما يفسِّر 
مشركعو القاضي بتحليل الكارثة كونها توضح حالات بذاكز الأفكار بعد أف تعلن الأفكار عن كصولذا إلى طريق 

. مسدكد أك عدـ جدكل الإلؽاف بوجود يقتُ مطلق

         ك منو بزضع الحياة الدعاصرة إلى مفهوـ الاحتماؿ أك الإمكاف ك تتجاكز ىذا للقوؿ بغتَ الدتوقع نتيجة 
لشكنة، كطبعا ىذه الطريقة في مقاربة الأمور يصعب الحصوؿ فيها على نتائج نهائية ك لا أحكاـ معيارية، فتستَ 

كل الأحداث كفق منهج التّغيتَ ك التّحويل، ك لا لؽكن أف لػدث ىذا ما لم نتخلّص من كىم الثّوابت، التي تعيق 
، في الحقيقة، بذاكز الزّمن قدرات البشرية لأنّها - التّاريخ يعيد نفسو – حركة التّغيتَ، كتضع كل ما لػدث في إطار 

بزلّت في الأصل عن قدراتها ك قضت على إرادتها، ك استسلمت أماـ بذارب الواقع مع معطيات العصر ك ألعلت 
إرادة الفرد في التّسيتَ ك التّحكم في نتائجو، انطلاقا من صناعة الأسباب بعيدا عن مفهوـ الخضوع، ك خلافا 

.                   للانطلاؽ من الأسباب التي تؤدم نتائج معينة

الابتعاد عن المحافظة، لأف ما لػتاج إليو تغيتَ الأكضاع ىو فكر متوثب كمبدع "           كأكّؿ ما برتاجو الذّات 
، كالتّغتَ 2"لدضاعفات الإمكانات ك فتح الآفاؽ ك المجالات، فميزة الفرد الدنتج كالدبدع أف يتخطى نفسو باستمرار 

عن كضعو الحالي، بابتكار طريقة مغايرة في التّفكتَ تتجاكز التّقييم ك التّحكيم ك تؤمن بالدختلف، كليست صناعة 
من خلاؿ رفضو ك لا قبولو ك لكن عن طريق الاعتًاؼ بكل أحداثو باعتبارىا نتائج لستلفة لظركؼ لستلفة، ك ىنا 
مكمن الدشركع التّجاكزم عند علي حرب، فالإنساف في نظر الفلسفة الدادية ليس ذاتنا مفكرةن ك عاقلةن كلكن لررد 

ظاىرة من ظواىر الكوف أك الطبيعة، لؼضع لقانوف الكوف ك يستَ كفق ك بدنطق الواقع، فكانت الفلسفة الدثالية 
.                                                          ىي أكلى الفلسفات التي قضى عليها القوؿ بالدادية 
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        كلذذا فإرادة الفرد لا تتجلّى من خلاؿ الوقوؼ على أحداث العصر موقف الدتفرج ك الدنتظر، ك لكن عليو 
أف ينخرط في عصره ليعيد أك يشارؾ في صناعة ىذا الواقع، فلا يكوف الإنساف بذلك ضحية مستجداتو ك لكن 

لضن نفكر ك نعمل لا من أجل نفي الواقع، " الدساىم ك الدستَّ، ك الدساعد على رسم معالدو ، يقوؿ علي حرب 
كلا من أجل الدصادقة عليو، بل لكي ننخرط في حاضرنا الراىن، ك نسهم في صناعة العالم ، عبر الاشتغاؿ على 

، فعلى 1" معطيات كجودنا، من أجل برويلها إلى إلصازات على صعيد من الصعد أك في لراؿ من المجالات 
الإنساف الدعاصر أف يلعب دكر الدكتشف ك الدبدع الذم ينطلق من عصره لصناعة الدستقبل الذم يتجدّد كل مرة 
فينقطع ك ينفصل، فيتجاكز ك لغاكز في سلسلة لانهائية، ك رغم ىذه الأفكار التي يؤكّدىا علي حرب في كل مرة، 

فهو يرتد ليؤكد على ضركرة البحث في القدنً ك فرز أفكاره ك الأخذ منها ما لؽكن أف يساعده على فهم كاقعو 
.                                                                                  – ك ىنا تكمن الدفارقة – الجديد 

 ، عليو أف يعمل جهده لكي لؼفّف عن نفسو كطأة 2*     ك لأفّ العالم الدعاصر أصبح لغسِّد مفهوـ الكارثة
صناعة إنسانية جديدة تتصدّرىا الرّغبة في مواكبة / الصّدمات التي يتلقاىا الواحدة تلول الأخرل، ك يعيد ىيكلة 

عصر الكوكبة من خلاؿ صناعة إنساف عددم يفهم لغة التّقنية الحديثة ك يؤمن بها سبيلان لدواكبة الحدث، يقوؿ 
إف التغيتَ يدخل على إعادة النظر في ثنائية القيمة ك التقنية فلا لراؿ لنفي الثورة التقنية كالرقمية التي " علي حرب 

، بدعتٌ، لا إمكاف للعمل أكتنمية  تدخل معها البشرية في طػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػور الإنساف العددم كما يوصف الإنساف اليوـ
، فلا مناص من التّغيتَ إذا أراد 3"أك إلصاز من غتَ حوسبة الإنتاج ك عقلنة الإدارة أك عولدة التقنية ك كوننة الذوية 

الإنساف تفادم مضاعفات العجز الذم يستَ الإنساف بابّذاىو، ك ىو الحل الوحيد الذم يدفع عن الإنسانية خطر 
. الصّدمة أك الكارثة كما يوظفّها الخطاب عند علي حرب

       ذلك أفّ الإنسانية الحقة ىي التي تفرض كجودىا بدءنا بواقعها الذم عادة ما يكوف ذا علاقة كطيدة 
بأفكارىا، ك تنهار معالم الإنسانية إذا انفصل الفكر فيها عن كاقعو الذم ينأل بدكره ك يستقّل فيستعبد الإنساف، 

ك عندما ينسلخ الفكر عن جذكره الواقعية، فإنو لا بد ك أف " الطبيعة / كيتشيء فيكوف ظاىرة من ظواىر الكوف 
ينفصل عن جذكره الأخلاقية، ك ىكذا يتًجم الاستلاب الواقعي باستلاب أخلاقي، لأنو يكوف استلابا بالنسبة 
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  .                                                                   92الأختاـ الأصولية ك الشعائر التقدمية ، ص : علي حرب - 
2

الكارثة ىنا ، برمل معتٌ الصّدمة ، أك كصوؿ الفكر إلى مأزقو حيث يكسر أفق التّوقع عند الإنساف ك تصل كل الأفكار *-  - 
 .                                                                                                       التي لػملها إلى الفشل في التوقع 
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، فيكوف صورة من صور 1" للبعد الإنساني للواقع  ، كىذا ما يفسّر الدمارسات التّدمتَية التي يفرضها كاقع اليوـ
الأخلاقية التي كاف العالم يستَ كفقها ك بدقتضاىا، فبعد الفكر عن الواقع يقتضي / انهيار الدبادئ الإنسانية 

بالضّركرة انعداـ الدعايتَ الأخلاقية،  كلكن الفخ الذم يغفل عنو الخطاب كل مرة ىو ىذا الفصل بتُ الواقع 
العادم ك الواقع الفائق من جهة، كالجمع بينهما إذ يربط الحقيقة في الواقع الدعاصر بدفهوـ الحدث، ك لعلّ القوؿ 

.                بالحدث ىنا ىو إقرار بتطابق الحقيقة مع كاقع بعينو

       ففيما تكتب نهاية الإنساف العادم ك ميلاد الإنساف العددم، نهاية منطق العقل ك ميلاد نسبيّة ك فوضى 
العقل ك إعادة الاعتبار للمهمّش ك الدستبعد ك الدرذكؿ، ك كل ىذه الجوانب تساعد على فهم الأحداث، ك أكلى 
صور الاغتًاب التي يعاني منها الإنساف الدعاصر افتقاده لتسيتَ الواقع ك ىو السّبب الذم أدّل إلى  انفصالو عن 

ىذه الحقائق علامات على أف الإنساف " الاستهلاكي ك/أخلاقو أك بدعتٌ أصحّ انصهار ركحو كسط عالدو الدادم 
الدعاصر بقدر ما استهوتو الداديات ك استوعبتو الثقافة الاستهلاكية لػس أنو كائن أخلاقي قبل كل شيء، ك أف 

لعتو أقول من الواقع القائم ك أصلب من حتمية الحدث، ك بأف القيمة الأخلاقية لذا أسبقية زمنية كفعلية قبل 
غتَىا من القيم، حتى يصح لنا أف نستخلص ىذه الحقيقة التي مؤداىا أف الذوية الإنسانية ىوية أخلاقية لؼتص بها 

 .                                                                                             2"بوجو لا يشاركو فيو سواه 

تفتقد كلما ابتعد عنها الإنساف، ك تفرض ضركرتها كلّما بذاكزىا الإنساف ك استغتٌ * 3       ذلك أفّ الأخلاؽ
عنها بغتَىا، ك تلك ىي الضّركرة التي تفرض على الإنساف تفعيل الفكر ك استنفار طاقاتو ليحاكؿ ثانية التّحكم 
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  .        13:  ، ص 2007 ، 1: ط – الدغرب – منطق الخلل ، دار توبقاؿ : عبد السلاـ بنعبد العالي - - 
2

– ، منشوكرات الاختلاؼ  (أسئلة الدفهوـ ك الدعتٌ ك التواصل  )برولات الفكر الفلسفي  الدعاصر : عبد الرزاؽ بلعكركز - - 
 .                                                                                            221:  ، ص 2009 ، 1: ط – الجزائر 

3
فأنا من أعداء ما لغرم اليوـ  )إف مشكلة الشفقة ك الأخلاؽ الأثرة " غتَ أف مفهوـ الأخلاؽ عند نيتشو لؼتلف ،      *-  - 

ىذه الدشكلة لم تكن تبدك في بادئ الأمر سول مسألة معزكلة ، سول علامة استفهاـ كحيدة ك على  (من بزنيث شائن للشعور 
إذ تنفتح أمامو آفاؽ جديدة : حدة ، ك لكن من يتوقف ىنا مرة كاحدة ، من يتعلم طرح الأسئلة ، لا بد أف يصيبو ما أصابتٍ 

كىائلة ، ك تستحوذ عليو رؤية الاحتمالات الدمكنة ك كأنها الدكار ، بٍ تشرئب بصيع أصناؼ الريبة ك الشك ك الخشية ، ك ينهار 
: الإلؽاف بالأخلاؽ ، بكل الأخلاؽ قاطبة ، ك لا يلبث أف يرتفع أختَا صوت تطلب جديد ، لنذكره إذف ، ىذا التطلب الجديد 
إننا بحاجة لنقد القيم الأخلاقية ك أف قيمة ىذه القيم ينبغي أف تطرح قبل كل شيء على بساط البحث ، ك من أجل ذلك من 

الضركرم ضركرة ماسة أف تعرؼ الشركط ك الأكساط التي كلدتها ، ك التي كانت بدثابة الرحم الذم لظت فيو تلك القيم ك تشوىت 
الأخلاؽ بوصفها نتيجة ، عارضا من العوارض ، قناعا ، نفاقا ك رياء ، مرضا ك التباسا ، بل الأخلاؽ أيضا بوصفها سببا )

 ، ك القوؿ مع علي 14أصل الأخلاؽ ك فصلها ، ص : فريديريك نيتشو : نقلا عن "  كعلاجا ، ك حافزا ك عائقا أك سما زعافا 
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في الواقع كاستيعابو، فالحصوؿ على فكر مبدع مبتكر أصبح ضركرة لا بد منها، إذا أراد الإنساف التّخلص من 
، ك لعل تفعيل ملكتو الأخلاقية  ىاجس الشّعور بالاغتًاب ك الفقداف ك التشيء التي يفرضها عليو كاقعو اليوـ
يقتضي بركمها في كاقعو أكلا، ك بعدىا لؽكن أف يكتب عودة الإنساف بكل ما برملو ىذه الكلمة من معتٌ، 

ذلك أفّ الإنساف العددم ىو إنساف الحسابات ك الأرقاـ، ك العقل الإلكتًكني بعيدان عن كل خصوصيو فردية أك 
متميّزة، كلكن ىل القضاء على معالم الإنسانية سبيل لتوحيد البشرية برت راية العلم ؟ ك ىل العقل الآلي الذم 

.                                                                  أصبح الإنساف يتشارؾ فيو صورة تعكس ىذه الوحدة  ؟

        إفّ القضاء على معالم الإنسانية كالأخلاقية ساؽ العالم إلى الدّمار ك العنف ك تلك صورة من صور 
انشطار أطراؼ البشرية ك ليست نتائجها لم شمل الكوف كما كاف متوقع، إذ الأحداث الأختَة تكسر توقعاتو، 

الكوف، الذم لا /كتنتهي بو إلى فقداف السيطرة عليو، ك بالتالي يستسلم منطق العقل الإنساني إلى منطق الواقع 
.                        برده حدكد، ك لعلّ العلم الذم قضى بانتظاـ الكوف يوما يسلمو اليوـ إلى أك الفوضى أك النّظاـ الخاص

 La Pensée entre la Logique et la Pluralité: الفكر بين المنطق و التّبدد  - 1

         ليس للعالم نظاـ ثابت لػدّده الدنطق ك العقل، ك لكن بزضع أحداثو إلى نظاـ الفوضى، فتتعدّد ابّذاىاتو 
كتتنوعّ، فيكوف النّظاـ رديفنا للأحادية ك البساطة، ك ىي الدباعدة التي أصبح الواقع يرسمها مع أحداثو بينما التعدد 

ك ذلك يستدعي إعادة النظر في ثنائية النظاـ ك الفوضى، بحيث لا يفهم " يقتضي التخلي عن السبل الأحادية
أحدلعا باستبعاد الآخر، إذ الأصل ىو تلك الفوضى الخلاقة أك الانفجار الأعظم الذم لا ينفك يتوسع ك ينتشر 

لشا يعتٍ أف النظاـ ليس نقيض الفوضى، يل يقيم ... بتدفقو ك سيلانو أك بشظاياه ك أجرامو، أك بثقوبو ك فجواتو 
1" كسطها ك يتغذل منها، لكي يشتغل على لضو جديد لغعلو أكثر كسعا ك تعقيدا أك أكثر تعددا ك تنوعا 

 كما ،
النّظاـ الذم فهم على أساسو الكوف إلا كىم من أكىاـ منطق العقل ك دليل على قصور ك عجز الفكر البشرم 

.           كعدـ استيعابو لكل مستجداتو 

        في الحقيقة، لا لؽكن فهم نظاـ الكوف، ما لم يتحرّر من الدنطق اليقيتٍ الوثوقي ك الدطلق، الذم كاف سابقنا، 
ك الذم من مبادئو الحكم على الأشياء انطلاقا من معطياتها أك أسبابها، بل لؼضع الكوف لفوضى منظمة، يصعب 
                                                                                                                                                                                              

حرب بضركرة لراكزة الأخلاؽ نابع من تأثره الدباشر بالوجو الآخر للأخلاؽ ك الذم فصل فيو نيتشو ، ك قاؿ بأنو صورة مزيفة 
كلشوىة ، تكوف سبب الدأزؽ الكوارث ، غتَ أف الدفارقة التي كقع فيها صاحب الخطاب ىي العنف الذم شهده العالم نتيجة 

  .                                                                                          (الحقيقة بسثل مفهوـ الحدث  )التخلي عن الأخلاؽ 
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أك يستحيل ضبطها أك التّعامل معها، بدنطق الواثق ك الدتأكّد ك الدتوقع، لأفّ لنظاـ الفوضى ألاعيبو ك خفاياه، 
كصدماتو التي يصعب برديد مراميها، ك منو أصبح ينعت الواقع بأنوّ فائق ك متعالي ك أقول من قدرة البشر 

لاعتماده معطيات خارجة عن قدراتو، ك متفلت من كل توقعاتو، ىذا، ك لا لؽكن أف لػتفظ بالنّظرة الأحادية، إذا 
ما لغرم على أرض الواقع من أحداث تفوؽ كل التّصورات، ك تبقى النّظرة – على الأقل – أردنا أف يفهم 

 .                إمكاناتو / الدتعدّدة السّبيل الوحيد لدواجهة صدماتو 

      ك النّظرة الدتعدّدة تنبذ القوالب الفكرية ك النّظريات اليقينية التي تسيطر على فكر الإنساف فتوجهو ابذاىا 
لزددا، ك لا تشكّل مع الواقع ك تقلباتو أم تناسب أك انسجاـ عدل التّناقض ك الوصوؿ إلى عكس النتائج الذم 

من عوائق التفكتَ ك التقدير " يكوف الإنساف ضحيتو، بينما ىو يتوىّم أف بيده تسيتَ ك ضبط أموره، ك لذذا فإف 
ك التدبتَ لدل الإنساف أخلاقو الطوباكية كمركزيتو البشرية، ك الدقصود بالطوبى لزكمة الواقع الحي ك الدتحرؾ أك 
الدشركط ك المحايث، أك الدعقد ك الدلتبس، من خلاؿ الدثل الدطلقة ك القيم الدتعالية أك من خلاؿ النظريات المجردة 

.                        1" كالدبادئ الأحادية 

       فكل ىذه الأفكار المجردة، لا لؽكن أف تستقر إلا في الذّىن، أما الواقع فلا لؽكن أف لغسّدىا بأية حاؿ من 
الأفكار الصّافية ك الحقائق / زائفة عن عالم الدثل / الأحواؿ، لاختلاؼ طبيعة كليهما، فالواقع صورة ناقصة 

الدطلقة، ك ىو بصفة التّغتَ التي تلازمو يرفض كل الدبادئ الدرتبطة بالثبّات ك التي تسلك سبيلان كحيدان لبلوغ 
.                                                                                                           أىدافها 

      فيصبح الواقع ىو من يتحكّم في الفكر ك ليس العكس، إذ تتغتَّ ك تتبدّؿ بدا يقتضي أك يلائم أكضاعو التي 
أف يعيد ترتيب علاقتو بأفكاره في ضوء ما يداىم أك يصدـ من الوقائع، ك ذلك " لا تستقر، فعلى الإنساف 

بالعمل على تفكيك منظومة قيمو ك آلياتو الدنطقية، ك بقدر ما ينجح في ىذه الدهمة، يسهم في مواجهة الواقع 
 ، كلا 2"بابتكار لغة مفهومية جديدة تشكل أداة برليل ك تشخيص بقدر ما يتحوؿ عن أفكاره ك يغتَ مفاىيمو 

يعتٍ تعديل طريقة التّفكتَ الاقتداء بأمة معيّنة، ك لكن الخركج عن الطريقة التّقليدية بابتكار طرؽ جديدة لستلفة لم 
يهتد إليها أحد بعد ك ىذا ىو الدقصود بدفهوـ الاختلاؼ، ك ذلك كفق الدعطيات التي تتجدّد كل حتُ، فلا 

ا  لزسوسان، ك تلك ىي الدزيةّ الوحيدة التي بذعل إرادة الدرء نافذة، ك لكن / تتكرّر إلا من خلاؿ كونها كاقعا لرسدن
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الكلاـ ىنا عند علي حرب يكشف عن زيفو من خلاؿ  إشارتو في كل مرة على الإلصازات التي كصػػػػػل إليهػػػػػػػػػػػػػػػا 
.                         العالم الغربي  في كل لرالاتو 

       فالدبادئ ك الثّوابت التي علقت بذىن الإنساف ىي سبب بزلّفو ك انهياره على مستول أفكاره، ك سبب 
مباشر لدا يطرحو الواقع  من عجز عن التّلاؤـ ك ىذا الإنساف، فعبثا لػاكؿ تقديس أكىاـ لا تزيد مشاريعو سول 

فشلان ك إخفاقان، كلعلّ التّعلق بالثّوابت لؼفي كراءه كجهو الآخر الذم يتمثّل في التّعصب ك رفض الآخر، كبالتالي 
الدخوؿ معو في صراعات لا تنتهي ك نزاعات لا تصل إلى اتفاؽ ك لا إلى ابراد، ك لكن تقود في أحسن نتائجها 

لو كاف تقديس الدعاني ك الرموز أك الدثلات " إلى الانشطار كالخلاؼ، الذم يكوف مصتَه الذلاؾ ك الدمار، ؼ 
كالنماذج لرديا لدا حصدنا كل ىذا الشقاء ك الدمار، بعد قركف طويلة من العمل برت يافطة الوحي ك الإلؽاف،   

أك العقل كالإنساف، ك لا يعود الإحباط إلى انتهاؾ الدبادئ ك تشويو القيم بالعكس، فما لػصل من الكوارث 
. 1" كالفواجع ىو بشرة ما لظجده من القيم ك الدعايتَ 

       كلكن النّفي الذم لؽارسو علي حرب حوؿ مفهوـ القيم كالدبادئ ك الإلؽاف ك الوحي، لػيل على الوجو 
الآخر لذذا النّفي ك ىو التّماىي مع فكرة القضاء على ىذه القيم كالدبادئ ك كذا التّخلص من سيطرة العقيدة، 
التي بسلي على الإنساف لرموعة مبادئ عليو أف لػرص على تطبيقها، إذ التّمركز حوؿ مفهوـ ما سواء كاف عن 

طريق النّفي أك الإثبات ىو إحالة على الوجو الآخر لو، ك ىذا ما قالت بو الابّذاىات البعدية إذ براكؿ التّخلص 
.                                                                                                   من العقل الدنطقي أك مبدأ الصّحيح ك الخطأ ك ىي الدعايتَ التي لم يعد لغدم الأخذ بها 

      فيقع علي حرب في فخ التّعارض مع أقوالو من خلاؿ  تأكيده على التّجاكز من جهة عن طريق الحياد 
كاللاانتماء، ك في الوجو الآخر يقوـ بإطلاؽ أحكاـ قيمية في ما لؼص الوحي ك الإلؽاف ك كذا حوؿ الدبادئ كالقيم 

الدثالية التي يقوـ عليها الفكر، ك ذلك ىو الوجو الآخر للمشركع التّجاكزم إذ لػمل في أحد أبعاده إ رادة النّفي 
كالاستبعاد، ك تلك ىي الدفارقة التي يقع فيها صاحب الخطاب، فحكمو على القيم ك الدبادئ كفق ىذه الدعايتَ 

جعل من الدنطقة التي ينتمي إليها علي حرب كاضحة ك بينة بريل عليها مفاىيم النّفي ك الاستبعاد، ك ىو ما 

                                                             
1
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يناقض أقوالو السّابقة التي يرل من خلالذا عدـ لصاعة النّظرة الأحادية، التي تبتٍ الفكر على أساس الثنّائية التي 
.                                             تشتَ إلى أقصى حدكد الدفاىيم

        فالعقل الذم يفكر بو معيارم، لؼضع لقانوف الصّدؽ ك الكذب، الخطأ ك الصّواب، فلا ينبغي الخركج فيو 
التّعددية، تقع مفارقة الفكر / الدعيارية ك النّسبية / عن مألوؼ الحياة ك لا عن تقاليد الأحداث، فبتُ الأحادية 

كالواقع، لتغتَّ من معادلة الطرّفتُ، ك بذعل منهما حدّين نقيضتُ لا لػصد من اجتماعهما سول الصّدمات 
/ كالأزمات ك كذا الدفارقات، عندىا لا يكوف العقل الدعيارم سول عقلان أحاديان كلزدكدا، يرل الواقع بعتُ قاصرة 

عاجزة لا تبرح مكانها ك لا تتجاكز حدكدىا، فلا ترل من الواقع سول ما اعتاد عليو من أحداث، جريا على سنن 
.                               طبيعة التّكرار 

الدغلق، بدنطق مغاير لا يساكم /         كلابد أفّ الخلاص من ىذا العقل لا يكوف إلا باستبداؿ منطقو التّقليدم 
بتُ الأشياء ك لا يشبهها، ك لكن لؼضعها للاختلاؼ الدطلق الذم لا بردّه حدكد، كما لا تقيّده أية قيود، ىو 
يستَ دكما في سبيل إلغاد الجديد ك البديل ك الدغاير، ك الذم تكوف كسيلتو الشّراكة ك التّداكؿ ك الحوار، كالذم 

يقضي على كل الأصوليات ك التي بروؿ بدكرىا دكف تبادؿ الأفكار ك زعزعة الدراكز التي كانت سببان في إلغاد 
العقل التداكلي الذم يعمل ك يتشكل من خلاؿ تعدد الدناىج ك الأنساؽ أك " الذوامش، ك لا يكوف ىذا إلا بإلغاد 

تقاطع الخطوط ك الدسارات أك تفاعل النماذج ك الألظاط، ك لذذا فهو يتيح لأصحابو التفاعل ك التغتَ بصورة غنية 
ك مثمرة بقدر ما يهتم بابتكار الوسائط ك الأدكات أك بخلق الأكساط ك الشبكات فضلا عن التوسطات 

.                                                                                                   1" كالدساكمات 

       ك لعلّ الفكر الأحادم ىو في الأصل استبعاد للرأّم الآخر لخدمة الذّات أك لصالح الذّات، فهو صورة من 
صور التّعصب ك الدذىبية التي لا تنتهي بصاحبها إلا إلى التّسلط ك منها إلى العنف ك العداء الذم ينشأ عن عدـ 
الاعتًاؼ بأحقية الآخر في إبداء رأيو ك التّعايش على أرض كاحدة، كيقوـ الدشركع التّجاكزم عند علي حرب على 
الفكرة التّعدّد ك الابتعاد عن الدنطق الأحادم الذم بوسعو القضاء على ما يفتحو التّعدّد من حقوؽ لا تقوـ على 

.                                                                     النّفي ك الإثبات ك لكن على مفهوـ الاعتًاؼ 

        ففي حتُ يسمح الفكر الدتفتح بالاختلاؼ ك التّنوع ك التّعدد ك الاعتًاؼ بالآخر، فالفكر الأحادم 
يعادم كل الأفكار ك السّبل التي يسلكها الفرد بعيدا عن مبادئو ك قواعده التي لا لغوز لذا أف تنفك عن ماضيو 
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الذم يستَ في خط مستقيم لضو الدستقبل بعد أف يكوف مستَه لرموعة أسباب ك مسببات تصل إلى نتائج معينة،     
في النّهاية، لا كجود لفكر لظوذجي على أساسو تستَ الأحداث ك الأكضاع، ك لكن ىناؾ عدة طرؽ لا ينبغي أف 
تسلك الذات أحدىا دكف الآخر، ك إلا يكتب للعقل العجز ك التّخلف ك الانغلاؽ، كما يكتب للأفكار موتها 

.                                                                                                      من خلاؿ عقمها 

 La Fiction et l’Approche de la Réalité:    الخيال و مقاربة الواقع  - 2

        إذا ابتعدنا عن الدبادئ ك الثّوابت، فلا بد أف الحقيقة ىي لشارسة يسعى الإنساف من خلالذا إلى التّعايش 
مع الواقع بعيدا عن الأكىاـ التي تسكن الذّىن فتستعبده ، فتصبح الحقيقة ىذا التّعدّد ك التّنوع، ك ىذه النّسبية 

الأمر لػتاج إلى عقل آخر ك نظاـ مغاير كي نتعامل مع " ىي ىذه الأعماؿ التي تنتجها الذات ك بذسدىا، إذف 
الحقيقة بوصفها ما لطلقو، ك مع الحق بوصفو ما ننجح في تسويتو، ك مع الذوية بوصفها خصوصيتنا التي لضسن 

 ، فالحقيقة ليست كجودان قبليان ك لكنها كجود 1" إخراجها على سبيل الشراكة ك التداكؿ مع الآخرين، أيا يكن 
بعدم، بسثلّو ىذه الصّور التي يظهرىا الواقع من خلاؿ مفهوـ الحدث، فتعكس الإرادة البشرية، ك تلك ىي الدفارقة 

بتُ الفكر ك الواقع، لكن يصعب برقيقها ك بذسيدىا لأنّها لا تصلح لأف تكوف إلا ىذا الحيّز الدتعالي عن كل 
.                       ملموس

      ففي نهاية الفكر يبدأ الواقع بدعطيات جديدة ك أحداث متغتَّة ك أفكار متجدّدة، فيخرؽ الواقع الأفكار، 
بشة عالم جديد آخذ في التشكل، مؤلف من " كيهمّش دكر البنية الفوقية لصالح أك لتستمر البنية التّحتية 

، ك عند ىذه 2"الحاسبات الذكية ك الأدمغة الآلية بقدر ما تطغى فيو برامج الدعلومات ك شبكات الاتصاؿ 
الدعطيات الجديدة، تكوف النّهاية بدثابة انعطاؼ شديد ك تغتَ جذرم، لضو بداية جديدة بزتلف عن السّابق 

، ك من عدـ جدكل الأفكار الدنطقية يتسلّل (الإنساف العددم  )كتتجاكزه فمن موت الإنساف يولد البديل 
.                           اللّامنطق بتعدده ك اختلافو

        ك يسيطر على الواقع  الراّىن، حيث لػدث الجديد انقلابا جذريا للمألوؼ ك لدا تعارؼ عليو من أحداث  
ك النهاية ىي بالطبع عبور لضو عوالم ك فضاءات جديدة تنفتح معها إمكانات لا سابق لذا للتخيل ك الابتكار " 
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، فيكوف الواقع بذلك صورة للتّخيل 1"للتفكتَ ك التعبتَ، للأرشفة ك البرلرة، للمعرفة ك العمل، للتداكؿ ك التبادؿ 
ك التّصور الذم لؼرج بو الإنساف عن سابق عهده بالتّفكتَ الذم يكوف قوامو الانتساب إلى مبادئ لزددة، لضو 

مساحات أرحب ك أكسع توفرىا لسيلتو كتوجّههػػػػػػػا مستجدات عصره، ك ىنا تكمن خصوصية الخطاب عند علي 
. حرب إذ ينادم بالاحتماؿ ك الإمكاف

       ك ىذا ما لغعل من العالم نتيجة للخياؿ ك الافتًاض، فيصبح ىشان متغتَان ك متحولان، صعب ىو التّحكم في 
مستجداتو، لأنوّ مبعد عن كل ثبات ك استقرار، ك لراكز للفكر التّقليدم، لضو فكر مبتكر متجدّد، ساع إلى تغيتَ 

لغب أف يكوف السؤاؿ كيف أتغتَ عما أنا عليو صورة ك ىوية مفهوما " الأكضاع الراىنة، يقوؿ علي حرب 
 فبدؿ أف لػاكؿ الإنساف تغيتَ كاقعو، يعمل على تغيتَ ذاتو بدءا بطريقة تفكتَه التي ىو 2" كمعيارا، حالا كمآلا 

مطالب بدحو نظامها ك حدكدىا ك فتحها على لرهولذا ك مستبعدىا ك انتهاء بهدـ تقاليده الفكرية التي طالدا 
/ ىش ، لا يؤمن بالدفاىيم المجردة ك لا يستَ كفق نظاـ / خيالي / حاكؿ الحفاظ عليها، ك ذلك كفق عالم افتًاضي 

.                                                                               قانوف معتُّ، إلا قانوف التّغتَ 

        كلعلّ صفة التّعالي ك التي عادة تنسب للأشياء ك الإنساف، ىي سبب مباشر لانفصالو عن صفات 
الكماؿ التي انطلاقا منها، يكوف الإنساف خليفة الله في الأرض ك الوصي عن الكوف، ك لػل زمن جديد مالكو 

الإنساف " الإنساف إذ يتحمل مسؤكليتو بنفسو فتحل بو كل صفات النّقص ك الضّعف، فيكوف الإنساف نوعاف 
بالوكالة عن الله ك الإنساف بالأصالة عن نفسو، أم الشكل اللاىوبٌ الدداكر ك غتَ الدباشر، حيث الإنساف خليفة 
الله كأشرؼ الدخلوقات ك الكائن الذم سخر لو كل شيء، بٍ الشكل العلماني السافر ك الدباشر، حيث الإنساف 
مسؤكلية عن نفسو بنفسو من دكف مرجعية غيبية، ك يقدس نفسو بصفتو سيد الطبيعة ك مالكها، أك بصفتو كائنا 

 . 3"أعلى ك ذاتا متعالية ، يبيح لنفسو كل شيء بقدر ما يعتبر نفسو غاية كل شيء 

      كلعل صورة الإنساف الدعاصر ىي ىذا الأختَ حيث يكوف لظوذجنا لإنساف لا لؽلك من أمر كاقعو سول ىذا 
الصّراع الدّائم في سبيل الحدّ من صدماتو الدتتالية ك التي تكوف نتيجة الاختلاؼ البتُ بتُ تصوّر الإنساف للواقع 
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من جهة ك الحقيقة التي يفرضها من جهة أخرل، حقيقة بزتلف عن تصوّر الإنساف لذا ك تفارقو لأنّها تتعالى عن 
.                                                                                                       بصلة الإمكانات التي لػملها في ذىنو

       فيكوف إنساف العولدة بحواره ك تفاعلو ك انفتاحو على كل الأفكار ك التّجارب الدختلفة، صورة عن ابّراد 
من ىنا باتت الدعوة إلى الأنسنة خادعة، مزيفة " الأفكار في سبيل سدّ الثغّرات التي لؼلّفها ضعفو ك لزدكدية قواه 

فما لضتاج إليو ىو التخلي عن مكابرتنا، لكي نعتًؼ بأننا أقل شأنا بكثتَ لشا ندعي، ك أننا أحقر بكثتَ لشا 
لضسب فنحن أعجز ك أجهل ك أدىى ك أخبث ك أشرس من أف نصف أنفسنا بصفات السمو ك الطهر ك لعظمة 
ك الفضيلة ك العلم ك سول ذلك من الشعارات التي نرزح برتها ك لا نطيقها أك لا نقدر على تربصتها إلا بانتهاكها 

أك بأضدادىا بكلاـ أقل فظاظة لضن أقل لشا لضسب عقلانية ك معرفة، أك أقل تدينا ك صلاحا، إذف أقل إنسانية 
. 1" لشا ندعي 

     ك لعل القوؿ ىنا عند علي حرب يستبعد الصّفات الإنسانية من جهة ك استدعاء لجانب آخر ىو اللإنساني، 
ك ىنا يقع صاحب الخطاب في فخ التّناقض مع أفكاره، إذ سبق ك بردّث عن بسيّز الإنساف القدنً بالسّلم لأنوّ 

لػافظ على إنسانيتو، ك إف كاف ظاىره ىو التخلف، ك لكنو ىنا ينسب أسباب العنف إلى صفة الإنسانية، رغم 
أف ىذا الدصطلح من فرط مثاليتو لا لؽكن الوصوؿ فيو إلى مثاؿ أك لظوذج، ك لعل القوؿ بهذا التّناقض قد سبق 

.                        الكشف عنو في خطاب آخر يسلك فيو صاحب الخطاب نفس الدسلك

 La Réalité et la Problématique du Prévu:  الواقع و إشكالية المتوقّع  - 3

     إفّ تفكيك الواقع كحده كفيل بدقاربة أطرافو ك حدكده التي بسلك مفاتيح قراءتو ك برديد مفاىيمو الجديدة، 
فتغتَّ ابّذاه الزاّكية التي ينظر من خلالذا إلى الواقع، فمن النّظرة التي تركز على مراكزىا إلى النّظرة التي تقلب 

موازينها، فتهتم بهوامشها، ك منو تصبح مستجدات الواقع ليست كليدة تسلسل أحداثو ك لكن كليدة بياضاتو 
خفاياه ك غياباتو، ك تعدّد الأبعاد التي ينظر منها إلى الواقع، لػيل إلى تعدّد حلولو ك اختلاؼ كسائلو، / كفراغاتو 

ك عجز التّجربة الفردية أماـ إمكاناتو ك احتمالاتو، أمّا الفكر فيصبح بحاجة إلى مناىج أخرل ك طرؽ ترفعو من 
عجز الدطابقة ك الدماثلة إلى فرادة ك بسيّز الابتكار ك منها إلى تغتَّ في الطبّيعة البشرية،  فمن الإنساف الذم استغتٌ 

بداضيو ك مبادئو عن كل جديد إلى الإنساف الذم يستغتٍ عن ماضيو ك مبادئو، ليكتب لو الاستمرار في ىذا 
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الواقع الدتجدّد كل حتُ، ك ليس الاىتماـ بالذامش ك الدستبعد طريق لإلعاؿ الدركز، كلكنها طريقة بها يعاد فهم 
.                                                                                                          الدبادئ كالأىداؼ

        كلكن ليس بدنطق الحكم، التي تتبتٌ نتائج على الأرجح خاطئة، ك لكن باعتبارىا صور غائرة بزفي خلفها 
ا عن الدبادئ الوثوقية ك اليقينية، ك ىي  قوتها ك أسباب بسركزىا حوؿ ذاتها، ك كل ىذا لإعادة بناء الأفكار  بعيدن

نتائج يصل إليها الإنساف دكف أف يبرح أقانيمو الفكرية، ك ىذا موجز الذدؼ الذم تريد التّيارات البعدية الوصوؿ 
إليو، بدا ىي إعادة الاعتبار للهامش الذم يزعزع مركزية الدركز ك يقارب الحقيقة بطريقة لستلفة ك لزيطة بكل 

.                                                                                                        جوانبها ك ابذاىاتها

       كتلك كسيلة كحيدة للتّخلي عن التّعصب، ك كذا التّخلي عن منطق الثنّائية الذم يقضي بالتّعارض 
كالتّناقض علاقة بتُ الدفاىيم،  ك ىذا لػيل بدكره على العجز في احتواء الدفاىيم ك استيعابها، لأفّ الرّؤية من خلالو 

تتصف بالتّقصتَ لارتباطها بأحد الأبعاد، من منطلق إمكانية الوصوؿ في الدفاىيم إلى حدكد معيّنة، ك لا يكوف 
ىذا إلا بفتح مغاليق الأفكار، ك التّعرؼ على الآخر، لا بوصفو عدكان لدكدنا ينبغي مصارعتو، ك لكن باعتباره 

الدمكنة، التي كاف لؽكن أف يكوف عليها، ك التّخلص من الأحكاـ الدعيارية التي برتفظ / الصّورة الدختلفة المحتملة 
.                                                                               بالصّواب ك تستبعد الخطأ ك تتجنّبو 

      ك التّفكيك لا يطاؿ الواقع فقط،  بل حتى الذوية إذ لغب أف تفكّك ك يبحث في مظلمها ك خفاياىا، 
كتفكيكها لا يعتٍ ىدمها ك لكن زحزحة مراكزىا لإعادة ترتيب ىوامشها، فالإنساف يشغل الحيّز الفاصل بتُ 

الدتاح ىو أف " الدتغتَ، ك لا لؽكن أف يغتَّ الواقع ما لم لػسن قراءتو ك تفكيكو، ك / الدبادئ، ك العقل / الدعتقد 
لضسن القراءة لكي نعرؼ كيف نتغتَ ك نساىم في إدارة الدتغتَات ، أك كيف لصابو الواقع بعتاده عبر خلق الوقائع 

، فالطريقة التي يتحدّث عنها علي 1" التي بها نفك الطرؽ ك لطرؽ الشرط أك نفكك العوائق ك لصتًح الدخارج 
حرب في مقاربة التّفكتَ ك الواقع ىي تدّعي التّجاكز لكنّها في الوقت نفسو تقيم عليو الركّيزة التي ينبغي الانطلاؽ 

، ك لعلّ  منها، فالدبدأ ىو الركّيزة التي يقوـ عليها التّفكتَ ك لذلك لا لزالة من استحضار الدقوؿ أك الدفهوـ
.                                                          الاستبعاد الذم يطاؿ الدركز لا لزالة لػيل على بسركز آخر 

      فلا كجود لشيء ثابت أك مطلق في عالم مفتوح على الجديد ك الدفاجئ ك العارض ك العابر بدا ىي مقولات 
جديدة صار الإلؽاف بها ضركرة لا بد منها، ك عبثا ىو لزاكلة البحث عن حقيقة مطلقة، لأنوّ لا كجود لذا إلا في 
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ليست الحقيقة ما " التّصور التّقليدم للواقع بدا ىو تطابق مع الدنطق ك مبادئو، إذ تتًاكح حلولو بتُ الرفّض كالقبوؿ 
نعرفو على لضو دقيق ك مطابق، ك إلظا ىي ما لطلقو من الوقائع أك ما ننتجو من الحقائق، أم ما لػدثو من 

التحولات أك لزققو من الإلصازات التي تتغتَ معها جغرافية الدعتٌ، ك خريطة القوة أك عالم الفكر كمشهد العالم، 
كلذا من يبحث عن الحقيقة الدطلقة الثابتة سوؼ يظل الطريق أبدا، لأف كل معرفة بالواقع تشكل ىي 

 فيتغتَ الفكر بتغتَ الواقع في حركة مستمرة لضو الجديد 1"نفسػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػها كاقعة تتغتَ معها العلاقة مع الواقع نفسو 
.                                                                                                           الدتجدّد 

       ك ليكوف النّقد فعالا ك بناء، لا بد أف يتجنب الأحكاـ الدعيارية، ك التي تصنف الأشياء بتُ خاطئ 
الدتناقضات التي لا لراؿ للجمع بينها، ك على عكس ىذا / كصواب، كتبتٍ الفكر على لرموعة من الثنّائيات 

يكوف التّفكيك كسيلة بها يعاد تشكيل الأفكار بعد ىدمها ك تقويضها، ك رسم خارطة جديدة تساكم بتُ 
ك ىكذا يبدك التفكيك في كجهو الآخر فاعلية فكرية إلغابية ك بناءة، إجرائية " الأشياء كلا تفضل أمرنا على الآخر 

ك فعالة  خصبة ك مثمرة، ك لا غرابة، فنحن نفكك معتٌ لنعيد التًكيب ك التشكيل من جديد، على سبيل 
الزحزحة كالإحالة، أك الصرؼ ك التأكيل، أك النسخ ك التحوير، أك التوسيع ك التطوير أك الخلق ك التوليد ك ذلك 

.                                   2"بكشف ما تتأسس عليو الأقواؿ ك الأفكار ك الأفعاؿ، من اللامعقوؿ ك اللامشركع 

       ك منو تكوف الأشياء نتيجة ما يسكت عنو ك ما يهمّش من الأمور، ما لا يراد فهمو ك يرفض استيعابو، لذا 
تفاجئ الأحداث ك تباغت  من حيث لا يتوقّع، فالواقع ىو كشف في مناطقو الدظلمة ك انثناءاتو التي بزفي أكثر 
لشا تظهر، ك لعلّ إستًاتيجية التّفكيك أك التّقويض بريل إلى مفهوـ الإمكاف من حيث لا يتوقّع حدكثو، ففي ىذه 

الحالة، لا تكوف أحداث الواقع رموزنا يكشف أك يتوقّع من خلالذا الدستقبل أك الآبٌ، بل ك انطلاقا منها يصبح 
الدتوقّع، مبعدا عن الأحداث الراىّنة بسامان، ك على أساس النّقيض ك الدستبعد ك الدرذكؿ ك كل ما ىو مهمّش يكوف 

. احتماؿ الدستقبل
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: المنطق الصّوري و المنطق التّحويلي-داددالاً 

La Logique Formelle et la Logique Transformationnelle  

       إف القوؿ بالدنطق الصورم ىو استدعاء لمجموعة من الدبادئ التي لغرم اعتمادىا في مقاربة الواقع، ك لكن 
الدراسات البعدية ترل ضركرة التجاكز الذم يغتَ من طريقة مقاربتو، عن طريق إلغاد البديل، ك الذم يوجزه 

الداىية  )الحديث عند علي حرب بالدنطق التحويلي، كلعل مقاربة الدنطق التّحويلي عنده تتجلّى من خلاؿ كتابو 
، ك أكلى الثغّرات التي يرصدىا البحث ىي بسركزه ثانية حوؿ الفكر مصدران للحقيقة، (لضو منطق برويلي– كالعلاقة 

ك ىذا ما حاكؿ الخطاب نفيو من قبل، إذ بردّث عن التّجاكز الذم يشكّلو الواقع مقارنة بالفكر ك استحالة 
في حتُ أف النشاط الفكرم، " الوصوؿ إلى الحقيقة انطلاقنا من الفكػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػر كونو صورة مغلقة، يقوؿ علي حرب 

ىو ضرب من ضركب الدمارسة، إنو كجودية بالدعتٌ الأصيل للكلمة، أم ىو مراس ذابٌ ك صناعة للحقيقة بقدر 
، فيؤدم ارتباط الحقيقة بالفكر إلى ضركرة استعادتها من جديد ك ىذا ما 1"ما ىو بذربة حية تصاغ بلغة مفهومية 

يعارض الدشركع الذم لػاكؿ علي حرب إرساءه، فيعود التّفكتَ عنده بقوة ك خاصة عندما يربطو بطريقة لراكزة 
 .للمنطق في برليل الأفكار كالبحث عن الحقيقة

        فيحيل علي حرب الدنطق الذم بو يقارب معطيات العصر، فيباعد الدنطق الصّورم بقدر ما يباعد فكرة 
الثبّات ك المحدكدية لضو فيض الدعاني ك سيلانها، ك كذا غموض الدفهوـ كاستعصاء ضبط حدكده إلا من خلاؿ 

من ىنا يتغذل الدفهوـ لشا لػاكؿ أف " التّحليل، الذم لػاكؿ تبسيط أك الإحاطة بالدفاىيم العائمة ك الدضلّلة، 
، أك لشا ينبغي تصيتَه قابلا للفهم، ك ذلك بالانفتاح الدستمر للفكر على أحادية  يفهمو أك لشا ىو غتَ مفهوـ

الذات ك فرادة اللغة، أك على كثافة التجربة ك طيات الحس، أك على كيمياء الدخيلة، ك تقلبات الدعتٌ، أك على 
سيلاف الأفكار ك سدنً الأشياء، ك لأف الدفهوـ ىو كذلك، لا لؽكن إلا أف يكوف ذا مفعوؿ برويلي، كالتحويل 
، أك برويل للواقع بقدر ما ىو توليد  مزدكج بل مركب، بدعتٌ أنو برويل للموضوع، بقدر ما ىو تكوين للمفهوـ

.      2"للغة، ك ىكذا كل ما لؽر في شبكات اللغة ك تراكيب الفهم ، لؼضع لا لزالة للتبدؿ ك التحوؿ 

التّشكيل حيث تتعالى /       فيكوف الدنطق الجديد الذم يتلاءـ ك الصّورة الجديدة للمفاىيم ىو منطق التّحويل 
الأرسطي التقليدم، حيث يتعرّؼ على / الدفاىيم عن كل ضبط أك برديد، أك بالأحرل نقضان للمنطق الصّورم 

الأشياء بالدطابقة ك الدماثلة، فينظر إلى الشّيء بدعزؿ عن ما لػيط بو نظرة بسيطة لا تتعدل السّطوح، فلا تؤمن 
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بوجود عمق ك اختلاؼ ك لا تناقض بتُ الدفاىيم، على عكس الآراء الفلسفية الدعاصرة ك التي يتزعّمها فلاسفة 
فكل ىذه الشّخصيات الفلسفية لا تؤمن بالقياس ... الشّك  أمثاؿ فريديريك نيتشو، جاؾ ديريدا ، جيل دكلوز

كلا بالاستدلاؿ كسيلة نصل من خلالذا إلى حل معادلاتنا، ك ما الشّك سول ثغرة من بتُ العديد من الثغّرات التي 
تتابعت حتى تقضي بهدـ الفلسفة التّقليدية كلعل الحكم  على الأشياء بالثبّػػػػػػػػػػػػػػػػات ىو آخر ما كصل إليو الدنطق 

التّقليدم، ك لذذا كضعت القواعد ك القوانتُ التي من شأنها التّأكيد على الاستقرار، ك الذم بدكره يضيق من دائرة 
التّصور للعالم ك للواقع ك برصره في لرموعة معادلات، سهل ىو العثور على حلوؿ لذا، أك الوصوؿ إلى حدكدىا 

.                                                                                                     كاحتمالاتها

     ك لعلّ أىمّ مقومات الدنطق التّقليدم أك الصّورم ىو النّظرة الأحادية التي من شأنها إلقاء الأحكاـ ك القياس، 
كما تؤمن باليقتُ ك الدوضوعية، ك لعا القانوناف اللّذاف يؤكّداف على استقرار ك ىدكء العالم من حولنا، كونو لؼضع 

لقانوف الفكر فلا لؼرج بنتائجو عن الخارطة التي رسمها العقل للواقع، فيتطابق الواقع باعتباره فكران كأحداث الواقع 
الدعاش، ك لأفّ الفكر أصبح ينأل عن الواقع ك يباعده فقد أصبح الإنساف يشعر بغربة كجودية، أم بينو كبتُ فكره 

قبل أف تطاؿ الواقع ك أحداثو،                                                                                 

     ك لعلّ الدنطق التّقليدم بقدر ما رسم حدكد ك كضع قوانتُ ، أكقع العالم في مأزؽ لا فكاؾ منو ، ك ىذا 
الدأزؽ يتمحور حوؿ كل ما لؼرج عن نطاؽ الدطابقة ، فالعقل الذم لضملو ، إذا كاف منطقو صوريا فهو يقارب 
العالم حولو مقاربة سطحية ترفق النّتائج بالأسباب ك ترفض كل طريقة لستلفة كما  بسنع من الانفتاح على الغتَ 

كالآخر كالدختلف ك تستَ بالأفكار في ابّذاه كاحد أكلو كآخره ، رغم أنوّ أثبت فشلان في الإجابة على الكثتَ من 
الأسئلة كالدسائل التي يطرحها الواقع بدعطياتو الجديدة ك الدختلفة ك الدتغتَة إذ يطرؽ أبوابا لا يتوقعها الفكر 

.                                                                                        كيستبعدىا

      ك لعلّ فشل الدنطق الصّورم بذلىّ أكلا في تلك الثغّرات ك الفجوات التي يتًكها ك ىو يفسّر الظواىر تفستَان 
لا لؽكن في النّهاية إلا أف يؤكؿ إلى أسئلة يعجز ىذا الدنطق عن توضيحها، ك لذذا فلا شيء يفهم بدعزؿ عن ظركفو 
كملابساتو، ك ترؾ الثغّرات دكف ترميم ىو أكلى العوامل التي تفضي إلى فشل مشاريعنا ك أفكارنا ك تضييع جهودنا، 
ك فكرة اكتفاء كل شيء ك اغتنائو بذاتو عن غتَه أكثر التّصورات مغالطة، كونها لا تهتم بالمحيط الخارجي رغم أنوّ 

من الدستحيل البرىنة على صحة منظومة شكلانية بدعطياتها كمن " الجزء الذم لا لؽكن فصلو عن جزئو الآخر ؼ 
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 فلا كجود لدركز 1"داخلها لشا يعتٍ استحالة الشكلنة التامة بوصفها انغلاؽ الدنظومة على نفسها أك اكتفائها بذاتها 
.                                      دكف ىوامش برمي مركزيتو ك بردّد ماىيتو ك بسيّزه من خلاؿ اختلافو عن غتَه 

      كلعلّ الدنطق الصّورم يتبتٌ الدبادئ الثاّبتة ك الأفكار الدثالية ك القضايا الصّادقة، ك لػيل دائمان على الثبّات كلا 
فالفكر يشتغل بحسب ىذا الدنطق، بصورة تبسيطية أحادية الجانب بقدر ما " يؤمن بفكرة الاختلاؼ ك الدغايرة 

يستبعد الاختلاؼ ك الدغايرة، أك الاشتباؾ ك التداخل، أك الانثناء ك التضاعف، إنو منطق الحدكد ك القضايا الذم 
، أك بتُ الداخل ك الخارج، مثل ىذا الدنطق  يفصل على لضو حاسم بتُ الذابٌ ك العرضي، أك بتُ الدقوـ ك اللازـ

لغد تربصتو في السياجات العقائدية ك الأسوار الدذىبية التي يقيمها أىل الدطابقة ك طلاب الدصداقية بتُ 
، كعبثا لػاكؿ ىؤلاء التّوفيق بتُ الآراء الدتعارضة ك الأفكار الدتشابهة، 2"الأطركحات الدتناقضة ك الدواقف الدتعارضة 

فالحقيقة أف لا كجود للتّطابق إلا من خلاؿ التّشابو الذم لػيل بدكره على الاختلاؼ ك التّمايز، ك أف لا كجود 
لشيء لزدّد بدنأل عن أسباب كجوده، ك لا كجود لظاىر دكف باطن، ك لا لؽكن أف نعثر على مركز دكف ىوامش 

.                                                                                          تقيمو ك بسنعو من الانهيار 

       فحياة الدفهوـ تكمن في مدل استعصائو على الفهم، ك اتّساع مداركو ك انفتاحو على غتَه من الدفاىيم، 
كفق الدبادئ التي من خلالذا تتميّز الأشياء عن غتَىا، فيكوف مفهومنا متغتَان قابلان لكل القراءات التي تغتتٍ من 
خلاؿ إلغاء الحدكد التي بسركزه ك تضيق من دائرة اشتغالو، ك لعلّ الدنطق الصّورم ىو القانوف الذم يفصل بتُ 

الأشياء كلغعلها كليدة أسباب متتالية، لا مكاف فيها التّداخل أك التّحوؿ كفق مبادئو، فتكوف مفاىيمها سطحية 
، ذلك أف الدفهوـ ليس لررد مبدأ خارجي أك إطار قبلي أك معيار  (مقتل  )يعتبر الدنطق بدثابة "بسيطة / للمفهوـ

 3"شكلاني، ك إلظا ىو قراءة للحدث تصبح ىي ذاتها حدثا، بقدر ما تفتح لرالا لشكنا أك تتيح تطورا لشكنا 
كبالانفتاح على الدمكن يكتب للمفاىيم حياة جديدة تتجاكز من خلالذا كل الحدكد التي رسمت لذا ك يكوف ىذا 

.                                        بتجاكز قانوف الدنطق، فتفهم الفكرة انطلاقان من خفاياىا ك اختلافها ك إمكانات برويلها 

         كمنو يكشف عن زيف الاعتقاد بوجود تطابق بتُ الفكر ك الواقع، ك الحقيقة ىي ىذه الدفارقة التي تقاـ 
بتُ الػػػػػػػػػػػػػواقع الذم يستمر من خلاؿ برويلو ك تغيتَه ك فكرنا ىو التّمرد ك الخركج عن القوانتُ ك القواعد التي تعيقو 

عندىا لا تعود الدسألة ىي أف نقرأ ك نفكر لكي نعرؼ ذكاتنا أك " كالتي كانت سببا في تقييده ك منعو عن الإبداع 
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لكي نقبض على ماىيات الأشياء، بل أف نتحوؿ عما لضن عليو، بتحويل علاقتنا بالعالم، عن طريق خلق الوقائع 
كإنتاج الحقائق، ىذا شأف الحدث الفكرم الذاـ، لا نقرأه لكي نقتًب من حقيقتنا، أك لكي تكوف أنفسنا بالعكس 

 .                     1"إننا نقرأه لكي نتغتَ، ك لذا فألعيتو في مفاعيلو التحويلية، شأنو شأف أم حدث 

      كللقضاء على قانوف الانتماء الذم عادة ما يقيد الأفكار ك يناقضها، فلا يسمح بلقائها إلا للتّأكيد على 
الدباعدة بينها، يقع الدنطق التّحويلي في الذوة التي تفصل بينهما، فيجمع بينهما من خلاؿ خلق مفاىيم جديدة، 
ىي برويل ك توليد يصلح بتُ الدتناقضات ك لغعل كل منهما نتيجة الأخرل، كما يولد للمفهوـ الواحد مفاىيم 

في الدنطق التحويلي، لا سبيل إلى ردـ الفجوة بتُ الداؿ ك الددلوؿ، أك " أخرل قد تكوف متناقضة ك لستلفة ؼ 
بتُ الدقوؿ ك الدفهوـ أك بتُ الرؤية ك العبارة، ك ىي فجوة بذسد التعارض الأنطولوجي الذم لؼتًؽ الخطاب، أم 

عجز القوؿ عن التطابق مع ما يقولو، أك كوف الكلاـ ىو دكما غتَ ما يقصده الدتكلم، ىذا التعارض الأساسي ىو 
الذم يفسر لنا كيف أف خطاب العقل يتستً على لامعقولاتو، ك أف خطاب الحرية لؽارس استبداده، ك أف 

 .                                                                                   2"خطاب العلمانية يولد لاىوتو 

      فالدنطق التّحويلي يسقط قانوف الاعتباط كوسيط تطابقي بتُ الدّاؿ ك الددلوؿ عن طريق برويل ك توليد 
مفاىيم جديدة، ك ذلك لأفّ مفهوـ الاعتباط ىو الوسيلة التي بها سدّت ثغرة اللّامنطق بتُ الدقوؿ ك الدعتٌ، كلعلّها 

النّقطة التي يضرب بها الدنطق ك يستدؿ على لامنطقيتو، ك منو عدّت اللّغة كيانا لا غتٌ لو عن التّبدؿ كالتّحوؿ 
كالتّحرر الدّائم من سلطة الددلوؿ الولعي ك الذم لغبر في كل مرة على الارتباط بالدّاؿ، فالدنطق الصّورم الذم 

سعى دائمان إلى إثبات موضوعيتو من خلاؿ الوصوؿ إلى نتائج يقينية ك كثوقية، يهدـ اليوـ من قبل أكثر الركّائز 
قوة، ك التي من خلالذا حافظ على استمراره، ألا كىو مفهوـ الدطابقة، ففي النّهاية لا كجود لذذه العلاقة إلا كلعا 

.                                                           عن طريق الدشابهة ك قانوف الاعتباط 

    كالدنطق التّحويلي يعيد تشكيل الدنطق الصّورم من خلاؿ ىدـ مبادئو ك إعادة رسم معالدو، اعتمادنا على مبدأ 
في الدنطق الأكؿ الحقيقة ىي ما ينبغي ملاحظتو أك تسجيلو أك الإخبار " التّوليد، ك الذم ينشد بدكره الاستمرارية 
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عنو أك البرىنة عليو ك إقراره، في الدنطق الثاني الحقيقة ىي ما لؽكن خلقو من العوالم، سواء تعلق الأمر بابتكار 
 .                                 1"كخبرة لا خبر، ك تشكيل لا تسجيل، ك رسالة لا صورة، ك علاقة لا ماىية 

     فللحقيقة في الدنطق الصّورم كجود قبلي أك قطعي، أما الدنطق التّحويلي فتكوف الحقيقة ىي كليدة الأعماؿ 
كالتّصرفات، ىي ما لغسد على أرض الواقع من أحداث بزتلف أك تتوافق مع الأفكار ك الدبادئ، ىي ىذا الواقع 
الذم نوجهو بقدر ما يوجهنا ك نرسمو بقدر ما يرسمنا، ىي الاعتًاؼ بالاختلاؼ أساسا عليو تستمر الحياة، ك في 

. الدطابقة ك إصدار الأحكاـ ينتهي كجودنا ك يزكؿ

       ك البحث في خلفيات الدنهج التّحويلي عند علي حرب لػيل بالضّركرة إلى فلسفة اللّغة ك نظرية نعوـ 
، حيث تقوؿ ىذه النّظرية بقدرة الإنساف أك الإرادة البشرية في تشكيل كتكوين Chomsky Naomتشومسكي 

الدتناىية، ك تلك نقطة برويل في مسار الفكر، إذ / عددنا لا متناىيان من الكلاـ، انطلاقا من معطيات اللّغة المجرّدة 
أف " كاف للّغة كجود قبلي ك لشلكة لا يكوف الإنساف من خلالذا إلا كسيطا لغسّدىا فيلبسها، يرل تشومسكي 

للطفل بذربة  لزدكدة ك قاموسا صغتَا من الدفردات ك أشباه الجمل كالعبارات الناقصة لا بزولو أف يبتٍ بطريقة 
الاستقراء لضوه اللغوم، لأف عملية البناء تتطلب أشياء أخرل كمعرفة كبتَة بالتًاكيب اللغوية كتراكيب العبارات 

يؤكد أف الطفل يستطيع أف لؼتًع بسهولة  (لكن تشومسكي  )كمورفولوجيا اللغة ك سيمنطيقها ك سيميولوجيتها، 
النحو كالتًاكيب من بعض كلمات تعلمها من لزيطو الحيوم، ك ىذا يعتٍ أف الطفل يستطيع أف لغمع الكلمات 

، ك كذلك يعيد الإنساف تشكيل ك تركيب الواقع من خلاؿ 2"الدفردة في عبارات ىادفة ك في تراكيب لذا معتٌ 
إمكاناتو المحدكدة، فمجموعة الاحتمالات التي يتخيّلها الإنساف عن الواقع في الدستقبل، ىو لرموعة الإمكانات 

. التي تتّخذ من ركائز الداضي ك أحداثو ك لرموعة بذاربو أساسا لرسمو 

         كلعلّ أداة ىذا البناء ىي الفكر، الذم يعدّ بدكره ىذا الاستمرار اللّامتناىي، ك التي تقف عنده كل 
الدعايتَ عاجزة عن ضبطو ك برديده لأنوّ في النّهاية أكثر الأمور استعصاء على الفهم ك أكثرىا مدعاة للحتَة 

كلأف الفػػػكر ىو توتر، فإف الدنخرط في التجربة الفكرية لا يقطع ك لا يبت، أم لا يتوىم يقينا ك لا يعرؼ "كالقلق، 
أمنا، كلعلّ أداة ىذا البناء ىي الفكر، الذم يعدّ بدكره ىذا الاستمرار اللّامتناىي، ك التي تقف عنده كل الدعايتَ 
" عاجزة عن ضبطو ك برديده لأنوّ في النّهاية أكثر الأمور استعصاء على الفهم ك أكثرىا مدعاة للحتَة ك القلق، 
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كلأف الفكر ىو توتر، فإف الدنخرط في التجربة الفكرية لا يقطع ك لا يبت، أم لا يتوىم يقينا ك لا يعرؼ أمنا، 
كإلظا ىو في تعايش دائم مع الدشكلة، ك لذا فهو يقيم على طرؽ التناقض، ك يقف على حد السؤاؿ أك على شفا 

، فالفكر أسئلة مؤجل ىو العثور على إجابتها إذ بريل كل منها إلى غتَىا عن طريق شبكة معقدة من 1"الفجوة 
الاحتمالات التي تنأل بالأفكار بعيدان عن عالم الواقع ك ىذا بدكره يزيد من الذوة بتُ الفكر ك الواقع ك يؤكّد على 

.                                                                                                       كىم الدطابقة 

        فالفكرة تؤكّد قوتها ك استمرارىا ما لم يقيدىا الواقع ك لؼتزلذا إلى لرموعة أحداث ملموسة، ك كذلك 
أحداث الواقع ليست أقانيم بسيطة ك لا ىي مواضيع لزدّدة يسهل إدراكها، بل ىي ىذا التّعدد ك التّنوع كالتّعقيد 

فالواقع ىو أعقد من أف بزتزلو مقولة أك كلمة ك الحياة أغتٌ من أف " الذم لغعل فكرة اختزالذا أمران مستحيلان 
 ك يبقى الفكر 2"لؼتصرىا نهج أك لظوذج أك لظط، ك الذوية ىي أرحب من أف برتويها فكرة أك عقيدة أك مؤسسة 

* .                                                                    3كالواقع لرالا غتَ لزدكد لاحتواء فكرة الإمكاف ك الاحتماؿ

         كلعلّ الغائب في كلاـ علي حرب ىو الشّقوؽ ك الفجوات التي تتشكّل بتُ الدنهجتُ عند كل من علي 
حرب ك تشومسكي، إذ لؽتنع التّطابق بتُ النّصوص، ك ىذا ما لػيل على خصوصية الخطاب عند علي حرب، 

ىي عبارة مستحدثة ك مقولة جديدة،  (الدنطق التحويلي  )ك مع ذلك فإف عبارة " كأشار إلى ىذا من خلاؿ قولو 
ك الجدة لا تنحصر في لررد الاسم، ذلك أف التحويل ليس لررد عمليات حسابية أك قواعد رياضية، تتيح لنا أف 

نفسر كيف يكوف لشكنا توليد ما لا يتناىى من النماذج ك الصيغ أك التًاكيب لشا يتناىى من العناصر كالوسائل أك 
القواعد، كما لصد عند الرياضيتُ ك النحاة التوليديتُ، إف للتحويل مضامينو الدفهومية، إذ ىو مفعوؿ من مفاعيل 
اللغة بقدر ما ىو فعل من أفاعيل الفهم، إنو ليس لررد إجراء فطرم، حسابي عقلاني، يكمن في أساس اللغة أك 

العقل كما يتولعو أك يستعملو تشومسكي ك التحويليوف السائركف على نهجو، ك إلظا ىو خبرة بالوجود ك اندراج في 
العالم أك علاقة مع الواقع، بقدر ما ىو علاقة باللغة ك صناعة للذات أك إنتاج للحقيقة، ك كل ذلك لػوؿ 

                                                             
1

 .                                                                                    80: الداىية ك العلاقة ، ص : علي حرب - 
2

 .                                                                                    85:الدرجع نفسو ، ص - 
3

الإمكاف ك الاحتماؿ ىو خركج من دائرة التّفكتَ التّقليدية التي كانت تتوقّع الدستقبل انطلاقان من بصلة التّجارب الداضية   *-   - 
 خركج عن ىذه التجارب إلى التي على أساسها فقط لؽكن إقامة حدكد الفكر ، أمّا إقامة الفكر على أساس المحتمل فهو

لرالات أخرل لم تطرؽ بعد من التفكتَ البشرم ، يعمد الفكر فيها إلى بذنب الدتوقع من الأحداث إلى الغتَ متوقع منها ، قصد 
 .                                                                          بذنب الصّدمات التي لػملها تصوّر الأحداث انطلاقا من التّجارب السّابقة
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، من كونو قاعدة أك قضية أك حتى ماىية، لكي لغرم التعامل معو كشكل علائقي، ك الأحرل القوؿ  الدفهوـ
.                                                                                                     1" كجهاز مركب من العلاقات الدتشابكة ك الدلتبسة بتُ الرغبة ك الذائقة ك الدعرفة ك اللغة ك السلطة 

        فتمفصلات الخطاب كما أكردىا النّص عند علي حرب توحي بالاختلافات التي تتمثّل في اتّساع المجالات 
التي يقارب من خلالذا علي حرب مفاىيمو، لتتعدّل اللّغة ك الفكر إلى الواقع ك كذا الرّغبة ك الدعرفة ك السّلطة، 
كما أنوّ لا يقتصر على التّجربة الفطرية ك لكن يتدرج ليصل إلى العقل الدنطقي بدا ىو صورة التّفكتَ عند البشر 
عامة، فيكوف للتّحويل عند علي حرب بسيّز ك تفرد كونو يرتقي بو إلى مقاربة الحقيقة بدا ىي ىذا الالتباس الدّائم 
كالتّأرجح العجز ك التّقصتَ حسبما يظهر ذلك العقل الدنطقي بدا ىو مطابقة ك مقاربة لا برصد في النّهاية سول 

.                                                                                                             أسباب الفشل 

      فرغم التّشابو الذم يظهره القوؿ بالدنطق التّحويلي عند كل من علي حرب ك تشومسكي حوؿ الانطلاؽ 
من الأصل ك لزاكلة احتواء الاحتمالات التي تتفرعّ عن الأصل سواء كاف الأصل منطقان صوريان أك فطرة بشرية 

أكردىا تشػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػومسكي عند مقاربتو للّغة ك البحث في الصّورة التي لؽكن أف بزرج من خلالذا من كونها كلمات لا 
.                                                                                   معتٌ لذا ك يدرجها في خطاب ذا معتٌ 

       إلا أفّ الاختلاؼ يظهر من خلاؿ عموـ التّجربة عند علي حرب، ليصبح من خلالذا الدنطق التّحويلي 
بديلان عن الدنطق الصّورم في كل مناحي الحياة، فتتعدّل بذلك التّجربة عنده اللّغة ك الفكر ك ىنا تتجلّى 

خصوصية الخطاب كما أكرده علي حرب عن الدنطق التّحويلي، بوصفو الإمكانات ك الاحتمالات التي تتعدّل 
.                                                                                                    حدكد تفكتَ الدنطق الصّورم 

     كرغم الصّورة الجديدة التي لؽثلّها القوؿ بالدنطق التّحويلي، إلا أفّ علي حرب ك أثناء حديثو عن ىذا الدنطق لا 
يلبث في كل مرة حتى يشتَ إلى الدنطق الصّورم ك إلى التّعارض الذم يشكّلو معو إذ يتبتٌ الطرّؽ الجديدة في 

التّفكتَ في سبيل إرساء دعائم مشركعو التّجاكزم، لكن الوجو الآخر لذذا الوصف ىو استحداثو لحدّم ثنائية أحد 
أطرافها الدنطق التّحويلي ك الثاني الدنطق الصّورم، ك ىذا نتيجة النّفي الذم يطاؿ الدنطق الصّورم كالاستبعاد الذم 

.                                                                            لؽارسو الخطاب عند علي حرب 

 

 
                                                             

1
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، يقع صاحب الخطاب في فخ الاستبعاد الذم يطاؿ الحقيقة كما كصفت أياـ النّظريات ومجمل القول         
الدثالية رغم أفّ القوؿ عنده يستدعي الاعتًاؼ بكل صور الحقيقة، ك كذلك لأفّ النّفي ك الاستبعاد ىو إثبات 

كتأكيد على الحقائق، يقع الخطاب عنده في القوؿ بالأحكاـ الدعيارية التي طالدا رفضها الدشركع التّجاكزم ك أكّد 
.                                                                                             على عجزىا ك قصرىا 

       كما أفّ الدباعدة التي يصنعها بتُ الحقيقة ك الفكر من أجل القضاء على ارتباط الحقيقة بالفكر أكقعو في 
مطابقة الحقيقة ك الواقع، ك ىذا ما نفى الخطاب إمكانيتو في غتَ موضع، فيعود للتّفكتَ الدنطقي دكف أف يعي 
ذلك ك ىذا ما يعكسو الوجو الآخر للصّور، ك رغم أفّ الدشركع عند علي حرب أقيم على أساس الفصل بتُ 

.           الفكر ك الحقيقة إلا أنوّ يعود ليطابقهما من خلاؿ الدقاربة بتُ الفكر ك الوىم ك كذلك الحقيقة ك الوىم 

       كما يكشف الخطاب على التّماىي الذم يظهره علي حرب مع انتماء الحقيقة إلى حيّز اللّامتوقع ك في ىذا 
متوقع، )استبعاد لحيّز الدتوقع  ك ىي حقيقة لا لؽكن إغفالذا، كما يؤدّم استبعادىا إلى إقامة حدّم ثنائية متعارضة 

.                                                               ك في ىذا انتماء إلى الابّذاىات الدنطقية  (اللامتوقع 

     كما أفّ الجمع بتُ الكارثة ك الإنسانية ىو تطابق تفقد فيو قيمة الإنسانية أبعادىا التي تتعالى عن الصّور في 
الواقع، ك ىذا ما أدّل إلى إطلاؽ الأحكاـ القاصرة عن احتواء الحقيقة بوصفها شيء ينفتح على أبعاد لستلفة 

كمتعدّدة لا لؽكن تقييدىا باستعماؿ الدطابقة، ك لعلّ التّأكيد في كل مرة على انتماء الحقيقة إلى الواقع ك مباعدتها 
للفكر تعارض مع أفّ الحقيقة ليست تطابقنا ك لكنها بحث ك كشف عن شيء غائب لا يظهر فيمكن تشبيهو أك 

.                                                                                                           مطابقتو 

      ككذلك عندما ربط العنف ك العقيدة أك التّصورات الدثالية، فالحكم ىنا يؤدم إلى استبعاد العديد من 
الجوانب التي يستدعيها القوؿ ىنا، ك منها الصّورة التي عكست الدّيانة في بداية ظهورىا أك في بداية اعتمادىا 
بوصفها خركجان بالبشرية من أيامها الظلامية ك ىذا ما تصوّره الأحداث بوصفها حقائق ف كلػاكؿ علي حرب 

كسر الثنّائية التي بريل على الشّرؽ ك الغرب، ك لكنّو في مقابل ىذا يقيم ثنائية أخرل أحد أطرافها الثقّافة كالآخر 
.                                                الحضارة ، ك السّبب في ىذا بساىيو مع الحضارة ك استبعاده للثقّافة 

     ككذلك يتحدّث علي حرب عن المجتمع التّداكلي بوصفو طريقة بعدية ك بذاكزية ك يصف بأفّ التّفكتَ فيها 
كسطي، ك ىذا ما يقضي على أىم شركط التّجاكز بتبنيو للطرؽ التّقليدية في التّفكتَ ك التي تتبتٌ منهجان معينان 

.                                                                                               كتضع مبادئ بعينها 



الفكر و الواقع إشكالية المنطق و اللامنطق............................................................الفصل الثالث   

 

 
260 

      كيعود ليعتًؼ بالعقل بوصفو فصلان بتُ الخطأ ك الصّواب بهدؼ التّعرؼ على عيوب الداضي من أجل بذاكز 
الطرّؽ القدلؽة، لكن الحقيقة التي يغفل عنها الخطاب ىي اعتماده سبل الدنطق الصّورم لتقييم الأفكار ك الكشف 

.                                                                                   عن مواطن الجودة فيها ك الرّداءة 

       كفي سبيل الفصل بتُ الحقيقة ك الفكر يقارب خطاب علي حرب بصلة الآراء التي حيكت حوؿ ىذا 
الدوضوع إذ بردّث أفلاطوف قبلو عن كىم الحقيقة ك أنها كىم من أكىاـ العقل، ك لكن الاختلاؼ يكمن في  الحيّز 

الذم أراده كل كاحد منهم لاحتواء الحقيقة، فالحقيقة عند أفلاطوف ترتبط بعالم الدثل بينما يرل علي حرب 
.              انتماءىا لأرض الواقع، ك كذلك ينفي نيتشو انتماء الحقيقة لأنّها كىم من الأكىاـ لا يدرؾ على أرض الواقع 

       كما يورد الخطاب عند علي حرب مصطلح الاختلاؼ بدا ىو كليد التّشابو ك ىو ما أحاؿ على لرموعة 
نصوص قاربت بتُ الدصطلحتُ أكلذما خطاب لزمد مفتاح الذم لغمع فيو بتُ التّماثل ك الاختلاؼ، ك رغم أف 
النّصاف يقراف بانفصاؿ التّشابو عن التطابق إلا أفّ الاختلاؼ يكمن في استعماؿ الدصطلح إذ يورده علي حرب 
التّشابو ك يتحدّث لزمد مفتاح عن التّماثل، كما لػيل على الدصطلح كما أكرده جيل دكلوز عندما يذكر أنو لا 

.                           يوجد تطابق ك لكن الأشياء تتشابو عن طريق التّكرار فيكوف الاختلاؼ أىم سمة بسيّزىا 

     كلعل ارتباط القيم الأخلاقية ك الإنسانية بالصّدمة لػيل على الوجو الدستبعد ك ىو القيم اللاأّخلاقية ك الغتَ 
إنسانية لتجنّب الصّدمة ك يعتبر ىذا عجز ك تقصتَ في إعطاء حدكد للصّدمة عن طريق إغفاؿ لستلف أكجهها 

.                                                                                      كما صرحّ بذلك الخطاب من قبل 

        كعن الواقع العادم ك الافتًاضي يعود النّص عند علي حرب بأصولو إلى النّص كما أكرده جاف بودريار، 
كلكن لؼتلف كل منهما في كصف ىذا الواقع، إذ يرل جاف بودريار أفّ العالم الواقعي العادم قد زاؿ مطلقا ك ألظا 
ىو موجود عالم الخياؿ ك الدتخيّل، فيكوف التّأثتَ على اللّاشعور ك من بشة تكوف النّتائج أكيدة ك ضركرية، في حتُ 

يقرّ علي حرب بالعالم الافتًاضي لكن إلى جانب العالم الواقعي العادم ك ىذا ما ساعد على ارتداد مشركعو 
التّجاكزم كل مرة إلى الصّور القدلؽة، ك ىذا ما لػمل الخطاب عنده إلى العودة كل مرة إلى الأصل في الأشياء، 

.                        فيكوف عملو عبارة عن مقابلات تقيم التّعارض فتطعن في الأىداؼ التي يسعى إلى بلوغها 

     ككذلك يلتقي نص علي حرب عن التّشويو ك خطاب أفلاطوف غتَ أفّ خصوصية الخطاب عند حرب تبرز 
من  خلاؿ الطريقة التي تناكؿ بها التّشويو، إذ يصبح في نظره الواقع الافتًاضي صورة مشوّىة عن الواقع العادم، 

.                      أما أفلاطوف فتناكؿ التّشويو بوصفو صورة تطاؿ الواقع العادم الذم لػاكي عالم الدثل أك الأصل 
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      كما لػيل الدنطق التّحويلي عند علي حرب على الدنطق التّحويلي الذم أكرده تشومسكي في مشركعو، غتَ 
 تقوؿ أفّ الإنساف قادر على تشكيل عدد لا حصر لو من الكلاـ انطلاقان من معطيات  أفّ نظرية نعوـ تشومسكي

اللّغة المجردة، أمّا علي حرب فلا تقتصر مقاربتو على اللّغة بل تتعدّل إلى الواقع ك كذا الرّغبة كالدعرفة كالسّلطة، كما 
.  أنوّ لا يقتصر على الفطرة ك لكنّو يتدرجّ ليصل إلى العقل الدنطقي بدا ىو صورة التّفكتَ عند البشر عامة 
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 :تمهيـــــــــــــــــــــــــــــــد*- 

       لطات١ا تٖدّث العرب عن مفهوـ اتٟب قدتٯاً على اعتبار أنوّ تٕربة فريدة قد يدخلها الإنساف خلبؿ حياتو أو 
ت٭رـ منها و إف عاش طويلب، و لعلّها التّجربة التي لا يغتٍ اتٟديث عنها عند من ت٬هلها، و بات١قابل يصعب 

تٖديدىا عند من يدركها، كونها تٕربة تنأى بالإنساف بعيداً، فتلبمس تعريفاً جديداً للئنساف، من كونو ذاتاً فريدةً 
إلى كونو وجوداً من أجل الآخر و لأجلو، و لا تٯكن أف يوحّد أو تٕمع (الوجود لذاتو)وحريتها تكمن في استقلبت٢ا

أطرافو إلا باتّٖاده مع ىذا الآخر الذي تٯدّه اتٟرية من خلبؿ استعباده، و تلك ىي مفارقة اتٟب إذ التوحد 
يقتضي اتٞمع بتُ منفصلتُ، تكتسب ىذه الأطراؼ قوة ات٧ذابها من مدى اختلبفها و مفارقتها، و ىو ات١وضوع 

الذي غتَ من كثتَ التصورات حوؿ الإنساف، و لعل أبرز ات١عارؼ التي اىتمت بهذه الإشكالية ىي العلوـ التي 
حاولت البحث في الإنساف و الوجود و أولاىا، الفلسفة، تٔا ىي ت٣اؿ رحب تعود إليو كل العلوـ من حيث 

 .                                                                       ات١بدأ، لارتباطها بأىم ات١قولات التي قيلت في الإنساف

        ولأفّ اتٟب فطرة بشرية فهو متصل بالرّوح الإنسانية، إذ يرفض بذلك الانفصاؿ عنها على مرّ عصورىا 
وفي كل حالاتها و على اختلبؼ أوضاعها، و لعلّ ىذه اتٟميمية لا تٕمع البشر فحسب، بل تتعدّى ذلك 

لتشمل عناصر الطبيعة و أجزاءىا و تتّسع لتعم الكوف كلّو، فتكوف سبباً رئيساً في استمرار الكوف و اتزّانو، فالكوف 
كلّو مكونات و أجزاء متعالقة، و لعلّ ما يضمن استقرارىا ىو اتّصات٢ا و ت٘اسكها، فلب تقبل عنو بديلب، وبهذا 

الثنّائية قانوناً بو تنتظم أجزاء الكوف، و عليو و بو توضع القوانتُ وات١راسيم، فالفردية تٗاؼ / كانت الزّوجية 
انفرادىا وتشعر بالغربة إف لم تٕمع أجزاؤىا، فلب تسكن الأرواح و لا ينبغي ت٢ا أف تسكن حتى تدرؾ 

أجزاءىا،وكأنوّ كتب على الأرواح أف تكوف ناقصة فتبحث دوماً عن جزئها الذي يكمّلها، و ليست كل الأجزاء 
تسمح باكتمات٢ا، لأفّ لكل روح ىوى تسكن إليو و مراد تسعى إلى بلوغو، و لعلّو السّبب الذي يفسّر النّظاـ 
الذي يستَ تٔقتضاه الكوف و تٖركّو الفطرة الإنسانية، و يستقر في اللّبوعي أو اللّبشعور كي تٮرج عن سيطرة 
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رىيناً لرغباتها وتلك ىي الطريقة الوحيدة التي تسمو برغبات الفرد من / الإنساف وخياراتو الواعية، فيكوف عبداً 
 .                              ات١ادي إلى جوىرىا الرّوحاني لتتّصل بكل معاني الإنسانية السّامية / دنسها الوجودي 

رفيقا، انطلبقاً من منطقها الذي لا يشبو ات١نطق                                 /         فالأرواح البشرية لا تسكن إلا ت١ن ترتضيو أليفا 
الذي يستَ تٔقتضاه الوعي، و الذي عادة ما يرفق الأسباب بات١سبّبات، و عليو يستقر الوجود في اللّبشعور حيث 
لا ت٪لك أف نسأؿ عن الأسباب و ات١سببات و لا أف نطرح البدائل، فيكوف الآخر ات١كمّل مصدراً وحيدا للدّىشة 
وات١تعة، ومنو وحده يرجى الاكتماؿ، و يكتب للحياة موتا و فناء و زوالا إذا انفصل عنها، فالآخر ىو الضّرورة 
التي لا تسكن الأرواح إلا ت٢ا، و لا ترتاح إلا بقربها، و لا تستمر إلا بوجودىا، ىذا، ويصبح البحث عن الآخر 
ىو التّفستَ الوحيد الذي يطرحو انتظاـ الكوف وفق قانوف التّجاذب الذي يسمح لأجزاء الكوف أف تسبح وفق 

مدار لا تبرحو ولا تٖيد عنو باتّٕاه مستقر ت٢ا، و ذلك كلّو وفق إرادة إت٢ية متعالية، يصعب اتٟكم فيها أو ضبط 
السبيل الذي تسلكو الذوات لارتباطها بعالم النسياف في الإنساف و اتٟيز ات١متنع عنده إذ تٯلك منطقا تٮتلف من 

 .          حيث طبيعتو عن منطق العقل

         ولعلّ مفهوـ اتٟب ىنا يتسّع ليناقش من أبعاده ات١تعالية حيث تٖضنو الأرواح البشرية فلب تستهلكو 
الأجساد، و تكوف الأبدية مصتَاً تنتهي إليو كصورة تعكس رحلة الأرواح منذ انقسامها، فحلوت٢ا في الأجساد، 

فعودة يضمنها الاتّصاؿ بتُ أطرافها بعد التّعب الذي تهوّنو ات١تعة و الرّغبة في ىذا الطرّؼ الذي لا تكتمل معاني 
اتٟياة إلا بعد الاجتماع بو، و ما ات١عاناة و ات١شاؽ إلا شروط خوض ىذه التّجربة، و رغم كل ىذا تكوف تٕربة 

اتٟب ت٣الا واسعا لاحتضاف اتٟياة في أبرز معانيها، و واقعاً خاصاً ت٬مع الأطراؼ التي تعيش ىذه التّجربة ات٠اصة 
للؤرواح، و لعل صعوبة الإحاطة بها تكمن في ارتباطها بعالم الأرواح، و خصوصيتها تكمن في انفرادىا كتجربة لا 

 .                                                                 تتشابو إلا من حيث تٗتلف

اتٟدث يعد إشكالية في حدّ ذاتو، لأفّ البحث سينتهي إلى ت٣موعة /       وت٤اولة البحث عن حلّ ت٢ذه ات١شكلة 
حلوؿ مؤجل ىو البحث عن أسبابها، فتجربة اتٟب تقع دوف أسباب و لا مسببات و ىذا ما ت٭يل إلى 

خصوصيتها إذ تنفرد تٔدى انفصات٢ا عن أسبابها و على عكس ما في الكوف من ات١وجودات يقتضي الارتباط 
بالأسباب، يعيشها الإنساف فينقاد باتّٕاه الآخر الذي يرجو الكماؿ منو  دوف وعيو و لا إدراكو، فيكوف تْاجة 

مستمرة إليو، روحاً وجسداً، و لا تٯكن أف تٮتزؿ ىذه العلبقة تٚالا قد ينفذ و يفتٌ على مرور الزّمن، فالمحب يرى 
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في ت٤بوبو اتٞماؿ ات١طلق الذي لا يفتٌ عبر الزّمن، تٚالا لا تٖدّده ات١لبمح و لكن تستَه قوة الرّغبة الدّفينة في 
 .                                                 أقاصي الشّعور حيث تتّقد مشاعر تسوسها ات٢واجس و الوساوس 

        وعلى كثرة البحوث التي أقيمت حوؿ ىذا ات١فهوـ يتّسع على ات١زيد من ات١دارؾ و اتٞوانب، التي نعجز عن 
حصرىا أو تٖديدىا تْكم اشتباؾ عقد ىذه التّجربة، و امتدادىا عبر كل العصور باختلبفها لاقتًانها بالنّفس                      

البشرية، فكيف يعافً علي حرب مقولة اتٟب بوصفو فيلسوفا معاصراً ؟ و ما ىي الرّوافد التي يعود إليها بفكره 
عن ىذه ات١قولة ؟ و ما اتٞديد الذي يراه سديداً لإتباعو إذا أراد الإنساف أف يعيش ىذه التّجربة بكل كيانو على 
مدى عمره أو حياتو ؟ و أين يكمن التّناقض في أقوالو عن طبيعة ىذا ات١وضوع ؟ و ىل ينجح في إقامة مشروعو 

 و أين تٯكن أف نرصد الثغّرات في مشروعو ؟                   .التجاوزي بابتكار صورة جديدة للحب ؟

ثغرة من ثغرات ات١شروع  (اتٟب و الفناء  )      وقبل البحث في  ىذا ات١صطلح، يرصد القارئ ت١قدمة كتاب 
التّجاوزي عند علي حرب، إذ الدّراسات ات١ابعد حداثية لا تؤمن بفكرة الإعادة إلا وفق  الاختلبؼ، بينما يتعرّض 

الكاتب لوصف نفس الكتاب و لكن بالتّأكيد على التّغيتَات التي طرأت عليو، ولعلّو كذلك يعارض من جهة 
مع صدور الطبعة " أخرى فكرة الانفصاؿ التي يقتضيها التّعامل مع العمل الذي تٮرج من يدي صاحبو، يقوؿ 

أجزت لنفسي أف أجري تعديلب على بعض العناوين الفرعية، و أف أضيف  (اتٟب و الفناء  )اتٞديدة من كتاب 
ىو تٔثابة ات٠ات٘ة، ولكنها لا تبتعد عن أسلوب الكتاب و مقارباتو  (ستَة اتٟب  )عليو ملحقا من مقالتتُ بعنواف 

، فيحمل ات١دوف عند علي حرب في مقدمتو أسباب الارتداد عن ات١قولات التي سطرىا ات١شروع 1" و مناخو 
التجاوزي من قبل إذ يقوؿ تٔوت ات١ؤلف تٔجرد انفصالو عن كتابو و ات٠روج عن سيطرتو ليصبح قارئا من بتُ عديد 

 .                                                     القراء

      فالنّص بعد الكتابة ملك للقراء و منفصل عن صاحبو، فلب ت٬وز إجراء التّعديل عليو، فكل إضافة في الدّاؿ 
ىي تغيتَ في ات١دلوؿ الأصلي الذي يريده النّص الأوّؿ، و ت٢ذا لا تٯكن ات١طابقة بتُ ات٠طابات إلا عن طريق 

التّكرار الذي لا ت٬يز للكاتب أف يغتَّ ت٦ا كتب شيء، لأنوّ يؤثر في إنتاج ات١عتٌ، فيقوـ علي حرب بإعادة كتابة 
الكتاب مع التّغيتَات التي تؤكّد على انتماء الكتاب إلى صاحبو و ىذا ما تٕاوزتو الدّراسات البعدية، وىنا يتعتُّ 
التّعارض بتُ ات١قوؿ عند علي حرب كما جاء في مشروعو التّجاوزي و بتُ التّطبيق الذي أثبت ات١فارقة التي تقع 

                                                             
1
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فيها خطاباتو، و أكثر ما يتجلّى في طبعاتو ات١تعدِّدة التي تستحضر عن طريق الإضافات التي تزيد من مباعدة 
النّصوص بعضها عن بعض، فمحاولة استعادة النّصوص عن طريق إجراء بعض التّعديلبت عليها، ىي في نظر 

 لكن الوجو الآخر الذي يغفل عنو ىو إعادة – حسب رأيو –علي حرب، تفستَ لعدـ التّغيتَ في ىذه النّسخ 
إحياء صاحب النّص الذي قضي تٔوتو تٔجرد فصلو عن عملو، فيقع صاحب ات٠طاب في التّناقض مع مبادئو من 
حيث لا يدري، إذ تستدرجو اللّغة حتى يقع في شراكها، و تكشف في أحد أوجهها عن تناقضو، و تعدّد الأوجو 

التي يتمرأى من خلبت٢ا خطابو،  فيكوف الاختلبؼ الذي شكّلتو إعادة كتابة العمل من جديد دافعاً لانفصاؿ 
الطبّعات عن بعضها البعض، و اعتبار ىذه ات١دونات بدؿ لفظة طبعات إلى ت٣موعة قراءات، تٗتلف كل واحدة 

 . منها عن الأخرى، إذ تٖدث التغيتَ
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 chez les Anciens Le Concept de l’Amour:        عند القدماء  مفهوم الحب-   وولاً 

         إفّ ت٤اولة العثور على مفهوـ للحب يقتضي بالضّرورة عودة إلى بداية ات٠لق و الكوف حيث تّم البناء 
والتّأسيس على مفهوـ التّعلق و الات٧ذاب و اتٟاجة التي يقتضيها استمرار السّلبلة البشرية على ىذه ات١عمورة، 

كونها حالة وجودية خاصة تتغتَّ معها ات١عايتَ و ات١بادئ التّقليدية للحياة الإنسانية، و ت٭اوؿ علي حرب أف يضع 
و اتٟب ىو مدار دائم للكلبـ، إذ ىو أضل راسخ في أرض الكينونة، بقدر ما ىو " حدوداً ت٢ذه التّجربة بقولو 

حالة قصوى من أحواؿ الوضع البشري، و ىو تٕربة وجودية فذة تبدؿ حياة من ينخرط فيها، بقدر ما ىو حدث 
فريد و قاىر ت٬تاح صاحبو لكي ت٬علو أستَ ىواه، عبدا ت١ن يقع في حبو و شباكو، و لكنها عبودية يشعر معها 

، غتَ أف ات١لبحظة الأولى 1" ات١رء تٔلء اتٟرية بقدر ما تٯارس وجوده على سبيل اتٟضور و الازدىار و الاستمتاع 
التي تأرجح الأقواؿ عند علي حرب اعتبار اتٟب حدث لا دخل للئنساف في حدوثو و ىذا ما أشار إليو ات٠طاب 

و لكنو يفتقد ت٢ذه التجربة  (...بقدر ما ىو حدث فريد و قاىر )غتَ مرة، و كذلك في ىذا ات٠طاب، إذ يقوؿ
فهذه العبارة تعطي للئنساف  (..تبدؿ حياة من ينخرط فيها .. )سيطرتها و انفصات٢ا عن صاحبها، من خلبؿ قواه

و لو القليل من إرادة الات٩راط في ىذه التجربة، و ىنا ت٭دث الارتداد بتُ انفصات٢ا عن إرادة البشر لكونها صورة 
يعكسها اللبشعور من خلبؿ صعوبة الإحاطة بأطرافو، أو ارتباطو بالشعور البشري و إمكانية تفستَ الظاىرة 

 .                               لاشتًاؾ الإرادة البشرية في إحداثها

      فالوجود ت٭دّد انطلبقاً من إمكانية خوض ىذه التّجربة و إلا تلبشت معالم الوجود وسط البلبدة و التّفاىة، 
و لعلّو سبب تٯدّ صاحبو بالقوة طلباً للبستمرار الذي تولّده الرّغبة في استنفاذ طاقتو في اتٟياة كصورة تتغتَّ معها 
عوارض اتٟياة من النّقيض إلى النّقيض، فالتّعب و ات١لل الذي طات١ا ىدّد اتٟياة البشرية بالزّواؿ والفناء يتحوّؿ إلى 

رغبة تولّدىا ات١تعة و إرادة اتٟياة، واتٟب كتجربة وجودية تٗتزؿ اتٟياة في تٟظات، و ترحب بات١وت رفيقا أبديا يغتٍ 
عن اتٟياة تٔنأى عن الطرّؼ الذي يأسره فيحرّره و يتعبو فتَت٭و و يدىشو فيمتعو، و لا عجب في ىذا إذ يصبح 
للذّات البشرية مفهوما آخر يبتعد عن الأنا و الوحدة أو الأنانية إلى آخر جديد تصبح فيو النّفس أكثر سخاءً 

واتساعاً لاحتواء الآخر الذي يولّد التّفاعل معو انسجاماً يؤسّس للحياة معتٌ جديدًا يضمنو الإتّٖاد و الوصاؿ، 
 .                وعندىا فقط تكتمل الأجزاء الضّائعة و تردـ الفجوة فتهدأ النّفوس ات١ضطربة 

                                                             
1
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       وليس مطلقاً ىو اعتبار اتٟب علبقة بتُ أطراؼ بشرية، إذ قد يتعلّق القلب بالله، فيكوف عشقاً للذّات 
الإت٢ية، و ما الأمثلة التي يصوّرىا الصّوفية إلا دليل على ذلك، أمّا الرّغبات في ىذه اتٟالة فتتحوّؿ إلى زىد في 

 واتٟب –كيف لا - الرّغبة من أجل الرّغبة ذاتها، و لعلّها التّجربة التي تقبل بات١تناقضات حلولًا متساوية و متوازية 
ىدوء لكل اضطراب حتى و إف كاف إجازة التّناقض و التّضارب و تقبّل العدو و ات١ختلف، و نفياً لأسباب 
الأحكاـ القيمية، إذ تٯتنع التفستَ عن مقاربة أطرافها و تٮرج فيها النقيض من رحم النقيض الأوؿ و تداخل 

 .                                                                                                  شروطها بطريقة يصعب الفصل بينها

       وىنا تتحدّد خصوصية ات٠طاب عند علي حرب، إذ يتناص موضوع اتٟب بوصفو صورة ت٣ازية تٖيل على 
ت٣موعة من ات١عاني ات١ختلفة التي احتوت ىذا الكلبـ، مع ىذا ات١وضوع باختلبؼ التّفستَات التي ت٘ت حولو، فهو 

ت٭يل في أحد أبعاده على اتٟب الذي اتّٗذتو الصّوفية دليلًب في رسم معالم اتّٕاىها فيكوف صورة للتّعلّق بالذّات 
الإت٢ية التي يكوف الشّوؽ فيها ىو دافع الاستمرار و مستَّ العلبقة بتُ الطرفتُ، التي يكوف أحد أطرافها غائباً 

لارتباطو بالذّات الإت٢ية، كما يشتَ إلى العلبقة التي تٕمع بتُ الأطراؼ و مصدرىا ات١نفعة التي تٕبرىم على التّعلق 
وتستمر العلبقة ما استمرت ات١نفعة أو ات١صلحة ات٠اصة، و تنقطع إذا انعدمت أسباب ىذا التّعلّق و في ىذه اتٟالة 

تتعلّق ىذه العاطفة بات١نطق العقلي الذي ت٬عل من السّبب دافعاً لاستمرار مثل ىذا الشّعور، وقد يرتبط اتٟب 
تّماؿ معتُّ يفتٌ بفناء ىذا اتٞماؿ، و لكنّو يستمر ما استمر اتٞماؿ، و في ىذه اتٟالة أيضا يتعلّق بأسباب معيّنة 

يفسّرىا ات١نطق العقلي، و يكوف مصدرىا اتٟسّ تٔا ىو علبمة على مشاعر تٯلك الإنساف من أمرىا لأنّها تتعلق 
 .                                                                     بأسباب معيّنة 

      ولكن ات٠طاب كما يقرّره علي حرب تٮتلف من حيث تناولو ت٢ذه العاطفة بتُ جنستُ ت٥تلفتُ لا تكوف 
العلبقة التي تٕمع بينهما نتيجة أسباب معيّنة و لا تٚاؿ بعينو، كما لا يرتبط بالشّعور الذي يفسّره ات١نطق، ولكنها 

حالة فريدة تتعلّق باللّبشعور البشري و أقاضي الذاكرة البشرية، إذ يعجز الشعور عن فهمها أو إت٬اد تفستَ ت٢ا 
لأنها تتعلق بات١ناطق ات١نسية و ات١همشة في الإنساف، و قوة قاىرة لا تٯلك معها الإنساف إلا أف ينقاد إلى الآخر 

ت٣براً ومستَّاً، ولأنّها لا ترتبط بالشّعور تستمر ما استمر الوجود الإنساني، لأنّها ليست زائلة لعدـ ارتباطها بأسباب 
معيّنة، ورغم الاختلبؼ الذي يتشكّل نص علي حرب من خلبلو، فهو لا ينفي التّشابو الذي تظهر من خلبلو 
النّصوص و التي لا تٯكن التّفريق بينها إلا في حدود دقيقة، تفسّرىا الأسباب السّابقة الذكّر، و تتشابو إذ تفسّر 
اتٟاجة التي تٕعل الفرد ينقاد دائماً إلى الآخر، سواء كاف ذاتاً أو إت٢اً،  و ىذا الاختلبؼ ىو ما ت٭دّد خصوصية 

 .                                                                                   خطاب اتٟب عند علي حرب 
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      فات١نطق في خطاب اتٟب عند علي حرب  يتّخذ أبعاداً عدة ت٥تلفة و متعدّدة، ت٣اوزة لطبيعتها في الواقع، 
فإذا كاف ات١نطق البشري تٯيل إلى الذّات بداية و منتهى فهو في ىذه اتٟالة يتّجو بالذّات تٕاه الطرؼ ات١تعلّق بو، 

ويرى في ىذا ضرورة ملحة لا تكتمل معاني اتٟياة إلا بعد الاجتماع بو، و ىو ككل اتٟالات الوجودية ات٠اصة لا 
تٯكن وصفها دوف الولوج إليها و معايشتها، عندىا فقط تٯكن إدراؾ حقيقتها، انطلبقا من أحاسيس الذّات بعد 
انشطارىا و انقسامها و اغتًابها عن ذاتها تٔعزؿ عن نصفها الآخر، الذي يكوف مبلغ كمات٢ا و اكتمات٢ا و منتهى 

 .                          اىتمامها

متأصلة في الفطرة البشرية ىي اتٟقائق التي /         ولعلّ أبرز الأمثلة التي تصوّر لنا اتٟب كحالة إنسانية متصّلة 
الأوّؿ و كيف كاف يعيش اتٟب وسط ت٤يطو و بيئتو المحافظة و ات١تعصبة / تٛلها التّاريخ عن الإنساف البدائي 

أحياناً، و لا بد أفّ طغياف اتٞانب الرّوحاني على ات١ادي آنذاؾ سار بهذه العواطف اتّٕاىا ت٥تلفاً و مغايراً عن 
، فالإنساف البدائي يتدّرج في سلّم اتٟب حتى يصل أقصاه و مداه، و لعلّ السّبب في ذلك يعود إلى  طبيعتو اليوـ

معالم ات٢جر و ات١نع التي تٯارسها المحبوب استجابة لنداء الثقّافة السّائدة و التي تضع اتٟبّ في حيّز اتٟراـ و ات١منوع، 
ت١ا ت٢ذه العواطف القدرة على تٕاوز الأرواح إلى الأجساد، فات١ناطق ات١نسية في الإنساف ىي انعكاس ت١واطن الرغبة 

 .                                                              و ات٢وى

       فيكوف الشّوؽ الدّائم إلى اتٟبيب وسيلة بها تتقّد و تشتعل ىذه ات١شاعر و تلتهب فتنتهي بصاحبها إلى 
، فالوصاؿ ىو  العلبج الوحيد ت١ثل ىذه (و من اتٟب ما قتل  )ات١وت أو اتٞنوف، و قد قالت العرب قدتٯاً 

ففي ات١اضي، سيما في المجتمعات " اتٟالات والتي ت٧د وصفا لأحوات٢ا في أشعار العرب قدتٯاً و كتب السّتَ ، 
التقليدية والبيئات المحافظة، كاف اتٟب يتغذى و يستمد عوامل استمراره من عوامل اتٟجب و الصد و ات١نع، 

وسواىا من اتٟواجز التي تؤجج ات١شاعر شوقا و وجدا للقاء و الوصاؿ، فات١رء ت٭ب، بالطبع، ما يعرؼ، أي ما يرى 
وينكشف، ولكنو يشتاؽ إلى ما يبتعد و ت٭تجب، على سبيل التذكر و التخيل، الأمر الذي يبقي جذوة الشوؽ 

 .                                             1" مشتعلة، كما تشهد قصص اتٟب العذري، خاصة لدى المجانتُ العشاؽ 

                                                             
  . 11، ص  (العداوة / السكينة / ات١رأة  )اتٟب و الفناء : علي حرب - 1

 .  كانت الفتًة اتٞاىلية أخصب الفتًات التي تناولت اتٟب و وصفو ، و ىذا ما ورد ذكره في الدّواوين العربية القدتٯة عن أصحابها*
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          فالصّد ليس وسيلة لنسياف المحبوب و لكنها وسيلة بها يزداد التّعلّق بالآخر أكثر فأكثر، و لأفّ اتٟب 
عاطفػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػة تتعالى عن عالم الإنساف الواعي فلب تٯكن أف تنسى لأفّ الأصل في وجودىا ىو عالم النّسياف، حيث 

تدفن الرّغبات فلب يبقى منها سوى ما يدّؿ على وجودىا و تعكسها حالات اتٟزف و الشّوؽ و التّعلق بالآخر، 
فالبدائي يعكس صور اتٟب في أصلها و حقيقتها، و على مستوى يتعالى بدوره عن الأجساد ليعانق الأرواح 

فيستَ وفق قوانتُ و أعراؼ معيّنة تؤكّد على استمراره و تساعد على تأجيجو و اشتعالو، فحرمة الأجساد تضع 
 . الأستار و تباعد ات١سافات، بات١قابل تشتعل الرّغبة و تزيد الرّغبة في الوصاؿ 

       ولعلّ البحث عن حقيقة ىذا ات١فهوـ يقتضي بالضرورة عودة إلى الأصوؿ التي تفرع عنها و ماىية الأبعاد 
التي تٯكن أف نقاربو من خلبت٢ا، فإذا كاف العربي قد خلّد عواطفو من خلبؿ أشعاره و إبداعو، فاتٟب كتجربة 

إنسانية لم تغفل عنها الأمم الأخرى و إف اختلفت طريقة مناقشتهم ت٢ذه اتٟالة البشرية ات٠اصة و النّادرة، إلا أنّهم 
تناولوىا انطلبقا من المجاؿ الذي برعوا فيو، فالأصل في ىذه العاطفة أنّها إنسانية لا تٯكن حصرىا و تقييدىا تٔجاؿ 

دوف آخر، بعيدا عن ات١يادين العلمية و ات١وضوعية و التي تتخذ من ات١لموس حجة للبعتًاؼ بو، فقد ناقشو 
الفلبسفة و علماء الدين، و اختلفوا في تٖديده و ضبط ماىيتو، و ىذا راجع بالدّرجة الأولى لارتباطو بالأرواح 

فيدخل ضمن العالم ات١يتافيزيقي أو ات١اورائي إذ تعجز عن تفستَه اتٟسية و ات١ادية و حتى ات١نطقية التي تهتم 
بالأسباب و ات١سببات و تٕعلو الأساس في الإتٯاف بوجود الأشياء، فنجد أولى الأبعاد التي تْث عنو من خلبت٢ا 

قبل  (الأنثى و الذكر  )تلك ات١تعلقة ببداية ات٠لق و كيف تٯكن التّأكيد على أحادية الأصل الذي تفرعت عنو 
 .                                                                               الاختلبؼ الذي يظهراف من خلبلو في الواقع 

 L’Origine de la Création:    صل الخلق  - 1

     إفّ مناقشة إشكالية ات٠لق على اختلبؼ الكتب السّماوية التي تٛلتها إلينا، تٕمع على أفّ أولى ات١خلوقات 
كاف آدـ، كصورة لكياف بشري تٮلق من عدـ و يعتًؼ بو كوجود لعمارة الأرض، و لعلّ القرآف الكريم قد فصّل 

، ففي بداية 1" وَ إٍذْ قَاؿَ رَبُّكَ للِْمَلَبئِكَةِ إِنيِّ جَاعِلٌ في الَأرْضِ خَلِيفَةً " لنا في ىذه ات١سألة من خلبؿ قولو تعالى 
ات٠لق تعلّق الأمر تٓلق آدـ، كدليل على أحادية ات٠لق و اقتصاره على ذات واحدة تؤدِّي وظيفة ات٠لبفة، و أتبع   

                                                             
1

  ( .                                                                                                30 )سورة البقرة  ، الآية - 
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ُـ " تٓلق حواء ، التي انفصلت عنو كياناً حياً فأدىشتو  فشاركتو الوحدة التي كاف يعيشها، قاؿ تعالى  وَقػُلْنَا ياَ آدَ
 .                                                                1... " اسْكُنْ أنَْتَ وَ زَوْجُكَ اتٞنََّة 

        فقاـ الابتلبء على قانوف الزّوجية التي تٖيل بدورىا على انتماء أحدت٫ا إلى الآخر، و إلى ضرورة قياـ الكياف 
البشري و استمراره على اجتماعهما و اتّٖادت٫ا، فالشّعور بالانتماء أولى الأسباب التي أدّت إلى ىذا التّعلق واتٟنتُ 
إلى الأصل و الإحساس بالنّقص تٔعزؿ عن الآخر،  إذ اتٟب في أبسط معانيو حنتُ للعودة إلى الأصل و الاندماج 

فيو، لأفّ الأصل في ات٠لق ىو آدـ و الانفصاؿ ضرورة يتبعها اتٟلم بالعودة و الالتحاـ ثانية، و إف كاف الوجود 
يعّمو الاختلبؼ البتُّ بتُ الذكر و الأنثى فالأصل في الوجود أف اتٞنتُ في بداية خلقو متشابو غتَ مفارؽ و ما 

إذ بدلا من أف يكوف اتٞنساف وحدتتُ ت٥تلفتتُ منفصلتتُ بيولوجيا ، ت٧د " الصّفات التي ت٘يّزه سوى خلق بعدي 
أف اتٞنستُ ت٢ما نفس تصميم البنية الأساسي، و أف الاختلبفات اتٞنسية ظاىرية أكثر منها حقيقية نظرا لأف 

و لعلّ ىذا ما يفسّر 2" التًكيب اتٞنيتٍ الأصل للؤعضاء اتٞنسية واحد و مشتًؾ في اتٞنتُ الذكر و الأنثى 
الاختلبؼ الذي يؤوؿ إلى تشابو و تلبؤـ و تكامل، إذ الاختلبؼ ظاىري فقط، ت٭وي بداخلو التّشابو اتٟقيقي 

 . الذي يتعلق بأصل ات٠لق

        فتحليل اتٟب على ىذا الأساس، يفضي إلى القوؿ بأولية الفكرة و ارتباطها بأسباب الوجود الإنساني 
نفساً منفصلًب بذلك عن / ات١طلق للؤجساد، سواء في العالم المحسوس أو قبل ذلك، أي عندما كاف الإنساف روحًا 

ارتباطو باتٞسد فيتعلّق اتٟب بالأرواح لا بالأجساد، وما اتٞسد الذي يظهر من خلبلو سوى تٕسيد لتلك العاطفة 
التي لا تقف عند حدّ اللبمرئي إذ تستَ عبر الأجساد لتحقّق وجودىا و اكتمات٢ا، فتحاوؿ الاندماج الذي يتعذّر 
بدوره لأفّ الكائنات اتٟسّية لا تندمج و ىذا ما يفسّر استمرارية الرّغبة و تٕدّدىا كل مرة بشكل ت٬علها تلبمس 

فكرة اللّبنهاية، فتبقى مبعدة عن الأجساد رغم ارتباطها بها، و تستدعي اتٞسد رغم أفّ الأمر يتعلّق بالأرواح، وىنا 
إماتة اتٞسد تفقتَ للعالم من ات١عتٌ، إنو سلب للعالم، حدث " تكمن أت٫ية الأجساد في  ت٘ييزىا للعالم اتٟسّي ؼ 

                                                          .3"  يفضي إلى الفراغ السرمدي المجهوؿ 

                                                             
1

  ( .                                                                                                35 )سورة البقرة ، الآية - 
2

 ، المجلس الوطتٍ للثقافة و الفنوف 1983يوليو  ( 67 )زىتَ الكرمي ، عالم ات١عرفة : بنو الإنساف ، ترتٚة : بيتً فارب - 
  .                                                                                                 150 ص – الكويت –والآداب 

ت٣لة إبداع  (فنوف و علوـ  )كتابات معاصرة  (الفلسفة الأفلبطونية و اتٞسد الدريدي  )لا معتٌ اتٞسد : ات٢ادي حامد - - 3
  .                                                                   117 ، لبناف ، ص 1995،  ( 25 )والعلوـ الإنسانية ، رقم 
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       فالأرواح تتجاذب عبر الأجساد و تتعارؼ، و تستمر في التّعلّق و التّجاذب ما امتنعت عن الالتحاـ 
والإتّٖاد في ذات واحدة، و ىي الرّغبة و ات٢دؼ الأقصى ت٢ذه التّجربة، و لعلّ السّبب في ىذا الامتناع ىو 

الأجساد، فيبقى اتٟلم بالاجتماع سرمدياً أبدياً لا يتم إلا بات١وت أو الفناء عن ىذا اتٞسد، الذي و رغم تٕسيده 
لتجربة اتٟب حرمت ىذه الأرواح من التّعالق الأبدي و النّهائي الذي يبقى حلم الأرواح في تٖقيقو على أرض 

الواقع وتكوف الأجساد حاجزا تٯنعها، و ىنا مكمن ات١فارقة، إذ العلبقة تقتضي الأجساد بينما الأجساد تكوف في 
 .                                                                                            نفس الوقت حائلب دوف التحامها

روحية لا يتجاوزىا الزّمن كما لا تستهلكها الأجساد لأنّها تتعالى عن الوجود اتٟسِّي /    فاتٟب كتجربة إنسانية 
في حدّ ذاتو، كونها تلك الرّغبة الرّوحية التي تتمثّل من خلبؿ الأجساد و تستقّر في عالم اتٟسّ، لكن حلمها 

بالعودة و الالتحاـ أبدّي تٯتدّ من بداية ات٠لق إلى نهايتو، و ىذا ما تٯيز التجربة عن غتَىا، إذ سبق اتٟديث عن 
أنواع عديدة للحب تٕتمع في ت٣ملها حوؿ تعلّق التّجربة بالأسباب التي تربط التّجربة بالزمن فتمتد ما امتدت 

أسباب ىذا التعلق و تنتهي و ينقضي تأثتَىا بنهاية أسبابها، و قد ذكر ات٠طاب من قبل مسألة اتٞماؿ أو 
ات١صلحة و غتَىا من صور التعلق التي لا تتعلق بالتجربة الفريدة التي يناقشها ات٠طاب ىنا عند علي حرب في 

معرض حديثو عن ىذه التجربة الوجودية، و لا غرابة في ذلك إذ ت٣اؿ البحث ىو الفلسفة، و لعلها اتٟيز الواسع 
 .                                                                   الذي يستطيع احتضاف العلوـ الروحية

   Le Concept de l’Amour chez les anciens:      مفاهيم الحب عند القدماء  - 2   

       إفّ مناقشة إشكالية الرّوح و اتٞسد امتدت عبر عصور مديدة، و باختلبؼ الأمم و اتٟضارات ظلت 
تتأرجح بتُ من أولى اىتمامو بالأرواح على حساب الأجساد، ومن قاؿ تٔركزية اتٞسد و سيطرتو على كل ات١فاىيم 
التي ت٘يّز عالم اتٟس، و لعلّ اتٟضارة اليونانية مثلّت ت٪وذجًا لتلك الفلسفات التي أعلت من قيمة عالم الأرواح، أو 

 لا توجد في عالم اتٟس و لا – عند أفلبطوف  –، فاتٟقيقة التي نبحث عنها - أفلبطوف –ات١ثل على حدّ تعبتَ 
تٯكن أف ترتبط بالأجساد لأنّها تتعالى عن الواقع ات١لموس، و تتعلق بعالم ات١ثل، كما أف ات١واضيع التي تناوت٢ا 

أفلبطوف تنفصل ت٘اما عن الواقع اتٟسي لإتٯانو بالتشوه الذي يلحق ىذا الواقع و عدـ جدوى مقاربتو لأنوّ لا يرقى 

                                                                                                                                                                                              

للحب صورة بعيدة مثلّها الوجود الأوّؿ على ىذه الأرض ، إذ كاف آدـ و حواء ت٪وذجا أولي عكس التّعلق بتُ الذّاتتُ *- 
 و بعد ذلك ظلّ اتٟنتُ بتُ الذّوات ات١ختلفة أساسا تعاقبت عليو الأجياؿ كلها (ذكر و أنثى  )ات١ختلفتتُ 
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البحث فيو إلى إت٬اد معالم اتٟقيقة، تٔا ىي ىذا ات١فهوـ ات١تعالي عن اتٟسي و ات١ادي و ات١تغتَ و ارتباط بصورة 
 .                                                                                                مكتملة يستحيل الوصوؿ إليها

      ولعلّو يعود في ذلك إلى ما يعتًي ىذا الواقع من نقص و تقصتَ و تزييف، و ت٢ذا تنفصل عنو ات١فاىيم 
 –الأبدية و لا تتعلّق بو لأنوّ عالم زائل ومنتهي، و من ىذا ات١نطلق ت٭تل اتٟب في نظر / السّرمدية 
عشق للحقيقة، /  حيزاً متعاليا كونو منفصل عن الأجساد، فاتٟب يؤوؿ في النّهاية إلى حب –  Platonأفلبطوف

لأنهاّ الأحق بأف تٗلّد و يبحث عنها، و ت٢ذا فكل الأنواع التي قد ترتبط باتٞسد في الواقع وىم و ليست حقيقة، 
متعالي فلب يشوىو الواقع و لا يدّنسو، و ت٢ذا / و أفّ اتٟب الوحيد الذي يعتًؼ بو ىو الذي يتعلّق بشيء مثالي 

تٮتلف أفلبطوف في تفستَ للحب عن باقي الفلسفات و السبب في ذلك يعود إلى مركز اىتماـ أفلبطوف إذ كانت 
 .           اتٟقيقة منتهى الأىداؼ التي يصبو إليها

 ت١فهوـ اتٟب، فهو لا ينفي صعوبة تٖديده و ضبط مفاىيمو كونها الضّرورة        وإف كاف ىذا تٖليل أفلبطوف
التي تستَّىا الأجساد في عالم الواقع، و لكنّو اعتبرىا صورة مشوّىة لفكرة اتٟب اتٟقيقية و التي تتسّم بات٠لود 

ضمن ات١فاىيم التي رفض انتسابها للعالم الواقعي وأصرّ على إتٟاقها بالعالم  والسّرمدية، فيدخل اتٟب عند أفلبطوف
 .                                                                         ات١ثالي أو اتٟقيقة

 بأصوؿ اتٟب ات١تعالية و التي تتوسّط بتُ الإنساف و الآت٢ة،  Socrate يقرّ سقراط        وفي مقابل أفلبطوف
فقد كاف لدى " وصعوبة تٖديدىا و ضبط مصادرىا لأنّها تٖمل التّناقض بداخلها و تقر بالضّرورة مبدأ تستَ عليو 

اليونانيتُ القدماء ت٪ط منو يعرفونو باسم إيروس، و ىو اتٟب اتٞسدي ات٠ليع، و يفسر أفلبطوف ىذه العاطفة من 
جتٍ عظيم أو روح كبتَ، ت٭تل  )جهة نظر فلسفية و ينقلها إلى اتٞانب الروحي، أما سقراط فتَى اتٟب على أنو 

منزلة وسطى بتُ الآت٢ة و البشر، فهو ليس خالدا و لا فانيا، ليس حكيما أو جاىلب، ليس ختَا أو شريرا ليس 
تٚيلب أو قبيحا، و إت٪ا ىو مرتبة وسط بتُ ات٠لود و الفناء و اتٟكمة و اتٞهل، و ات٠تَ و الشر واتٞماؿ و القبيح، 
و النمط الآخر ىو اتٟب الرومانطيقي ات٠الص ات١قتًف بالآلاـ و اتٟزف و اليأس، و يعلم المجنوف ىنا بأف عاطفتهم 

، فحضارة اليوناف قد شهدت أنواع اتٟب                            1" ت٤رمة و ليس ت٢ا أي ت٥رج حتى في الزواج 
باختلبفها، أو بالأحرى باختلبؼ طرؽ التّعامل معها، و التي عرفها العرب بدورىم، و من ىذا ات١نطلق اختلف 

                                                             
1

( فنوف و علوـ ) ، كتابات معاصرة  (-  رواية العشق العربي –استوغرافيا اتٞنس و الآت٢ة  )مرض اتٟب : وليد صافٌ خليفة - 
                                                       .75، ص - لبناف -  ، 1998 ( 34 )ت٣لة الإبداع و العلوـ الإنسانية رقم 
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تٖليل الفلبسفة ت٢ذه الظاّىرة البشرية، و لكن المجمع عليو ىنا ىو غموض ات١فهوـ و عدـ وضوحو و اختلبؼ 
مصادره كونو يتعالى عن العالم ات١لموس إلى عالم اتٟقائق، أو عالم الأرواح حيث تعجز العقوؿ عن استيعابو 

والإحاطة بو، لضعف القدرات البشرية، و عدـ تٕاوز إمكانات الإدراؾ عندىا حيز ات١لموس و المحسوس و ىنا 
 .                                                                 تكمن ات١باعدة في مقاربة ىذا ات١فهوـ

غيبية، تفارؽ قدراتها قدرات البشر / ات١تعالية يعود اتٟب إلى أسباب ماورائية /        وانطلبقاً من فلسفة ات١ثل
وتنأى عن عالم اتٟسّ، و ما العالم الواقعي سوى الصّورة ات١دّنسة أو ات١شوىة التي يتمرأى من خلبت٢ا و لكن دوف 

أف تستوعبو أو تلبي حاجاتو  التي لا ت٬وز تسميتها إلا بات٠ليعة على ما بينو الفلبسفة من قبل، و ىو مصطلح 
يدؿ على أقصى حاجات اتٞسد وأكثرىا ات٨طاطا، فيجمع بتُ ات١فارقة التي يتعالى فيها اتٟب عن كل وصف إذ 

يرتبط بالأرواح و لا تٯكن تفستَه لأنو ينتسب إلى عالم ات١ثل و الكماؿ، و عن تٕسيده على أرض الواقع في  
أوضع صورة لو إذ ينعكس من خلبؿ اتٞسد، و ىذا ما يعكس ات١فارقة بتُ الرّوح و اتٞسد و كيف تٯكن أف 

يتلبقى أو يتساوى كلبت٫ا في أقصاه أي في ات١وت و التّجرد من ىذا اتٞسد الذي ت٭بس الرّوح و ت٭جزىا، فيمنعها 
 .من التّجلي و الظّهور

       فإذا كاف اتٞسد وسيلة بها تتحرّؾ الأرواح فهي في الوقت ذاتو تٖرمو وتٖجزه لأنّها أضعف من أف تستوعبو، 
و أبعد عنو بقدر بعد عالم الواقع عن عالم ات١ثل، فلب تتحرّر الرّوح إلا بعد أف تنفصل عن اتٞسد و تتخلّص من 

سيطرتو، عندىا فقط تٯكن اتٟديث عن اتٟب مفهوماً و انطلبقاً من مصادره، تٔنطق تٮتلف عن منطق التفكتَ في 
عالم اتٟس، فالبينية التي ت٭تلها في كل اختيارات البشر و اعتباراتهم، تٕعلو يلبمس أوج اتٟس كي ينأى عن عالم 

الرّومانطيقي، حيث يؤمن بأفّ إدراؾ / اتٟسّ، و لعلّ أبرز مثاؿ يصوّره تلك الصّورة التي تٯثلّها اتٟب الرّومانسي 
مفهوـ اتٟبّ متعذّر ولا تٯكن أف يتجلّى إلا من خلبؿ حالات اتٟزف و الألم و من تٙة اليأس كمصتَ يقود ت٨و 
الزّواؿ والفناء، و تلك صورة من صور مقاربة مفهوـ اتٟب، إذ تصبح الأجساد عاجزة و غتَ قادرة على احتوائو 

 .                                                                                                      والإحاطة بو

      ولعلّ استعراض اتٟب عبر الثقّافات القدتٯة كاف من أجل ت٤اولة مقاربة ات١فهوـ الذي أتٟق باتٟب، بكونو 
واحد وثابت لا يتغتَّ مع مرور الزّمن و على اختلبؼ الثقّافات و الأجناس، و قد عبّر عن ىذا علي حرب بقولو 

 ، غتَ أفّ  القوؿ عند علي حرب يتناقض إذ يتحدّث عن الصّورة اتٞديدة التي أصبح 1" اتٟب من ثوابت اتٟياة "
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يرتديها اتٟب، و  ذلك من أجل إرساء معالم مشروعو التّجاوزي، و يتحدّث عن الصّورة الثاّبتة للحب و غموض 
خوض التّجربة و ىذا سبب تعدّد الصّور الذي تٛلها التّاريخ إلينا حوت٢ا، و في كل حالة يصوّر عدـ اكتماؿ 

التّجربة، و في مقابل ذلك يتحدّث على التّمحور حوؿ اتٞسد في ما تٮص الصّورة اتٞديدة للحب في ىذا العصر، 
بات اتٟب تٯارس على إيقاع سريع من العواطف ات١تقلبة و العلبقات ات٢شة و الرغبات ات١لتبسة و ات١تعددة، " يقوؿ 

 ، فيصف اتٟب بالثبّات من جهة، ثم يضيف إليو صفات التّغيتَ و الالتباس في موضع آخر، 1" بل ات١تعارضة 
فتنفصل الصّورة القدتٯة عن الصّورة اتٞديدة التي يتحدّث عنها، و كأف صاحب ات٠طاب يستدعي صورة أخرى 

 .                                                    للحب غتَ تلك التي تناوت٢ا في إشكالية تْثو في مستهل حديثو

       فيقع صاحب ات٠طاب في إقامة ثنائية أثناء ت٤اولة إقامة مشروعو، و ذلك من خلبؿ القوؿ بالثبّات والتّغتَّ، 
و كذلك من خلبؿ حديثو عن الصّورة القدتٯة و الأخرى اتٞديدة التي ارتدى اتٟب من خلبت٢ا ثوباً جديداً ، فيقرّ 

بالتّعارض رغم أفّ الدّراسات البعدية لا تؤمن بقانوف التّعارض بل تقيم اتٟدود بتُ  ات١فاىيم على أساس 
الاختلبؼ الذي يقتًب من مفهوـ التّشابو كما يبتعد بالتّشابو عن مفهوـ التّطابق، فيتعثرّ ات١شروع التّجاوزي إذ 

يعود إلى طرح القضاياَ القدتٯة من تعارض و ثنائية و ىو ما تٯنع انفتاح ات١فاىيم بعضها على بعض، وحتى مسألة 
الثبّات التي سبق و أف أقرّىا ات٠طاب ىي صفة بقدر ما يتم إثباتها و التّماىي معها يؤدّي القوؿ إلى استبعاد ونفي 

نقيضها ، و لعلّ النّقيض ت٭ضر بقدر استبعاده، كما أف الإشكالية التي طرحها ات٠طاب عند علي حرب تتعلق 
 .بصورة مفصولة و معزولة عن أسباب تغتَىا، والقوؿ عنده بعدـ ارتباطها بالزمن دليل على سرمديتها

 

 

 

                                                     

                                                                                                                                                                                              
 
  .                                                                                                     12، ص   (العداوة / السكينة / ات١رأة  )اتٟب و الفناء : علي حرب - 1

يوصف اتٟب بالثبّات ، لأنوّ يتّصل بالأرواح البشرية ، فلب تٮضع لقوانتُ التّغيتَ التي تٮضع إليها اتٞسد ، و تلك ىي ميزة    *-  
اتٟب الذي يناقشو علي حرب ، لأنوّ لا يقصد بذلك باقي الصّور التي ظهرت منذ القديم و مازالت موجودة في اتٟاضر ، ذلك 

 .                                                                                                 أنّها صورة مفصولة من حيث شروطها 
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 L’Amour et le Cogito Cartésien: الحبّ و الكوجيتو الدّيكارتي - ثانياً 

      إفّ البحث عن تعريف للئنساف في الفلسفة اتٟديثة ت٭يل مباشرة إلى الفلسفة العقلية و بالأخص إلى رونيو 
، تنجلي من خلبؿ ىذه ات١قولة (أنا أفكر إذف أنا موجود  )صاحب الكوجيتو   René Descartesديكارت 

مفكرة، من خلبت٢ا يؤكِّد على وجوده، وانطلبقاً من ىذه ات١قولة / عاقلة / ات١قومات ات٠اصة للئنساف باعتباره ذاتا 
وحده الفكر البشري يعلن عن وجود كياف بشري، أي تٔعزؿ عن اتٞسد الذي اعتبرتو الفلسفة العقلية صورة 

مهمشة لا يضتَ إبعادىا و إت٫ات٢ا، و لعلّ الأخذ بهذا الاعتبار يفضي إلى اكتفاء كل ذات بذاتها تٔعزؿ عن غتَىا، 
و امتدّ ىذا الفكر يسقط مبادئو على كل ات١وجودات في ىذا الكوف إلى أف تم العثور على الثغّرة التي قامت عليها 

ىذه الفلسفة و التي تعود إلى الأساس الذي أقيمت عليو، إذ الذّات في اتٟقيقة لا تظهر إلا من خلبؿ اتٞسد، 
ىذا الأختَ الذي ت٫ّشتو الفلسفة العقلية، و الذي تٯثّل ضرورة لا بدّ منها، فإذا ارتبطت الذّات بالواقع فلب ت٤الة 

 .                                      ستتجو ت٨و الآخر الذي تٯثّل شرط وجودىا 

       ولعلّ أبرز ما تٯثّل ىذه الصّورة و ت٬سّدىا ىو اتٟب باعتباره قوة روحية ضرورية و حتمية على إثرىا يستقر 
، و ىنا يصبح للذّات الإنسانية 1"لا بد من الانتقاؿ حتما من اتٞسد في ذاتو إلى اتٞسد من أجل الآخر " الكوف 

مفهوما آخر تٔجرد حلوت٢ا في اتٞسد و الذي يقتضي بدوره الات٧ذاب ت٨و الأجساد الأخرى التي تساىم في 
استقراره و لا تٯكن أف ت٧د تعريفا لو تٔعزؿ عن ىذا الآخر، و ىذا ما يستدّؿ بو على ىشاشة الركّائز التي أقيمت 

عليها الفلسفة العقلية كونها لم تلم بكل المجالات و اتٟالات البشرية بل اكتفت بانتقاء ما يساعدىا على مركزة 
الإنساف و سيادتو للكوف و في الوقت تم إت٫اؿ تلك الفراغات التي لا تتعلق باتٞانب ات١لموس و لا ات١فسر في 

الإنساف، كصورة يتخلّى فيها الإنساف عن كل الغيبيات و القوى الرّوحية التي و على أساسها اعتبر الإنساف مستَاًّ 
 .                                   وفق قوانتُ و حتميات الآت٢ة أياـ القروف الوسطى 

إلى ت٣اؿ Freud  Sigmund       ىذا، و يعدّ اتٞديد الذي أضافتو الدّراسات النّفسية عند سيغموند فرويد   
الدّراسات الإنسانية ذا أت٫ية كبتَة كونو كشف ىذه الثغّرات التي ظلّت ترافق ات١فهوـ الذي نسبتو الفلسفة إلى 
الإنساف، فحلّلت ات١غيّب في الإنساف و ات١همّش، و لعلّها النّقاط التي فسّرت ارتباط الذّات الإنسانية باتٞسد 

وكيف تٯكن للرّغبات التي تٗفيها وتكبتها الذّات أف تظهر من خلبؿ اللّبوعي و سلطة ىذا الأختَ على اتٞسد 
الذي امتدت الفلسفات تبتُّ أت٫يتو حتى انتهت أختَاً الفلسفات ات١عاصرة إلى القوؿ تٔركزيتو و تقدّمو في كل 

                                                             
1
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الآخر جزءاً لا يتجزأ من تعريفنا للذّات، و منا تكمن صور الرغبة / حالات الإنساف، و منو كاف مفهوـ ات٢و 
وات٢وى تٔا ىي أوجو أخرى للذات لا تٯكن إنكارىا، إذ ت٘ثّل اتٞزء الذي لا يتجزأ من الوجود الإنساف و لا تٯكن 

 .                                                                          اتٟديث عن ذات إنسانية دوف استحضار ىذا اتٞانب

       فات٢و ىي مكمن الرّغبات و الأىواء و حيزاً يرقد فيو اللّبشعور بكل ما ت٭ملو من غربة تٕاه الشّعور، إذ 
أكدت الدِّراسات النّفسية على أحادية النّظرة التي من خلبت٢ا ضبط مفهوـ الإنساف، أي بالاعتماد على الأنا 

الأعلى تٔعزؿ عن  اتٞوانب الأخرى التي لا يقل تأثتَىا على مركزية الوجود، و لعلّ ىذه النّظرة تنزؿ بالإنساف من 
تٯيز فرويد بتُ مبدأ اللذة و مبدأ الواقع، " الواقع و ات١تجسّد في ات٢و / الأنا الأعلى إلى عالم اتٟس / عالم ات١ثل 

الأوؿ ىو ات٠اصية الأساسية التي ت٘يز ات٢و وىدفو تٗليص الشخص من التوتر، و يعارضو مبدأ الواقع ات١تمركز في 
وتلك ىي النّظرة التي كشفت التّجريد الذي على 1" الأنا الذي يعمل على فرض الكبت وات١راقبة و الإحباط 

 .أساسو ضبط مفهوـ للئنساف

       ىذا، و لعلّ العقل الذي كاف يصوّره الإنساف تٔثالية، صار و بتطوّر البحوث تدور حولو الشّكوؾ و الأسئلة 
و تطعن في كمالو و استقلبلو عن الرّغبات، فالعقل نسبي و مستَّ في بعض الأحياف وفق رغبات يكوف مصدرىا 

أف العقل ىو المحرؾ المحوري لكل فاعلية " اللّبعقل أو اللّبوعي إذ يتخلل اللبعقل العقل و يستَه، فعلى الرّغم من 
إنسانية و تأكيد باطاي على دور غريزة الإيروس في رسم ات٠طوط الأساسية لشخصية الكائن الإنساني في تٕلياتها 

  .                                   2"ات١ختلفة

        فالعقل قاصر باعتماده وسيلة تٖدّد من خلبت٢ا صفات الإنساف و شروط وجوده، ذلك أفّ الذّات البشرية 
تتعدّد روافدىا و تتمايز أبعادىا و ىذا ما يصنع ت٘يّزىا و غموضها و كذا فرادتها، فرغبة الإنساف في اكتشاؼ ذاتو 

الآخر ىو في أكثر الأحواؿ " تعادؿ رغبتو في اكتشاؼ غتَه الذي يشاركو وجوده و يتم ما فيها من نقص و فراغ 
" معلوـ لا ت٣هوؿ، فهو دائما يبحث عن ذاؾ الذي يشاطره متاعو ات١عرفي فيزيد من ترسيخ سلطة ذوقو الشخصي 

،  فكاف اتٟب و باعتباره ت٬سّد مفهوـ الرّغبة و اتٟاجة إلى الآخر، أحد ات١فاىيم التي أثبتت و أكّدت على زيف    3
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 41 ، ص 1996-   ات١غرب –لذة النص أو مغامرة الكتابة عند رولاف بارت ، إفريقيا شرؽ : عمر أوكاف - 
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ادّعاءات الفلسفة العقلية و ارتكازىا على مبادئ ناقصة و ت٤دودة لا تطاؿ معظم اتٟالات ات١ختلفة للئنساف تٔا 
في ذلك مواطن الضعف فيو تٔا ىي وجود لا تٯكن إنكاره، وإف كانت ىذه الدّراسات قد نفت ىذه ات١بادئ عند 
الإنساف، فقد أكّدت على استمرار مهمة البحث عن ماىية الإنساف و استحالة حصره في ت٣موعة مبادئ تكتب 

 قد يؤدِّي ت٘ركزه إلى الوقوع ثانية في متاىة القروف الوسطى –وقوفو عند حدّ معتُّ، و يقضي باستهلبكو مفهوماً 
 - .                                       فيكوف تٔثابة الآت٢ة 

       فالاستدراؾ الذي تٟق مفهوـ الذّات فتح إمكانات التّجديد و الاستمرار عند الإنساف، فالنّقائص التي 
نسبتها الدّراسات النّفسية لو ساعدت على الاعتًاؼ بو مفهوماً يصعب تٖديده و أبعاداً لا تٯكن إدراكها لأنّها 

تلبمس جوانب خفية و تعكس مطالب اتٞسد و رغباتو التي يعمها الغموض لصدورىا عن عالم التهميش 
والنسياف، و أماـ ىذا التّناقض و ات١باعدة التي ت٭ملها الإنساف بداخلو تنتهي كل البحوث التي تٖاوؿ ضبطو تٔفهوـ 

 .                                          ت٤دّد إلى الفشل و التّقصتَ 

أنا أحب "        ولعلّ ىذا ما أكّده القوؿ عند علي حرب في بداية حديثو عن مفهوـ للحب، فوصفو بقولو 
، بهذه الطريقة يتجاوز ات٠طاب الكوجيتو الدّيكارتي من خلبؿ إعطاء صورة جديدة للئنساف 1" إذف أنا موجود 

تٗتلف عن فكرة التّمركز حوؿ الذّات ات١فكرة، و لكن رغم الاختلبؼ الذي تنأى بو ىذه العبارة عن الكوجيتو 
كما جاء بو ديكارت، فهي تشبو أو تلبمس في أحد أبعادىا الأساس الذي أقيم عليو الكوجيتو الدّيكارتي إذ يركز 
على اتٞانب ات١ثالي و ات١تعالي في الإنساف، و الذي تعكسو الذّات ات١فكرة، و انفصالو عن اتٞسد إذ يعطي الأولوية 
للذّات و يتمركز حوت٢ا نافيا في الوقت ذاتها كل وجود منفصل عنها مهما كانت صفتو لأنها تشكيك في إمكانات 

 .                                                         الإنساف الذي صار مع التيارات ات١ثالية صورة مكتملة

        وىذا ما يتناقض و الصّورة اتٞديدة التي رتٝها للحب في العصر اتٟديث بوصفها صورة مفصولة عن 
من ىنا لا خشية من أف تعمل التقنيات الرقمية ات١تخيلة على سلخ " الصّورة القدتٯة، و يصف ىذا من خلبؿ قولو 

الإنساف عن جسده ، لأف ات١رء يقيم في النهاية في بدنو ، و يتوسط بينو و بتُ ذاتو الدماغ و الأعضاء و الآلات 
، فيحيل ىذا ات٠طاب إلى التّمركز حوؿ اتٞسد، و النّظرة إلى الذّات والفكر على 2" والأصوات و العلبمات 

أساس أنّها آلات و أجهزة لا يغتٍ استحضارىا أو تغييبها، فالتًكّيز ىنا على اتٞسد بالإضافة إلى كونو مباعدة 
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ومفارقة للؤصل في اتٟب كما سبق و ذكره ات٠طاب، إذ ىو تٕربة فريدة و ثابتة، فهو استبعاد للرّوح من خلبؿ 
التّماىي مع اتٞسد، رغم أنوّ في الأصل لا تٯكن فصل أحد الأطراؼ على الأخرى، لأفّ ات١فاىيم تنفتح على 

 .                                                                                               بعضها البعض 

و ىكذا فنحن ت٪ارس اتٟضور عبر اتٞسد، و لكن بأت٪اط ت٥تلفة "       يقوؿ و ىو يعبّر عن ىذا التّمركز 
ومتعددة، و لكل ت٪ط رغباتو و ملذاتو، و ما تتيحو الشبكات ىو توليد أحاسيس و متع قد تٯارس معها ات١رء 

، و لكن أليس الإدّعاء بالارتباط بتُ اتٟب و اتٞسد ىو تغييب 1" حياتو وحضوره بصورة غنية و مضاعفة 
تٞانب آخر، كما أنوّ حكم بالتّطابق بتُ اتٟب و اتٞسد، فمحاولة إثبات الصورة اتٞديدة عند علي حرب ت١فهوـ 
اتٟب إذ يربطو باتٞسد يكوف في اتٞهة الأخرى تطابقا آخر بتُ اتٟب و اتٞسد و في ذلك قلب للئشكالية الأولى 
التي طرحها، إذ يصبح اتٟب مطابقا للجسد، بعدما كانت صورتو الأولى ارتباطو بالرّوح، و لعلّ سبب ات١فارقة التي 
يقع فيها ات٠طاب ىو ت٘ركزه حوؿ جانب دوف آخر و منطلق ىذا النظرة الأحادية التي يعتمدىا صاحب ات٠طاب 

 .                                                      إذ ت٭اوؿ رسم صورة ت٣اوزة للصّورة الأولى

       ىذا، و يواصل اتٟديث عند علي حرب  الوقوع في التّعارض مع مسألة الثبّات و ذلك عندما يصف اتٟب 
و إذا كاف ت٦ن ت٭ب، فهذا أقصى ما يطمح إليو، و لكن ما ىو أقصى أو استثنائي ىو الأكثر ىشاشة من " بقولو 

، فتكوف عاطفة اتٟب التي سبق 2" ات١شاعر، و الأسرع زوالا من الرغبات، و الأكثر تطرفا و جنونا من الأىواء 
وأف وصفها بالثبّات كونها تٕربة فذة و فريدة و نادرة لارتباطها بالرّوح أو اللّبشعور و ىي ات١واطن التي لا تٯلك 

الإنساف معها أف يتحكم في أسباب مشاعره إلى وصفها بات١شاعر ات٢شّة و الزاّئلة، و ىنا يقع الاختلبؼ في الصور 
 .                                                              التي تناوت٢ا ت٢ذه التجربة

       ولعلّ الكلبـ على اتٞسد تٔا ىو صورة ت٣ازية ت٭يل على ت٣موعة ات١عاني التي يستوعبها ىذا ات١صطلح و ت٭يل 
عليها، فالتّشابو الذي يظهره ات٠طاب حوؿ ىذا ات١فهوـ الذي تشتَ إليو البنية ات٠طية تٔا ىي ت٣موعة حروؼ، 
تٮفي الاختلبؼ الذي يشكّل خصوصية ات٠طاب، فاتٞسد ىو في أحد أوجهو العيّنة التي يتّخذىا الأطباء من 

                                                             
1
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  .                                                                                                       14ات١رجع نفسو، ص - 

و لعلّ ما يؤكّد الفكرة التي زعم من خلبت٢ا علي حرب ثبات اتٟب ، ىو ارتباطو بالوجود ، إذ يدخل الوجود في العدـ إذا *- 
 .                                                                                                          انتفى اتٟب في الزّماف و ات١كاف 
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أجل الكشف عن أعراض ات١رض و ات١وت فيكوف اتٞسد عينة للدراسات العلمية، و من جهة أخرى يكوف اتٞسد 
 .                                            كياناً دالًا على وجود الإنساف في ات١كاف و الزّماف 

و لأف الرغبة ىي "        ويتفرّد ات٠طاب عند علي حرب إذ يتعامل مع اتٞسد بوصفو موطن الرّغبة، يقوؿ 
كذلك، فهي ملتبسة و ذات بنية مفخخة، بقدر ما تكوف اللذة ات١تخيلة ذات طابع فردوسي، و لذا فالرغبة تعمل 

فإف أخفقت تٖولت إلى كابوس لتعود على النحو الأسوأ، وإف : بات١راوغة و ات١خاتلة، بقدر ما تتواطأ ضد صاحبها 
تٖققت تٖولت إلى طيف تٚيل و غدت فخا، تٔعتٌ أنها تطلب ات١زيد و لا ترتوي، الأمر الذي تٮلق فجوة لا تردـ 

 .                                                                                                       1" بتُ القدرة و الرغبة، أو بتُ الرغبة النهمة و اللذة ات١تخيلة 

و ذلك ما تفسره العلبقة الاعتباطية  )      وبهذا ات١عتٌ تٮتلف اتٞسد عن الصّورة التي يشتَ إليها ىذا ات١صطلح 
 و لعلّ –يقوؿ علي حرب  - 2" التّعلق الإيروسي " و يرتبط بطبيعة أخرى يفسرىا  (بتُ الدّاؿ و ات١دلوؿ 

الارتباط الذي يقرّره صاحب ات٠طاب بتُ اتٞسد و اتٟب، ىو ينفي عنو صفة الثبّات و يرفقو بصفات التّغتَّ،           
 .و ىذا ما يعارض مقولات علي حرب بعضها ببعض

فهي، أقواؿ، "        ىذا، و لا ينفك ات٠طاب عنده يستحضر الدّواؿ التي تربط اتٟب بأسباب الثبّات، يقوؿ 
توحي بها فطرة الرجل، و تصدر عن رؤيتو للمرأة، وت٭ددىا مقامو منها، و تصاغ بلغتو، و تشكل قراءتو ات٠اصة 

، فالاعتًاؼ بالفطرة معناه أفّ اتٟب واحد عند الرّجل، لأف مبعثو ىو ىذه الرّغبات 3" لعلبقة القوة بينو و بينها 
الدّفينة بداخلو إذ تفسرىا اتٟاجة الوجودية التي لا تٮلو منها أي بشر فلب تٯكن الانفصاؿ عنها لأنها ثابتة مرجعها 

 .                        الفطرة الأولى

       كما يتعارض علي حرب مع آرائو حوؿ أسباب اتٟب التي سبق  أرفقها تٔفهوـ الثبات  السرمدية و رأى 
فيها صرة مفارقة لاختلبؼ ات١صادر التي تنبع منها فهي انعكاس للبشعور حيث معالم الرغبة  و ات٢وى تنقاد إلى ما 

يعجز عن تفستَه الوعي تْسيتو، و كلها صر ت٣اوزة للصّورة اتٟسّية و التي يػػػػػػػػػػػػػػػػوجزىا اتٞماؿ، و لكنو ينسب 
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و الأقرب للسّوية أف يهوى ات١رء كل تٚاؿ يشهده، فلكل تٚاؿ " اتٟب ات١تعلّق باتٞماؿ حبا أقرب للسّوية، يقوؿ 
 .                 1" أثره في اتٞوارح، و لكل تٚيل موقعو في القلب 

إف التعدد حالة قصوى و التشريع لو ىو "         ىذا، و في موضع آخر ت٬عل من التّعدد حالة قصوى، يقوؿ 
، كما يناقض علي حرب آراءه في ما تٮص الاستمرار 2" تشريع لواقع يقع على ىامش نظاـ الزوجة الواحدة 

والانقطاع و يذكر نفس الأسباب، و في ىذا تعثرّ ت١شروعو التّجاوزي و صورة ارتدادية لرؤاه حوؿ ىذا ات١وضوع، 
بيد أف الشوؽ إلى ات١رأة لا ينقطع، و وصات٢ا لا يقنع، ذلك أف الرجل، إذ ت٭ب ات١رأة، إت٪ا ت٭ب ذاتو، فلب " يقوؿ 

فكاؾ لأحد عن ىوى نفسو، كما لا فكاؾ لو عن الوعي بذاتو، و الذات، تٔا ىي رغبة، و شهوة و شهية جرح 
لا يلتئم، و بئر لا يرتوي، و ثقب لا يسد، إنها جرح رمزي، و الرمز يشتَ دوما إلى غياب، و ت٭يل دائما إلى 

شيء، و ت٢ذا ما فك رمز إلا صار ات١رموز إليو رمزا لشيء سواه، و ما ىتك حجاب إلا اشتيق إلى كشف ت٤جوب 
آخر، فالشوؽ لا يتٍ إذ يتجدد، لأف غاية الشوؽ كشف اتٟجب، و لأف منتهى الوصاؿ الذوباف والتلبشي، وىذا 

 .                                      3" غتَ ت٦كن بتُ كائنتُ مشاىدين، كيانتُ ت٤سوستُ 

نعم إف النفس تطلب الراحة، و السكينة، و ات١لتاع يصبو إلى ات٠لود و السكوف، "        وفي موضع آخر يقوؿ 
ولكن السكينة ىي ات١آؿ و اتٟتف في آف، و السكوف ىو الفراغ و ات١وت، و ت٢ذا فالرجل ما أف يساكن ات١رأة ، 

  ، ففي ات٠طاب الأوّؿ يذكر أفّ الوصاؿ 4"ويسكن إليها، و يسكن ميلها بها، حتى تٯلها، و تٯيل عنها إلى غتَىا 
لا يزيد المحب سوى رغبة في ت٤بوبو، و ذلك لأفّ اتٟب مرتبط بالأرواح فيمنع اتٞسد تٔا ىو انفصاؿ عن تعالق 

ىذه الأرواح، و ىذا ما يؤدّي إلى استمرار ىذه الرّغبة و تٕدّدىا و ارتباطها بشيء غائب دائماً، ولكنو في 
ات٠طاب الثاّني ت٬عل من الوصاؿ سبباً في ات١لل و النّفور و الابتعاد عن ىذه الرّغبة، فيحمل اتٟب في 

ات٠ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػطاب الثاني أبعادا حسّية و مادية فقط مبعدة بذلك عن كل أسباب الاستمرار، و ىذا بدوره ت٭يل على 
 .                                          التّعارض مع فكرة الثبّات التي سبق و أف تبنّاىا ات١قوؿ عند علي حرب  

                                                             
1

  .                                                       63، ص   (العداوة / السكينة / ات١رأة  )اتٟب و الفناء : علي حرب - 
2

  .                                                                                                       69ات١رجع نفسو ، ص - 

3
  .                                                                                                       38ات١رجع نفسو ، ص - 

4
 . ات١رجع نفسو ، و الصفحة نفسها - 

 .، بينما الأمر تٮتلف عن التجربة ات٠اصة (اتٞماؿ  )اتٟب ات١تعلق باتٞماؿ أقرب إلى السوية لأنو ينطلق من ت٣موعة أسباب *-  *
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 L’Amour et le Concept de la Beauté:الحب و مفهوم الجمال -  اللالاً 

       لطات١ا ارتبط اتٟب تٔفهوـ اتٞماؿ، فنحن لا ت٨ب إلا من يتنزؿ عندنا تٔنزلة اتٞماؿ، فتتعلّق الأرواح باتٞماؿ 
الذي تتمتٌ أف تكونو أو ت٭يلها على تٚاؿ آخر يكوف بينو و بتُ ىذا الآخر علبقة شبو أو ت٘اثل، وفكرة اتٞماؿ 
من بتُ ات١فاىيم التي تضاربت الآراء حوت٢ا، لكنّها تٕمع كلّها على انعداـ معيار ت٤دّد للجماؿ، فهو نسبي متعدّد 
و لا يقتصر على اتٞماؿ اتٟسّي الذي تٯكن إدراكو تْاسة النّظر، فهذا الإدراؾ ناقص و لا تٯثّل ت٪وذجاً أو مثاؿ، 

و ذلك ىو تفستَ الاختلبؼ بتُ صورة اتٞماؿ اتٟسية التي تعكس حبا زائلب و بتُ مفهوـ للجماؿ مفارؽ  
متعالي إذ لا تٯكن وصفو أ تٖديد ملبت٤و لأنوّ مبعد عن كل تصوّر،  يتعلّق بالراّحة التي تتحقّق للؤرواح في مقابل 

 .                                                                          ما يتنزّؿ عندىا تٔنزلة اتٞماؿ

       ولعلّ فكرة الذّوؽ الفردي أو الذاتية ىنا تلعب دوراً كبتَاً في ت٘ييزه، و ت٢ذا لا تٯكن أف يتّفق على معيار 
يعتمد في ت٘ييز اتٞماؿ بتُ كل الذوات، ففكرة اتٞماؿ ترتبط في الفلسفة اتٞمالية ات١عاصرة بكل ما ىو مفارؽ 

ومغاير، أي كل ما تٯكن أف يثتَ الدّىشة في النّفوس بغض النّظر عن ات١عيار الذي تٯكن أف تٯثلّو، إذ قد يكوف 
القبح صورة من صور اتٞمالية، فوجد ما يسمى باتٞمالية السّلبية خاصة عند فلبسفة الغرب حيث بلغت ات١فارقة 

عندىم في مفهوـ اتٞماؿ درجة اقتًانها بالقبح و ىذا في سبيل تأكيد الارتباط بتُ ات١ختلف و اتٞميل، وعلى الرّغم 
من انزياح الفلسفات عن النّمط التّقليدي في ت٘ييز اتٞماؿ، فعلى مر العصور لا تٯكن إتبّاع معيار معتُّ لتحديد 

تبدو فكرة اتٞماؿ بطبيعتها شديدة التجريد غامضة ومعقدة تٓلبؼ من يعتقد أنها بسيطة سطحية " فكرة اتٞماؿ 
بالإمكاف ت٘ثل موضوعها في شكل من أشكاؿ ات١وجودات، وبذلك يعسر تشكيل معيار مطلق نقيس بو اتٞماؿ 

 .                                                                                      1" لأنو مبحث يرتبط بتغتَ الأفكار و المجتمعات والأحاسيس والأذواؽ 

      وقراءة اتٞماؿ انطلبقا من فكرة اتٞليل تٖيل إلى ت٘يّز اتٞليل من خلبؿ فرضو للبحتًاـ و التّقدير الذي يكوف 
نتيجة ت٘ثيلو للصّورة ات١تخّيلة التي تٖملها الذّات عن ىذه الفكرة فتكوف الصّورة ات١تخيّلة و ات١ثالية ىي ما تٯثّل 

اتٞماؿ ات١طلق، و قد يتجاوز اتٞماؿ عالم المحسوس و ينفصل عنو لتَتبط بالأرواح فيباعد الأجساد بشكل مطلق، 
فيكوف الإحساس ىو دليل الفرد في تٖديد اتٞماؿ، فينقاد إلى الآخر الذي يشكّل اللّقاء بو أو النّظر إليو راحة 

، فتستَه (اتٟب أعمى  )وارتياحاً، مبعدًا بذلك عن كل ات١عايتَ التّقليدية و ىذا ىو تفستَ العبارة القائلة 

                                                             
1

( فنوف و علوـ) كتابات معاصرة  ( ميتافيزيقا ات١تعالي و الشبو – اتٞميل و اتٞليل –اتٞماؿ ات١فارؽ  )سعادة ات١تعة : نوفل جراد - 
  .                                                     21 ص – لبناف – 1998 ( 35 )ت٣لة الإبداع و العلوـ الإنسانية ، رقم 
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الأحاسيس و العواطف، فيكوف ات١عيار ىو نوعية ات١شاعر التي ت٨سّ بها، و في ىذه اتٟالة لا يشتًط الكماؿ كما 
أما اتٟكم اتٞمالي فيقوـ على مبدأ غائي ذاتي لا يعتمد " لا يتعلّق الأمر بالصّورة ات١ثالية التي ت٨ملها في أذىاننا 

على ات١واضيع ات٠ارجية بل على تناسق ات١لكات و تلبؤمها على تناغم، ملكة الفهم و ات١خيلة، إنو مبعث 
  .                                                                                   1" الإحساس باللذة و الرخاء و الارتياح 

     فالأرواح ىي ات١عيار الوحيد الذي تٮتار الآخر الذي يستَ باتّٕاىو الإنساف مهما كانت صفاتو و على 
 فالأرواح ىي  التي تتناسب و تتكامل فتتجاذب و تتعالق، تٔعزؿ عن – اتٟسّية –اختلبؼ صفات اتٞماؿ عنده 

الصور التي تظهر من خلبؿ الذات أو تتجاوزىا، و يكوف ىذا تٕسيداً ت١فهوـ اتٟب، عندىا يتجسّد اتٞماؿ من 
خلبؿ فكرة ات١تعالي و ات١طلق و ات١مكن، أو ما تٮرج عن تقاليدنا حوؿ مفهوـ اتٞماؿ، فينفتح اتٞماؿ على المحتمل 

" و ات١مكن حيث لا تٯكن ضبطو و لا تٖديده و يعود اللّبمنطق ىو ات١عيار الوحيد لطرؽ التفكتَ فيو و تٗيلو فػ 
يفتح موضوع اتٞماؿ للئنساف آفاقا جديدة يرتادىا لتجاوز ما ىو قائم طمعا فيما تٯكن أف يكوف، لأنو فكرة 

لا تعتبر تعلقا بات١طلق أو توقفا عند ات١عارؼ الكائنة أو الوجود القائم أو الاستناد  (مفهوـ ميتافيزيقي  )ميتافيزيقية 
على فرضية الإلو الضامن بقدر ما ىي حافزة على الطمع في الأفضل، و على طلب الأنسب، أي أف فكرة 

اتٞماؿ تصبح قوة تٕديد لا قوة تقليد لأنها تأمل باستمرار و انفتاح على ات١مكن من أمر الوجود تْثا عن عالم 
 .                                        2" تٚلبني يرتوي الإنساف من معينو 

الأليف و الشّبيو الذي تتعذّر /         وىذا ما ت٬سّد التّعب الذي يلبقيو المحب في  سبيل البحث عن اتٟبيب 
عن تٖديده اتٟواس فيخضع في التّوجيو إلى أوامر الرّوح و اختياراتها، ىذا ما يفسّر اختلبؼ القوؿ في مفاىيم 
اتٞماؿ و يتعدّد، و عندىا تتّضح معايتَ الأرواح و التي لا تشبو ات١نطق البشري، لأنّها تتعالى عنو و تٕاوزه فلب 
ترسم للجماؿ أية معايتَ، لأنّها تنطلق في الأصل من اللّبمعيار أو من فكرة الانفتاح على ات١مكن و المحتمل، 

 .                                                             فيكوف نسبياً متعدّداً بتعدّد الأنفس التي تٗوض ىذه التّجربة 

                                                             
1

  .                23، ص  ( ميتافيزيقا ات١تعالي و الشبو – اتٞميل و اتٞليل –اتٞماؿ ات١فارؽ  )سعادة ات١تعة : نوفل جراد - 
2

  .                                                                                                     26ات١رجع نفسو ،  ص - 

تتّضح نسبية اتٞماؿ في تٕربة اتٟب إذ يصبح وحده عاجز عن تفستَ ات١شاعر البشرية لكونو حسياً لا ت٬اوز ىذه الصّور *- 
 .                 الظاّىرة إلى ات١واطن التي تٖرّؾ ات١شاعر و تتحكّم فيها ، فيجوز اتٟديث عن تٚاؿ باطتٍ جوىري مفارؽ و ت٥تلف 
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قيمتو و ت٘يّزه الذي لا يدركو سوى الشّبيو و ات١ثيل، فيكوف ذاتا قد /        فكل تٚاؿ ت٭مل بداخلو جلبلو 
انفصلت في الأصل عنو، و انشقت منو فيكوف جنسا تٮالفو و يشبهو في الوقت نفسو، و تلك ىي ات١فارقة التي 

ت٬سّدىا اتٞماؿ باعتباره صورة يتعذّر إدراكها و ىوة يستحيل ردمها لأنّها مكمن التّعدد و التّجاوز و حيّزا ت٭تمل 
كل التّناقضات و ات١باعدات التي ينبذىا ات١نطق و يرفضها فيستهجنها، فاتٞماؿ في حقيقة الأمر يتعلّق بالأرواح لا 

 .                                                               بالأجساد، و ىذا ما يعدّد سبلو و يشتّت اتّٕاىاتو 

 :الحب بين البقاء  و الفناء  - 1

L’Amour entre la Survivance et l’Extermination 

         إفّ اتٟديث عن ات١وت ىو مباعدة لعالم اتٟسّ و ملبمسة لعالم ات١يتافيزيقا، حيث ينفصل الإنساف عن 
لاىوتي، و ىو في الوقت ذاتو انفصاؿ عن اتٞسد و تٗلّص من سيطرتو، / ات١لموس إلى عالم غيبي / عات١و اتٟسّي 

ولعلّ ات١وت يشبو اتٟب في كونو حالة إنسانية قصوى فيها تستنفد اتٟياة و تستهلك موتاً و فناءً، و عند ىذه 
النّقطة بالذّات تٯكن أف تلتقي كل ات١تناقضات و تتساوى، إذ اتٟب أيضا صورة من صور انفصاؿ الإنساف عن 

ذاتو  ، فأوج الألم ىو ات١وت أي الراّحة و الزّواؿ الذي يلحق الألم، فيلتقي النقيضاف من الوصوؿ إلى أقصى حدود 
 .                                                                                                            ىذه ات١فاىيم

      وانطلبقًا من ىذه ات١فاىيم يصبح ات١وت حلم العشاؽ و المحبتُ لأفّ فيو راحتهم، خاصة إذا كاف اتٟب 
رومانسياً يعتًيو الألم و اتٟزف و التّعب، ليس ىذا فحسب بل اتٟب بكل صوره لا يهدأ ما لم تتوافً أرواحو، 

وذلك مكمن ات١تعة الأبدية حيث تتخلّص الأرواح من تسلّط الأجساد و وقوفها دوف الالتحاـ والاندماج كصورة 
تعكس عودة الأنفس إلى بعضها البعض بعد طوؿ البعاد، و ليس اتٟلم بات١وت ىو غاية الصّوفية فحسب بل لا 

تكتمل ات١عاني اتٟقيقية للحب البشري في عالم اتٟسّ إلا بتعانق الأرواح، فيكوف ات١وت ضرورة تقتضي البقاء 
 .والاستمرار

        ولعلّها اللّحظة التي ينكشف فيها المحجوب و ات١ستور و تتضح ات١عالم الغامضة ت٢ذا ات١فهوـ الذي تعذّر 
/ الرّغبة وات١وت / العثور على مقابل لو في العالم الواقعي، و على قدر التّناقض الذي يفضي بو اتٞمع بتُ اتٟب 

" سكونا و ىدوءا، و الاستمرار يضمنو لقاء الأرواح / الزّواؿ، فمصتَ الشّرط الأوّؿ أف ينتهي إلى الثاّني استقرارا 
الرغبة و ات١وت، فالرغبة في أدبيات التحليل النفسي ما ىي إلا تٕلي من تٕليات سياؽ أشمل و ىو غريزة الإيروس 
أو اتٟب و من ثم تكػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػوف ىذه الغريزة التي تعبّر عن حيوية الكائن الإنساني و اندفاعو غريزة الأمل و اتٟياة 
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والتّجدّد ، في الوقت الذي تتموقع فيو غريزة ات١وت التي تسمى ثناتوس في اتٞهة ات١تناقضة بوصفها تعبتَا عن 
ففكرة التّجدّد ىنا تٖيل إلى ات١وت، إذ أقصى الشّيء و نهايتو يعتٍ موتو و زوالو، ولعلّ ، 1" العدمية و السوداوية 

تٕديده يقع في ات١نطقة ات١قابلة أي بالبعث و العودة بعد الزّواؿ، و لأفّ الوصوؿ إلى أقصى اتٟب رغبة ىو منعدـ، 
فات١وت ىو الذي يضمن التّجدد و الاستمرار، فرغبة اتٟب تقع في منطقة اللّبنهاية، أو تنعكس من خلبؿ الزواؿ 

 .                                                 والانفصاؿ

الواقعي يقف عند حدود معيّنة، ىذه /       ومصتَ ىذه الرّغبات أف لا ترتوي إلا بعد الفناء، إذ العالم اتٟسِّي 
اتٟدود يكوف أقصاىا ىو ات١وت، و ما بعد ات١وت تغتَّ في ات١فاىيم و استبداؿ للمنطق و قضاء على اتٞسد الذي 

حبس الأرواح، و ىنا فقط تٯكن أف نتحدّث عن إشباع حقيقي لعاطفة اتٟب تٔعزؿ عن عالم الواقع                 
 .                                                و بعيدًا عن ات١نطق التّقليدي 

      إفّ اتٟب ىو حالة انقساـ الأنفس في العالم اتٟسّي، و الرّغبة تعكس التّعلق بهذا اتٞزء و القسم الذي يرتبط 
بشخص آخر، فاتٟب في الأصل يؤوؿ إلى عشق للذّات التي انفصلت عنو، و لأفّ ىذه الأنفس لا تٯكن أف تعود 
إلى بعضها في عالم الواقع إلا وصالا يزيد الرّغبة اشتعالا، فات١وت ىو السبيل الوحيد لتحقيق ىذه الرّغبة إذ تقع في 
اللحظة التي تصل فيها اتٟياة أوجها و في اللحظة التي يصل فيو الألم أوجو و منتهاه و تلك ىي دعوى اتٞمع بتُ 

اتٟب و اتٟياة في ات١وت، و لعلّو  التّفستَ الذي قاؿ بو أفلبطوف، فالعشق عنده ىو عشق للحقيقة، و اتٟقيقة 
 .                                                                                                     ت٘ثّل الشّيء ات١ثالي البعيد عن عالم الواقع

ات١زيّف، /        فالنّفس ىي ىذه اتٟقيقة التي يعيش الإنساف من أجل إدراكها بعد تلبشي العالم الواقعي 
ليس من إمكاف سوى اتٟلم يدفع اتٞسد إلى الانقساـ بإيروسية مزدوجة ينقلب من " والالتحاؽ بعالم الأرواح 

إذ تٯسي العطش تْلم  (البعض في البعض الآخر  )خلبت٢ا ات١وجود إلى ذات تتعشق ذاتها عند استحالة التوافً 
الرغبة نقيض العطش، و تٯسي السقوط تيقظ الشهوة أو تٕددىا، ات٠لق، فعل التسمية إمكانات شتى تٞسد قادر 
على أف ينفتح بأقصى اتٞهد على التخوـ النائية في ت٦لكة اتٟياة قريبا من ات٢وة السحيقة حيث ات١وت، وليس أدؿ 

 .                                                                                  2" على أقصى اتٟياة من ات١وت ذاتو 

                                                             
1

  .                                                                              198من النسق إلى الذات ، ص : عمر مهيبل - 

2
ت٣لة  (فنوف و علوـ  ) كتابات معاصرة – ت٥تلف أقصى اتٞسد – (الوليمة  )أنسي الإيروسية و ات١اوراء : مصطفى الكيلبني - 

                                                         .21 ص –لبناف -        ، 1993( 38 )الإبداع و العلوـ الإنسانية رقم
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        فاتٟبّ يتموقع في اتٟدود الفاصلة بتُ اتٟياة و ات١وت حيث تصل اتٟياة أقصاىا فتستحيل إلى موت مؤكّد، 
فتفتٌ فيو اتٟياة داخل ات١وت، و في ات١قابل فاتٟب حياة يتم فيها استدراؾ ساعات الزّمن من خلبؿ فتحها على 

ات١اضي الذي يكوف ذكريات ت٭ملها الشعور و اللبشعور، تٔا ىي حلقات مفقودة ت٬ري البحث عنها لاستكمات٢ا، 
و ات١ستقبل الذي ت٭مل الشّوؽ و الاشتياؽ، و تلك ىي الأسباب التي تفتح ات١خيّلة على الآماؿ اتٞميلة و البعيدة 

 .                                                            و على ت٤اولة الإمساؾ بأطرافها من خلبؿ السّعي وراء الذّات التي تكمّلها و تشعرىا بالراّحة و الطّمأنينة 

        إذ اتٟب تٟظة استيقاظ و تيقّظ لكل اتٟواس و استنفار طاقاتها، و كأنّها مواجهة ات١وت فتؤكّد التّمسك 
باتٟياة، و تلك ىي حالة اتٟب تشبو ات١وت في لفت الانتباه لقيمة اتٟياة و ضرورة التّمسك بها، و بذؿ اتٞهد من 

أجل تٗليدىا، و إذا كاف التّخليد ىو إدراؾ أقصاىا ، فأقصاىا ىو ات١وت و الفناء عنها، و ت٢ذا كانت اتٟياة 
وات١وت في معجم اتٟب مفردات تٖيل إلى نفس ات١عتٌ و تستَ ت٨و نفس الطرّيق، وىذه ات١فردات عادة لا تتساوى 

إلا في حالات القصوى من التّجارب البشرية ، عندما تسكن اتٟياة داخل ات١وت، و كذا يستقر ات١وت داخل 
 .                                                                                                       اتٟياة 

       أما فيما تٮص خطاب علي حرب حوؿ الفناء فالأمر تٮتلف، إذ تٖمل ىذه الصّورة المجازية العديد من 
ات١عاني ات١ختلفة وات١تناقضة و ات١تعارضة، إذ تٮتلف استعماؿ ىذا ات١صطلح باختلبؼ النّظرة التي يوليها كل واحد إلى 

مفهوـ اتٟب، فاتٟب حسب التّفستَ القديم ينتهي تٔوت صاحبو إذا استحاؿ الوصاؿ مع طرفو الآخر أو يتحوّؿ 
جنوناً وعصاباً، و لكنّو عند علي حرب يتشابو و مفهوـ البقاء و لكن بصورة ت٥تلفة عن الذات كما كاف يتصورىا 

و قد فهمت الفناء بوصفو بقاء، خارجا بذلك عن منطق ات٢وية، و ات١اىية و اتٟد، مفسرا " فلبسفة العقل، يقوؿ 
 .                       1" الشيء بضده، أو برسومو و أعراضو التي تعرض لو 

     فيختلف ات٠طاب عند علي حرب عن الأصل في مفهوـ الفناء ات١تعلِّق باتٟب، فيكوف اتٟب بالنّسبة إليو ت٣الًا 
يفتح إمكانية البقاء على عكس التّصورات الأخرى التي تفصل في اتٟب من حيث وصولو إلى ات١وت والنّهاية 

نتيجة حتمية، و لكنّو في مقابل ىذا يدرج اتٟب في حيّز معتُّ ، لأنوّ يدفع إلى البقاء، و ىذا ما يتنافى والغموض 
 .  الذي سبق و أف ارتبط بو 

                                                                                        

                                                             
1

  .                                                         23، ص  (العداوة / السكينة / ات١رأة  )اتٟب و الفناء : علي حرب - 
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 L’Amour et la Mystique:           الحب و  الصّوفية - راببالاً 

       إفّ البحث عن أصوؿ و مصادر التّجربة الصّوفية ت٬د أنّها عبارة عن صورة مثالية للحب، ذلك أنّها تنأى 
عن عالم اتٟس لتلبمس عالم الروح بصفة مطلقة إذ تنعدـ فيها صور اتٞسد اتٟسي مطلقا، كما أنّها تتّجو ت٨و 
الذّات الإت٢ية باعتبارىا الذّات الأحق بالعشق و الأجدر بأف تٯتدّ التّصور البشري ت٨و معانقتها و الاتّصاؿ بها، 
وت٢ذا فهي تصوّر اليأس من الاتّصاؿ في عالم اتٟس من خلبؿ قيامها على مبدأ الشوؽ، إذ يكوف البعد في ىذه 

التّجربة ىو الوسيلة الوحيدة التي تقرب بتُ الإنساف وربِّو و تفتح بينهما طرقا ت٥تلفة عن طرؽ التعبد التقليدية وىذا 
ما أخرجها من دائرة التدين و التعبد لتصبح بابا من أبواب الفلسفة، ويشتًط في ىذه التّجربة الات٨لبؿ التاـ عن 

متاع الدّنيا، و يكوف التّقرب و التّودّد من خلبؿ التّجرد من نوازع النّفس البشرية، و انطلبقاً من ىذه التّجربة يؤوؿ 
 .كل عشق إلى عشق الذّات الإت٢ية، كونها تصوّر ات٢وى تٔعزؿ عن الأىواء و الرّغبة تٔعزؿ عن اتٞسد 

        وعلى الرّغم من الاستحساف الذي لقيتو الصّوفية عند العديد إلا أنّها لدى البعض الآخر ت٘ثّل منزعاً 
لاىوتياً وطريقة من طرؽ التّعبد لا تلبمس بذلك عالم الرّغبات و اللّبوعي بقدر ما تطهّر الوعي و تسمو بالتّصور 

" البشري، و يكوف باتاي من بتُ الذين فضلوا تٕربة اتٟب و العشق لأنّها انفتاح على عالم الرّغبات في الإنساف 
كاف ت٭تًس من التّجربة الصّوفية لأنوّ يرى فيها منزعاً دينياً   Georges Batailleوبالفعل فإف جورج باتاي

لاىوتياً، ثم إف تٕربة الفراغ التي تدعيها التّجربة الصّوفية ىي تٕربة مفتعلة و ذلك بادعائها اتٟلوؿ في الذات الإت٢ية 
 .                                                                                              كونها تفتقر إلى اتٞانب ات١لموس و المحسوس 1" والتواصل معها 

      فتكوف بذلك حصيلة ات٠ياؿ، تسمو فيو ات١خيّلة لتصوير عالم الغيب، و الارتقاء درجات و ىي تبتعد عن 
عالم اتٟسّ و ات٢دؼ من ذلك ىو العودة إلى الذّات الإت٢ية، حيث ات١صدر و الأصل و ات٠لود، فيختلف اتٟب 
بوصفو تٕربة صوفية عن اتٟب الذي ت٬مع بتُ الأطراؼ البشرية، و ىذا ما يولِّد خصوصية ات٠طاب و انفصالو 

 .                                                              عن غتَه، إذ تتغتَّ ات١عطيات و الأطراؼ

                                                             
1

                    .72 ، ص 1993 ، 1: ، ط - ات١غرب - الداؿ الاستبداؿ ، ات١ركز الثقافي العربي ، : عبد العزيز بن عرفة - 

رغم ات١قاربة بتُ التّجربة الصّوفية و تٕربة اتٟب إلا أفّ كل تٕربة تبقى ت٤افظة على خصوصيتها إذ تكوف اتٟالة الثاّنية متعلّقة *-  
بالبشر ، و يكوف اتٞسد فيها صورة تربطو بالعالم الواقعي إضافة إلى ارتباطو بالشّهوة ، بينما تٗتزؿ التّجربة الصّوفية في حالات 

 .                                                                                  الشّوؽ و الاشتياؽ التي تفصل التّجربة عن غتَىا 
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       فالذّات ىنا تعشق الصّورة ات١ثالية ت١فهوـ الكماؿ و تسعى من خلبؿ الالتحاـ بالذّات الإت٢ية إلى اكتساب 
الغيب، فتتًصّد ىذه التّجربة ات١وت و تسعى إلى بلوغو، وبعد بلوغها / ىذه الصّفات و ات٠لود بها في عالم البقاء 

فقط تٯكن أف تتجلّى معالم اتٞماؿ و اتٞلبؿ و الكماؿ، فإمكانية تٕسيد تٕربة اتٟب و العشق من منظور الصّوفية 
تٖيل إلى تعالي الفكر الصّوفي و استحالة القبض على مبادئو، لأفّ تٕاوز الوعي البشري لا يكوف إلا بالعودة إلى 

طبقاتو ات١نسية أو رغباتو ات١دفونة، حيث تتشّكل الرّغبة و ترسم سبلًب من أجل تٖصيلها و إدراكها، و ىو ما ت٭يل 
 . دائما إلى ات١همش من الإنساف و ات١ستبعد

      و ىنا مكمن ات١فارقة في ىذه التّجربة، إذ تتّخذ بالنّسبة للصّوفي بعدا متعاليا قوامو الشّوؽ و اتٟلم بالفناء بعد 
التّعب و المجاىدة، بينما ىي عند الإنساف في عالم الواقع تتّخذ بعدا ماديا حسّيا، قوامو التّعلق باتٞسد، الذي لا 

لقد حبذ باتاي تٕربة العشق و اتٞنس على حساب التجربة الصوفية، فات١تأمل في " يكوف منتهى تٖقيق التّجربة 
نصوصو التي تعاقبت الواحد تلو الآخر يلبحظ تشبثو بالنزوع ات١تمثل في اتٞنس و العشق و تٖبيذه إياه فهو 

بالنسبة إليو أكثر أصالة، ففي زعم باتاي لا تٯكن للوعي أف يتجاوز ت٤دوديتو الضيقة و يعبر إلى مناطق العدـ إلا 
 .                                                                       1" عبر تٕربة اتٞنس و العشق و تٟظة انفجارىا 

     ورغم الفرؽ البتُّ بتُ التّجربتتُ، فلعلّ النّقطة التي تٕمعهما ىو مصتَ ات١وت الذي يستَ كلبت٫ا ت٨وه وباتّٕاىو، 
ففي حتُ يظل ات١وت بالنسبة للصّوفية موعداً مؤجلًب و على أساس انتظاره تستمر التّجربة و تقاـ أسس بقائها، 
يكوف ات١وت بالنسبة لتجربة اتٟب ىو تٟظة انفتاح الطرفتُ على عالم اللّبوعي و العدـ أو بعبارة أخرى انفتاح 

أما الأمر بالنسبة إلى تٕربة العشق و اتٞنس فيبدو أكثر واقعية " على الرّغبات ات١دفونة و ات١نسية في عالم اللّبوعي 
و أكثر جدية، ذلك أف ىناؾ شخوصا من تٟم و دـ و عظم تٗوض التجربة و تٕتاحها رغبة حسية، مادية، 
ملموسة، تبدو آثارىا للعياف عبر عنفها القاتل ات١اثل كحقيقة لا تٖتمل، ذلك أف تٕربة اتٞنس و العشق تقيم 

علبقة مضاعفة مع ات١وت، موت الذات التي تٗوض التجربة و موت الآخر أي القرين في التجربة، يتوحد اثناف 
  .                               2" وتٮتبراف معا انهيار الوعي و اضمحلبلو في نفس اللحظة و في خضم ىذه ات١عاشرة للموت 

                                                             
1

  .                                                                             72الداؿ الاستبداؿ ، ص : عبد العزيز بن عرفة - 
2

 . ات١رجع نفسو ، و الصفحة و نفسها- 
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      ورغم اختلبؼ التّجربتتُ إلا أنّهما تصوّراف تٕربة اتٟب كصورة قصوى للحياة تنبع من الأرواح، و إف 
تسمو باتٞسد باتّٕاه الرّوح حيث ينعدـ عالم اتٟسّ و الدّنس،  (الصّوفية  )اختلفت طريقة تٕسيدىا، كوف الأولى 
فتعكس عواطف الأرواح على الأجساد فتستنزؼ طاقة  (العشق و اتٟب  )ت٨و معانقة الذّات الإت٢ية، أماّ الثاّنية 

عالم اتٟسّ من خلبؿ احتواء التّجربة و ت٣اوزتها إلى عالم ات١وت و العدـ، حيث ينسحب الوعي في مواجهة 
اللّبوعي البشري و تتًجم بذلك مقدار الرّغبة و قوة اندفاعها باتّٕاه الذّات الأخرى، فيتوحّد كلبت٫ا ذاتاً واحدة في 

عالم مشابو ىو عالم العدـ و النّسياف و الذي يستقر في أقصى الذّاكرة البشرية، فاللّبوعي من ىذا ات١نطلق ىو 
 .                                              الصّورة التي تعكس لنا ات١وت وتٕسده من خلبؿ قضائو على الذّاتتُ 

ىو ىذه ات١عاني ت٣تمعة أو متفرقة غتَ أف ىذه التّجربة أساس قياـ كل كياف لا تٯكن أف        و إف كاف اتٟب
ت٭قّق مع ذاتو اكتمالًا و اكتفاء ، و على اختلبؼ ات١فاىيم التي تٛلها عبر العصور يبقى المحيط ىو سبب تٖديد 

لطبيعة ىذه العواطف، فيضاعف الإحساس بهذه ات١شاعر عند الإنساف البدائي أكثر من غتَه و ذلك لطبيعة 
الظروؼ التي كاف يعيشها إذ تعم حياتو ات٢دوء و السّكينة فيمنح للفكر حظ أوفر للتّفكتَ و الألم و ما اللّيالي التي 

ت٭صيها الشّعراء في القديم سوى دليل على امتداد الزمن في العصر القديم أكثر من غتَه، ولا عجب في ذلك 
فالكتب التي وصفت لنا حالاتو أوفر ات١صادر التي تغتٍ الباحث ات١عاصر، و إف كاف ىناؾ فرؽ في ىذا ات١فهوـ 

على اختلبؼ عصور، و ذلك ت١ا يطرحو عات١نا ات١عاصر من اختلبؼ على مستوى الإنسانية                        
عامة و العواطف بصفة خاصة، فات١ادية ىي الشّعار الذي يرفعو الإنساف ات١عاصر و السّرعة ىي الزّمن الذي يطوؿ 

 .                           عند البدائي و التّغتَّ ىو القانوف الذي يفسّر الإخلبص و الوفاء 

        ورغم ىذا، فالفخّ الذي يقع فيو علي حرب عندما يرفق اتٟب باتٞسد و ىو يرى في ذلك صورة ت٣اوزة 
للصّورة القدتٯة، كانت التّمحور حوؿ صورة اتٞسد و التّمركز حولو،  في مقابل الاستبعاد الذي يطاؿ الأرواح وىذا 

ما يغيّب الصّفة التي تفرد التّجربة تٓصائص دوف غتَىا  و يبعدىا عن الثبّات الذي تٯيّزىا عن غتَىا من تٕارب 
اتٟب التي ت٫ّشها ات٠طاب من قبل و تنتقل التجربة من صورة إلى أخرى ت٥تلفة، فيستحضر باقي الأنواع دوف أف 

                                                                                                                                                                                              

ترتبط عاطفة اتٟب بالصّفات الإنسانية ، إذ تتعلّق الذّات بذات أخرى ت٥تلفة عنها و مبعدة و ىذا ما تٯيّز ىذه العاطفة وما *-  
تٮصّصها ، و لكن القوؿ بتمركزىا حوؿ اتٞسد إحالة على معتٌ آخر يتعلّق بات١نفعة و ىو ما يقابل مفهوـ اللّذة و ىنا مكمن 

 .                                                                                                     ات١فارقة في تفستَ ىذه العاطفة 
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يدري من خلبؿ إسقاط الصّفة التي ميّزت ىذا النّوع، فتحضر باقي البدائل تٔجرد ابتعاده عن الصّفة التي ميّزت 
 .                          تٕربة اتٟب إذ تعبّر عن الثبّات 

        ولعلّ التّمركز حوؿ اتٞسد كما سبق وقرّر ات٠طاب في تصوّر علي حرب للحب، كاف طريقا بها أراد ربط 
" .. اتٟب باتٟسّي و ات١ادي، و ىذا ما يفسّره الاستبداؿ الذي يورده في كلبمو عن مصتَ ىذه العاطفة، يقوؿ 

بقدر ما تستبدؿ متعة الوجوه و الأجساد بلذة النصوص و الرموز، و لكنو حضور باتٞسد و لو، و فيو، إذ اتٞسد 
 ، ىو، في النهاية، مصنع الرغبات و الأفكار، أكانت شغفا بات١عرفة أـ وت٢ا بات١رأة، عشقا للعقل أـ عبادة للمفهوـ

 .                                                                        1" جنونا بليلى أـ جنونا بالله 

       فهذا ات٠طاب ت٭يل على التّساوي الذي تظهر من خلبلو عاطفة اتٟب سواء بتُ طرفتُ، أو ات١تجهة للذّات 
الإت٢ية، لأفّ مركزىا ىو اتٞسد، و اتٞسد ىو اتٟيّز الذي بإمكانو احتواء التّجربة، و ىذا ما يفسّر بدوره الاختلبؼ 

الذي يتناوؿ من خلبلو علي حرب مفهوـ اتٟب، ليس انطلبقاً من كونو تٕربة روحية و لكن انطلبقاً من الصّورة 
اتٞديدة التي يرتٝها لو، و اقتصاره على اتٞسد، و لعلّ ىذا ات١يل إلى جانب دوف آخر يستحضر الثنّائية التي طات١ا 
حذر من الوقوع في منطقها، كونها ت٘ثِّل رؤية أحادية و تقصتَاً يقع فيو التّفكتَ فيختزؿ العديد من الأطراؼ التي 

 .                                                                             تغتٍ التّجربة 

       ورغم التّمركز الذي يؤكّده في غتَ موضع حوؿ مفهوـ اتٞسد، يعود ليناقض أفكاره من خلبؿ فتح ت٣اؿ 
و السعيد من ذوي اتٟظ و الفكر اتٟي أو ات٠ياؿ ات٠صب، ىو من ت٭سن معاتٞة " آخر لاستثمار التّجربة، يقوؿ 

، ولكن رغم المجاؿ اتٞديد الذي 2" ىواه أو صرؼ تهوتٯاتو، كي لا يهوى بو ىواه أو يقع فريسة رغباتو اتٞات٤ة 
ولعلّها  (و السعيد  )يفتحو علي حرب، و الذي يراه مناسباً من أجل صرؼ رغباتو، فهو يرفق الكلبـ بكلمة 

الصّورة التي تٖيل على النّقيض الذي يعود ات٠طاب من خلبلو ليتمركز حوؿ مركزية اتٞسد و اقتصار ىذه التّجربة 
على الأجساد دوف الأرواح، فيتميّز ات٠طاب عند علي حرب بتًكيزه على اتٞسد، و رغم أنّها صورة ت٣اوزة فهي 

تعكس نظرة أحادية وقصراً في النّظر تٗتزؿ فيو كل ات١فاىيم القدتٯة ت٢ذه العاطفة على اختلبفها، بتُ من يرى اتٟب 
 .صورة للؤرواح و بتُ من يرفق اتٟب بالأجساد و الأرواح

                                                          
                                                             

1
  .                                                       18، ص  (العداوة / السكينة / ات١رأة  )اتٟب و الفناء : علي حرب - - 

2
  .                                                                                                       15ات١رجع نفسو ، ص - 
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 L’Amour et l’Homme Contemporain:الحب و الإنسان المباصر - امسالاً 

      إفّ البحث عن مفهوـ اتٟب في اتٟياة ات١عاصرة يقتضي ضرورة استحضار العصر كإمكانات جديدة في تغيتَ 
معات١و و ملبت٤و، و ذلك راجع لسلطة الزّماف و ات١كاف اللّذين كاناَ عاملتُ من عوامل تٕلّي ووضوح حالاتو 

ات١ختلفة عند الإنساف، فات١كاف لم يعد حاجزاً أماـ الوصاؿ و لم يعد الزّماف يكفي ليشعر الإنساف بالألم و التّعب، 
ذلك أنو مع "فتقاربت كل ات١سافات التي تفصل الطرّفتُ و تٖجزت٫ا عن اللّقاء و الوصاؿ، يقوؿ علي حرب 

الدخوؿ في العصر الرقمي، بتقنياتو الفائقة و شبكاتو العنقودية و شبابيكو الافتًاضية، تنفتح إمكانات جديدة 
للتفكر و التخيل، بعد أف صار بوسع ات١رء أف تٮتًع و يركب ما شاء لو من الشخوص البديلة والأجساد ات١تخيلة 

  .                                                               1" و العوالم الأخرى اللبمتناىية 

        فهذه الإمكانيات الأختَة تٗفّف من وطأة ىذه ات١شاعر و تعدّد الرّغبة و أسبابها، و ىذا لا يعتٍ أف اتٟب 
كتجربة إنسانية قد ولّى عصرىا، و لكن ارتسمت ت٢ا صورة جديدة تٔا يتوافق و معطيات العصر،  في مقابل ىذه 
الوسائل التي من شأنها مساعدة الإنساف للوصوؿ إلى أىدافو و أبعاده التي عادة ما تكوف الوصاؿ، فتساعد ىذه 

الظرّوؼ على اشتعاؿ الرّغبة تٕسيداً، فلب ترتوي و لا يراعى فيها الأستار و لا اتٟواجز، تْكم انفتاح العصر الذي 
نعيش فيو، و لعلّو السّبب الذي يؤدي إلى انطفاء ىذه الرّغبة و عودتها في سلسلة لا نهائية بالإضافة إلى القضاء 
على قدسية ىذه العواطف، لأفّ ىذه الظرّوؼ على الرغم من مساعدتها للئنساف في بعض الأحياف إلا أنها تزيد 

 .                                                                             من اضطراب نفسو و ىيجاف عواطفو 

       ولكن القوؿ ىنا عند علي حرب إذ ت٭اوؿ رسم صورة جديدة للحب، عندما يتحدّث عن المجالات التي 
أصبح يوفرىا تطوّر الوسائل في  اتٟب و خاصة عبر الشّبكات التي تساعد على التّخيل، يقع في التناقض مع 

الأساس في ىذه العاطفة و التي لا تكوف نتيجة أسباب معيّنة كما لا تٯكن للئنساف أف يتحكّم فيها لأنّها تٗضع 
لإرادة لاواعية دفينة في باطن الإنساف، و تركيزه على اتٞسد دوف الرّوح، و ىذا بدوره يبعدىا عن كونها تٕربة فريدة 

 -   .                                                                       كما سبق و أف ذكره ات٠طاب –و فذّة وحالة قصوى 

       فاتٟب كتجربة إنسانية معاصرة، رغم ما طرأ عليها من تغيتَ و تٕديد لا تزاؿ ت٫ا و مشكلة و حيّزا يصارع 
فيو الإنساف الأقدار و ما يأتي بو اتٞديد الغتَ متوقع، و رغم الوصل و الوصاؿ يبقى السّعي وراء الطرؼ الآخر 

                                                             
1

 12، ص  (العداوة / السكينة / ات١رأة  )اتٟب و الفناء : علي حرب- 
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مشروعا لا يكتمل، فالرّغبة التي تقوده إلى الآخر لا تنطفئ بوصالو بل تشتعل لتعود وسيلتها العداوة و ات١شاكسة 
فسهولة الوصاؿ في عصر الاتصاؿ تٖد من سلطة الغريزة و تٗفف من جذوة الشوؽ، و سيولة ات١عطيات، في "

العالم الافتًاضي، تٖد من قدرة ات١رء على الضبط و التيقن أو التوقع و التحكم، بقدر ما تضفي على الأشياء 
طابعها ات١تغتَ و ات١ؤقت أو العابر و الزائل، و سرعة الانتقاؿ و اتٟراؾ و الدوراف، في الزمن الآني، تزعزع ثوابت 

 .                            1" ات٢وية و مرتكزات الإقامة لكي تولد ىشاشة البتٌ الاجتماعية و الروابط العاطفية 

       فتَتبط اتٟب عند علي حرب بصفات الزاّئل و العارض، و ىي الصّفات التي تتنافى و الأصل في وجودىا، 
فالصّورة اتٞديدة التي يتحدّث عنها تٖمل ارتدادىا على ذاتها في الأوصاؼ التي تعبر بات٠طاب من النّقيض إلى 

النّقيض، و ىذا ما يعيق مشروعو التّجاوزي، إذ ت٭مل الكلبـ عنده القوؿ بثنائية التّغتَّ و الثبّات، فيكوف الثبّات 
الذي سبق و أف وصف بو التّجربة دليلًب على بقائها و استمرارىا، و يكوف الزّواؿ الذي يتحدّث عنو الآف دليلًب 

على  زوات٢ا و اندثارىا، و لعلّ السّبب في ذلك ىو ات١باعدة التي يقيمها بتُ الأجساد والأرواح و اقتصاره في 
تفستَه ت٢ذا ات١فهوـ على اتٞسد، و ذلك من أجل رسم صورة جديدة ت٣اوزة للقديم، فتكوف النّتيجة ىي ىذه 

 .                                                                                         ات١باعدة التي تباعد أطرافها 

      فالصّورة اتٞديدة التي يرتٝها على حرب ليست صورة جديدة إذا تٖدّث عن اتٟب كتجربة فريدة و حالة 
قصوى لا تقع في الزّمن إلا قليلًب، و لكنّو يتحدّث عن عاطفة تكوف نتيجة أسباب و مسببات، فالصّورة اتٞديدة 

إذف ت٥تلفة و مناوئة للصّورة القدتٯة، فيحتفظ كل خطاب تٓصوصيتو و تقاـ ات١باعدة من خلبؿ ات١سافة التي تفصل 
التّجربة الأولى بالثانية، و ىذا ما ت٬عل من كل تٕربة تٖافظ على خصوصيتها في الإطار الذي وقعت فيو و نتيجة 

 .                                                                                             الأسباب التي أوجدتها 

       ولعلّ ات١فارقة التي تعكسها الصّورة القدتٯة و البدائية و تلك التي ت٘يّز الإنساف ات١عاصر ىي ما أوقعت علي 
حرب في التّناقض إذ ت٭مل مفهوـ اتٟب قدتٯاً و يقاربو بالتّجربة ات١عاصرة، و ىذا ما يوقعو في التّناقض إذ يؤكّد 
على ثبات التّجربة و لكنّو يربطها باتٞسد و كذلك يعطيها صفات معاصرة و ت٫وّ في ذلك رسم صورة ت٣اوزة 

                                                             
1

  .                                                        11، ص  (العداوة / السكينة / ات١رأة  )اتٟب و الفناء : علي حرب - 

تتشّكل بتُ اتٟب في العصر القديم و اتٟديث مباعدة نتيجة التّمركز كل مرة حوؿ جانب دوف الآخر و ىذا ما أوجد ثنائية   *- 
متعارضة تقيم القديم في اتٟد الأقصى و العصر اتٟديث في اتٟد الآخر لاختلبفهما حدّ التّعارض و ىذا ىو الفخ الذي وقع فيو 

 .                                                                                                          ات٠طاب عند علي حرب 
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يفسّرىا اتٟدث أو الواقع الراّىن، و ما السّرعة التي تفرضها اتٟياة ات١عاصرة من مقاربة تٟدود الزّماف و ات١كاف إلا 
أبرز الّصور التي تفقد الإنساف صبره و تضعو في اضطراب يفوؽ اضطراب الإنساف البدائي، إذ يعافً الإنساف 

البدائي اضطراب نفسو بالشّوؽ وات٠ياؿ و قد يتحوّؿ في غالب الأحياف إلى إبداع و ابتكار، و ما ات١دوّنات العربية 
القدتٯة سوى مثاؿ على ت٘يّز ىذه التّجربة و فرادتها و تٖوّت٢ا إلى فعالية فكرية تستمد قوتها من الرّغبة الدّفينة في 

 .                                                                           لاشعوره، و ىذا تفستَ مفهوـ الإبداع 

متشابهة، تبحث / مغايرة / ت٫ا يراوح مكانو لتَتسم في كل عصر بصورة جديدة /         فاتٟب باعتباره إشكالية 
فيو الذّات عن وجودىا و كينونتها من خلبؿ لم أطرافها و ضم أجزائها ات١تباعدة، فاتٟب الذي يتجو ت٨و الآخر في 

انسجاماً فسكينة تساعد / الواقع ىو حب للذّات التي ترغب و تريد و تتعلّق بالآخر التي تشكّل معو تكاملًب 
الإنساف على الاستقرار في ىذا الوجود، فالضّرورة التي تٕمع بتُ الطرفتُ ملّحة و على قدر بعد ات١سافة بينهم 

اتٞنس فهذه العوامل تساعد على ات٧ذاب كليهما للآخر و حاجة كل / تْكم الاختلبؼ على مستوى الطبيعة 
فالرجل و ات١رأة كلبت٫ا، " منهما للآخر، و ىنا يتجلى التوافق و التشابو الذي تكوف مادتو الاختلبؼ لا التطابق 

، فالذّات تعشق دائمًا الأليف والرفّيق 1" يصنع الآخر و يقوـ بو، و يقيم فيو، و يتحرر بتحرره ، ىذه ىي ات١عادلة 
الذي يتولّد من ات٢وة التي تفصل بينها و بينو، و تٕسّد ىذه ات٢وة ات١سافات التي تٗتزت٢ا قوة الرّغبة و ات١يل الذي يعم 

كيانو، فلب يرى في الأفق سوى ىذا الاتّٕاه الذي يفصلو عنو، فكيف تٯكن أف يقضى بالزّواؿ مصتَا تنتهي إليو 
 .                                     ىذه العلبقات، إذا كاف اتٟديث يتعلّق بالفطرة و الطبّيعة البشرية 

       وغاية السّعادة و أقصاىا أف ت٬تمع المحبتُ و ىذه السّعادة لا يعادت٢ا سوى الرّغبة التي تتملك الذّات أثناء 
بعدىا و تتًجم من خلبؿ  الشّوؽ و السّعي وراء الوصوؿ إلى  غايتو، بعده كياناً  ت٥تلفاً و صورة فريدة ومتفردة 

و أولى أف يكوف المحبوب " تٗتزؿ متع اتٟياة كلّها في اتٟبور الذي ت٬ده الإنساف في ذاتو و ىو في حضرة أليفو 
كذلك في عتُ المحب، إذ اتٟبيب يرى في حبيبو اللطف كلو، و السحر عينو، و أنسو بو ىو السعادة القصوى 

،  فهذه التّجربة تضيّق الوجود 2" واتٟبور الذي لا يوصف، و لذا فجمالو لا يوازيو، عنده، تٚاؿ آخر في الوجود 
                                                             

1
  29، ص  (العداوة / السكينة / ات١رأة  )اتٟب و الفناء : علي حرب - 

2
 .31 ص ات١رجع نفسو،- 

يعكس اتٟب في القديم صورة تعلق الرجل بات١رأة و ىذا ما تٛلتو الأخبار و كذا ما دونتو القصائد و الدواوين ، و لنا الشعر *-   
اتٞاىلي أكبر دليل ،  وقد يعود سبب ىذا التصور عادات العرب آنذاؾ إذ تٖاصر ات١رأة تٔجموعة من الضوابط التي لا تسمح ت٢ا 

  .                                                                                                    بالظهور ، إلا بوصفها موضوعا
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و الكوف رغم اتّساعو و تقتصره في حيّز تٯثّل ات١سافة التي تفصل الذّات ونصفها الآخر و يسعى كل منهما إلى 
طيّو و عندىا يصبح الوجود نقطة واحدة تغتٍ عن كل اتّساع، و تٗتزؿ معايتَ اتٞماؿ في ت٪وذج متفرّد لا يوازيو 
تٚاؿ ولا يعادلو بهاء، و ىنا يعكس ات٠طاب عودة علي حرب إلى اتٟديث عن العلبقة اتٟميمة و الرّوحية التي 

تٕمع بتُ الر جل و ات١رأة و ابتعادىا عن اتٞسد و ىنا تكمن ات١فارقة في مقاربة علي حرب للحب و ت٤اولة ت٣اوزة 
 .                                                                                                     الصّورة القدتٯة 

       إذ يرتد خطابو في كل مرة للحديث عن الأرواح و السّعادة الرّوحية التي تٖقّقها ىذه العاطفة، مبعدة عن 
اتٞسد، على عكس الصّورة التي سبق و أف صوّرىا ت٢ذه العاطفة و اقتصارىا على اتٞسد، و تفستَه لذلك الطبّيعة 

ات١عاصرة التي أصبح الإنساف يعيشها، فيتناقض كلبـ علي حرب مع نفسو دوف أف يدري إذ يعيد ت٢ذه العاطفة 
قيمتها ات١تصلة بالرّوح، لأفّ الأصل في رسم الصّورة اتٞديدة للحب تٮتلف حدّ التّعارض مع الطبيعة التي سبق وأف 

، في وجهها الآخر إقامة لصور متعارضة  تكلّم عنها، وت٢ذا تكوف ت٤اولة إرساء دعائم التّجاوز حوؿ ىذا ات١فهوـ
ت٭اوؿ فيها صاحب ات٠طاب التّأقلم أو مسايرة العصر تٔا ىي إقامة معطيات مادية و نفعية تتجاوز الصّورة 

القدتٯة، من حيث ت٘ركزىا حوؿ متطلبات اتٞسد، وىذا لا يعتٍ نفي اتٞسد عن اتٟب في صورتو القدتٯة، و لكن 
ارتباطو بالرّوح ىو ما صنع ميزتو و فرادتو و كذا انفصالو عن باقي التّجارب التي لا تٯكن اعتبارىا حالة حب، 

 .                  فالصّورة ات١عاصرة التي أراد صاحب ات٠طاب استحداثها صنعت ات١فارقة مع الأصل في تعريفها 

        وإذا خصّص اتٟب في جنسي الرّجل و ات١رأة، فقد حاوؿ علي حرب اتٟديث عن الصّورة التي يراىا ملبئمة 
إذ تٕمع الطرّفتُ عن طريق مبادلة ىذه العواطف، و لا ت٭صر التّعلق فقط بالرجل، و في اعتقاده أفّ الصّورة التي 

يتحدث عنها الإنساف القديم ناقصة إذ تهمّش دور ات١رأة، و لعل السّبب في ذلك ىو اتٟواجز التي أكّدتها الثقّافة 
حوؿ ات١رأة، لأفّ اتٟب ات١تبادؿ بتُ الطرّفتُ ىو أحق و أجدى من اتٟب الذي يقتصر على طرؼ واحد، لأفّ في 

ىذه اتٟالة الأختَة لا تٯكن أف ت٭دث انسجاـ كما لا تٯكن أف تٕمع الأنصاؼ، و يؤكّد علي حرب على استمرار 
فالوجود في ات١رأة و فيها، أو ت٢ا، ىو أمتع الوجود، و أكثره امتلبء، بها يتلذذ الرجل " الثنّائية التي ت٬معها اتٟب، 

بكل جوارحو و حواسو، و يستمتع تٔلء قواه و ملكاتو، إنها الفردوس حقا، و لكنها فردوس ضائع، و الفردوس 
 .                                                                 1" ضائع، و إلا ت١ا كاف فردوسا قط 

                                                             
                                                           .34، ص  (العداوة / السكينة / ات١رأة  )اتٟب و الفناء : علي حرب - 1
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       فات١رأة من ىذا ات١نظور جنة و لعل ىذه التسمية تٖيل إلى كونها منتهى اتٟياة أو مبلغها و مرادىا، إذ تهوف 
حياة الفرد في سبيل بلوغها، و كذلك روح الإنساف لا تطمئن إلا في اتٞنّة فتكوف ات١رأة صورة ت٢ذا الفردوس في 

الواقع، فات١رأة جزؤه الذي انفصل عنو كما اتٞنّة كانت موطنو الأوؿ حيث خلق و ىو في سعي دائم لاستًجاع ما 
أخذ منو، و الغياب في ىذه العلبقة ىو سبب عدـ وضوحها و تشابك حلقاتها، إذ لا بد أف اتٟفر في ذاكرة 

النّسياف عند الإنساف يكشف أف تفستَ العلبقة يعود إلى بداية ات٠لق، حيث تتبدى أولى معالم الدّىشة و الألفة، 
و يكوف آدـ و حواء صورة تعكس لنا أولى تٕارب التّعلق في ىذا الكوف، وليس ىذا التّعلق سوى وليد العلبقة التي 

تربط بتُ جزأين لا يكتمل أحدت٫ا دوف الآخر، فلب بد تنشأ تلك العلبقة اتٟميمة التي لا ترضى إلا بالالتحاـ 
 .                                                   وسيلة يستًجع من خلبت٢ا أدـ جزأه الذي تٕسّد في ذات حواء 

     فالذّات التي تهوى الآخر و تعشقو ليست في الواقع سوى إحالة على عشقها لذاتها التي انفصلت عنها، 
ات١تجزئة، و تٕسّدت في الواقع من خلبؿ ارتباطها قهراً بأطراؼ / فحب الآخر ىو حب ت٢ذه الذّات ات١نقسمة 

ت٥تلفة متباعدة و متباينة، فاتٟب عاطفة نشأت و تكونت مع الكوف فكانت ركيزة، و من أبرز تٝاتو، و ىذا ما 
يسمح بالتئاـ التّنافر الذي قد ت٭دثو الاختلبؼ، و وحده يردـ الفجوة التي يؤدّي إليها تباعد الأزمنة والأمكنة، 
ولعلّها العاطفة  الوحيدة التي تٕنّب الإنساف ات١لل و فقداف أسباب البقاء و الاستمرار، و بدورىا ت٘نحو أسباب 

ات١رأة زينة الدنيا وفتنتها، و نضارة اتٟياة و بهجتها، و انتعاش الرغبة و اخضرارىا، و لولاىا لعمت "الاستمرار 
، و ىذا ات٠طاب يعيد علي حرب 1" الرتابة والبلبدة، و أمست اتٟياة جدباء موحشة، ىي مبتدى ات٠لق و رتٛو 

لطرح الفكرة بطريقة ت٥تلفة إذ يربطها بالأرواح و امتدادىا في أصل وجوده و ىذا تأكيد على الثبّات الذي عارضو 
مرات عديدة عندما يتحدّث عن التّجربة في الواقع الراّىن  بوصفها حالة مرتبطة تٔجموعة أسباب تزوؿ بزواؿ ىذه 

 .                                                                                                          الأسباب 

        فيصف حب ات١رأة بأنو نابع من حب الذّات، فحبها لا ينتهي و لا تٖدّه حدود، كما أف وصلها لا يغتٍ 
بيد أف الشوؽ إلى ات١رأة لا " عنها لأف اتٟب لا يقنع إلا بالاتٖاد و الفناء و الذوباف في ما ت٭ب، يقوؿ علي حرب 

                                                                                                                                                                                              

يفرؽ صاحب طوؽ اتٟمامة بتُ نوعتُ من اتٟب تٯكن الفصل بينهما ، و إف كاف التقارب بينهما واضحا ، و يضرب       *- 
مثالا تْب الأـ لابنها و حب الرجل للمرأة و ، و يرى أف اتٟب ات١تعلق بالقلب لا يوصل حد ات١وت مهما بلغت قوتو ، و بينما 
يرى في اتٟب ات١تعلق بالروح قادرا على قتل صاحبو لارتباطو بالرّوح البشرية ، و يضرب مثلب بالعلبقة التي قد تٕمع بتُ الرجل و 

 .                                                                                 ات١رأة كحالة خاصة و نادرة لا تٖدث في الزمن إلا قليلب 
1

                                                          .35، ص  (العداوة / السكينة / ات١رأة  )اتٟب و الفناء : علي حرب - 
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ينقطع، ذلك أف الرجل، إذ ت٭ب ات١رأة إت٪ا ت٭ب ذاتو، فلب فكاؾ لأحد عن ىوى نفسو، كما لا فكاؾ لو عن 
الوعي بذاتو، و الذات تٔا ىي رغبة، و شهوة و شهية، جرح لا يلتئم، و بئر لا يرتوي، و ثقب لا يسد، إنها جرح 
رمزي، و الرمز يشتَ دوما إلى غياب، و ت٭يل أبدا إلى شيء، و ت٢ذا، ما فك رمز إلا صار ات١رموز إليو رمزا لشيء 

سواه، و ما ىتك حجاب إلا اشتيق إلى كشف ت٤جوب آخر، فالشوؽ إذف لا يتٍ يتجدد، لأف غاية الشوؽ 
كشف اتٟجب، و لأف منتهى الوصاؿ الذوباف و التلبشي و ىذا غتَ ت٦كن بتُ كائنتُ مشاىدين، وكيانتُ 

  .                                                                                            1"  ت٤سوستُ 

      فالرّغبة عند المحب لا ترتوي تٔجرد الوصاؿ، بل تتجدّد في سلسلة لانهائية، و كذلك عشق الذّات لا ينتهي 
إلا بالفناء فيها و عنها، و لعلّ الاختلبؼ بينهما ىو ما يضمن استمرار العلبقة بينهما ذلك أفّ الشّوؽ يكوف 

دائما للمختلف لا ات١طابق، و ات٧ذاب الذّاتتُ نابع من ات١غايرة و الاختلبؼ البتُّ بينهما، و لا سبيل إلى ت٣اوزة 
 .                                                                        النّفور بينهما إلا بالاستمرار في الاختلبؼ 

      و لعلّ قوة الات٧ذاب بتُ الطرّفتُ رغم الوصاؿ نابعة من استحالة دمج أحدت٫ا في الآخر و سعي اتٞسد وراء 
اتٞسد تٮفي في وجهو الآخر تسبب اتٞسد ذاتو في التحاـ أطرافو، و الرّغبة تسعى إلى فناء أحدت٫ا في الآخر 

و لأف الاختلبؼ ىو كذلك، أي كونو مدى وجوديا و عنصرا معرفيا " والذّوباف فيو كي تصبح الذّاتتُ ذاتا واحدة 
و جاذبا جنسيا، فلب سبيل إلى رفضو، بل ينبغي قبولو و الإبقاء عليو على ت٨و ت٬عل كل واحد من ات١ختلفتُ يقيم 

في اختلبفو و يقبل، في الوقت نفسو، الآخر كما ىو في اختلبفو و ت٘ايزه، وعلى ىذا، ت٬در بكل من الزوجتُ 
، فيكوف ات١نع و الرفّض و الصدّ عامل استمرار و إبقاء على 2" ات١ختلفتُ، أف يبقى في اختلبفو و يتخلق بأخلبقو 

                                                             
  .                                                                                                       38، ص  (العداوة / السكينة / ات١رأة  )اتٟب و الفناء : علي حرب - 1

يكوف اتٞسد في اتٟب ذا دلالتتُ ، الأولى تتعلّق بصورة الوصاؿ الذي تهدؼ إليو الذّوات ات١تحابة ، و لكن وجهو الآخر ىو *- 
حيلولتو دوف اندماج ىذه الأرواح ، و ىذا تفستَ تهميش دور اتٞسد في علبقة اتٟب ، لكونو يسعى من جهة إلى الوصاؿ و تٯنعو 

 .                                                                                                                     في الوقت ذاتو 
2

  .                                                       43، ص  (العداوة / السكينة / ات١رأة  )اتٟب و الفناء : علي حرب -

يؤمن ات١نطق بأف الأشياء لا تٖدث إلا بعد توفر ت٣موعة من ات١عطيات تقود إلى نتائج مضبوطة و معينة ، و في مثل ىذه  *- 
اتٟالة تهوى النفس كل ما ىو تٚيل ، و دوف توفر ىذا الشرط لا ت٭دث اتٟب ، و لكن اتٟالة التي يناقشها ات٠طاب ، ت٥تلفة إذ 

 .                    تكسر قانوف الأسباب و ات١سببات و ترى في ات٢وى ظاىرة لا تفسر لأنها حركة ترتبط بالأرواح و لا علبقة ت٢ا بالوعي 
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العلبقة، كما يكوف البعد في ىذه اتٟالة دافعًا للتقريب بتُ القلوب، و باعثا على الشّوؽ، ذلك أف الأمر يتعلق 
 .                                                                                                            بالأرواح

       فاتٟب تٮرؽ ات١نطق التّقليدي و يقارب ات١تناقضات كما ت٬مع الأضداد، ذلك أفّ اتٟب ت٬مع بتُ طرفتُ 
جدير بأحدت٫ا أف يكمل الآخر، فيمده القوة من خلبؿ امتداد الأبعاد التي تٖملها  أسراره، فالآخر ىنا عالم من 

ات١ستجدات التي تتشوّؽ الذّات لاكتشافها، و الأجدر أف تتم ىذه العلبقة بتُ جنستُ ت٥تلفتُ، ذكر و أنثى، 
 .                                                                                 فيكوف اختلبفهما دافعا لتماثلهما 

    فاتٟب كتجربة تلبمس بأطرافها اللّبمنطق، إذ لا تٯكن ضبط مبادئ و معايتَ ت٤ددّة تٟدوثها كونها تتعالى عن 
لاىوتياً لا تٖكمو الأسباب و لا / منطق الإنساف فتنقاد ت١نطق الأرواح  و ىو ات١نطق الذي يكوف مصدره غيبيًا 

ت٭تاج إلى تفستَ، حيث يكسر التوقع و ت٬اوز التصور، فيغتَ خرائط ات١ستقبل و اتّٕاه اتٟياة، إف لم نقل نسب 
فعلى "  الأعمار، و لأف مبادئ و معايتَ اتٟب لا تضبط فلب حاجة إذف لتقريب ات١سافات بصنع أسباب التّشابو 

كل من الشريكتُ أف ت٭تفظ بهويتو، و أف يبقى في وصاؼ اتٟستٌ و رحيم الصفة التي ت٘نحو فرادتو و تشكل سر 
شخصيتو، فتبقى ات١رأة في تٚات٢ا و لطفها، يكوف ت٢ا من الأوصاؼ اتٟستٌ رحيميتها، أي ما توجبو الرتٛة من 

العطف و اتٟنو و ات١ودة، و يبقى الرجل في جلبلو و عزه، و يكوف لو من الأوصاؼ اتٟستٌ، أي عونو و نصرتو و 
 .1" تٛايتو 

         فيحيل الكلبـ عند علي حرب كل مرة إلى الارتداد عن مشروعو التّجاوزي، إذ تقوـ نصوصو الأختَة على 
تأكيد الاستمرارية التي سبق و أف نفاىا عند الإنساف ات١عاصر تْيث استحدث صورة جديدة ، فيتحدّث عن 

الاختلبؼ الذي يؤدّي إلى ات٧ذاب الأطراؼ بعضها إلى بعض، كما يؤكّد عدـ ارتباط اتٟب باتٞسد إذ لا يؤدي 
استهلبؾ اتٞسد إلى نفور كل منهما من الآخر و ىذا ما تعارض معو ات٠طاب من قبل إذ تٖدّث عن الزّواؿ الذي 

يلحق اتٟب تٔجرد أف يستهلكو اتٞسد، فتتعارض ات١قولات عنده إذ يعود في كل مرة إلى الصّورة القدتٯة و ىذا 
 .                                                                                                    يؤدّي إلى تعثرّ مشروعو و يصنع الفجوات داخل نصوصو 

        كما يتحدّث في مرات عن ات١لل الذي ت٭قّقو اجتماع المحبتُ، و في مرات أخرى يتحدّث عن وصاؿ لا 
و اتٟق أف الشوؽ لا يكوف إلا باتٖاد المحب و المحبوب، و فناء أحدت٫ا بالآخر، " يؤدي إلّا إلى الاستمرار، يقوؿ 

والفناء غتَ ت٦كن في عالم الأبداف، إذ الأبداف تتلبقى سطوحها فقط، و لا تٯكن أف تتداخل و ت٘تزج، وحدىا 
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،  وىذا ات٠طاب يؤكّد اتٟقيقة التي سبق و أف أقرّىا إذ ربط  1" الأرواح ىي التي تتحد و يتداخل بعضها في بعض 
اتٟب بالأرواح و أكّد على استحالة الوصوؿ فيو إلى نهاية لارتباطو بعالم الغيب لا بعالم الشّهادة، فالشّوؽ لا 

 .                                          يتحقّق انطلبقاً من الأجساد بل يتعداىا ليلبمس بأطرافو الأرواح البشرية 

        وليس مطلقاً ىو اعتبار التّناقض و الاختلبؼ سبيلًب يؤدي إلى اتٟب و المحبة و الوّد، إذ قد يكوف أحياناً 
مصدر نفور و تباعد و خلبؼ، ذلك أفّ الأصل ىنا ليس الاختلبؼ بوصفو كذلك و لكن بوصفو دليل اكتماؿ 

وانسجاـ، و لكن ما يؤخذ على علي حرب أنوّ يضع الكره مقابلًب للحب، و تلك ىي ات١فارقة التي يقع فيها إذ 
يصف ىذه التّجربة بالتّغتَ، و ىذا يناقض فكرة الثبّات التي أدّت إليها التّجربة الفريدة و الفذة التي كانت مفهوماً 

إذ منتهى التضاد التلبقي، فالضداف يلتقياف بقدر ما يتنابذاف " أبدياً و سرمدياً للحب، يقوؿ علي حرب 
ويتباعداف، كما أف ات١تحدين يتنافتُ و يبتعداف بقدر ما يتقارباف و يلتصقاف، و ت٢ذا فاتٟب ات٠الص قد يستحيل 

، فالصّورة التي يعكسها في ىذا ات٠طاب 2" عداء مستحكما، كما أف العداوة الشديدة قد تنقلب صداقة و مودة 
 .                                                          مبعدة عن  التّصور الذي أسلف ذكره عن مفهوـ اتٟب 

       ولعلّ التّخلص من ىاجس الزّواؿ كمصتَ ينتهي إليو اتٟب بعد أف يبلغ أوجو ىو تٕديده كل مرة بطريقة 
تبعثو من جديد، و علي حرب ت٭لّل ىذه العلبقة من خلبؿ تأكيده على مصطلح الفناء إذ يبشر بولادة جديدة 

استمرارا على أف تكوف ىذه العلبقة ليس ات٢دؼ منها اللّذة فحسب لأفّ ىذا النّوع / تبعث من رحم ات١وت بقاء 
يزوؿ تٔجرد اتٟصوؿ على رغباتو، فتنطفئ تٔجرد وصاؿ الطرفتُ، إف مصطلح البقاء و الفناء في مقولة / تٯوت 

اتٟب تؤوؿ إلى عكس ما كانت تعنيو سابقاً، فالفناء ىو شرط البقاء ذلك أف الرّغبات الغتَ ت٤دودة يكوف زوات٢ا 
يفتٌ في شيء ليبقى في شيء " في غيابها وأقصاىا في انعدامها و وصوت٢ا في اختفائها، و ىذا تأويل قوؿ ات١تصوفة 

 .                                                                       3" آخر، بل ىو يهوى الفناء من فرط ت٘سكو بالبقاء 

        ولكن الذي تٮفى في كلبـ علي حرب ىو أف اتٟب كما سبق وقدّمو مرتبط بالرّوح و ىو في ىذه اتٟالة 
يفسّره انطلبقاً من أسباب حسّية، يلخّصها القوؿ بالتّجديد و إت٬اد الطرّؽ التي تسمح باستمراره، وىذا يتنافى 

والثبّات الذي تنشده الأرواح و تتميّز بو، و كذلك انفصات٢ا عن الأسباب، و ىنا يقع التأرجح في ات١فاىيم التي 
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أتٟقها باتٟب بتُ قولو بالثبات من جهة و إدراج أسباب التغتَ بو من جهة أخرى و ذلك في سبيل إرساء دعائم 
 .                              مشروعو التجاوزي إذ ت٭اوؿ رسم صورة جديدة مفصولة عن الصورة القدتٯة للحب

       وىذا ما يفسّر اتّٖاد التّجربة الصّوفية مع التّجربة البشرية، إذ قواـ اتٟب ىو الشّوؽ و تلك صفة تنسب 
و اتٟق أف الشوؽ لا يكوف إلا باتٖاد المحب و المحبوب، و فناء أحدت٫ا بالآخر، و الفناء " للؤرواح لا للؤجساد  

غتَ ت٦كن في عالم الأبداف، إذ الأبداف تتلبقى سطوحها فقط، و لا تٯكن أف تتداخل و ت٘تزج، وحدىا الأرواح، 
 ، فالأرواح تنعكس من خلبؿ الأجساد و تتميّز بعضها عن بعض، 1" ىي التي تتحد، و يتداخل بعضها ببعض 

 .       والأرواح لا تهوى إلا ما تألفو و يتنزؿ عندىا تٔنزلة اتٞماؿ و اتٞلبؿ، و ىذا ما يقضي باتٞمع بتُ الذوات 

      والصّور التي تعكس لنا احتماؿ التّناقض في اتٟب، أنوّ ت٭لّ بالقلب الزاىّد و ات١متنع عن متاع الدّنيا، وكأف 
الرّغبة لا تنزاح عن شيء إلا وتصرؼ في شيء آخر بنحو مغاير، فيكوف للهوى سلطاف يتعالى بطبعو عن العفة 
والتّعفّف، ليملؤ اتٞسد رغبة و ىذا تفستَ ات١فارقة، فالرّغبة التي تسكن الذّات و لا تصرؼ، تٗتزف لتعود على 

فالتقوى ىي تٞاـ " حب بصورة لاواعية و تنعكس شوقًا و وجدًا و ات٧ذاباً باتّٕاه ما تٗتاره الأرواح  / شكل ىوى 
ات٢وى، و معتٌ كونها تٞاما، أف الفجور ات١نفي و ات١كبوت لا يزوؿ بل يستبطن، و قد ينفجر و يعود بأشكاؿ 

 .                                                                     2" ت٥تلفة و ت٭ضر من حيث لا ت٭تسب ات١رء 

     فالطبّيعة البشرية تضع الرّغبة شرطاً كلياً في الوجود و حيزاً يربط بتُ الأرواح و الأجساد، فتلقي الأرواح بقوتها 
رغبة تٖركها الأجساد، و قوة الرّغبة ىنا تصل إلى حدّ الفناء و الاندماج و التّماىي في الآخر، و ليس ىذا سوى 

اختزاؿ لمجمل الصفات الرّحيمة في الإنساف و ذلك بعودتها بصورة لاواعية و غتَ واضحة، و إلا كيف يرضى 
الإنساف أف ينفصل عن ذاتو لإرضاء ذاتو في الوقت نفسو، فالآخر شرط الوجود و منتهى الرّغبة، و لا عجب إف 
وصف اتٟب أنوّ تٕربة إنسانية خاصة و قصوى لا تٖل بكل القلوب و لكنّها تٗتار حتُ تٮتار القلب سواه شرطاً 
لوجوده، و تٕسّده اتٟاجة الدّائمة إلى الاقتًاف و الاجتماع و الوصاؿ، فتنأى بذلك صفة الأنانية عن ىذا القلب 
و تبتعد، ليحلّ اتٟب بو، فيسمح بتساوي ات١تناقضات، فيصبح ت٥لوقًا روحانياً، و ت٢ذا يكوف اتٟب ظاىرة نادرة 

 .                                                               اتٟدوث، كما لا تتّصف بها كل النّفوس و القلوب 
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       وىي تتجلّى عند الإنساف البدائي أكثر من الإنساف ات١عاصر، لأفّ الأوّؿ يعيش حياة طبيعية صافية و نقية 
من كل الشّوائب، تظهر فيها معالم الفطرة و تتّضح عكس الإنساف ات١عاصر الذي ىو نسيج من العلبقات التي 

تغيب فيها الفطرة و تهمّش، و تطفو على السّطح معالم التصنيع و التّقنية و عبادة ات١ادة، حيث تنسحب 
الصّفات الإنسانية و ترضخ ت١تطلبات العصر، و ىذا ما يفسّر الصّور التي أصبحت تعكس اتٟب عرضا تٞانبو 

السامية، فلب يغدو موضوعاً للحب إلا و ت٭اط بسياج من / اتٞسدي، و تغييبا تٟقيقتو الروحانية / ات١ادي 
المحظورات والرّذائل، ذلك ىو اتٞانب الأخر و ات١نسي و ات١همّش للحب، بوصفو حاجة إنسانية و حيزا فاصلًب بتُ 
الإنساف واتٟيواف، و لأنوّ في العصر اتٟديث قد استنفذتو الأجساد يكوف صورة مفصولة عن القديم، لأنّها تتمركز 

 .                                                                    حوؿ اتٞسد، فيغيب اتٞانب الإنساني ت٢ذه التّجربة 

 أباح كل المحظورات و تٗطى كل اتٟواجز – كما يظن –       ولأفّ الإنساف ات١عاصر و تْكم سيطرتو على واقعو 
التي كانت تٖجز الإنساف البدائي فتحرّره و تصنع ت٢ذه التّجربة عذوبتها فيعيشها بكل مراحلها، و إف كانت كل 
مراحلها ىي ىذا السعي الدّائم و البحث ات١ستمر عن الآخر فردوسا و ملبذا تهدأ بو النّفس و تستكتُ، ت٭وّت٢ا 

ىذا الإنساف الأختَ إلى حيز تٕتمع فيو كل أنواع اتٟب، فلب تٯكن التفريق بينها، ذلك أف الصّورة التي ترتبط 
بالرّوح  فيؤدي ىذا إلى  التّقديس، و الغائب في الأفكار حوؿ اتٟب ىو الوجو الذي تكونت على أساسو 

ات٠ليقة، والكشف عن ىذا اتٞانب ضرورة ملحّة إذا كاف ات٢دؼ ت٣اوزة  ات٢الة السّوداء التي علقت بالذّىن نتيجة 
 .                التّصور الذي ارتبط بو، و وضعو في الظّل دوف تفكيكو أو فتحو على الأوجو الأخرى التي تٕهلها الذّات 

       و لعلّ القوؿ بالاختلبؼ في ماىية اتٟب نتيجة اختلبؼ بيئة الإنساف ات١عاصر و البدائي ت٭يل من جهة 
على الصّورة الثاّبتة للحب و ىو تأكيد على ات١فهوـ الذي بدأ اتٟديث بو في بداية كتابو، و لكنّو من جهة أخرى 
نفي للؤسّس التي أراد بناء مشروعو التجّاوزي على أساسها إذ تصبح الصّورة اتٞديدة ت٣موعة من الظرّوؼ التي لا 
تٖيل على تغتَّ في التّجربة و لا ظهور صورة جديدة مفصولة عن الصّورة الأصل، و ىذا ىو الفخ الذي توقع فيو 

اللّغة إذ تنفي من جهة لكي تثبت من جهة أخرى فيكوف الفصل بتُ الإنساف البدائي و اتٟديث من حيث 
 .                                                        الظرّوؼ ات١ختلفة إحالة على توحّد التّجربة و ثباتها 

و لكن ىل يعقل أف تقود نفس الأسباب إلى نتائج متباينة و متعدّدة و متناقضة إلى حدّ لا تٯكن أف ت٧مع بتُ -
 .                                                                                                          أطرافها ؟ 
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      تلك ىي ات١فارقة التي يقع فيها صاحب ات٠طاب إذ رأى في الثبّات صورة واحدة تٯكن أف تتغتَّ مع مرور 
الزّمن فينشأ من خلبت٢ا صورة جديدة مفصولة ت٭تضنها العصر اتٟديث تٔا يطرحو من ظروؼ جديدة و إمكانات 

و تلبس ثوباً جديدًا يتجلىّ من خلبؿ الزّواؿ و العرضية التي  (الثبّات  )ت٥تلفة، فتفقد الصّفة التي لزمتها في البداية 
تقضي بانفصات٢ا، و لكن القوؿ ىنا يهمّش الصّور ات١ختلفة التي تظهر من خلبت٢ا ات١فاىيم، و ىذا لا يعتٍ 

 .                             بالضّرورة زوات٢ا و لكن اتّساعها و صعوبة الوصوؿ فيها إلى ت٪وذج واحد لارتباطو بالأزلية و السّرمدية 

       فتكوف الصّورة اتٞديدة التي ت٭اوؿ أف يصوّرىا من خلبؿ وصف الصّورة اتٞديدة التي يوجزىا في عبارة 
، ىي صورة ت٣اوزة من حيث التّصور الأوّؿ الذي ت٬عل من الثبّات و الدّتٯومة الصّفة ات١لبزمة ت٢ذه 1(العابر)

التّجربة، فتحيل العابر على مفهوـ آخر و تٕربة أخرى مفصولة عن الأولى لأنّها لا تتعلّق بالأرواح البشرية و لا 
بالعواطف إذ تٖيل على النّزوات البشرية، و لعلّ القوؿ بهذا ات١صطلح ليس صورة جديدة يتميّز بها الإنساف ات١عاصر 

 .                                                    دوف غتَه ، ولكنو مفهوـ آخر تٮتلف و يفارؽ النّموذج الذي يصوّره علي حرب 

       وىنا تصبح الصّورة اتٞديدة التي يراىا ت٣اوزة ت١فهوـ اتٟب في سبيل إرساء مشروعو التّجاوزي، صورة 
مفصولة من حيث إحالتها على معتٌ آخر لا علبقة لو بالتّجربة التي عرفّها في بداية حديثو، إذ ذكر الصّورة القدتٯة 

عند الإنساف القديم و البدائي و عن مواجده و مواجعو، و الصّور التي خلّدىا الشّعراء قدتٯاً إذ تٖوّلت معاناتهم 
إلى أعماؿ أدبية، وفي مقابل ىذه ات١فاىيم ت٭اوؿ التّمركز حوؿ اتٞسد فيبتعد عن الصّورة الأصل و ىذه ليست 
صورة ت٣اوزة ولكنها مفصولة و مفارقة، لأنّها لم تنشأ عن صورة واحدة و التّجاوز عادة ينطلق من فكرة واحدة 

 .                                                       وت٭دث فيها التّغيتَ الذي يسمح باستمرارىا، و ىنا مكمن ات١فارقة 

       فإذا كاف العالم الفائق ينقض ات١نطق و يسعى إلى ىدمو فهو ىنا يساعدنا على تثبيت ىذه الصّورة في 
أذىاننا، إذ يناقض أىدافو و تٯنع من الالتفات إلى ما يناقض أفكارنا، فيظهر اتٟقيقة من أوجو أخرى متعدّدة كما 
يدعي، فتكريس الأجساد يباعد الوجو الآخر للحقيقة و التي ت٬هلها معظمنا، فالأولى أف يسعى الإنساف ات١عاصر 

إلى البحث عن ات٠في في ىذا ات١فهوـ علّو بذلك تٮرؽ ات١نطق و يباعد ات١ألوؼ فتَفق اتٟب تٔعاني جديدة متجددة 
وت٥تلفة بعد أف تآكلت الصّورة و استهلكتها الأجساد فلم تعد صاتٟة تٟمل ىذا ات١فهوـ و لا استيعابو و ىي 

                                                             

1
حاوؿ علي حرب إرساء مشروعو التّجاوزي من خلبؿ الزّعم بوجود صورة جديدة للحب في عصرنا ، تتمركز حوؿ     *- - 

اتٞسد و لكن الأمر الذي غفل عنو و ىو يقيم ىذه الصورة اتٞديدة ، أنوّ يناقض الصّفة الرئّيسة التي على أساسها أقاـ الصّورة 
الأولى إذ ربط تٕربة اتٟب بالثبّات والتمركز حوؿ الروح ، و في اتٞهة ات١قابلة أصبحت الصّورة ات١عاصرة مرتبطة بالزّواؿ و العابر 
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الصورة التي حاوؿ علي حرب تأكيدىا على اتٟب تٔا ىو انعكاس ت١تطلبات اتٞسد فقط، و إلا فكيف يصبح 
ىذا ات١فهوـ رمزا للعداء و تؤدي نتائجو إلى التّباغض، و كيف تٕسد حالة بشرية قصوى ونادرة واقعا يشوبو اتٟذر 

و اتٟيطة و صفاء للؤرواح يتساوى فيو الإنساف و اتٟيواف في كفة واحدة، فإذا كاف الأصل فيو البحث عن 
 .                     السكوف بعد الاضطراب ، فالواقع ت٬سده انهيارا للؤرواح و الأجساد على السّواء 

         ولا ينطلق ىذا الكلبـ من ات١ثالية، ذلك أف ات١ثالية عادة تسكن أذىاننا و أفكارنا و إف لم ت٧سدىا، 
وات١قصود ىنا ىو تصحيح خارطة الأفكار و ات١فاىيم التي رمت باتٟب حيّز اتٞسد و جسّدتو رغبة دنيئة دوف أف 
نفهم أف اللّبشعور لا ت٭مل ات١نبوذ و المحظور فحسب، و لكنو ت٭مل ما لا تٯكن التفكتَ فيو و ات١متنع عن التفكتَ 

و ىذه ىي اتٟلقة ات١فقودة في تصور الذات ت١فهوـ اتٟب، فالأرواح التي لا تٗضع ت١نطقنا الواعي إذ تتخذ من 
اللبشعور مستقرا ت٢ا و تستَ تٔنطقها ىناؾ في أقاصي الذاكرة البشرية، حيث تٕهل الذات عن ذاتها كثتَا ، لأفّ 
ىذا اتٟيّز يتعالى عن قدرة البشر على الاستيعاب و الفهم و منو لا تٯكن اتٟديث عن صورة جديدة ت٘ركزا حوؿ 

 .             اتٕاه دوف الآخر

        فيعكس صورة عالم ات١يتافيزيقا تٔنأى عن عالم اتٟس، عات١ا ساميا تسكنو الأرواح و تنجلي فيو اتٟقائق 
الَأخِلَبءُ يػَوْمَئِذٍ : " بأبعادىا ات١تباينة، و تٕمع الأنفس ات١تحابة، و يصورىا القرآف الكريم من خلبؿ قولو تعالى 

تَقِتُ 
ُ
 ، فتكوف ات٠لة مدعاة للعداوة و مصتَا ينتهي إليو الأخذ تٔنطق الأفكار 1" بػَعْضُهُمْ لبِػَعْضٍ عَدُو إِلاِّ ات١

اللبىوتي التي لا تدركو اتٟواس و لا ينبغي ت٢ا / والتصور حوؿ ىذه العاطفة التي  يكوف الأصل فيها منبعها الغيبي 
 .   ذلك 

       وليس منطلق ىذا التحليل الصوفية كمجاؿ يتجاوز فيو اتٟب الأجناس البشرية فتصرؼ طاقاتو شوقا 
واشتياقا لا يرجى منو وصالا و لا اتٖادا في عالم الواقع فيفتٌ عن عات١و ليبقى في العالم الآخر حيث يوجد المحبوب 

و ات١عبود، و لكن باعتباره ظاىرة بشرية و مسرحها الواقع تٔنطقو و طابعو المحسوس، و بوصفو صورة تعكسها 
 .                                                                         ات٠يانات والكوارث الأخلبقية و الات٨رافات البشرية 

         والقوؿ ىنا ينطلق من ات١فهوـ الأوّؿ الذي أورده ات٠طاب عند علي حرب حوؿ ىذا ات١صطلح، إذ يكوف 
الثبّات صورة ت٥تلفة عن اتٟب الذي تٯيّز الإنساف ات١عاصر، فيستعيد ات١فهوـ قيمتو التي سلبت منو كممارسات 
استهلبكية ليس الغرض منها سكينة الأرواح و لكن تلبية رغبة الأجساد التي لا ت٭كمها قانوف و لا تقف أماـ 
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شذوذىا القوانتُ و لا الأعراؼ، و لا بد أف قيمتها تكمن في كونها حالة من ات٨لبؿ و انفصاؿ الإنساف عن ذاتو 
و لا جرـ أف اتٟب ىو أروع ما ت٬رب، و أتٚل و أبهى ما يشهد، " الراغبة عن طريق الرغبة ذاتها، و قد قيل عنو 

فهو ألطف ات١شاعر و أعجب الأطوار و أدىش الأحواؿ و أصفى الأوقات و أعظم اللذات، و ليس تٙة أتٚل ولا 
  .                                                     1" ألطف، و لا ألذ و لا أسعد، من أف ت٭ب ات١رء و ت٭ب 

       ولا ت٭دث ىذا إلا إذا تسامت الرغبة من دنسها إلى مصادرىا الوجودية ات١تعالية، و لعل ىذا ما جعلنا ننحو 
باتٟب منحى جديدًا ت٥تلفا عن طبيعتو و عن طريق مناقشتو قدتٯا و حديثا، بطريقة تطرؽ ات١ناطق الغائبة 

وات١ستبعدة، و لأف تفكيك ات١قولة في ىذه اتٟالة لا يكوف إلا بلفت الانتباه إلى ىذا اتٞانب الروحاني ات١ستبعد 
وات١همّش في التّفكتَ و ىي طريقة نغتَّ من خلبت٢ا منظومتنا الفكرية و تقاليدنا حوؿ ىذا ات١فهوـ الذي استهلكو 

اتٟديث عن اتٞسد حتى أصبح ما ينشأ حولو في الواقع ت٣رد إعادة و تكرار مطابقا ت١ا قيل فيو، و إعادة إحياء ىذا 
تٕسيدا و خرؽ منطقو تٔنطق مغاير يبعثو من جديد، / ات١صطلح لا تكوف إلا بالاختلبؼ عنو و تٕاوز حقيقتو 

وليس التجاوز ىو ت٘ركز حوؿ وجو آخر من وجوىو و لكن ت٤اولة استحضار كل الأوجو و مقاربة بعض ما تٖملو 
 .من دلالات و حدود

      و إذا كاف علي حرب ت٭اوؿ إحياء ات١صطلح من خلبؿ مقابلتو للفناء بالبقاء و ذلك استجابة لآراء ات١تصوفة 
حوؿ ىذا ات١وضوع، فالمحاولة ىنا تٗتلف إذ تتجو إلى ات١صطلح مباشرة من خلبؿ لفت الانتباه إلى وجوىو ات١غيبة 

وات١ستبعدة و التًكّيز عليها، و في ات١قابل السّكوت عن ات١راكز و تهميشها استجابة للمبادئ نفسها التي أقيم على 
 .أساسها ىذا ات١فهوـ
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 : الحب و الفلسفات المباصرة - داادالاً 

L’Amour et les Philosophies Contemporaines 

       إفّ الاىتماـ باتٞسد موضوعاً للحب يعتبر أحد نتائج الفلسفة ات١ادية ات١عاصرة وكيف حاولت ىذه الأختَة 
أف تولي اىتمامها باتٞسد على حساب الرّوح، فاعتبرت الإنساف ظاىرة من ظواىر الكوف والطبيعة، فالإنساف 

مبعد من ىذا ات١نطلق عن كل تفكتَ، لأفّ الواقع و ات١ادة استطاعتا أف توجّهو و تتحكّم فيو، و رتٔا بالغت ىذه 
الفلسفة حتى اعتبرت الإنساف و تْكم التّفوؽ الآلي و التّقتٍ ت٣رد قطعة لا تٯلك ذاتاً و ذاتو ىي غيابو و نسيانو 

، فنسبت إلى اتٟب أبعادًا مادية استهلبكية لا ترقى إلى مستوى (أنا أفكر حيث لا أوجد و أوجد حيث لا أفكر )
/ الوجود الإنساني، و ىذا ما يفسّر أسبقية الوجود على ات١اىية، و أولوية الأجساد أو ات١لموسات على الأرواح 

 .الغيبيات 

      وانطلبقاً من نظرة كهذه لا تٯكن اتٟصوؿ على أفكار صحيحة حوؿ ىذا ات١فهوـ لأنّها تركّز على بعد دوف 
أبعاده الأخرى ات١ختلفة، فتدنّست المحبة ضمن ما تدنّس من مفاىيم قضى عليها الواقع فقضى بذلك على 

الإنساف الذي فقد إنسانيتو أو كاد يفقدىا، بعد أف فقدت جل ات١قولات دلالتها و استحاؿ التّناقض اختلبفاً 
عالم يهبط الإنساف فيو و يستقر في قاعو، لا يوجد فيو زماف و لا ثغرات أو جدؿ أو " وتٗلت القيم عن قيمتها 

حدود أو صراع أو فارؽ بتُ ات١ثتَ و الاستجابة، عالم بلب ذاكرة لا قيمة فيو و لا قداسة و لا دناسة و لا عدؿ ولا 
ظلم و لا حق و لا حقيقة، عالم من الصتَورة الدائمة التي تشكل الثبات الوحيد، عالم من الأيقونات ات١كتفية 

، فأنََّّ للحب أف تتّضح معات١و، إذا كاف الإنساف لا تٯلك الوقت للجلوس حتى مع نفسو في ىذا الواقع 1" بذاتها 
ات١تسارع ت٨و النّهاية و ات١ستسلم للؤحداث التي يأتي بها واقعو اتٞديد ات١تجدّد، فأضحى اتٟب في الواقع ات١عاصر 

 .                                                                          لعبة أجساد لا تهدؼ إلى أبعد من ذلك 

حوؿ الذّات التي تنتقل من اكتفائها بذاتها Nietzche  Friedrich    وفي ىذا تأكيد لآراء فريديريك نيتشو
 إلى الاتّٕاه ت٨و الآخر ات١غاير، رغبة تستَّىا إرادة القوة و السيطرة، René Descartesعلى رأي رونيو ديكارت 

و بعيدا عن كل عقلنة  نظاـ   و نظاـ يضبط اندفاعها، فالفلسفة ات١عاصرة تٔا وصلت إليو من طرؽ جديدة في 
التّفكتَ سات٫ت لا ت٤الة في إضفاء الطاّبع الإيروسي على اتٟب من خلبؿ دعوتها إلى تفريغ ات١كبوت و ات١قموع، 
وتٖرير الذات من قهر العقل والدين و باقي القوانتُ الغيبية، فتحدث نيتشو عن مفهوـ إرادة القوة بوصفها ت٣اوزة 
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ا 1" الذات لذاتها تٔعتٌ من ات١عاني 
ً
، فانتقلت معاني اتٟب تدرت٬ياً و استجابة ت١ستجدات العصر حتى أصبحت عات١
تعمّو الإباحة و الإفراط دوف ضابط أو رقيب، و كل ىذا يدخل في إطار ما يسمى بانهيار ت٦لكة القيم و إفراغها 

 .                                                                                                            من خصوصيتها لتتساوى كل الأشياء

تٔا ىي تعبتَ عن السّيطرة  (إرادة القوة )      ولعلّ ىذا ما يفسّر الكوارث الأخلبقية التي تقع نتيجة ىذه الفلسفة 
بكل الوسائل و الطرؽ على ىذا الآخر الذي ينفصل عن الذّات، فإذا كانت الدّوؿ ات١ستعمرة تفرض سيطرتها 
على الدّوؿ الضعيفة لاستنزافها من خلبؿ إخضاعها بالقوة، فللحب أيضا أبعاد ت٬سّدىا ىذا اتٞانب الذي لا 

يراعى فيو دور الآخر، منصاعا لقوة الرّغبة التي لا تٯكن إيقافها عند حدّ معتُّ باعتبارىا حالة وجودية قصوى تٗرج 
الرّغبة باعتبارىا / فيو الذّات عن مألوفها، و لعلّو و استناداً إلى فلسفة نيتشو تٯكن أف ندرؾ بعداً من أبعاد اتٟب 

ذاتيتو باتّٕاه الآخر الذي أصبح الاتّٖاد بو حاجة لا بد / تفلتا من كل قيد وىوساً جسدياً تٮرج بالإنساف عن أناه 
منها، من خلبؿ الفناء الذي يضمن البقاء، و ىذا تأويل آخر للحب ت٦ارسة في أيامنا ىذه و انطلبقا من طريقة 

 .          تفكتَ مغايرة 

      ولعلّ الذّروة التي يتم فيها استهلبؾ الأجساد تٕعل من ىذه الرّغبة التي لا ترتوي بالمحسوس تكتمل بتفريغ 
ىذه الرّغبات التي لا تتوؽ إلى إبداع أو عمل إبداعي، و لعلّ أىم من تناوؿ الرّغبة كدعامة في الأعماؿ الفنية 

و ىذا ما " ، و قد أت١ح علي حرب ت٢ذه الفكرة من خلبؿ قولو Roland Barthesات٠ارقة ىو رولاف بارت 
تشهد بو تٕربة فلبسفة ات١ثل والتعالي، حيث إنتاج ات١فاىيم و النظريات ت٬سد ت٪طا من اتٟضور، ت٭ل فيو عشق ت٤ل 

آخر، بقدر ما تستبدؿ متعة الوجوه و الأجساد بلذة النصوص و الرموز، و لكنو حضور باتٞسد و لو فيو، إذ 
اتٞسد ىو في النهاية مصنع الرغبات و الأفكار، أكانت شغفا بات١عرفة أـ و ت٢ا بات١رأة، عشقا للعقل أـ عبادة 

، جنونا بليلى أـ جنونا بالله   .2" للمفهوـ

          وتلك حالة تٮرج فيها اتٟب بنفس الإمكانات و الشّروط عن اللّذة                                          
ات١تجهة ت٨و الإنساف إلى رغبة موازية تصرؼ في ت٣اؿ الإبداع، و لعلّ الاتّٕاه بالرّغبة اتّٕاىا آخر غتَ اللّذة ىو 
تشتيتا لقواىا وت٘ويها لأىدافها من أجل ضماف استمرارىا، و تٗليدىا قصصا باستغلبؿ طاقتها، ولنا في الشّعر 
اتٞاىلي أكبر دليل، و كيف ينبغ العشاؽ دوف غتَىم في كتابة الشعر،  غتَ أفّ الفرؽ بتُ الصّورة عند نيتشو 

                                                             
1

  .                                                                            200من النسق إلى الذات ، ص : عمر مهيبل - 

2
                                                        .18، ص  (العداوة / السكينة / ات١رأة  )اتٟب و الفناء : علي حرب - 



الحب بين الروح والجسد................................................................الفصل الرابع   

 

 306 

  وعلي حرب يكمن في الإحالة إلى الفكر في خطاب علي حرب، و ىذا ما يبتعد عن اتٞسد كما يصوّره نيتشو
وىنا تكمن خصوصية ات٠طاب عند علي حرب، رغم أف مشروعو التّجاوزي ت٭اوؿ الالتحاـ بهذه الفلسفات 

 .                                                                                         ويشتَ إليها

 La Pensée et le Concept de Plaisir:         الفكر و مفهوم اللّذة  -1    

        إفّ اتٟديث عن الذّات ات١فكرة ت٭يل بالضّرورة على ات١فاىيم ات١ثالية التي أتٟقت بها على أياـ الكوجيتو 
الديكارتي إذ تم التمركز حوت٢ا و اعتبارىا مصدرا وحيدا للحقيقة التي تكوف مطابقة، فكاف ات١نطق و والعقل والعلم 

ىي ات١بادئ الأساسية التي يقوـ عليها، فيتبرأ بذلك من كل الصّفات التي قد تنسب إليها النّقص أو القصور، 
وظلّت كذلك إلى حتُ كشف النّقص ات١تأصّل فيها، و ذلك انطلبقا من احتوائها على التّناقض الذي لا يبرأ منو 

 .                                                                                                           أي مفهوـ 

      فكاف العقل انعكاساً ت١ناطق اللّبوعي في الإنساف و صار ات١نطق حينئذ عاجزاً عن استيعاب مفاىيمو التي 
تستدعي كل مرة العودة إلى حقيقتها من أجل سدّ ثغراتها، و على إثر ىذا التّغتَ لم يعد بالإمكاف اتٟديث عن 

ذات مفكرة عاقلة خالية من كل الشّوائب و ىذا ما أحاؿ إلى استبداؿ ات١فاىيم التّقليدية تٔفاىيم أخرى تغتَّ من 
خلبت٢ا نظرتنا إلى ذواتنا بصيغ تتناسب و واقعنا اتٟالي، فكانت الرّغبة ىي البديل الذي حل ت٤ل الصّفات ات١تعالية 

 .                                                                       التي كانت تنسب للذّات 

        ولعلّ مفهوـ الرّغبة ىنا على الرّغم من كونو ضربة أطاحت تٔملكة الذّات إلا أنّها في ات١قابل ساعدت على 
استكماؿ طريقها و لكن تٔفاىيم ت٥تلفة و مغايرة، إذ حرّرت الرغبة ىذه الذّات من سجن العقل و ات١نطق الذي 
كاد يقضي بهلبكها، إلى التّجدد الدائم وفق قانوف الرّغبة الذي تٯدّىا بات١تعة، و تلك ظروؼ ملبئمة تسمح ت٢ا 

ببذؿ أقصى طاقاتها من خلبؿ فك قيودىا و منحها اتّٕاىا ت٤بباً، و مرغوبا يرضي مناطقها ات١نسية و البعيدة حيث 
يطرح التّناقض و التعادي مع الوعي، و لطات١ا عملت ىذه الظرّوؼ على إعاقة الذّات وتثبيط عزائمها من خلبؿ 

فتحها ت٢ذه الثغّرات، ولعل السّبب الذي أيقظ الذّات على نقائصها ىو استعادتها ت١فهوـ اتٞسد الذي ت٫ّشو 
ديكارت فاعتبر الإنساف ذاتاً مفكرة عاقلةً مبعدة عن رغبات اتٞسد، و ىذه الاستعادة أقامت شقا آخر للتّفكتَ 



الحب بين الروح والجسد................................................................الفصل الرابع   

 

 307 

لذة النص ىي تلك اللحظة التي يستَ فيها " أتٟقتو باتٞسد ومتعو، فاعتًؼ برغبات اتٞسد من منطلق التّفكتَ 
 .1" جسدي متبعا أفكاره ات٠اصة، لأنو ليس لدى جسدي ذات الأفكار التي لي 

        فكاف لاستعادة اتٞسد الأت٫ية البالغة في توازف النّفس البشرية، و لعلّ التّعديل الذي تٟق الكوجيتو 
الدّيكارتي أدّى بدوره إلى الاقتًاب من حقيقة الإنساف التي لا تكوف مثالية و لا ينبغي ت٢ا ذلك  كونها تٗضع 

للتّغيتَ الذي ينأى بدوره عن صفات الكماؿ و التّعالي، وليس أدؿ على ذلك من الأزمات التي حلّت بالإنسانية 
و التي أدّت في نهاية ات١طاؼ إلى تشيء الإنساف وعجزه عن تسيتَ واقعو إلا من خلبؿ التّوقع و الاحتماؿ الذي 

يظل بدوره نسبيا لا يوصل إلى نتائج يقينية، و ما الصّورة التي يظهر بها الإنساف ات١عاصر إلا انعكاساً ت١ركزية اتٞسد 
 .      الذي أصبح بدروه مستهلكاً مباحاً، تٯلك ت٦لكتو ات١نطقية ات٠اصة أو تفكتَه ات٠اص 

      ولعل الفصل بتُ منطق فكر الذّات و ات١نطق ات٠اص للجسد لا يؤدي بالضّرورة إلى فصلهما عن بعضهما 
البعض، بل كلبت٫ا وجهاف لعملة تفكتَية واحدة تٖيل إلى اتّٕاىاتها ات١ختلفة و ات١تناقضة و ات١ستبعدة و ات١همّشة إذا 

استحضر جانب دوف آخر أو تٔعزؿ عنو، فالذّات ات١فكرة إذ تقيم منطقها على عالم ات١ثل و التعالي، فوجهها 
الآخر و الضّروري و ات١كمّل ت٢ا ىو اتٞسد بكل ما يؤمن بو من رغبات و متع و مطالب تناقض بها منطق 

الذّات، و ىذا ىو تفستَ الطرّيقة التّقليدية في التّفكتَ إذ لا يفكر في شيء إلا و يستدعي ما يناقضو وتٮالفو، 
أف أكوف مع من أحب و أفكر في شيء آخر، ىكذا أتوصل " وبعبارة أخرى يضبط ات١فهوـ إلا مقاربة تٔا يقابلو 

إلى أحسن الأفكار و ابتدع بشكل أفضل ما ىو ضروري لعملي، و الشيء نفسو بالنسبة للنص فهو يبث في 
داخلي أحسن لػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػذة إذا ما ت٘كن من أف ت٬عل نفسو مسموعا على ت٨و غتَ مباشر، و إذا ما 

،  فالإنساف في 2" وجدتتٍ أرفع رأسي عنو و أنا أقرؤه، لكي أتٝع شيئا آخر، فلست بالضرورة مأسورا بنص اللذة 

                                                             
1

لذة النص و من نصوص لذة النص ، العرب و الفكر العربي ، ت٣لة النصوص الفكرية و الإبداعية و النقدية    : مطاع الصفدي - 
  .                                                                 13 ص –لبناف – ، مركز الإت٪اء القومي 1990( 10رقم  )

  .                                                              16ات١رجع نفسو، ص - 2

أدّى التًكّيز على الأثر الذي يتًكو التّفكتَ على اتٟب ، إلى إت٬اد ات١قاربة بتُ الصّورة اتٞديدة للحب كما صوّرىا علي          *- 
حرب ، و طريقة التّفكتَ التّجاوزية ، إذ ترى الفلسفات ات١عاصرة أفّ الكوجيتو الدّيكارتي لم يعد ت٬دي إذ يتمركز حوؿ الذّات 

العارفة ، ولكنّها تولي اىتماما أكبر بالرّغبة التي يهمّشها الإنساف بتًكيزه على الوعي البشري فقط ، كما يقارب اتٟب في مفهومو 
الدّراسات النّفسية ات١عاصرة ، إذ أعادت الاعتبار لساحة اللّبشعور ، و اعتبارىا أساسا في قياـ التّفكتَ البشري ، كما اعتبرت 
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الأصل ىو ذلك الانفصاؿ الدّائم بتُ ذاتو و جسده اللّذين يتفقاف بقدر ما تٮتلفاف، فيسمع كل منهما صدى 
أفكاره للآخر، فتحمل ات١عاني عند الإنساف أبعادًا ت٥تلفة تٖيل إلى ات١ثالية تارة و تٖيل إلى رغبات اتٞسد تارة أخرى 

 .                                                                          لتحصيل اللّذة التي ت٭تاجها الإنساف من أجل الاستمرار 

       فلكل الأفكار مهما كانت مثالية أبعادىا التي تنبع من الرّغبة فتولد ات١تعة ت٣الا ت٤بذا للنّفس البشرية، 
/ فتجسّد الانقساـ الذي أكّدت عليو الدّراسات النّفسية ات١عاصرة، و لعل إغفاؿ ىذا اتٞانب اللّبشعوري اتٞسدي
الصّامت ىو الذي سار بالذّات الإنسانية باتّٕاه ات٢اوية نتيجة الفراغ الذي يتًكو الإت٫اؿ الدّائم ت١تطلبات اتٞسد، 

ولأفّ الرّغبة قوة ت٘تد باتّساع اللّبشعور عند الإنساف فهي تقاوـ من أجل البروز إلى السّطح، و ىذا تفستَ 
 .                                    الاستدراؾ الذي تٟق الفلسفة العقلية و الاعتًاؼ باتٞزء ات١همّش و ىو اتٞسد 

      فالذّات البشرية العاقلة تٗفي خلفها أسباب انهيارىا و ىلبكها، فلب سبيل للتّخفيف من سيطرتها إلا 
الذّات ات١فكرة على لاوعيها أي على مفهوـ الرّغبة و ات١تعة ، فينكشف / بالاعتًاؼ بها من خلبؿ انفتاح الوعي 

الوجو الآخر للحقيقة تٔا ىي ابتعاد عن الذّات ات١فكرة العاقلة، فللجسد أيضا أفكار لا بد من الاعتًاؼ بها 
والسّعي إلى تثبيت ركائزىا ت٘امًا كما حدث مع الذّات ات١فكرة التي تكتفي بنفسها، أما اتٞسد فيعكس 

حاجة،الذّات إلى الآخر، و النّقص الذي ت٭قّقو انفصات٢ا على عكس ما نادى بو الكوجيتو الديكارتي، فتتّجو 
 .                                الذّات ت٨و الآخر بدؿ اتّٕاىها ت٨و ذاتها 

 La Langue et le Corps:    اللّغة و الجسد  - 2

      إفّ اللّغة بات١فهوـ التّقليدي لا تعدو أف تكوف صورة تعكس عالم الوعي عند الإنساف تٔا ىو عبارة عن 
مطالب و حاجات لا تصل الآخر إلا من خلبؿ الإفصاح عنها بوساطة اللّغة، و ىنا يكوف ات٢دؼ من اللّغة ىو 

التّواصل فقط، و في اتٞانب الآخر تٯكن أف ندرؾ للّغة أبعادًا أخرى أت٫ّها نقل التّجربة الإنسانية من عالم 
ات١سكوت عنو أو ات١خفي إلى التّجسيد و العياف بوسيط اللّغة، و لعلّ ات١قصود ىنا بات١سكوت عنو ىو الصّور التي 

تٯثلّها اتٞسد البشري ككياف يكتم و يكبت مطالبو لاستكراىها من طرؼ الوعي و الشّعور كحيّز تقييمي لا 
 .                                                                                يسمح باحتضاف العوالم المجهولة و ات١رذولة 

                                                                                                                                                                                              

الرغبة رديف التفكتَ العقلي من حيث الأت٫ية لا تٯكن تهميشو أو إنكاره ، و إلا كانت تفستَات الإنساف ناقصة تتخللها فجوات 
 .                         وفراغات مردىا إت٫اؿ الرغبة التي تكوف الوجو الآخر للذات ات١فكرة العاقلة ، و تتجسد من خلبؿ اتٞسد 
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      فاللّغة في ىذه اتٟالة تومئ و تٖيل و ترمز إلى ىذه العوالم دوف الإفصاح عنها كي تكوف تٕارب مقبولة 
فتعكس قدرة اللّغة على إرضاء كل الأذواؽ و الأفهاـ و استحالة ضبط أبعادىا ات١متدة حتى تلبمس اللّبشعور 
البشري، فإذا كاف الظاّىر في اللّغة ىو إفصاحها عن عالم الوعي للئنساف فامتداداتها التّأويلية تباعد ىذا الوعي 

وتفصح عن مطالب اتٞسد ات١قموعة من طرؼ المجتمع و وحدىا اللّغة تستطيع إخراجها من عالم الصّمت 
ت٭ضر كممارسة " والمجهوؿ، وات١قصود باللّغة ىنا ىو اللّغة الشّعرية أو ات١نزاحة و ات١تجاوزة ت١دلوت٢ا ات١باشر، فاتٞسد 

شعرية يعيد إنتاج خطاب مسكوت عنو انطلبقا من جوىره ككينونة إشكالية مهووسة بالسؤاؿ و القلق، والعنف، 
  .                                                                      1"واللذة، والغربة، و الشك و الأنطولوجيا 

       فيعكس اتٞسد من خلبؿ اتٞوانب ات١شوّىة و ات١بهمة و الغامضة في اللّغة، كونها تعكس عات١اً يعمّو القلق 
والاضطراب، فيكوف الوجو الآخر للّغة تٔا ىي لغة ىادئة و ىدوؤىا نابع من استقرارىا و نظامها تلك ات١عاني 

ات١تضاربة و ات١تضادة و ات١تناقضة التي تٖيل عليها في كل مراحلها، فتلفت انتباىنا إلى عدـ براءتها و صعوبة القبض 
 .                           مقاربة لا ترقى إلى ملبمسة ات١عاني / على معانيها، فتصبح كل قراءة ىي ت٤اولة 

       ولعلّ ىذه ات١فاىيم اتٞديدة للّغة وحدىا استطاعت تٗليصها من ىاجس العجز الذي كاف ينسب إليها 
قدتٯاً، تٔا ىي لغة تفصح عن ات١علوـ و تفشل في إظهار المجهوؿ، و على ىذا الأساس لطات١ا استبعد ات١دلوؿ دالو 
من  خلبؿ ارتباطو ات١باشر بو، فقيّده و منع تٕاوزه للمجاؿ الذي حدّد لو، و حديثاً أصبحنا نقرأ أجسادنا من 
خلبؿ اللّغة التي أصبحت قادرة على الإتٯاء و التلميح إلى صمتها من خلبؿ غيابها و امتداد مدلولاتها لتحتمل 

" النّقيض وات١نسي و ات١ستكره، فيتحرّر بذلك اتٞسد من سجنو الذي قضى بصمتو لقروف عديدة، فتكوف 
مسؤولية قراءة اتٞسد قراءة جديدة تلبمس الظاىرة اتٞسدية عبر تارتٮها ات١متد في قروف من القهر و الكبت 

والتأثيم، و أعلن اللغة عيدا بنفسجيا لروحي، و أصر على ملبحقة جسدي، انتشاء ت٢ذا القهر ات١رت٘ي قرونا على 
 .   2" أنسجتي 

                                                             
1

 (فنوف و علوـ  )كتابات معاصرة  (قراءة في شعر وفاء العمراني  )اتٞسد رؤية و اكتشاؼ ات١ختلف : عبد العزيز بومسهولي - 
  .                                                         28 ص – لبناف – 1995 ( 25رقم  )ت٣لة الإبداع و العلوـ الإنسانية 

يتحدّث رولاف بارت عن اللّذة و ات١تعة و يربطهما بالقراءة في الأعماؿ الأدبية ، إذ يرى في اللّغة جسدا إيروسيا ، ت٬ري *- 
التّعامل معو على اعتبار أنوّ مصدر متعة مصدرىا التّفكتَ و قوامها التّخيّل و ات٠ياؿ ، إذ يرى في ىذه ات١تعة مضاعفة و ت٣اوزة 

 .                                                                                      للطبيعة العادية كونها تٕمع بتُ الفكر و اللّذة اتّٟسية 

2
 .                           38، ص  (قراءة في شعر وفاء العمراني  )اتٞسد رؤية و اكتشاؼ ات١ختلف : عبد العزيز بومسهولي - 



الحب بين الروح والجسد................................................................الفصل الرابع   

 

 310 

       فتحرير اللّغة من نظامها الذي يقضي ارتباطها تٔدلوؿ ت٤دّد ىو نفسو ما حرّر اتٞسد و أنطقو بعد صمتو 
ليعبّر عن حاجاتو و مطالبو التي صارت لدى الوعي البشري مفهومة و مفروضة، إذ لا تٯكن منعها لأنّها تشغل 

الوعي عن حاجاتو، فاللّغة كياف لا تٯكن أف نتجاىلو لأنوّ / كل فجوات و فراغات اللّغة التي يعبّر بها الإنساف 
دليل الفرد و ت٥رجو إلى الوجود و الكينونة، و التّحرير ىنا استطاع أف ت٭قّق للّغة رغبتها كما فعل مع اتٞسد ت٘امًا، 

فيكوف ارتباط ات١فردات في اللّغة غتَ قسرياً و لكن اختيارياً، و ىذا ما ت٭قّق للّغة متعها فتحيل إلى ات١عتٌ الذي 
تشاء، و منو قيل عن اللّغة أنها ىي التي تتكّلم عبر الإنساف و ليس العكس، فتسد حاجتو و ترضي رغباتو في 

 .                                                                                              الآف نفسو 

إف "      فخروج اللّغة عن قانونها ىو نفسو الصّورة التي تٕسّد اتٞسد تٔا ىو خروج بالوعي عن مألوفو و تقليده 
رمزية الكتابة تٖضر في النص من خلبؿ ت٦ارستتُ اثنتُ، أي من خلبؿ الزمن الذي ينتقده تٚاليا و إشاريا و ىو 
التابع للؤصل و ات١تن، ثم الزمن الذي تصنعو اتٟركة ات١ختلجة نفسها للكتابة كعبور قسري لغبطة اتٞملة و عدـ 

، فللغة أيضا متعها و رغباتها التي لا تظهر و تنجلي إلا من خلبؿ 1" سقوطها في الدوراف ات١غلق لإرادة ات٠ارج 
خروجػػػػػػػػػػػػػها عن مألوفها و تٖكمها في صتَورتها من خلبؿ إحالتها على ات١عاني التي تشاء كما يكوف ت٢ا اتٟرية 

 .                                                                            ات١طلقة في اختيار الاتٕاه الذي ترغب و تريد 

        ولعلّ ىذه ات١عاني تٖيل مباشرة على إرادة اتٟب و كيف تٗرج في مستَتها عن كل مألوؼ فتكوف الرّغبة ىي 
مستَّىا الوحيد، و تكوف اللّغة بذلك أحد العناصر التي تؤمن باتٟب قانونا يضمن البقاء و ت٭رّر من السّيطرة، كما 

يسمح للئنساف أف ت٭تِ دوف ضابط زماني أو مكاني و في نفس الوقت ىو يدرؾ ىذه الأبعاد و يعيشها على 
 (زمانية و مكانية  )امتدادىا، فتنجلي معالم اتٟرية وسط القيود، و تتحرّر اللّغة بدورىا من ضوابط البنية ات٠طية 

وتصنع ضوابطها ات٠اصة تٔحض إرادتها لكي تٗبر عن اتٞسد كياناً ت٭سّ و يرغب و يتخيّل و لو اتٟق في أف يكتٍ 
 .         عن رغباتو، انزياحاً عن ات١ألوؼ و ارتيادا للمجهوؿ و ات١كبوت و ات١ستور تْجاب الوعي و ضوابط اللّغة 

 La Lecture et le Plaisir:     القراءة و اللّذة  -  3

        إفّ العمل تٔبدأ لذة الفكر ت٭يل على أت٫ية الرّغبة في ت٦ارستنا ت٢ذه ات١همة، فالتّفكتَ اتٞامد و اتٞاؼ يصيب 
الذّات بات١لل و تٯنعها من الاستمرار كما تعمل الرّغبة على فتح إمكانات جديدة للتّفكتَ، و لعلّ لغة الأدب ىي 
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 – معسكر –منشورات مديرية الثقافة  (ات٠طيبي ت٪وذجا  )ظاىرة الكتابة في النقد اتٞديد مقاربة تأويلية : تٓتي بن عودة - 
  .                                                                                                           131 ، ص 2005
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أولى السّبل التي يؤدي التّعامل معها إلى ات١تعة و اللّذة، و عليو يكوف جسد الأدب صورة تٗييلية عن اتٞسد في 
الواقع تٔا ىو ىيكل متعالق، متماسك و منسجم، و ىذه اتٞمالية التي يعكسها ىذا اتٞسد تٖيل بدورىا على 

مسكوتات و غيابات تشتاؽ النّفس لاكتشافها، فتكوف اللّغة رغم وضوحها تٗفي العديد من الأسرار التي تٖتاج 
قارئا، فيخرج بعض ما ت٭تويو من خفايا و أسرار، فالعلبقة التي تٕمع النّص و القارئ لا يكتب ت٢ا النّجاح مهما 
أوتيت من إمكانات إذا انعدمت بينهما الرّغبة التي تتجسّد من خلبؿ اتٟب كرابط أبدي و نهائي قد ت٬مع بتُ 

 .                                                                                                            كائنتُ 

        ولا عجب أيضا إذا قلنا أف اللّغة أيضا تتفاعل مع القارئ إذا استطاع بدوره أف ت٬علها تبادلو نفس ات١شاعر 
وتتجسّد ىذه ات١بادلة من خلبؿ منحها إياه ت١فاتيح الدّلالة لديها، و لا يكوف ىذا إلا بعد جهد و تعب يبذلو 

القارئ و ىو يراود النّص عن نفسو، و لكن مفهوـ التّعب ىنا تتخللو اللذة و ات١تعة و ىو ما يؤدي إلى الاستمرار، 
للقصيدة مفاصل تلتقي في أصل جامع ىو " فمتن النص ىو مثتَ صناعي يقابل ات١ثتَ الطبيعي على أرض الواقع 

اتٟب، تنوعت عناوينها و لم تزد مضامينها على توليد صور بدت الآف مثتَا صناعيا ت١قوؿ نكلو إلى ت٤لو من 
  .                                                     1" ات١تن،و ت١سكوت عنو انطوى على نفسو حتُ الكشف عنو 

      فإذا أسفر البحث في الذّات الإنسانية عن احتوائها على جانب الرّغبة و اتٟاجة إلى اتٞسد، فإف البحث في 
كياف اللّغة أثبت أفّ للّغة جسداً تتمثلّو و ىي تنسج مضامينها و تنتج أسراره من خلبؿ بعد دلالاتها التي تلبمس 

المجهوؿ و ات١ستور، و استمرار الرّغبة تعكسها الإحالة التي تطاؿ مدلولاتها في سلسلة لانهائية، وتتميّز الذّات القارئة 
ىنا من خلبؿ قدرتها على التّخيل و ات٠ياؿ، و إدراكها للؤبعاد التي تٯكن من خلبت٢ا اتٞمع بتُ اتٞسد في الواقع 
ومتن النّص كصورة تعكس رغبة الأجساد و سبلها، انطلبقا من مبادئ معرفية مصدرىا الذّات ات١فكرة بات١فهوـ 

 .                                                                                                   ات١عاصر 

      ولعلّ ىذا الإسقاط الذي تم على اللّغة ككائن جامد ينقلها من عات١ها إلى عالم الوجود اتٟي و ات١تحرؾ، فلب 
تقتصر اتٟياة على الكائن اتٟي فقط بل تتجاوزه إلى كل ما تٯكن أف يتفاعل مع الرّغبة و ت٬سّدىا فيؤكد على 

أما علبقة اتٞسد بالنص فإنها تكمن في البداية في ذاؾ التداخل اللساني و الواقعي بتُ ات١تن و اتٞسد، " الاستمرار 
أي في العلبقة التكوينية التي ينسجها اتٞسد مع النص فيهبو فيها كل معطياتو الإدراكية تٗييلب و متخيلب، ثم في 

                                                             
1

 – ( 13 )رقم  (ت٣لة دورية علمية ت٤كمة  )في معرفية النص الصوفي ، ت٣لة الآداب و العلوـ الاجتماعية : ياستُ بن عبيد - 
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كونو يشكل النموذج ات١باشر للنص التخييلي، اتٞسد، إذف، موضوع النص و منبع معطياتو و منتجو ومتلقيو في 
 .                                                                1" الآف نفسو، إنو يشد النص إلى مسألة الوجود 

      فيكوف متن النّص حيّزاً تٕتمع فيو اللّذة باختلبفها، لذة معرفية ت٭ققها تتالي الدّلالات و انفتاحها على آفاؽ 
فكرية جديدة و مبتكرة، بالإضافة إلى اللّذة اتٞسدية التي ت٭قّقها التّصوير التّخييلي للجسد بعد إسقاط مكوناتو 

على عناصر اللّغة و تراكيبها و انسجاـ ىيكلها، و لعل صعوبة و تشابك حلقات معانيها ىو سبب الدّىشة 
 .        اتٞسدية/ وعامل ات٧ذاب ت٨وىا، فقراءة النّص الأدبي متعة مزدوجة للقارئ فتتجاوز بذلك اللّذة الطبيعية 

       فيوفر النّص للقارئ إمكانية صرؼ الرّغبة الزاّئدة و إشباعها عن طريق سبل معرفية تتّحد فيها الذّات ات١فكرة 
وغيابها و الذي تٕسّده الرّغبة في اتٞسد، و ت٢ذا فالنّقد ات١عاصر يتعامل مع النّص بوصفو أنثى تٖمل بداخلها 

فقد تكمن حرارة الرغبة في الاحتفاؿ تٔكاف نصي يهيئ للقارئ ثنائية ات١تعة و ات١عرفة كما " سببميزىا و تفردىا 
 .                                                                                                    2" يقوؿ رولاف بارت 

       فاتٟرارة ىنا تٖيل على تٛيمية الرّغبة التي تتملك القارئ و ىو ت٭اوؿ الكشف عن ت٣هوؿ النّصوص 
ومستورىا، و تٕسدّىا اللّذة ات١ضاعفة التي تٕمع الرّغبة و اتٟب، أو اللّذة و ات١تعة، و ت٧اح الرغّبة متوقف على 

براعة القارئ، وقدرتو على ترويض النّص لكشف طبقاتو ات١نسية و ات١همّشة و ذلك مكمن ات١تعة، و يكوف حظ 

                                                             
1

 .                                       20 ، ص 2003 – ات١غرب –النص و اتٞسد و التأويل ، إفريقيا شرؽ : فريد الزاىي - 
2

 . 94 ات٠طيبي ت٪وذجا ، ص – مقاربة تأويلية –ظاىرة الكتابة في النقد اتٞديد : تٓتي بن عودة - 

كاف اتٟب في الفلسفات ات١ثالية مقاربا للبحث في اتٟقيقة ، فارتبط عند أفلبطوف بالعالم ات١ثالي و كاف عند زعماء العقل مركزه *- 
الذّات العارفة ات١فكّرة ، و اتّٗذ مع التيّارات اتٞديدة اتّٕاىا ت٥تلفا إذ أصبح يقتضي البحث فيو التًكّيز على اتٞسد كونو مركز الرّغبة 
، و الرّغبة في ىذه التيّارات أساس البحث عن اتٟقيقة ، التي لم تعد تكفي الذّات ات١فكّرة من أجل اتٟصوؿ عليها ، و لكن ىي 
خفية و صامتة و ىذا ما يفسّر استعصاءىا على الفهم و الإدراؾ ، لأنهاّ ليست واضحة و ظاىرة كما لا تقوـ على مبدأ التّطابق 
كما كاف معموؿ بها من قبل ، و من ىذا ات١نطلق أصبح اتٟب منظورا إليو بوصفو جسداً و رغبة و مصدرا تستَه ات١ناطق ات١نسية 

والغائرة في أقاصي الذّاكرة البشرية ، و بعيدا عن ات١شاعر و العواطف التي لطات١ا تغتٌ بها الشّعراء الروّمانسيوف ، ذلك أفّ لغة 
ات١شاعر لم تعد تكفي لتعبّر ، إذ للّغة أيضا فراغات و فجوات يتم البحث فيها عن مسكوتها و ت٣هوت٢ا ، ىذا ات١سكوت ىو ما 

 .تعرضو لغة اتٞسد إذ تقابل مفهوـ الصّمت ، و ىذا ما قالت بو الدّراسات السّيميائية إذ أعادت الاعتبار للغة الإشارات 
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النّص من ىذا النّجاح بتمنعو و صدّه، و مقدار التّعب الذي يلحقو بالقارئ فينتج ات١تعة من وصوؿ الألم إلى 
 .أوجو، وتلك ىي اتٟالة التي ينتقل فيها الإدراؾ من عالم ات١عتٌ إلى اللبمعتٌ 

      ولا يكوف ىذا إلا بدخوؿ القارئ إلى متاىة الدّلالات في النص، و انفتاحها على بعضها البعض حتى 
تلبمس عالم اللّبوعي عند الإنساف، فيتذوؽ القارئ لذة اتٟب و متعو من منظور فلسفي يتجاوز بذلك العالم 

عاشقا للنص، مدركا / الواقعي و ات١ادي و يرتقي بو في سلم اللبوعي و لا تٯكن أف يدرؾ ىذه اتٟقيقة إلا قارئا 
تٟقيقة الرّغبة التي ىي في الأصل قوة فكرية ما ورائية أو غيبية ت٘د الإنساف بدوافع البقاء و الاستمرار في ىذا 

الوجود، فلب تٮتلف الأمر حينها في تنوعّ اتّٕاه الرّغبة إف كانت امرأة أو نصا، ات١هم أنو تٯلؤ الفراغ و النقص الذي 
يستشعره الإنساف بداخلو و حاجتو إلى الآخر الذي يكملها و يرفع عنها غربتها و يؤكد استقرارىا من خلبؿ 

 .استكماؿ كيانها 

 L’Amour et le Corps:الحب و الجسد  - 4

        إفّ اتٟب ىو أىمّ مركب تشتًؾ فيو الإنسانية في أصل وجودىا على اختلبفها، فأوثقو بالإنساف تلك 
العلبقة التي تربطو بوجوده و ىويتو و ات١كاف الذي لا ينفك يسكنو و يسكن إليو، و قوة تٕذبو فتثبت ركائزه في 
موطن دوف آخر، فيكوف اتٟب ت٤وراً تدور حولو كل علبقاتو، فهو يكره لأنوّ ت٭ب و يغار لأنو ت٭ب و ىكذا، 

وىو ات١فهوـ الذي لا بديل عنو في مقابلتو ت١عتٌ اتٟياة و أكمل ىذه العلبقات و أكثرىا تأثتَاً على النّفس، فتجمع 
 .                    بتُ الأنفس و الأرواح فتصنع الأنس وسط الكوارث و إرادة الاستمرار و اتٟياة وسط زواؿ أسبابها 

       ولعلّ ات٠طاب الصّوفي بوصفو خطاباً يدور حوؿ الأرواح فيقارب ات١سافات بينها قد تناوؿ اتٟب و بتُ 
أسبابو وحدوده، و لعلّ اتٟديث عن اتٟب ركز على الاتّٕاه الصّوفي بسبب الالتباس الذي أصابها كتجربة بتُ 

البشر، فاستدعاء الأجساد سيطر على اتٟب و منع من اتٟديث عن تٕربة إنسانية تٔنأى عن الصّورة التي ندركها 
، وإف كانت المحبة تعود في أصلها إلى نفس اتٞذور و الأصوؿ فهي عند البشر تتّخذ صورا  حوؿ ىذا ات١فهوـ
تناقض بها أصوت٢ا وتباعد حدودىا، و انطلبقا من ىذا يصبح اتٟب في منزلة المحظور و ات١منوع، إف لم نقل 

 .                                                      ات١رذوؿ، و ىي ات١واضيع التي نفضل السكوت عنها ت١ا فيها من ت٥الفة للطبيعة البشرية 

       وىذا اتٟظر لم يقتصر على العرب فحسب بل شمل كل الأمم على اختلبفهم، لأفّ الفطرة البشرية تدور 
و اتٞنس مثل أحد المحرمات الأصلية في وعي الإنساف، و ارتبط في ذاكرة الشعوب منذ " حوؿ نفس ات١فاىيم 
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" القدـ، باتٟظر و النهي، و كاف ت٤ل رقابة و موضع ريبة، و منطقة ت٤رمة لا ينبغي للقوؿ أف تٮتًؽ حرمتها 
ولعل ىذا ما يعكس سنة ات٠لق، إذ يشتهي الإنساف المحرـ دائما و يبتلى في أعز الأشياء لديو، فيلتقي النقيض 1

بنقيضو و ذلك ىو ات١أزؽ الذي لا فكاؾ منو، فيشتهي المحظور كما اشتهى آدـ في اتٞنة الأكل من الشجرة التي 
 .                                                                                                  كانت سببا في عنائو و تعبو 

       وليس مطلقاً ىو اعتبار اتٟب مقابلًب ضروريا ت١فهوـ اتٞنس، و لكن الأشياء تلتقي في أقصاىا و أوجها 
والنّقيض إلى نقيضو يسكن و ينتهي، و ت٢ذا ت٭تجب خطاب اتٟب البشري وراء ات٠طاب الصّوفي على الرغم من 

أف الأصػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػل فيهما واحد، لكن ات٠طاب الأوّؿ عادة يبتدئ كلبما عن الأرواح و ينتهي بو ات١ستَ إلى كلبـ 
، رغم أفّ تعريفهم للحب لم يبتعد  عن الأجساد و قد ناقش ىذه الفكرة علماء الدّين أثناء تْثهم في ىذا ات١فهوـ
عن قوؿ الفلبسفة و لا الشّعراء، إلا أنّهم استدركوا بعض النّقاط و ات١فاىيم التي ظلّت عند الفلبسفة حقائق لا 
تٯكن إنكارىا أو تغييبها، إذ ترى الفلسفة أفّ اتٞنس ىو استغراؽ جسدي لا تٯكن إنكاره و ضرورة تلحق ىذا 

ات١فهوـ وتقتضيو، على الرغم من الاستكراه الذي ت٭ملو، فللتّعفف عند علماء الدين لذة تعادؿ اللّذة اتٞسدية التي 
ت٭سها الإنساف مقابل انصرافو عن تٕسيد اتٟب، وىذه اللّذة روحية تشبع رغبة اتٟب و تعادت٢ا، بدلا عن 

 .                                     الأسباب اتٞسدية التي تستوفي اتٟب حقّو كما تنزؿ بو من منزلتو ليكوف مقابلب للشهوة 

       وانطلبقا من ىذا تٯكن الفصل بتُ ضروب عديدة من اتٟب حقيقو و مزيفو، مقدسو من مدنسو، و من 
ت٪يّز حقيقتو التي قد تٕسد أحيانا دناءة النّفس و صورة - الذي ىو ضرورة عند الفلبسفة -خلبؿ اتٞسد فقط 

و ت٦ا يؤكد ىذا " ت٥تلفة عن أصلو، و قد تناوؿ ىذا ات١وضوع ابن حازـ الأندلسي في كتابو طوؽ اتٟمامة، يقوؿ 
القوؿ أننا علمنا أف المحبة ضروب، فأفضلها ت٤بة ات١تحابتُ في الله عز و جل، إما لاجتهاد في العمل و إما لاتفاؽ 

في أصل النحلة و ات١ذىب، و إما لفضل علم تٯنحو الإنساف، و ت٤بة القرابة، و ت٤بة الألفة و الاشتًاؾ في 
ات١طالب، و ت٤بة التصاحب و ات١عرفة و ت٤بة البر يصنعو ات١رء عند أخيو، و ت٤بة الطمع في جاه المحبوب، وت٤بة 

ات١تحابتُ لسر ت٬تمعاف عليو و يلزمهما ستًه، و ت٤بة بلوغ اللذة و قضاء الوطر، و ت٤بة العشق الذي لا علة لو إلا 
ما ذكرنا من اتصاؿ النفوس، فكل ىذه الأجناس منقضية مع انقضاء عللها و زائدة بزيادة و ناقصة بنقصانها، 

                                                             
1

                                                        .93، ص  (العداوة / السكينة / ات١رأة  )اتٟب و الفناء : علي حرب - 
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، 1" متأكدة بدنوىا فاترة ببعدىا، حاشى ت٤بة العشق الصحيح ات١مكن من النفس فهي التي لا فناء ت٢ا إلا بات١وت 
فليس اتٟب ضرورة جنسية كما يرى ابن حازـ الأندلسي و لا شرط وجودىا، إذ الضّرورة اتٞسدية من منظوره 
صنفا آخر من اتٟب زائل و عارض بزواؿ أسبابو و من ىذا ات١نطلق يكوف اتٞسد دنساً يلحق ىذا ات١فهوـ في 

 .                                                               أصل تكوينو العلوي و صورة مشوّىة و مزيفّة عن حقيقتو 

       ولعلّ ىذا راجع إلى استقراره على أرض الواقع، دنيا ابتلبء، تكوف اتٟقيقة فيو غيبية علوية لا يستطيع 
الإنساف إدراكها، لأنّها تتعالى بطبيعتها عن ذلك، و أبلغ ما قيل في المحبة من منظور الصّوفية أنّها ىذا العجز عن 

وأما " الوصف الذي يكوف ات٠طأ ىو سبيل الوصوؿ إليو، و عليو تكوف تٕربة خاصة و معجزة، يقوؿ علي حرب 
المحبة بالذات فلب تبلغ بلفظ و لا يكتنهها تصور، و ت٢ذا ت٭تًز العارفوف عن ترتٚة مواجيدىم و أذواقهم بالعبارات 

 و ىذا ات٠طاب يرتد تٔشروع علي حرب التّجاوزي 2" و الأقواؿ، ت٥افة ات٠طأ، فالمحبة سكر لا تٯكن أف تٮبر عنو 
ليلبمس الأبعاد ات١تناقضة في كلبمو عن اتٟب ات١عاصر و ات١فارقة التي تتوسّط اتٟب بوصفو مقاربة للمفهوـ القديم 

 .                                                                                                 والصّورة اتٞديدة

 ىو عالم مبهم و غامض تٖيط بو – ضرورة ت٭يل إليها التفكتَ –      فحقيقة ىذا ات١فهوـ و انطلبقا من اتٞسد 
ات١سكوتات و ت٘نع من ات٠وض فيو تلك الصّور التي يظهر و يتجسّد من خلبت٢ا، لأفّ الأصل فيها ىو تعاليها عن 

ىذا الوجود و تٕاوز ت١نطقو المحدود، و لقدرة البشر ات١تناىية بطبيعتها، و إدراكا لا ت٬اوز اتٞسد الذي ت٭صره في 
 .                                                                المحسوس و تٯنعو من الانفتاح على المجرد و ات١عنوي 

     وإف اشتًؾ ات٠طاباف عند علي حرب و ابن حزـ الأندلسي حوؿ  ات١فاىيم السامية للمحبة، و ىذا من جهة 
تناقض مع الآراء السابقة التي تٖدث عنها علي حرب و عن الصور اتٞديدة و ات١تجاوزة للمحبة، فهو من جهة 

أخرى مفارؽ للمعاني التي أوردىا ات٠طاب عند ابن حزـ الأندلسي، إذ يتحدث عن أنواع المحبة على اختلبفها من 
 . منظور اتٞمع بتُ طرفتُ، بينما يتحدث عن اتٟب بات١فهوـ الصوفي ات١فارؽ في حقيقتو للطبيعة البشرية 

           

                                                             
المحامي فاروؽ سعد ، منشورات دار مكتبة : قدـ لو و حققو  (في الإلفة و الآلاؼ  )طوؽ اتٟمامة : ابن حزـ الأندلسي - 1

  .                                                                                         63 ، ص 1982 – بتَوت لبناف –اتٟياة
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 L’Amour et la Vérité:          الحب و الحقيقة  - 5

       إفّ اتٞمع بتُ اتٟقيقة و الواقع أمر ت٦تنع و كذلك الفصل بتُ الواقع و اتٞسد شيء متعذّر، ذلك أفّ كل 
من اتٞسد و الواقع ضرورة و جزء لا تٯكن فصلو، و من ىذا ات١نطلق تتعالى ات١فاىيم ات١طلقة عن التّجسيد و تتغتَّ 
بعد حلوت٢ا على أرض الواقع، و ت٢ذا لا يكوف اتٞمع بتُ اثنتُ في اتٟب نتيجة زائل أو عارض من عوارض الدّنيا 

كاتٞماؿ مثلب، و ىو ات١فهوـ الذي ارتبط باتٟب بقدر ما انفصل عنو، إذ اتٞماؿ في ىذه اتٟالة يتعالى عن حسّيتو 
 .                                                                                   و يتجاوز ظاىر الأمور ليلبمس الباطن أو اتٞوىر 

      وىنا تكمن ات١فارقة إذ لا تٯكن إدراؾ معايتَ لتحديد اتٞماؿ و لا لوصف المحبوب، إذ تعمى عتُ البصر في 
ىذه اتٟالة و ينظر المحب  إلى ت٤بوبو بعتُ تأت٘ر ت١نطق الأرواح، حيث تدرؾ ما لا تدركو العتُ و تعجز عن تٖديد 

من ىنا " ملبت٤و، فأسباب اتٟب تتجاوز عالم اتٟس و تتعالى عنو، لتعمد ات١ناسبة سبيلب بو تٕمع بتُ الأحباب 
كانت ات١ناسبة علة اتٟب و الاشتياؽ، لأنو إذا كانت ات١ناسبة في جوىرىا ت٘رئيا بتُ ذاتتُ، فبالصورة تتمرأى 

 1" الذوات و تتعارؼ الأرواح و تتعاشق النفوس 

      فجوىر الإنساف ىو ما ت٭دّد تٚالو و قابلية ات١شابهة بينو و بتُ غتَه، و ما الأجساد سوى الصّورة ات١موّىة 
للحقيقة و الأصل، و كلما اقتًبت  ات١ناسبة يزداد اتٟب و يتضاعف، و ىذا ىو تفستَ ذلك السّعي الدّائم إلى 

الاتّٖاد و الوصاؿ، فات١قاربة بتُ المحبتُ تلبمس جوىر النّفوس و أصل فطرتها، أي قبل ارتدائها للباس اتٞسد 
 .                                                                                              وحلوت٢ا الواقع ات١عيش 

      فيكوف اتٟب في أصلو أزلي لانهائي ت٦تد من الأزؿ إلى الأزؿ، و ذلك ىو جوىر الأرواح و مادتها، إذ تٗتلف 
فتولد التنافر و تتشابو فتطالب بالإتٖاد و الوصاؿ و العودة إلى بعضها كحق تٖرمو منو الأجساد و تٖجزه عنو، ولا 
يعرؼ ىذا إلا في العالم العلوي حيث الأصل الصافي لكل وجود بشري، و مقرىا الوجود الأوؿ ت٢ذه النفوس قبل 

وىذا . 2" إنو اتصاؿ بتُ أجزاء النفوس ات١قسومة في ىذه ات٠ليقة في أصل عنصرىا الرفيع " أف تستقر في الأجساد 
التوحد الذي ت٬مع النفوس يبقى عامل جذب حتى بعد ابتعاد أجزائها و انقسامها في أماكن ت٥تلفة، والشوؽ ىو 

الباعث على إدراؾ حاجة النفس إلى غتَىا و ارتباطها بشبيهها و إف ابتعدت ات١سافة واستحاؿ اللقاء، فتنأى 
 .                                              أسبابو عن أسباب التقارب و المحبة عند الإنساف في الواقع المحسوس 

                                                             
1
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    وىذا ات١يل إلى ات١ختلف ليس في الواقع سوى صورة مزيفة، إذ الأصل في جوىر ىذا الاختلبؼ ىو التماثل 
والتشابو ات٠في الذي تٖملو الأرواح و ت٘نع عنو ىياكل  الأجساد، و يعبر عن ىذا صاحب طوؽ اتٟمامة من 

و قد علمنا أف سر التمازج و التباين في ات١خلوقات إت٪ا ىو الاتصاؿ و الانفصاؿ و الشكل دأبا " خلبؿ قولو 
يسػػػػػػػػػػػػػػػػػتدعي شكلو، و ات١ثل إلى مثلو ساكن، و للمجانسة عمل ت٤سوس و تأثتَ مشاىد، و التنافر في الأضداد 

وات١وافقة في الأنداد، و النزاع فيما تشابو موجود فيما بيننا فكيف بالنفس و عات١ها العالم الصافي ات٠فيف وجوىرىا 
   .                                    1" اتٞوىر الصعاد ات١عتدؿ، و نسخها ات١هيأ لقبوؿ الاتفاؽ و ات١يل و التوؽ 

          فحقيقة اتٟب ىي ىذا الوجود في عالم الصفاء و الكماؿ و الإطلبؽ موطنا تٯكن أف تستقر فيو اتٟقيقة 
مفهوما لا يقبل النقيض و لا الاختلبؼ، فتكوف كإحساس يعتًي الأرواح صفاء مطلقا و أقصى معاني الإنسانية، 

حقيقتها أف تهب كلك " فلب يتحمل بذلك الأوصاؼ التي قد تنزلو من ىذه ات١رتبة، و أتٚل ما قيل في مفهومها 
، ولعل ىذه العبارة توجز لنا ات١عاني الروحية التي ت٭ملها اتٟب، تْيث 2" ت١ن أحببتو، فلب يبقى لك منك شيء 

 .                                       يتخلى و يهب كلّو للذّات التي يهواىا و ت٭بها فيعدـ نفسو كيانا أو وجودا 

       وكل ىذا يعكس قدرة الأرواح و مدى تٖكمها في الأجساد التي تلبسها، فصفاء الأرواح و طهارتها 
تعكسها إرادة الاحتواء في الآخر و الامتزاج بو مصتَا ترتاح فيو و ترتاح إليو، و لعل أبرز ما قيل في المحبة أيضا أنها 

سكوف بلب اضطراب، و اضطراب بلب سكوف فيضطرب القلب فلب يسكن إلا إلى ت٤بوبو، فيضطرب شوقا إليو " 
، و ىي .3"ويسكن عنده، و ىذا معتٌ قوؿ بعضهم، ىي حركة القلب على الدواـ إلى المحبوب و سكونو عنده 

الدرجة التي يصبح المحب فيها لا يفرؽ بينو و بتُ من ت٭ب و يعتقد أف الذاتتُ ذاتا واحدة، و كذلك الأمر 
بالنسبة للتجربة الصوفية، فإذا كاف الأصل في خلق آدـ أنو من روح الله فهو دائم الشوؽ إلى اتٞزء الذي انفصل 

عنو، والروح تعكس الشوؽ الذي ت٭ملها إلى العودة إلى أصوت٢ا و الاتٖاد بها بعد الفناء عن الدار الدنيا والالتحاؽ 
 .                                                                                                             بالدار الآخرة 
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        ويكوف غياب الوعي في ىذه اتٟالة ىو الإدراؾ اتٟقيقي لمحبة الله، و من منطلق ات١ناسبة و التناسب تبتعد 
الأشياء و تقتًب في الواقع إذ اتٞوىر في أصل تكوينها واحد و الاختلبؼ فقط يكمن في مدى التقارب ات١وجود 

 .                                                                                    في أصل تكوينها و جوىر فطرتها  

       وما اتٟب إلا صورة عن انقساـ النفس الواحدة إلى جزأين الأصل في وجودت٫ا واحد، فتعكس المحبة سبلب 
لانهائية و شوقا غتَ ت٤دود و إرادة تنعدـ فيها معالم ات٢وية و الانتماء، و تتجلى على أرض الواقع ت٤بة حقيقية لا 
تزوؿ مع مرور الزمن و لا تضبطها أسباب تنتمي إلى عالم الواقع، و لعلو الفرؽ الذي يتميز بو اتٟب كحقيقة لا 
ندركها فنلحق بها أوصافا لا تنتمي إليها، و نظلمها فنهمشها و نتجاىلها فتؤكد على ضياعنا و تشتت وجودنا 

 .                                                     بتُ عالم الشهادة و عالم ت٧هلو و لكنو يستَنا فيصنع مصتَنا 

      و ىنا تتجلى ات١فارقة التي ت٭ملها مفهوـ  اتٟب تٔا ىو حقيقة تٖضر كلما أردنا تٕاىلها و تتًسخ كلما أردنا 
إبعادىا، لأف الأصل فيها أنها جزء لا يتجزأ من وجودنا و كياننا، لأنها تستقر في عالم النسياف و تنعكس لاشعوريا 

على مشاعرنا و تصرفاتنا و توجو عقولنا و أفكارنا بالاتّٕاه الذي تشاء، أما ما نوىم أنفسنا بأنو حب نتجو إليو 
تٔلء إرادتنا فهو الوىم الذي سرعاف ما يزوؿ مع زواؿ أغراضو أسبابو و إف كاف مصدره ىو وعينا، وقد أثبت 

أف الوجود ىو عالم اللبشعور أو اللبوعي و ما عدا ذلك فتشويو Martin Heideggerمارتن ىايدغر 
 . للحقيقة 
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 La Beauté et la Perfection:     الجمال و الكمال - داببالاً 

 إف اتٞماؿ تٔا ىو الصّورة التي تشتَ إلى وجود الكائن متعذّر التّقدير و التّمييز، و لعل السّبب في ذلك يعود       
إلى نسبية معايتَه التي تنطلق من الذّات ات١ميّزة، فتستحسن انطلبقا من ذوقها الذي تٮتلف بالضّرورة عن الأذواؽ 
الأخرى، و إف كاف كل منها يسعى إلى البحث عن صورة للجماؿ تسكنو و تستَه فتًسم معات١و ات٠اصة، فكلما 

اقتًبت الصّورة من النّموذج ات١تخيل و ات١ثاؿ الذي ت٨ملو في تصوّرنا ت٢ذا ات١فهوـ ازداد تعلقنا تٔا نراه في مرتبة 
اتٞماؿ، فشرط اكتماؿ معايتَ اتٞماؿ لدينا ىو ات١عيار الذي يوجو اعتقادنا ت١فهوـ اتٞماؿ، و ليس اتٞماؿ تٝة من 

 .                                            تٝات الإنساف فحسب و لكنّو الصّفة التي تسكن كل ات١خلوقات في الوجود 

        ولعل الانطلبؽ من ىذا التّقدير ت٭يل اتٞماؿ إلى مفهوـ الكماؿ، إذ يكوف النّقص و التّقصتَ ىو الصّفة  
الوحيدة التي تطعن في اتٞماؿ فتنزؿ بو في تقديرنا و تبتعد بو عن معيارنا، و كل منا يرى اتٞماؿ انطلبقا من 

تقديره ت١كمن الكماؿ، على أفّ الصّورة اتٟسّية ىي اتٞزء الضّروري و الأولى، فالأرواح التي تسكننا رغم صعوبة 
تفستَىا و غموض معات١ها تشتَ إليها أجسادنا و صورنا المحسوسة فلب يدرؾ سرّ تٚاؿ الأرواح إلا الأرواح نفسها، 

و إف " فيكوف ات١عيار ىنا روحيا و ت٢ذا تتناسب الأنفس فتتحاب و تتجاذب، يقوؿ صاحب طوؽ اتٟمامة 
 .                                                                      1" للصورة لتوصيلب عجيبا بتُ أجزاء النفوس النائية 

      فالنّفس البشرية التي ت٧هل كنهها تنعكس من خلبؿ أجسامنا فنقدرىا انطلبقًا من إمكانية تٖقيقها ت١عايتَنا 
التي نرتٝها و نستحسنها بداخلنا، و مفهوـ المحبة ينطلق من ىذا الأساس فيختلف تقديرنا ت١ن ت٨ب عن تقدير 
غتَنا، فالمحبوب ىو النّموذج الذي نصوّره للجماؿ، و كل خلبؼ بتُ المحبتُ في اتٟقيقة ىو خلبؼ يسعى كل 
منهما من خلبلو إلى تٖقيق التّطابق الذي عادة يكوف بالتّكامل و الالتحاـ كصورتتُ ينتمياف إلى نفس الكياف، 

 .                                                                                وإف اختلف تقديرنا ت١فهوـ اتٞماؿ 

      فاتٞماؿ صفة لا تٮلو منها أي كياف مهما كاف، و يكوف الكشف عن ىذا اتٞماؿ من الطرؼ الذي 
إف اتٞماؿ صفة عامة تشتًؾ فيها تٚيع ات١وجودات، فما من شيء إلا و لو قسطو من " يتصوره تٔرتبة الكماؿ 

اتٞماؿ، تستوي بذلك تٚيع الأشياء أكانت ت٤سوسة أـ مفارقة، جسمانية أـ روحانية، طبيعية أـ مصنوعة، ظاىرة 
، و لا عجب، فكل منا ت٭مل بداخلو صورة عن ذاتو التي يشعر معها ات١رء بالتعلق و الانتماء، 2" أـ باطنة 
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وتٕسدىا النرجسية عند كل منا، فاتٟب أو المحبة في الأصل تنطلق من حب الأنا أو الذات التي تكوف أحق أف 
نوجد بها و ننتمي إليها كصورة تعكس كماؿ الإنوجاد في ىذا الكائن، و تنعكس ىذه المحبة أو التعلق انطلبقا من 

ات٢و بداخلنا، إذ تٕسد ذاتنا من خلبؿ انعكاسها على / تصورنا ت١فهوـ الكماؿ باتٕاه الآخر الذي تستَه الرغبة 
 .                                                                                                 الآخر الذي تٯيزىا 

      و من ىنا تزيد نسبة إدراؾ اتٞماؿ و تتفاوت انطلبقًا من الذّات التي ت٘يّزىا فكاف اتٟب التّاـ و اتٟقيقي 
حكرا على ذوي الطبائع اللّطيفة و الرقّيقة، فلب ت٭ل اتٟب بالقلب الذي تنعدـ فيو ىذه الصّفات، لأفّ الأصل فيو 

و أرواح العشاؽ " ىو ابتعػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػاده عن ذاتو و عن مكامن اتٞماؿ فيها و جهلو للمناسبة شرطا يتحقّق بو التعلق 
عطرة لطيفة، و أبدانهم رقيقة ضعيفة، و أرواحهم بطيئة الانقياد ت١ن قادىا حاشا سكنها الذي سكنت إليو، 

، فتختار كل 1" وعقدت حبها عليو، و كلبمهم و منادمتهم تزيد في العقوؿ و تٖرؾ النفوس، و تطرب الأرواح 
نفس ما يناسبها من الأنفس و إذا زاد التعلق بأكثر من نفس واحدة يصبح ىذا لا ىو باتٟب و لا ىو بالعشق، 
إذ لا تٯكن للئنساف أف ت٬مع بقلبو بتُ حبتُ و تلك ىي الطبيعة البشرية إذ لا تسكن النّفس إلا إلى النّفس التي 

ما جعل الله لرجل من " انفصلت عنها و صنعت من مادتها، و تٖيل إلى جوىرىا، يقوؿ تعالى في كتابو العزيز 
 .2"قلبتُ  في جوفو 

       فكل نفس تفتقد جزءا تسعى في طلبو و تٯثّل لديها معاني الكماؿ و التّناسب، و لعل مفهوـ النّور الإت٢ي 
ىو  ما يبعث اتٟياة و من تٙة اتٞماؿ في كل ات١وجودات، و انطلبقا من ىذا النّور تٯكن أف ت٪يّز اتٞماؿ و ت٨دّده 

انطلبقا من قوى غيبية علوية لا تدركها سوى الأنفس الصّافية و النّقية، و تٖيل بالضّرورة على اكتماؿ ات٠لقة 
وات٠ليقة و قداسة الذّات الإت٢ية التي نفخت فيها أسباب الوجود و اتٟياة، فكل ات١وجودات تٖمل اتٞماؿ بداخلها 

لقد خلقنا الإنساف في أحسن " و إف اختلف تقييمنا لو، فهو ىذا الاختلبؼ و التميز الذي يعجز فلب يدرؾ 
، فيحمل اتٞماؿ صفة العموـ لا ات٠صوص إذ كل ما في الوجود ت٭مل بداخلو من آثار ات٠الق و نوره ما 3" تقويم 

 .                                            يلحق بو أسباب اتٞماؿ و البهاء الذي ت٬سد مفهوـ الإشراؽ و النّور 
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    فالوجود كتاب مفتوح على أسباب اتٞماؿ و مصادره و لا يدركو إلا من توفرت بداخلو أسباب تقبل ىذا 
لأف تٚيع ما يشاىد في ىذا العالم من كماؿ و تٚاؿ " اتٞماؿ و الذي تعكسو الأرواح طهارة و نقاء و صفاء 

وبهاء مفرؽ على صفحات ات١وجودات، إت٪ا ىو أثار من آثار اتٞماؿ القدسي، منو ىبط و عنو أشرؽ ليكوف دليلب 
 فشرط النور الرباني ىو الضرورة التي لا يتم اتٞماؿ إلا بها و لا يتجلى في ات١وجودات ت٘يز 1"عليهم وموصلب إليو 

إلا من خلبت٢ا، لذا و إف استشكلت علينا معايتَ اتٞماؿ يبقى لكل ات١وجودات منها نصيب لا ينفك ت٭يلنا إلى 
 .                                                                                                تٚاؿ خالقها و موجدىا 

      فالعشق في الأصل متجو إلى الذّات الإت٢ية كما يعتقد بذلك أصحاب ات١ذاىب الصّوفية و لا كماؿ أحق من 
الكماؿ ات١طلق، حيث تٗتزؿ أسباب اتٞماؿ فتدفع النّفس إلى الدّىشة و ات٠روج عن وعيها الذي يدرؾ سوى 

غيبية تلقي بأصدائها على / المحدود، إلى اللّبوعي حيث يتصوّر اتٞماؿ الغتَ ت٤دود تٔا ىو صفة ماورائية 
/ ات١وجودات فتمنحها اتٞماؿ و ترتقي بها ت٨و أسباب المحبة و العشق، وتلك ىي ات١فارقة التي يعكسها اتٟب 

العشق في عصرنا، إذ تنسحب فيو ميزات اتٞماؿ اتٟقيقية و التي ىي الأصل في وجود المحبة كمفهوـ مثالي إلى 
 .اتٞماؿ المحسوس التي توجزه عبارة الشّهوة

        فيقع ىنا الاختلبؼ و التنافر بتُ الرّوح و اتٞسد، و يتحوّؿ مفهوـ اتٟب إثر التّفكتَ اتٞديد وفق 
، الأصل فيو ىو ىذا الغموض الذي يعم اتٞسد فتسكنو ات٢واجس والوساوس  الفلسفات ات١عاصرة إلى مفهوـ ملغوـ

التي تٕهل مصادرىا و مكامنها، ذلك أفّ اتٞسد لا تٯثّل أصلب في اتٟب ولكن جزءا ت٤سوسا يكوف في أغلب 
الأحياف ت٦وىا للحقيقة مضللب ت٢ا، و من ىذا ات١نطق يصعب تٖديد المحبة اتٟقيقية من غتَىا، إذ ات١عيار ىو 

فتقبل الأنوار من الأفق العلوي، و تبصر الصور الروحانية في ذاتها من دوف العودة إلى " الأجساد أو عالم المحسوس 
معها لذة الأجساـ، و لا تزاؿ النفس ترتقي  (تٖتقر  )الصور المحسوسة، فيسنح ت٢ا اتٞماؿ الكلي، و تلتذ بو لذة 

 .                          2" في معارج اتٞماؿ حتى تبلغ اتٞماؿ القدسي 

     و تلك ىي الأسباب التي وضعت ىذا ات١فهوـ في حيّز المحظور و ات١منوع، إذ ليست حقيقة ات١فهوـ ىي 
السّبب و لكن تصورنا ت٨ن ت٢ذه العاطفة ىو العلة التي حالت دوف استيعابها و إدراؾ أبعادىا التي تبتعد بطبيعتها 

عن المحيط الذي تسكنو و عن اللّباس الذي تلبسو فيستهلكها و يسلب حقيقتها و جوىرىا الذي يتجلى من 
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الغيبي، فيصبح ىذا ات١فهوـ مقدسا و مقدرا و سعيد اتٟظ ىو من تٯنح فضلو / النوراني / خلبؿ اتٞماؿ الإت٢ي 
وما المحبة إلا ذلك الابتهاج بنور اتٞماؿ الذي يشرؽ على النفس، أو يسنح ت٢ا لدى إدراكها تٚالا ما، فالنفس "

تعشق اتٞماؿ و تتلذذ تٔطالعتو، لطبيعتو النورانية، لذا، فالنور ىو السبب الأقصى للمحبة، إنو اتٞماؿ ومعدف 
  .                                                                                                          1"المحبة 

      وذلك ىو تفستَ نسبية اتٞماؿ و انعداـ معايتَ لقياسو، و ىو أيضا ما يفسر انقضاء المحبة التي مصدرىا 
 إذ كل ما فيو تٮضع – أحد أبرز تٝات عات١نا ات١عاصر –اتٞماؿ اتٟسي و سرعة زوالو وفق قانوف التغتَ و التبدؿ 

لقانوف العابر و الزائل، و الأصل في ىذا ىو الابتعاد عن حقيقة الأشياء بتهميش مصادرىا و التًكيز فقط على 
 .                                                           الصور الوات٫ة التي تٕسدىا على أرض الواقع تشويها و تقصتَا 

        وذلك ىو ات١أزؽ الذي وقعت فيو الفلسفات ات١ادية إذ تٮضع كل ما في الوجود من منظورىا إلى قانوف 
النّسبية و الإمكاف و الاحتماؿ و لعلّها الطريقة الوحيدة التي نظمت من خلبت٢ا الفوضى التي أصبحت تعم 

الفكر، واتّساع ات٢وة التي أصبحت تفصلو عن واقعو و ت٤يطو على الرّغم من انتمائو إليو و انفصالو عنو، إذ التًكّيز 
على عالم اتٟسّ على الرغم من اتضاح معات١و ىو تضييع للحقيقة و تشتيت لأبعادىا ات١ختلفة، و البحث عن 

اتٞماؿ من منظور حسي مباعدة ت١فهوـ اتٟب و مدنس ت١صادره الروحانية ات١تعالية، فجماؿ النفس أو الروح ىو 
فمتى كاف المحبوب في غاية اتٞماؿ لله، " مكمن اتٞماؿ اتٟقيقي الذي يغيب النقص الظاىر و يتجاوزه في الواقع 

وشعور المحب تّمالو أتم شعور، و ات١ناسبة بتُ الروحتُ قوية، ذلك اتٟب اللبزـ الدائم، و قد يكوف اتٞماؿ في 
                                                                                                                             . 2"نفسو ناقصا لكن ىو في عتُ المحب كامل 

       فتعمى عيوف المحب عن رؤية عيوب ت٤بوبو، بل يصبح من منظوره للعيوب مكامن للجماؿ في تقديره، وىذا 
ما ت٭يل على فكرة اتٞمالية السلبية في العالم الغربي إذ أصبح اتٞماؿ ىو كل ما يفارؽ النظاـ و ت٬اوزه، سواء كاف 

من النّوع الذي تستحسنو النّفس أو تستهجنو، فللقبح تٚاؿ و للعيوب مزايا يتغتَّ من خلبت٢ا تقديرنا للمفهوـ 
اتٟسّي في تقييم اتٞماؿ، فاتٞماؿ ت٣اوز للصّور اتٟسنة في عالم اتٟس، فالنّسبية ليست صفة بها تضبط معايتَ 

 .                    اتٞماؿ و لكنّها صفة تعدـ للجماؿ معايتَه و تضعو في حيز العدـ نتيجة تضارب الآراء حولو 
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        فات١ادية ات١عاصرة لم تعط للؤشياء قيمتها و لكنها جردتها من ميزاتها، و ىو الوصف الذي أتٟقو نيتشو 
بعات١نا ات١عاصر و أكده الفلبسفة الذين جاءوا بعده، فعلى الرغم من تبنيهم ت٢ذه الفلسفات إلا أنهم يؤمنوف بعبثية 
البحث عن اتٞوىر أو اتٟقيقة في ظلّها، إذ تصبح اتٟقيقة صورة من صور الوىم الذي لا يرجى منو الوصوؿ إلى 
إرضاء النّفس أو سكينتها، و ىو ما يقابل في العالم الغربي بالبحث عن السّعادة في الدّنيا كواقع يستنفذ الأعمار 
البشرية و تٯنع من استقرارىا، و كظل يعكس العالم الغتَ ت٤دود أو اللبمتناىي إذا أردنا أف نعبر عنو بلغة ات١نطق 

 .                                                                                                            البشري 

      ولعل غموض العالم الآخر و مكامن الإعجاز فيو ىي مصدر احتوائو على اتٟقيقة و ات١طلق كقيمتتُ 
منعدمتتُ في عات١نا، و ىو سبب تعلقنا بو و اتٕاىنا ت٨وه كعالم يوصف بالكماؿ و اتٞماؿ و الاحتواء، فنشتاؽ 

إليو بقدر ما نشتاؽ لكشف اتٟقيقة و إرضاء فطرتنا البشرية التي يكوف الأصل فيها البحث عن الأصل و الثبات 
واتٟنتُ إلى معانقة الوجود في أقدس صوره و أتٚل معانيو، فيعشق الوجود موجده و تسعى كل ات١وجودات إلى 

 .                                                                                               مبادلة المحبة اتٟقيقية 

      و لولا ات١ادية التي استبعدت الأرواح و ضيّعت الإدراؾ اتٟقيقي لوجود الإنساف لأدرؾ الكل أف ات١وجد أولى 
و نفس المحب متخلصة عات١ة تٔكاف ما كاف يشاركها في المجاورة، " بالعشق و اتٟب، يقوؿ صاحب طوؽ اتٟمامة 

،  ولا ت٭جزىا عن 1" طالبة لو قاصدة إليو باحثة عنو مشتهية ت١لبقاتو، جاذبة لو لو أمكنها كات١غناطيس و اتٟديد 
ىذا إلا الاستسلبـ إلى دنس الواقع و تغليف جوىرىا و طمس معات١و نتيجة معايشة عالم اتٟس و قدـ العلبقة 

بينهما، و رغم أف صفة القرب و البعد لا تؤثر على المحبة اتٟقيقية، لكنها تؤجلها على قدر بعدىا و صعوبة 
 . الوصوؿ إليها 
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 L’Amour entre le Plaisir et le Malheur:    الحب بين اللّذة و البلاء - ثامناً 

       إفّ اللّذة تتفاوت من حيث مفهومها، فارتباطها بالنّفس البشرية ت٭يل على اختلبفها و تعدّدىا فقد تكوف 
حسّية أو معنوية، أو روحية و تلك أعظم اللّذات و أكملها، إذ تٕاوز اتٟسّ و ترتقي إلى أف تلبمس الأرواح أو 

 .                                                        عالم اتٞوىر، و لعل ىذه اللّذة ىي مطلب العشاؽ و ت٤بتُ 

      إذ تعجز اللّذة اتٟسّية عن إشباع رغباتهم فيظل اتٟلم بالالتحاـ و الامتزاج كحد أقصى للّذة و ىو ات٢دؼ 
الذي يفتٌ كلبت٫ا في سبيل تٖقيقو، و على ىذا تكوف الذّات التي تٖقّق اللّذة متوفرة على شروط اتٞماؿ والكماؿ 

أماات١درؾ وىو موضوع الإدراؾ أي ات١ستلذ بو، فإنو " فتبػػػػػػػػػػػػذؿ الأرواح وسعها من أجل تٖقيق اتٟلم بالالتحاـ 
كلما كاف في ذاتو أشرؼ و أتٚل و أكمل، كاف الالتذاذ بها أكمل و أعظم، كذلك ات١درؾ، و ىو مبدأ الإدراؾ، 

، ومن ىذا ات١نطلق 1"أي ات١ستلذ بو، فإنو كلما كاف في ذاتو أكمل و أفضل أنتج أيضا لذة و أعظم و أفضل 
يكوف وصل المحبتُ أعظم لذة يصل إليها المحب بعد الشوؽ الذي يقوـ بتعليق الذاتتُ عن طريق التجاذب قانونا 

 .                   تٕسده قوة الرغبة الدفينة في كليهما، و الاتٖاد ىو السبيل الوحيد ت٢دوء ىذه الرغبة و سكونها 

     ولعل مفهوـ اللذة  القصوى مفارؽ ت١عاني اتٟياة في الواقع أو في وعي كل فرد منا لتعبر إلى مواطن تٗتزؿ فيها 
إمكانات التخيل و التصور لدى الإنساف و تلبمس مفهوـ الكماؿ تٔا ىو ات٢دؼ الأتٝى الذي يبذؿ من أجل 

فاللذة القصوى لا تناؿ إلا بزواؿ الفرؽ بتُ ات١درؾ و ات١درؾ و فناء " تٖقيقو البقاء كلو و السعي ت٨و الفناء 
أحدت٫ا بالآخر و الاتٖاد بو، و في العقل يزوؿ الفرؽ و يتحقق اتٞمع و الاتٖاد بل الفناء إذ تصتَ الذاتاف، ذات 

 :                                      ات١درؾ و ات١درؾ، و العاقل و ات١عقوؿ ذاتا واحدة، يقوؿ أحد الشعراء 

 2فيا لك من نفس ليس يشفي غليلها                       سوى أف يرى الروحتُ ت٘تزجاف 

      فشرط امتزاج الأرواح ات١تحابة ىو شرط الوصوؿ إلى اللذة القصوى في اتٟياة، و طبيعة ت٣اوزة تٟيزىا الواعي 
وات١درؾ، ت٨و طبيعة تٮتزؿ فيها الزماف و ات١كاف و الأبعاد و تزوؿ فيو العوارض و ات١خاوؼ، و لا يكوف ىذا إلا 

و من وجوه العشق الوصل، و ىو حظ رفيع، و مرتبة سرية ودرجة " بوصف المحبتُ، يقوؿ صاحب طوؽ اتٟمامة 
عالية، و سعد طالع بل ىو اتٟياة متجددة، و العيش الستٍ، و السرور الدائم و رتٛة من الله عظيمة، ولولا أف 
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الدنيا ت٦ر و ت٤نة و كدر و اتٞنة دار جزاء و أماف من ات١كاره، لقلنا إف وصل المحبوب ىو الصفاء الذي لا كدر 
  .                    1" فيو، و الفرح الذي لا شائبة و لا حزف معو، و كماؿ الأماني و منتهى الأراجي 

        وتلك رتٛة من الله عظيمة، إذ تٗرج فيها الإنسانية عن إرادتها و تستسلم لإرادة القدر، الذي يفطر ىذه 
الذات فيعلقها بغتَىا ويقضي بهذا التعلق مصتَا إلى ات١مات، فتسلب الإرادة من المحب و من المحبوب كذلك 

لتصرؼ رغبة يوجهها كل منهما إلى الآخر، ذلك أفّ المحبة اتٟقيقية في الأصل تكوف متبادلة، استجابة لاختيار 
أولو ىزؿ و آخره جد، دقت معانيو -   أعزؾ الله –اتٟب " الأرواح و الأنفس التي انفصلت عن نفس اتٞوىر 

تٞلبلتها عن أف توصف فلب تدرؾ حقيقتها إلا بات١عاناة، و ليس تٔنكر في الديانة و لا تٔحظور في الشريعة، إذ 
، ومن ىذا ات١نطلق لا يكوف اتٟب نعيما دائما بل قد يصبح أحيانا جحيما 2" القلوب بيد الله عز  و جل 

ومعاناة لا تٯلك الفرد أمامها سوى الصبر سبيلب يتجاوز بو آلامو و أحزانو على اعتبار أنو الضرورة التي لا تٯلك 
 .                                                                                                ات١رء معها من أمر نفسو شيئا 

        وفي ىذه اتٟالة يكوف اتٟب بلبء و ابتلبء يعيش صاحبها معالم الغربة و الانقساـ و التّجزؤ طوؿ حياتو، 
وما الأخبار التي وصلتنا عن العشاؽ المجانتُ سوى دليل على ما نقوؿ، ىذا، و يعتبر بعضهم اتٟب داء  مستعصيا 

لا تفيده الأدوية و لا تٗفّف من آلامو، إذ الآلاـ روحية و ليست حسّية، ىي في الأصل متعذّرة الوصف إلا 
بالدّخوؿ فيها تٕربة تتغتَّ معها ات١عالم الأصلية للئنساف، و قد التفت الأطباء العرب القدماء ت٢ذه اتٟالة و قالوا 

مرض وسواسي شبيو بات١اليخوريا، ت٬لبو ات١رء لنفسو بتسليط فكره على استحساف بعض الصور " عنها أنّها 
  .         3"والشمائل، و سببو النفساني الاستحساف و الفكر، و سببو البدني، ارتفاع تٓار رديء إلى الدماغ 

       ىذا، و على اختلبؼ تفستَاتهم فالمجمع عليو أنو داء مستعصي العلبج، لتعلّقو بالأرواح البشرية، و قد 
يصل في بعض الأحياف  إلى التّخلي عن الصّفات الإنسانية و السّعي وراء تٖقيق ىذه الرّغبة، و ىذا ما يكشف 
عنو واقعنا ات١عاصر، و يسمى ىذا النّوع بالعشق، إذ يعد ىذا ات١صطلح من ابتكار ات١تأخرين، و لا نعثر عليو في 

القديم تْكم العادات و التّقاليد التي ترفض بعض الألفاظ و ت٘نع شيوعها، ت١ا فيها من ىتك للحرمات و مساس 
أما العشق فهو أمر ىذه الأتٝاء و أخبثها، و قل ما ولعت بو العرب، و كأنهم ستًوا اتٝو و كنوا " بات١قدّسات 
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عنو بهذه الأتٝاء فلم يكادوا يفصحوا بو و لا تكاد تٕده في شعرىم القديم و إت٪ا أولع بو ات١تأخروف، و لم يقع ىذا 
  .                                                             1"اللفظ في القرآف الكريم و لا في اتٟديث الشريف 

      ت١ا ت٭يل عليو ىذا ات١فهوـ من ت٤ظورات تٕسّدت عند الإنساف ات١عاصر من خلبؿ مفهوـ ات٠يانات الأخلبقية 
والكوارث التي تصيب ركيزة المجتمعات، فتوسّع من دائرة البلبء ليتجاوز الفرد إلى غتَه في ت٤يطو، و ليس مصتَ 

ىذه التجاوزات إتٜاد نار ىذه الأرواح و لكن زيادة اشتعات٢ا و انتقات٢ا من الألم النّفسي إلى اتٟسّي الذي يسببو 
المجتمع تٔا يفرضو من حدود و ضوابط، فليس اتٟب في النّهاية سوى حالة خاصة و قصوى، مصدرىا الأرواح 

لتعم كياف الفرد فتملؤ جسده رغبة وتنفخ فيو إرادة اتٟياة و البقاء و الذي يكوف تٙنها ىو الفناء، الفناء أولا عن 
ذاتو و بعدىا عن واقعو و ت٤يطو، وبالرّغم من قداسة مصدرىا و تٝوّ جوىرىا، فقد يكتب القدر نعيما يلحق 

صاحبها فيذيقو اللّذة في أوجها، وقد يكتب عليو شقاء و معاناة تضيق معها حدود الزّماف و ات١كاف و شوقا يزيد 
كلّما مر عليو الزّمن، أو يلبسو لباس العداوة فيتحوّؿ اتٟب إذا بلغ أوجو و أقصاه دوف وصاؿ حالة من حالات 

 .                                                                                          السّخط و إرادة الانتقاـ 

اتٞسدي على اعتبار أنو سبب العديد من ات١شاكل /         فاتٟب إذف قبل أف يناقش على مستواه ات١ادي 
الاجتماعية فهو ىم وجودي و فلسفي ينبغي قراءتو في أصلو و فصلو عن تبعاتو إذا أراد الإنساف أف يكوف منصفا 
في حقو وحق الآخرين، فواقعنا ىو حصيلة تصورنا لو و نتيجة حصر إمكاناتنا حولو و تغييبا لأبعاده ات١تعالية عن 

إرادتنا وات١تجاوزة لتوقعاتنا، كما أف اتٟب سنة كونية و ركيزة كل وجود و ات١بتدى الذي تبعث منو الكائنات والمحور 
 .                                        الذي تدور حولو كل ات١وجودات و ات١نتهى الذي تعود إليو بعد التعب و الشقاء 

        فكانت الزوجية نظاما يضبط اتزاف الكوف و ت٭ميو من التّشتت و الضّياع، كيف لا و الأصل في ات٠لق 
الذِّي : " .. نفس واحدة انقسمت فصارت ىذا اتٟنتُ إلى الالتحاـ ثانية و العودة إلى الأصل، يقوؿ تعالى 

، و فلو لم يكن للئنساف رفيق أو حبيب لاستوحش وغابت 2... " خَلَقَكُمْ مِنْ نػَفْسٍ وَاحِدَةٍ وَ خَلَقَ مِنػْهَا زَوْجَهَا 
عنو كل معالم الإنسانية، إذ الأصل فيها أنها تبتٌ على عاطفة اتٟب و المحبة، و فطرة التّعلق بالآخر واتٟاجة إليو، 

و ما مفهوـ الإنساف في النّهاية إلا ىذا اتٞانب الذي إذا استبعدناه غابت ات٠صوصية و الفردية وتشابو ات٠لق 
 .  كلّهم 
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، يرصد البحث أولى ثغرات ات٠طاب من خلبؿ التّناقض الذي يظهر من خلبؿ مقدمتو ومجمل القول       
إذ تقضي الدّراسات البعدية عدـ ات١طابقة كما تدّعي موت ات١ؤلف  تٔجرد فراغو من  (اتٟب و الفناء )لكتاب 

كتابة كتابو، إلا أنوّ يؤكّد على تطابق طبعات الكتاب رغم التّغيتَ الذي طرأ عليها كما تٮوؿ لنفسو ىذا التّغيتَ 
 .                                                                                                       رغم انفصاؿ الكتاب عنو 

       كما يرصد البحث خصوصية خطاب اتٟب عند علي حرب  و ذلك عن طريق اختلبفو عن باقي النصوص 
التي تناولت نفس ات١صطلح الذي قوامو التّعلق بتُ ذاتتُ ت٥تلفتتُ، إذ يتحدّث علي حرب عن اتٟب بوصفو قوة 
قاىرة و تٕربة فريدة تبتعد عن أسباب ات١نطق و تتعلّق بقوى لاشعورية تكوف الأبدية ىي ات١صتَ الذي يستَ ت٤وه 

تٓلبؼ الآراء التي تناولت ىذه التّجربة بوصفها علبقة مصلحة أو بسبب تٚاؿ و ىي العلبقة التي لا تستمر وتزوؿ 
 .                                                                                                      بزواؿ أسبابها 

        وكذلك يكوف اختلبؼ الصّور التي يتجلّى من خلبت٢ا سبباً في تغتَّ صوره، فهو عند الإنساف البدائي 
تٮتلف عنو في الصّورة ات١عاصرة و ذلك راجع لأسباب أت٫ّها موضوع اتٞسد الذي تٮتلف تناولو بتُ الإنساف 

 ت٤افظا و في بيئة تلزمو بذلك، و في ات١عاصر حيث تزوؿ أسباب المحافظة و تٮتًؽ الإنساف ات١عاصر بوصفوالبدائي 
كل حدود، كما يعود نص علي حرب عن اتٟب إلى بداية ات٠لق حيث كاف آدـ مبدأ الكوف و الصّورة التي 

انفصلت عنها حواء، فيبقى اتٟلم بالعودة إلى ىذا الأصل مستمر ما امتنعت أسباب ىذا العود و ىذا تفستَ 
 .                                                                                                           مفهوـ السّرمدية والأبدية 

 على انتساب اتٟب إلى عالم ات١ثل حيث          اختلبؼ ات١فاىيم التي حيكت حوؿ اتٟب إذ يصرّ أفلبطوف
 يتعلّق بشيء مثالي لا علبقة  توجد اتٟقيقة و الأفكار الصّافية التي لا يشوبها دنس الوجود، فاتٟب عند أفلبطوف
 اتٟب إلى أسباب متعالية  لو باتٞسد و عالم اتٟسّ و ىذا ىو تفستَ السّرمدية و الأبدية، كما ينسب سقراط

تتوسط بتُ الإنساف و الآت٢ة و ىذا ىو مسوغ غموض التّجربة، وىذا ما ت٬مع بتُ الرّوح واتٞسد فلب تردـ الفجوة 
 .                                                                     بينهما إلا بالفناء عن أحدت٫ا 

        وىذا ما أوقع خطاب علي حرب في التّناقض و التّعارض و ىو سبب تعثرّ مشروعو التّجاوزي، إذ ت٭اوؿ 
رسم صورة جديدة للحب تتميّز بالتّغتَّ و الزّواؿ و لكنو يتحدّث في غتَ موضع عن ثبات التّجربة لارتباطها 

 .               تٔفهوـ الأبدية، و ىنا تعلّق ات١فاىيم عند علي حرب و تعيد النّظر في ما سبق أف أورده عن مفهوـ اتٟب 
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     كما يكشف البحث عن انهيار الكوجيتو الدّيكارتي، إذ تصبح ثغرة اتٟب بوصفها حالة وجودية خاصة سبب 
انفصاؿ الذّات عن بعضها أو تعلّقها بغتَىا، و ىذا ما أحاؿ على مفهوـ الرّغبة حيزاً لا شعورياً قالت بو الفلسفة 
اتٟديثة و أقرتّو العلوـ النّفسية إذ أكّدت على اتٟجب الذي ت٘ارسو الاتّٕاىات العقلية بإغفات٢ا للمواطن اللّبشعورية 

 .                         التي تصبح أكثر تأثتَا من الوعي ذاتو، و ىذا ىو تفستَ اتٟب إذ عبّر عنو بالقوة القاىرة 

         ىذا، و لا يكف مفهوـ الثبّات عند علي حرب ينقض، إذ يتحدّث عن الصّورة ات٢شّة و العارضة و الزاّئلة 
للحب، و في ىذا قوؿ بات١فارقة التي تٖمل ات١فهوـ على نقض غتَه، إذ يعرؼ اتٟب بوصفو طبيعة ثابتة و أبدية 

ولكنو يرسم الصّورة اتٞديدة من خلبؿ وصفها بالتّغتَ و الزّواؿ و في ذلك قوؿ بالصّفة و نقيضها في نفس الوقت 
وعن مفهوـ اتٞسد يتميّز ات٠طاب عند علي حرب إذ يتناوؿ اتٞسد بوصفو دالا مدلولو ىو الرّغبة الدفينة 

وانعكاس للّبشعور، و ىذا تٮتلف مع النّصوص التي تناولت اتٞسد بوصفو علبمة على ات١رض أو ات١وت كما 
ت٭دث مع الأطباء أو حيّزا يتحدّد بو الوجود البشري في الزّماف و ات١كاف، و كذلك يتناوؿ علي حرب علبقة 

اتٞسد باتٟب بطريقة تتأرجح بتُ أسباب الثبّات و التّغتَ، و في ذلك ارتداد عن الأىداؼ التي يصبو إلى تٖقيقها 
 .                                                                                                           مشروعو البعدي 

       كما تتميّز صفة اتٞماؿ عند علي حرب على العديد من ات١فاىيم و اتٟدود ات١ختلفة إذ تتنوعّ و تتعدّد بتُ 
الرّوح و اتٞسد، فيحمل اتٞماؿ أبعادًا حسية إذا ارتبط بالشّكل، كما ت٭مل بعداً روحيًا إذا ارتبط بات١شاعر 
والعواطف ويرتبط تارة ببعد قيمي إذا ارتبط بالصّورة ات١تخيلة و ات١ثالية التي تٖملها الذّات عن الآخر، وحوؿ 

مصطلح الفناء يتميّز خطاب علي حرب إذ تٮتلف عن باقي ات٠طابات التي تناولت اتٟب و ربطتو بات١وت، إذ 
الفناء الذي تٖدّث عنو القدماء ما ىو إلا ات١وت الطبيعي أما الفناء الذي يقصده علي حرب فيتميّز بو خطابو إذ 

يقابل الفناء بالبقاء ويساوي بينهما، فيجمع بتُ التّجربة الصّوفية و الرّوحية، غتَ أفّ ات٠طاب عند علي حرب 
يطابق بتُ اتٟب واتٞسد كتجربة معاصرة، و في ىذا التّماىي استبعاد للجانب الرّوحي الآخر من جهة و تناقض 
مع الآراء السّابقة التي نسبت اتٟب إلى الأرواح، كما أفّ وصف التّجربة ات١عاصرة من خلبؿ ارتباطها باتٞسد ىو 

 .                                                                  استدعاء لأحد أبعاد الثنّائية التي ارتبطت بات١نطق الصّوري سابقاً 

      إفّ الصّورة اتٞديدة للحب تٔا ىي ضرورة ارتباط اتٟب باتٞسد تعود إلى النّصوص الفلسفية الغربية ات١ادية 
و من ىذا ات١نطلق  (أنا أفكر حيث لا أوجد و أوجد حيث لا أفكر  )والقوؿ بالاستهلبكية، و منو القوؿ 

ارتسمت الصّورة اتٞديدة للحب أبرزىا الصّورة التي تٖدّث عنها فريديريك نيتشو عند حديثو عن السّلطة والتّسلط 
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و شرحو لإرادة القوة وسيلة بها يصبح اتٟب إرادة سيطرة و قوة، ىذا، و قد ينعكس اتٟب من خلبؿ الكتابة 
والإبداع وىذا ما يستدعي خطاب رولاف بارت، و حوؿ مقاربة اتٞسد و اللغة تتكشف لغة اتٞسد من خلبؿ 

فراغات اللّغة و صمتها و كذا بياضاتها و ىي ات١ناطق التي تعبّر عن الكلبـ الذي تٖركّو الدّوافع اللّبشعورية 
واللّبواعية، و تتجلّى الرّغبة في اللّغة من خلبؿ خروجها عن مألوؼ نظامها و ارتيادىا للمناطق المجهولة و الغريبة 

 .                                                                                                            عن طريق الصّمت والفراغ 

       إفّ الأدب صورة تٗييلية عن اتٞسد في الواقع تٔا ىو ىيكل متعالق، متماسك و منسجم، و ىذه اتٞمالية 
يعكسها ىذا اتٞسد تٖيل بدورىا على مسكوتات و غيابات، فتكوف اللغة رغم وضوحها تٗفي العديد من الأسرار 

و ىنا تتجلى أت٫ية القارئ، ىذا، و يشتًؾ ات٠طاب عند علي حرب مع خطاب ابن حازـ الأندلسي حوؿ 
ات١فاىيم السامية للمحبة، ىذا من جهة و من جهة أخرى ىو تناقض مع الآراء السابقة التي تٖدث عنها علي 

 .                                                                    حرب و عن الصورة اتٞديدة وات١تجاوزة للحب 

      كما يكشف البحث عن مكامن اتٞماؿ عند الإنساف و التي تتجلّى من خلبؿ اتٞوىر و قابلية ات١شابهة بينو 
وبتُ غتَه و كلما اقتًبت ات١ناسبة يزداد اتٟب و يتضاعف، و ىذا ىو مسوغّ اتٞماؿ الذي يكوف مدعاة اتٟب، 

كما يكوف جوىر الاختلبؼ الذي تظهره الأجساد ىو التّماثل و التّشابو ات٠في، و يتعلّق اتٞماؿ تٔفهوـ الكماؿ 
إذ يقابل الصّورة ات١ثالية التي تسكن الذّات و كل نقص في الكماؿ ىو ارتداد في مفاىيم اتٞماؿ، و النّور الربّاني 
ىو سبب انوجاد اتٞماؿ في كل ات١وجودات و ىذا سبب حلوؿ المحبة في كل الكائنات على اختلبفها، و ىذا ما 
أكّدتو الفلسفات ات١عاصرة إذ نسبت الوىم للحقيقة و قالت باستحالة الوصوؿ إلى اتٞوىر وعلة ذلك أف اتٟياة 

 .                                                                                      ات١عاصرة تتمركز حوؿ ات١ادة 
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 :      تمهيـــــــــــد*- 

 إفّ الفطرة البشرية تقضي بانتماء الإنساف إلى موطن معتُّ و إلى ىوية بؿدّدة تكتمل بها امتداد الذّات      
البشرية لتلبمس بأطرافها أبعاد ثقافة معيّنة، تنتمي إليها قهراً و تتلبس بلباسها، فتشغل حيّز ابعزء الذي لا يتجزأ 
من ىذا الوجود، و انطلبقا من ىذا تتبتٌ الذّات  كل مبادئ ابؽوية ابعمعية فلب تتحرّر و لا تتفرّد إلا وفق نظاـ 

الضّوابط الذي بودّده بؿيطها بوصفو أولى الصّور التي تتعرّض بؽا الذّات فتعلق بها وتلزمها مبادئ تتحدّد من 
خلببؽا ابؼبادئ العقلية و الذّىنية للئنساف، فيحملها الإنساف عبر الزّمن بوصفها ثوابت لا يرتضي عنها بديلب إذ 
بسلؤ الفجوة بينو و بتُ بؿيطو و لا يغتٍ في ذلك البحث عن مدى مطابقتها بؼبادئ ابؼنطق الصّوري و لا حتى 

 .                                              مدى صحّة ىذه ابؼبادئ

      ولعلّ الاعتقاد بكماؿ ابؼبادئ التي يؤمن بها ىو نابع في الأصل من التّشابو الذي يفرضو المحيط الذي ينتمي  
والتّباين   إليو فتصبح ابغقيقة ىي ىذا التّوافق و التّلبزـ الذي بذده الذّات وسط بيئتها، و ىذا ما يفسّر الاختلبؼ

بتُ الطّوائف و البيئات ابؼختلفة، إذ كل منها يرى في ابؼبادئ التي تعوّد وآمن بها الأفضل و الأحق بأف تتّبع 
ويقتدى بها، و يشكّل الآخر بوصفو الكائن الذي يتمايز بفكره عنو العدّو الذي بىشى منو،  ومنذ البدايات 

الأولى لاعتماد العقل البشري تتميّز فقط تلك المحاولات التي تتطرّؼ عن سابق عهدىا بالتّفكتَ، و ما الفلسفة  
إلا تلك الصّورة التي يتجاوز من خلببؽا الإنساف قيود ابؼبادئ ابعمعية و التي توجزىا الثقّافة بوصفها الأساس في 

 .                                                                                                                         كل انتماء 

       فكانت ابغضارة اليونانية مثلب أبعد ابغضارات التي وصل إلينا من أخبارىا و عن تصوّرىا الكثتَ، فكانت 
ابغضارة الأحق في أف تنسب إليها مبادئ التّفكتَ الفلسفي بوصفو خروجًا عن ابؼألوؼ و تفرداً يواجو بو الإنساف 

ذاتو قبل بؿيطو، فيبحث عن مكامن الرّدة في اعتقاده و تصوّره للؤشياء، فكاف ابؼنطق الصّوري                          
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أولى المحاولات التي أخرجت الإنساف من تعصّبو الذي جرّده من إنسانيتو، كما أنوّ كاف أولى السّبل التي أنقذت 
 .                                                                     الفكر من ابغتَة، إذ كاف بؾرّد ابػروج عن منطق التّعصب أولى صور التّغيتَ التي طالت مفهوـ الثقّافة

      فالفكر البشري لم يرسم لنفسو طريقاً إلا بعد كسر قيود أقانيمو و مبادئو التي أكّدت على التّشابو أساساً 
يضمن للثقّافة سيطرتها على مناحي ابغياة، و لعلّ ابؼقصود بالثقّافة ىنا ىو ابؼوروث الذي يكتسبو الفرد من بؿيطو 

والذي يتحوّؿ إلى مقتنعات لا بيكن إبعادىا عن ذىنو، فيصبح مع مرور الزّمن من مبادئ العقل و ركائز عليها 
تقوـ ابؽوّية الفردية وسط ابؽوية ابعمعية التي وجد فيها، فالوجود بابؼفهوـ التّقليدي ليس وليد اللّحظة و لكنو امتداد 

زمتٍ لمجمل الطقّوس و ابؼعتقدات التي بسليها الذّاكرة ابعمعية لأمة ما، ولا يكوف الدّين في ىذه ابغالة سوى جزء 
من ىذا ابؼوروث الذي بينح ابغق في حراسة الفكر البشري و منعو عن الابكراؼ إلا وفق ما سطرّ لو من قوانتُ 

 .                                                    وضوابط 

       ولعلّ البحث في الثقّافة الغربية أوغل و أعقد من البحث عنو عند العرب، على الرّغم من الصّورة ابؼتحرّرة 
التي يظهر من خلببؽا الفكر الغربي، و ليس أدّؿ على ذلك من فتًة القروف الوسطى التي أوجزت لنا تراثا يؤمن 

بالتّعصب و يرضى بالتّخلف مصتَاً إذا كاف بشنو ىو ىذه المحافظة و التّحيّز إلى ثقافة تتمركز حوؿ ابػرافات 
والتًّىات و الأفكار الظّلبمية التي قضت بالتّخلف عقوداً زمنية بفتدة، إلى غاية ابػرؽ الذي طاؿ مفهوـ ابؽوية عند 

رواد النّهضة، فكاف ابػروج عن النّظم و التّقاليد السّائدة أولى بوادر التّحرر، و بالتّالي إعادة الاعتبار للذّات 
 .                                                        البشرية من خلبؿ منحها ابغق في التّفكتَ 

 Kant  Emmanuel و إبيانويل كانطDescartes  René       فكانت الفلسفة العقلية عند رونيو ديكارت
عاملًب رئيساً في رفع الغشاوة عن العقل البشري وبرريره من الاستعباد الذي  Hegel  Georgeو جورج ىيغل

ظلّ يراوده عن نفسو فيمنعو من رسم طريق بىطّها بدعزؿ عن القيود التي كبّلتو فمنعتو من ابغراؾ إلا وفق دائرة 
مغلقة، تكوف الثقّافة السّائدة ىي ابؼركز الذي تدور حولو فلب تبرحو، و إف كانت ىذه الفلسفات قد استبدلت 

مثالية بدثالية أخرى جسّدتها الثقّة في العقل و انتساب مفهوـ ابغقيقة إليو قهراً، و السّبب الذي أدرج العقل 
البشري في دائرة الوسائل العاجزة عن الاستمرار و التّجدد سبيلًب بو يتحقّق ابغلم بتحرير البشرية و فك قيودىا، 

في الواقع أبنلت من الإنساف جوانب عدّة في  (أنا أفكر إذف أنا موجود  )  فالوجود الذي برقّقو مقولة ديكارت
مقدمتها ابعسد، بوصفو الصّورة التي بسثلّو في الواقع و الكياف الذي بريل عليو مناطقو ابؼنسية وابؼهمّشة، ففكرة 

التّمركز ساعدت على إبهاد ابؽامش الذي شوّش على الإنساف كل الأحكاـ ابؼطلقة التي كاف يؤمن بها أو ينتمي 
 .                 إليها 



  الهوية بين المثقف والمفكرحدود.....................................................الفصل الخامس 
 

 333 

       فلم يعد العقل من ىذا ابؼنطلق وسيلة بها تتحرّر الذّات و لكن سجناً سرعاف ما وقعت فيو فقيّدىا بدبادئ 
ألزمتها نظاماً معيناً، فأصبحت ابؽوّية ىذا الانتماء بؼبادئ العقل حيث يغيب الوجود الفعلي الذي بذسّده الرّغبة              

بدا بسلكو من إمكانات تتعدّى في كثتَ من الأحياف الإرادة البشرية العاقلة و ابؼنتمية إلى منظومة فكرية بؿدّدة، ومن 
ىذا ابؼنطلق تكوف ابؽوية ىي التّحوؿ الدّائم في الأفكار و ابؼفاىيم التي تؤمن بها الذّات فتسعى إلى برقيقها 

وتقدّسها فتصدـ كل مرة بعدـ جدواىا، ذلك أفّ الواقع بىتلف بدنطقو عن منطق العقل الذي يكوف نتيجة ما 
التي تباعد في النّهاية بتُ الأفكار  باعتبارىا أقانيم و الواقع  بذمعو الذاكرة عن ابؼاضي، و يتجاوزه  فيصنع ابؼفارقة 

 .                                                                      بوصفو ىذا التّحوؿ و التّغتَ الدّائم 

 في ىذه ابغالة ىي صورة الأفكار و بذسيدىا على الواقع و بؽذا ترفق دائمًا بصفة التّخلف 1*     و الثقّافة
والرّجعية، ذلك أفّ الثقّافة من أىمّ بظاتها الثبّات، أمّا طبيعة الواقع فتنأى عن ىذه الصّفة و تباعدىا من أجل أف 
تضمن الاستمرار، و بؽذا تتساوى عادة الثقّافة و مبادئ العقل، إذ كل منهما يبتٌ على مفهوـ ابؼعيارية والأحكاـ 

القيمية التي تؤمن بدفهوـ التّناقض فتستَ كل ما في الكوف وفق مبدأ الثنّائية الضّدية أو ابؼتناقضة، فتؤمن بأفكار 
وترفض أخرى، لا لشيء إلا لأفّ النّظاـ يقتضي تبتٍ منظومة فكرية تتساوى أطرافها وتهجر متناقضاتها، فالثقّافة 

                                                             
الثقّافة بابؼفهوـ التّقليدي ىي بؾموعة ابؼقومات التي ينشأ الفرد في ظلها ، فيكوف المحيط ىو منبت ىذه ابؼبادئ ، فتنتقل *-   - 1

إلى الإنساف عن طريق انتمائها بؽا قهرا يفرضو الوجود الذي يؤدي إلى انتمائو لثقافة دوف الأخرى ، و لعل الثقّافة لا تتمثّل في 
العادات و التّقاليد فحسب بل تتعدى ذلك إلى اللّغة و ابؼعتقد ، و كل ما من شأنو أف بييز فردا عن الآخر أو بصاعة عن الأخرى 

 .                                                                                                                  ، و ىذا ما يعكس الثقّافة 

و على مرّ العصور كاف الفكر ىو صورة بؽذه الثقّافة ، فلب ينفك يفكر إلا وفق النموذج الذي تفرضو عاداتو الفكرية ، و لعل *- 
الانطلبؽ من ىذه الإستًاتيجية في التّفكتَ ىو قضاء بالاختلبؼ الذي يفصل الأمم عن بعضها البعض و كذا ينشئ العداء 

والتباغض بتُ الأمم ، و لعل أولى صور التخلي عن ىذه الطرؽ في التفكتَ الدعوة إلى الانفتاح و حوار ابغضارات سببا يهدؼ 
من خلبلو إلى إبهاد نقاط تلتقي عندىا الأمم فتتخلى على تعصبها و انغلبقها و امتناعها عن الآخر عدوا بـتلفا ، و من ىذا 

 .                                                                        ابؼنطلق كانت الثقافة أحد أىم العوامل التي بسنع من توحيد الأمم 

و بؽذا كانت الثقّافة ىي ابؽدؼ الذي سعت العوبؼة إلى ضربو إذ قالت بضرورة توحيد الأمم بعد القضاء على أىم عامل يعيق *- 
ىذا التّوحيد ، و ىو الانتماء ، و على عكس العابؼية سعت العوبؼة إلى بزليص الأمم من الثقافة ، في حتُ عملت العابؼية على 
انفتاح الأمم على بعضها البعض دوف التخلي عن خصوصيتها ، و لعلو السبب الذي أدى إلى التعامل مع العوبؼة بحذر كونها 

ترفض الثقافة ، التي بسثل بالنسبة للؤمم ابعزء الذي لا بيكن أف يتجزأ من الإنساف ، كما كانت دائما دليلب على الوجود البشري ، 
 .                                                                                        إذ وجود الإنساف ىي الثقافة التي ينتمي إليها 
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إذف ىي معيار كل انتماء و شرط من شروط قياـ أية ىوية مهما كانت الأفكار التي تؤمن بها، إذ قد تبتٌ الثقّافة 
على الأساطتَ و ابػرافات، فتشغل ىذه الأختَة ابغيّز الذي بىلّفو البحث في ابؼاوراء أو الغيب و ما تاريخ الأمم 

 .                                               الغابرة إلا أكبر دليل 

       ولعلّ ابؼفارقة التي بردثها الأفكار إذا بذسّدت على أرض الواقع و اختلبفها عن الأصل فيها بريل على عدـ 
الثقّة بها، و اعتبارىا صورة من صور التّسلط الذي لا يهدؼ إلى أبعد من التّحكم و السيطرة، و كذلك بودث في 

الثقّافة العربية مع الشّعارات التي برملها الذات فلب تقوى على بذسيدىا إلا بدباعدتها و بؾاوزة مقولاتها لأنها لا 
تقيم بتُ الذات و بينها مسافة بروؿ دوف استيعابها و احتوائها بطريقة تؤدي إلى التقصتَ في مقاربتها لأنها تدعي 

تبتٍ الصور ابؼثالية بؽا، وككل مرة سيحاوؿ البحث ىنا قراءة ىذه ابؼقولات في ظلّ ابؽامش الذي وردت فيو، 
وابؼقصود بابؽامش ىو تلك الثغّرات التي تتوسّط الأفكار فتمنع من قيامها، كما سيحاوؿ البحث الكشف عن 

التّناقضات التي يوردىا ابػطاب و ىو بواوؿ إرساء دعائم ىوية لا تكوف ركيزتها الثقّافة و لكن التّفكتَ، و ىذا ما 
 .(ابؼفكر )اصطلح على تسميتو 

      فهل بيكن البحث عن ىوية بعيدًا عن  الثقّافة كما يدّعي ابػطاب؟ أـ أفّ الذّات تتناقض إذ براوؿ 
 .الانفصاؿ و التّجاوز؟ 
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 La Culture et les Principe de la Raison:  الثقّافة و مبادئ العقل -  وولاً 

       إفّ الباحث في أي ثقافة بهد أنّها بسلك مصداقية تنتمي إلى العقل بوصفو مصدراً بييّز منابع ابؼنفعة           
من غتَىا، فتحمل الأمم الثقّافة و تقدّسها دوف أف يراودىا الشّك في إمكانية وصوبؽا إلى عكس أىدافها، إذ 

الأصل في الأفكار التي تتبناىا الذّات و تنتمي إليها أنّها تستَ بالإنساف إلى سعادتو و راحتو و لا تقدّس إلا بعد 
وصوبؽا إلى أىدافها في ابؼاضي الذي يكوف مصدر مبادئها، و إذا انعكست ىذه الأفكار على أرض الواقع بعكس 

 .                                                                              ما تصبو إليو، تتًدّد الشّكوؾ حوبؽا

     ولكن علي حرب أثناء مقاربتو بؼفهوـ الثقّافة بىتلف مع كونها ىذا الانتماء إلى ابؼبادئ و الأفكار التي تتمثّل 
و ىكذا كاف كلما عاين و شاىد و عانى و كابد، تزداد شكوكو في جدوى ابؼذاىب الرائجة " في التًّاث، يقوؿ 

والأطروحات ابؼتداولة، فانكشفت لو اللعبة على حقيقتها، و صار يرى إلى الأدلوجات الشائعة بوصفها لغوا 
وعػبثا، ىنا قوي إحساسو بابؼفارقة و شعر بالغربة في موطنو و بتُ أىلو و أقرانو و كم كاف يتأوه و يتمتٌ لو أمكنو 

 .                                                                        1" الإفلبت من سجنو و التعري من ذاتو 

       فابػطاب عند علي حرب يوضّح ابؼفارقة التي بهدىا الإنساف بينو و بتُ واقعو، فتتشكّل عنده الشّكوؾ في 
بقاعة ىذه الأفكار و عدـ قدرتها على مسايرة الواقع، و لكن للؤمر وجهو الآخر، فالنّفي الذي طاؿ الأفكار 

والعقائد بوصفها ثوابت، بويل في بعده الآخر على التّماىي مع الآخر الذي يتناقض مع أفكار الذّات، و ىذه 
النّتيجة التي بهر إليها الشّعور بالاغتًاب، و لعلّو الفخ الذي يقع فيو صاحب ابػطاب إذ ينفي ىذه الأفكار رغم 
أنوّ أكّد مرات عديدة في معرض كلبمو عن إقامة ابؼشاريع التجاوزية من خلبؿ التّخلي على فكرة الأحكاـ التي 

 .                                                                                                            من شأنها أف تغيّب الذّات و تتّجو بابّذاه الآخر 

        فتَى أفّ ابؽوية ابغقيقية ليست مرتبطة بالانتماء و لكنّها بزلّص من كل ابؼبادئ و بررّر من كل ثقافة، 
فالذّات عالم شاسع و متسّع ولا بيكن أف بردّه ابغدود لأنوّ متجدّد منفتح على الآخر و ابؼغاير، وكما أف 

فأيقن عندئذ أف ابؼغايرة تقوـ ابؽوية وبذددىا و أف " التّعصب و رفض الآخر ىادـ للهوية نتيجة بسركزه حوؿ ذاتو 
التعرؼ بالآخر سبيل بؼعرفة الذات، و ىكذا صار ينظر إلى نفسو على بكو مركب ، و يفهم ذاتو على بكو دائم 

، فالذّات لا تقوـ على بؾموعة مبادئ بودّدىا العقل ولا 2" التجدد فلب يتوقف عن إعادة اكتشافها و بنائها 
                                                             

  .          22 ، ص 1996 ، 1: ، ط -  بتَوت لبناف –، دار الكنوز الأدبية  (ستَة فكرية  )خطاب ابؽوية : علي حرب  - 1
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المحيط الذي انطبعت فيو الثقّافة، لأنوّ انفتاح على ابؼمكن و ابؼختلف و ابؼغاير، فالأشياء التي ترفضها الذّات 
وتهجرىا، بزتفي في وجو الوعي و تعود من خلبؿ وجو آخر خفي و لكنو أكثر تأثتَاً في السّلوؾ ، فتؤمن بأفكار 
و تبطن بداخلنا الرّغبة في ىدمها و التّخلص من سيطرتها، و ىذا ىو تفستَ ابػرؽ الذي بيارسو الفرد بدءاً بقيمو 

 .                                               و مبادئو ىو، و بسردًا يتّجو بو بكو بؾتمعو و بيئتو 

       ولكن القوؿ ىنا إذ بواوؿ استعادة ابؼاضي و الأفكار من خلبؿ مساءلتها، يهدـ أىّم جانب في التّجاوز                                
و ىو ضرورة الانفصاؿ عن ابؼاضي من أجل إقامة طريقة جديدة مبعدة بطبيعتها عن ابؼاضي، و ىنا مكمن 

ابؼفارقة، إذ يكوف العود إلى ابؼاضي كل مرة اعتًافاً بهذا الأختَ و تأكيداً على عدـ القدرة على الانفصاؿ عنو، 
ولعلّ الرفّض الذي يطاؿ العقل لا يؤدي إلى استبدالو بوسيلة أخرى و لكن العودة من أجل مساءلتو والبحث فيو 
عن ابػطأ و الصّواب و ىذه الطرّيقة ىي عودة إلى منطق العقل التّقليدي و كذلك القوؿ بالفشل الذي بوصده 

التّوقع ىو إقرار بعدـ تطابق التّوقع مع الواقع، و بحث عن طريقة تكوف أكثر تطابقًا مع ىذا الواقع ، فتقارب طرؽ 
 .                                                                       العقل بقدر ما تباعد 

       واعتماد العقل وحده طريقة في تقدير ابؼبادئ أدّى إلى برجّره و انغلبقو و برديد ابغقيقة مفهوماً من وجهة 
 Aristoteنظر واحدة أساسها التطابق و الاحتواء، فالعقل أكثر الأشياء عدلًا قسمة بتُ النّاس على رأي أرسطو

، فالعقل قاصر إذف عن كشف (الذات ابؼفكرة ) و بؽذا لا بيكن أف يدرؾ ابغقيقة بدعزؿ عن وجهة نظره ىو 
ابغقيقة لأنوّ غامض في أصلو بىفي بداخلو العوامل التي تزيد من تعصّبو و بسركزه حوؿ ذاتو، و بؽذا بيكن إدراج  

ابؼطلق، و إف اختلف الأساس الذي يرتكز /فلبسفة العقل ضمن قائمة الفلبسفة الذين يتمركزوف حوؿ ابؼاوراء 
عليو كلببنا، فإذا كاف رواد فلسفة ابؼثل يلتفوف حوؿ  عالم ابؼثل بدا يطرحو من صور الاكتماؿ ابؼطلق الذي يفارؽ 

الواقع وبهاوزه، فالفلسفة العقلية بدورىا بسركزت حوؿ مبادئ مطلقة لا بيكن الاحتكاـ إليها في مواجهة ما ىو 
متغتَ و نسبي، و لعلو السّبب الذي لفت الانتباه إلى ثغرات العقل و فجواتو و أماكنو ابؼعتمة و ابؼظلمة بوصفها 

 .                                                                                        طرؽ أخرى بؼقاربة ابغقيقة

       فالواقع أفّ كل واحد منهم يرسم ابغقيقة بوصفها مبادئ مطلقة و مشاريع تم الفصل فيها فلب برتمل ابػروج 
عن بؾابؽا و لا عن ابغيّز الذي حدّد بؽا، و من ىذا ابؼنطلق يكوف ىؤلاء من دعاة التّعصب لا التّفتح و لعلّو 

السّبب الذي بذتٍ البشرية اليوـ نتيجتو العديد من الكوارث و ابؼآزؽ التي يكوف ضحيتها الإنساف نفسو و ىدماً 
يطاؿ البنية العقلية البشرية و تشكيكاً في مفهوـ ابغقيقة التي تفقد قيمتها كلما أراد الإنساف تقييدىا ومن ىذا 

و ىذه ىي بنوع خاص، حصيلة الدعوات " ابؼنطلق ينسب علي حرب التّقصتَ و العجز لكل ابؼبادئ و القيم ، 
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و ابؼشاريع الأصولية و الإمبراطورية، من جانب الآبؽة و الأنبياء ابعدد، الذين بوتلوف ابؼشهد، بخطاباتهم النرجسية 
و تهوبياتهم الاصطفائية و تشبيحاتهم العقائدية و تصنيفاتهم العنصرية و سيناريوىاتهم ابعهنمية و سواىا من 

العملبت الفكرية التي تؤجج الصراعات الرمزية و ابؼادية، حوؿ الأبظاء و النصوص  أو حوؿ الثروات و السلطات، 
   .                                                                                  1" و بصورة بزلق حالة طوارئ عابؼية دائمة 

         فالإبياف بوجود حقائق مطلقة و بماذج يقتدى بها، ىو في الواقع ىدـ بؽذه الأفكار، ذلك أفّ التّكرار لا 
ينتج التّطابق و لكن التّشابو الذي بويل بدوره إلى معاني الاختلبؼ، و لعلّ ىذا ما يفتح الأفكار على غتَىا 
لتًميم النّقص الذي يوجده انتسابها إلى الواقع عابؼاً بؿسوساً و إلى العقل بؾالًا يعدّد ابغقيقة و لا يضبطها إلا 

ليحيل إلى الابّذاه الذي تنتمي إليو إكراىاً فيؤكّد على نسبيتها، ولعلّ النّقص الذي ينسب إلى ىذه ابؼقولات في 
ابغقيقة لا يتّجو إليها مباشرة و لكن إلى الذّات التي تؤمن بها، لأفّ النّظر إلى ابؼقوؿ انطلبقاً من أحد أػوجهو ىو 
، إذ لكل شيء وجهو الآخر الذي لا يكاد بىتفي حتى يبدو، و لا يبدو إلا ليحيل على  تقصتَ في حق ابؼفهوـ

 .                                       إمكانية بذاوزه 

          ومن ىذا ابؼنطلق لا بؾاؿ للقوؿ بأحادية ابؼقولات و لا أحادية ابغقيقة، إذ كلب منها برمل في ذاتها 
تناقضها و انفتاحها على غتَىا من صورىا ابػلبفية التي تقضي على كل بسركز قد بريل إليو، فالفكر لا يتّجو 

و الفكر التًكيبي، " بالإنساف ابذاىاً واحدًا، و لكن تتعدّد ابّذاىاتو بتعدّد الاحتمالات التي تطرحها العقوؿ البشرية 
بدا ىو كسر لأحادية التفكتَ و خرؽ لوحدانية الذات و القطب أو ابؼرجع، بؼصلحة البعد ابؼتعدد، إبما منشؤه 

ازدواجية الأصل و البداية، في ما بىص كل بنية أو ظاىرة أو صتَورة سواء تعلق الأمر بالذرة أـ المجرة، بالطبيعة أـ 
 .                                   2"بالإنساف، بابػلية أـ بالمجتمع 

         فالأصل الذي بسثلّو الثقّافة و تعكسو ليس أصلًب واحداً و لكن مزدوجاً و متعدداً تنفتح فيو الثقّافات 
بعضها على بعض، و لعلّ ىذا التّعدد ىو الذي يقارب بينها، فينشئ لغة مشتًكة تسمح بالتّحاور و التّعارؼ بتُ 

الأمم، و كل ىذا يهدـ الأصولية مبدءاً تقوـ عليو الثقّافة، و رغم ىذا فابؼثقّف ىو من يؤمن بدبادئ ثابتة                 
و معايتَ لا يطابؽا التّغيتَ، كما أفّ طريقة تفكتَه تستند إلى مبادئ العقل وتتمركز حوؿ ابؼنطق، و بالتّالي تعتًؼ 

                                                             
 .13 ، ص2008 ، 1:  ط – ابعزائر –، منشورات الاختلبؼ  (الآبؽة ابعدد و خراب العالم  )تواطأ الأضداد : علي حرب -1
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بالتّناقض وتؤمن بدفهوـ الثنّائية، فابؼثقف في أصل تكوينو بيلك منهجًا رجعياً و متعصباً كونو ينطلق من مبادئ 
مطلقة و ثقافة تتعصّب بدا تؤمن بو سواء كاف ىذا التّعصب ينطلق من العقل أو من العادات و التّقاليد كصورة 

تتميّز بها أمة عن الأخرى، ولذلك فعملو لا يتجاوز أحادية الرّؤية التي بروّؿ النّتائج إلى مراحل ضرورية ينتهي إليها 
التّفكتَ، و لعلّ الصّفة التي يزعم علي حرب ارتباطها بابؼثقف ىي ابؼعيارية، بدا ىي وسيلة تبتٍ الأفكار الصّحيحة 

 .                                                                                                           و الابتعاد عن الأفكار ابػاطئة 

 L’Intellectuel et le Concept de la Valeur:    المثقّف و مفهوم القيمة  - 1

        إفّ القيمة  كمفهوـ معياري بريل على أبعاد الثقّافة التّقليدية بوصفها بماذج و أقانيم بسلك بداخلها 
الصّفات ابؼثالية التي تتميّز بها وفق معيار ابػطأ و الصواب، فتكوف ابؼقولة انطلبقاً من ىذه ابؼفاىيم أحد حراس 
ابؽوية وابؽدؼ الذي يسعى ابؼثقّف إلى الوصوؿ إليو و برقيقو، فتتلخّص أفكار ابؼثقّف في بؾموعة مبادئ ثابتة 

ونهائية و مطلقة بواوؿ برقيقها من خلبؿ إسقاطها على واقعو الذي يتّسم بالتّغتَّ ، فتنهار ىذه القيمة و تتًجم 
القيمة ىي مصدر ابؼشروعية و مرجعية ابؼعتٌ، إذ ىي تشكل ابغافز " على أرضها على عكس ما كانت تعنيو 

وابؼلهم أو ابؼوجو والناظم أو النموذج و ابؼعيار، في ما بىص مساعي ابؼرء و مشاريعو و بؾمل نشاطاتو و أعمالو، 
فتقدّس ابؼقولات ، 1" كما ىو شأف ابغقيقة و العدالة أو ابػتَ و الصلبح أو الكماؿ و التقدـ أو الكرامة و ابغرية 

 .                                                                                بوصفها صور نهائية بؼفهوـ ابؼثالية

         ولعلّ القيمة في نظر ابؼثقّف ىي احتواء ىذه ابؼفردات، لأفّ ابػصائص التي تضمها ذات حكم و بعد 
إبهابي يقرّره العقل الذي يتساوى التّقدير بو بتُ كل الناس، و بؽذا بذمع كل الذّوات على الاعتًاؼ بأحقية ىذه 

ابؼقولة و خدمتها للبشرية، فيكوف ابؼثقّف وصياً على ىذه الأبظاء، فيتحدّث باسم ابعميع على اعتبار أنوّ جزء من 
 .                                                                                               الثقّافة التي أوجدتو 

      وإف كاف الاستناد إلى العقل معياراً بو بردّد القيم بهعل عمل ابؼثقّف مساوياً و معادلًا من حيث الأبعاد لكل 
 تصبح وسائل فقط في – و التي عادة ما بسيّز و تفصل بتُ الأمم –الثقّافات، فالعادات و التّقاليد في ىذه ابغالة 

خدمة ىذه ابؼقولات و ليست أىدافًا، و كاف ىذا أولى الصّور التي خفّفت من وطأة التّعصب و التّمركز حوؿ 
 و طبعاً كاف ىذا سبب الصّراعات و الانقسامات، إذ بردث ابؼفارقة بتُ ابؼبدأ –ابؼعتقدات الذاتّية لكل أمة 

 .                                                                                        بوصفو بسركزا و الواقع بوصفو اختلبفا

                                                             
1
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      فالعقل على الرّغم من التّمركز الذي بيارسو حوؿ ذاتو إلا أنوّ يطرح الأفكار بوصفها قضايا إنسانية و بطريقة 
 موضوعية تنبذ الذّاتية و تسعى إلى لم الشّمل و إزاحة الفروقات الفردية، فاعتماد العقل على امتداد ابغضارات

كاف سببًا في برطيم التّعصب كصفة ترتد بها الثقّافات و تتًاجع لتلبمس الأبعاد ابؼاورائية                          
 .                                و الاعتقادية لكل أمة بدعزؿ عن الأخرى 

       وإف كانت ىذه الثقّافات لا تزوؿ بسامًا و لكن تبقى بوصفها صور مقبولة من طرؼ العقل، و من ىذا 
ابؼنطلق ينتمي ابؼثقف إلى دين بىتلف فيتميّز، كما يستعمل لغة بدورىا بريل على وجوده ابػاص و ابؼنفرد، كما أفّ 

ابؼثقّف يعكس تاربىاً بؿدداً، و كل ىذه الأمور ترسم ابؽوية من منظوره، فتكوف الأفكار التي ينادي بها في الواقع 
ىي ىذا الانتماء الذي يوّحد لكنو بىصّص في الآف نفسو، فتكوف ابؽوية  من منظور ابؼثقف عبارة عن مقولات 

ثابتة بودّدىا العقل و ترسم معابؼها الثقّافة ابػاصة لكل أمة ، و بؽذا تتميّز الثقّافات على الرّغم من اعتمادىا 
 .                                          طريق العقل و ابؼوضوعية في تقييمها للمفاىيم 

      ولعلّ تقديس ابؼقولات ىنا نابع من تقديس العقل في حدّ ذاتو و الإبياف بو سبيلًب يوصل إلى ابغقيقة مفهوماً 
واحداً بهتمع حولو دعاة ىذه ابؼشاريع، فابؼثقّف ينتمي إلى الفلسفة العقلية ابّذاىا يؤكّد للهوية انتسابها إلى الذّات 

ابؼفكرة حيزاً ثابتًا و متعالي بطبيعتو عن الواقع، و لكن ىل بيكن بؽذه الأفكار أف تطبق على أرض                          
الواقع ؟ و ىل بيكن للمثقّف بوصفو وصياً و حارساً للهوية أف يكوف وفيا بؽذه ابؼبادئ التي يؤمن بها ؟ و ىل 

 .                                                            بيكن أف بكدّد للئنساف وجهاً معيناً و صورة مطلقة ؟ 

      كل ىذه الأسئلة بريل على الفراغات التي تفصل الإنساف عن مبدئو و شعاره، كما أنّها بريل على الوحدة 
ابؼلغومة، التي بذمع بتُ أفراد الثقّافة الواحدة، فالعقل الذي يقيم ابؼفاىيم و ابؼبادئ يبقى بتعاليو و ثباتو بؾاوزاً 

للطبيعة البشرية، بوصفها تغتَاً دائماً و مستجدات لا تنفك تطرح على مستوى الوجود و ضرورة يقتضيها 
الاستمرار و البقاء،كما أفّ علبقة الإنساف بعقلو ليست علبقة بسيطة أساسها التّوحد و التّوافق و لكن للعقل 
مناطق مظلمة بريل على الوجو الآخر للئنساف الذي بذسّده الرّغبة في التّمرد و الانفصاؿ عن القيود و التّحرر 

كذات لا تنتسب إلى حيّز و بؾاؿ بؿدّد كما أنّها تشتَ إلى ىذا ابؼسكوت و ابؼرغوب التي ىي في الأصل مبادئ 
 .                                                 العقل و ركائزه التي بنيت من خلببؽا ىذه الشّعارات و ابؼقولات 

        وعلى ىذا، فابؼثقّف أو الفرد الذي ينادي بثقافة معيّنة بىفي بداخلو القوؿ بنقيضها و ىو ما يتجسّد في 
الزّوايا و الدّوائر ابؼظلمة و الغرؼ ابؼقفلة، فليست ابؼثالية سوى وجهًا مزيفاً و خادعاً برافظ عليو الذّات لتبقى  
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وسط ثقافة بؿدّدة، كما أفّ الذّات ابؼفكرة ليست الصّورة الوحيدة التي بذسّد الإنساف في ىذا الوجود بوصفها 
عقلًب بؿضا يوحّد بتُ بصيع البشر بوسيلتو ابؼعيارية حيث يكوف ابػطأ و الصّواب صور واحدة يتفق حوبؽا ابعميع، 

إذ تثبت الدّراسات ابؼعاصرة أف الذّات الإنسانية ىي الرّغبة، حيث تنجلي معالم التّميز والتّفرد و الوجود، و ىذا 
 .                                                        ىو الوجو الآخر للذّات البشرية 

       كما أفّ الطريقة التي يتحدّث بها علي حرب عن ابؼثقّف و انتساب ىذه ابؼبادئ إليو، لا تراعي ابؼسافة التي 
بهب أف تفصل بتُ الذّات و ابؼوضوع، و لذلك ليست الثقّافة ىي ابؼثقّف و لكنّها الاختلبؼ الذي برملو 

الفجوة بتُ الأوّؿ و الثاّني، باعتبار الأولى بؾموعة مقولات و الثاّنية ذات منفصلة بساماً عن ىذه ابؼبادئ و ما 
 يرى أفّ ابؽوية Martin Heideggerبرملو أو تنادي بو ىو القراءة ابػاصة بؽذه ابؼبادئ، فمارتن ىايدغر 

التي كانت بالأمس وليدة ثقافة بؿدّدة بستد في تاريخ ىذا الفرد ىي اليوـ ذاكرة فردية بزتزؿ الأزمنة ابؼتباعدة في زمن 
واحد ىو الزمن ابغاضر وتصنع ثقافة فردية لكل واحد ، إضافة إلى أفّ التّعامل مع العقل بوصفو مبادئ معيارية 
ثابتة مغالطة وجو الصّواب فيها أف العقل في حدّ ذاتو صورة ملغومة بىفي بداخلو الرّغبة كعامل يتميّز بو الأفراد 

 .                                                                                                   عن بعضهم البعض 

 و ينادي بها في ابغقيقة بزتلف عن الطبّيعة البشرية و عن ابؼميّزات التي 1*        فابؼبادئ التي بوتويها ابؼثقّف
قضت بقصور العقل و عجزه عن برديد ابغقيقة كمفهوـ مطلق إلا بالاختلبؼ معياراً يضرب الوحدة و يهز 

ركائزىا التي كانت برمل بداخلها أسباب تناقضها و تعارضها، ومن ىذا ابؼنطلق يتصل ابؼثقف بدحيطو و ينفصل 
في الوقت نفسو عن ذاتو و خصوصيتو و يهمّشها ليستبعدىا، و كل ىذا في سبيل الوصوؿ إلى وحدة و توحّد مع 
باقي الذّوات التي تنتمي إلى نفس الثقّافة بابؼفهوـ التقليدي، وبؽذا فوظيفة ابؼثقف لا تعدو أف تكوف بؿافظة على 

 .                                                                                                     ىذا الاسم بوصفو بسيزاّ و ىالة تضفي القداسة على صاحبها 

                                                             
1

إفّ القوؿ بارتباط ابؼثقف بالثقّافة ىو ما أوجد ابؼفارقة في مفهوـ الثقّافة في حدّ ذاتو ، إذ لا بيكن ابعمع بتُ  الإنساف *- - 
فجوة  (الذّات و ابؼوضوع  )وابؼبادئ في كفة واحدة ، و ىذا ما قالت الدّراسات ابؼابعد حداثية إذ رأت أفّ بتُ الإنساف و ابؼبدأ  

لا بيكن ردمها و ىذا ما يوجد الاختلبؼ قانونا يستَ عليو الكوف ، كما يؤكّد على عدـ وجود التّطابق بتُ الذّوات و ابؼوضوعات 
، و من ىذا ابؼنطلق تبقى ابؼبادئ في مثاليتها ترفض مبدأ الإسقاط كما تؤكد على عدـ ارتباطها بأي فرد ، و لعل القوؿ 

 بالصّدمات التي بوصدىا ابؼثقّف من خلبؿ أخذه بابؼبادئ ، ليس ابؼقصود منو ابؼبادئ في حدّ ذاتها و لكن ىو حكم بالتّقصتَ
على الإنساف الذي يفشل في تطبيقها ، لأنوّ عاجز كل العجز عن مقاربتها ، و ىذا ما يقصد بالتّماسف قانونا بوفظ حقوؽ 

  .                                                                        ابؼبدأ كما بوتفظ بتقصتَ النّظرة الأحادية التي يقارب الإنساف بها الأفكار و ابؼفاىيم
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      فإسقاط الثقّافة على ابؼثقّف ىو بؿو للمسافة التي تتوسّط ابؼفاىيم و لا تسمح باقتًانها إلا وفق الاختلبؼ، 
وىذا ما تشتَ إليو الفجوة التي تتوسّط ابؼوضوعات، و من ىذا ابؼنطلق يكوف ابغكم الذي يقضي بخروج ابؼثقّف 

عن أىدافو في الأصل عدـ مراعاة للهوة بتُ الذّات و ابؼوضوع، و لعلّو السّبب الذي يسمح باجتماع ابؼتناقضات 
و ابؼتعارضات و ىي الفجوة التي تتسع لتحتمل إمكانية القوؿ بغتَ الأىداؼ و ابؼبادئ التي ينادي، و ىذا ىو 

 .                                    شرط اكتماؿ ابؼشروع التّجاوزي                                             

 : المثقّف و تقديس المقووت  - 2

L’Intellectuel et la Glorification des Catégories 

         إفّ ابغديث عن مبادئ ابؼثقّف بدنأى عن ذاتو أو بتًؾ ابؼسافة التي تفصلو عنها، بويلنا إلى مقدّسات 
وبماذج تتمرأى من خلببؽا الأىداؼ السّامية و ابؼتعالية التي تعكس أعلى درجات الإنسانية، بدا ىي صفات لصيقة 
بالذّات ابؼفكرة العاقلة التي تؤمن بوجود حقيقة مطلقة و بماذج نهائية و حدود قصوى للؤشياء، ولعلّ التًّكيز على 
القيمة و الأبنية التي برتلها ىذه ابؼقولات أفرغها بفا برتويو من خصائص لا تكتمل ابؼقولة ولا تبلغ ىدفها إلا إذا 
استوفتها و احتوتها، و لقد عبّر عن ىذه الفكرة علي حرب من خلبؿ فصلو بتُ ابؼثقف وىذه ابؼبادئ التي بزدـ 

و معتٌ ذلك أف ابؼسألة لم تعد تتعلق بدبادئ و أىداؼ نسعى إلى برقيقها، بقدر ما ىي مسألة " الإنسانية 
سلطات و مواقع بررص على المحافظة عليها، أو مسألة ثوابت و عقد سرنا أسرى بؽا، أو أننا أضعنا البوصلة وبتنا 

 .1" نفتقر إلى الأدوات والوسائل 

       فابؼقولات التي ينادي بها ابؼثقف ليست في الواقع سوى بماذج مفرغة من روحها و جوىرىا، و لا تعدو أف 
تكوف بؾرد صور مزيفة، إذ تضيع في النّهاية داخل الذات بحكم انتمائها بؽا، فتحمل ابؼبدأ بوصفو حقائق مطلقة 

أو ثابتة فيتحوّؿ إلى عقد و مفاىيم غامضة ملتبسة و غتَ واضحة ابؼعالم، و ىنا إحالة على الانفصاؿ الذي 
يتشكّل بتُ ابؼثقّف و الثقّافة، و ىو في الوقت نفسو إعادة التّفكتَ في مسألة الثقّافة التي لا بيكن الإحاطة بها 

مفهوما، فلب بيكن بذاوزىا و ىنا يتعارض ابػطاب عند علي حرب مع ذاتو إذ أكد ابغصوؿ على ابؽوية انطلبقا 
 .                                                                                            من التّخلي عن الثقّافة 

        وبحكم ابؼفارقة التي يصنعها ابؼبدأ بوصفو أحكاما بؾردة و بذسده على أرض الواقع خرقا و نقيضا، و بؽذا 
ما يعرفو الإنساف أو يصنعو أو يبنيو أو يدعيو ىو دوما ناقص أو مبتور أو مشتبو أو ملغوـ أو منتهك أو يرتد " فػ 
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عليو ، الأمر الذي بهعل ابؼشاريع و الدعوات الإيديولوجية أو السياسية بدثابة أفخاخ و كمائن تطلق عفاريت لا 
فبتُ    ،  1" بيكن السيطرة عليها، أو تفتح أبواب جهنم في غتَ مكاف و كما بوصل في العالم العربي بنوع خاص 

ابؼثقّف و ابؼبادئ التي ينادي بها، و يعود ىذا إلى العداء الذي تكنّو الطبيعة البشرية لكل ابؼقولات الثابتة والنّهائية، 
و لا يؤدي اعتمادىا من طرفو إلا إلى إقصائها و نقضها و الابتعاد بها عن أىدافها و ىذا ىو سبب الطعّن في 

 .                                                              ابؼقولات ابؼثالية و عدـ الثقّة بها و بدراميها 

       إذ ىي في الواقع صورة بفوّىة عن حقيقة ناقصة و مزيفّة و لا يؤدي اعتمادىا من طرفو إلا إلى إقصائها 
ونقضها و الابتعاد بها عن أىدافها و تشويو معابؼها، و من بشة النّفور من كل مبادئ ابؽوية التي ننتسب إليها، 

إرادة التّحرر من ابؼفاىيم التي أوجدتها وصنعتها، فالقوؿ بالتّطابق بتُ الثقّافة و ابؼثقف                                     فتنشأ
ىو سبب  تتحمل فيو الثقافة الصّورة التي ينقلها ابؼثقف عنها، فليست العلبقة التي بذمع بتُ ابؼثقّف و مقولاتو إلا 

علبقة تضبطها ابؼسايرة وتفادي الصّداـ، و بالتالي التّعامل مع ىذه ابؼبادئ بوصفها مقدّسات لا ينبغي ابؼساس 
بحرمتها، فتتشكّل العداوة مع ابؼبدأ انطلبقاً من الاستبعاد الذي بيارسو عليو ابؼثقّف، إذ يصر على الانتماء إلى 

 .                        جانب دوف الآخر و ىنا مكمن ابؼفارقة التي تقع فيها الثقّافات 

       فالتّأليو الذي ينسب للؤفكار و الثبّات الذي تتصف بو ىو سبب في مباعدتها لأىدافها و انعداـ جدواىا 
وسط طبيعة من أىمّ ميزاتها التّغتَ و التّبدؿ، و بؽذا فتجديد ابؼقولات يكوف بتجديد العلبقة بيننا و بينها والتعامل 

معها بدنطق ابغوار و ابؼساءلة من أجل ابغصوؿ على قناعة تتجاوز مبدأ التعالي الذي يكوف معو ابؼقوؿ سيدا 
وابؼنتمي   إليو بدثابة ابؼسود، رغم أف كلمة ابؼطلق برمل بداخلها سبب التعدد و الاختلبؼ و الابتعاد عن الصورة 

 .                                                                                                           الواحدة 

      و ىالة التقديس و التأليو لا يبقى بؽا وجود إذا انتمت إلى الوجود ابغسي، فيحمل ابؼثقف                                          
ىذه ابؼبادئ أثقالا تعيق حريتو و بسنعو من ابغراؾ إلا وفق قانوف ابػرؽ و التجاوز                                      

ابػلبصة من ذلك، عند من  يقرأ التجارب ابؼريرة و الانتهاكات الفظيعة للشرائع و القوانتُ و ابؼواثيق " و التخلي 
الدينية و ابؼدنية، ىو الاقتناع بأنو ما من شيء  يطرح على الأرض بيلك قدسيتو، بساما كما أنو ليس كل طرح 

 و لكن النفي الذي يطاؿ ابؼقدسات ىو استبعاد بعانب معتُّ، في حتُ التّماىي مع   ،2"  شعارا بيلك مصداقيتو 
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الوجو الآخر الذي بيثّل النّقيض، و لعل القوؿ بهذه الطريقة في التّفكتَ ىو استحضار لقواعد ابؼنطق الصّوري التي 
 .تؤمن بالنّفي و الإثبات، و ذلك فخ من أفخاخ ابؼنطق الصّوري

        فيبقى الإنساف عندىا رىتُ أفكار ينتمي إليها قهرا فتزيد ىشاشة ىذه العلبقة و ينتظر فقط زوابؽا و يكوف 
ىذا الأختَ بابػروج عن سلطتها، فلب شيء مطلق أو نهائي، و لعل ابؼثقف ىو الصّورة التي تظهر من خلببؽا ىذه 

ابؼقولات لأنو ينادي بها فيتلبس بلباسها و يصوّر نفسو ابؼوكل بها و الوصي عنها فيضفي على نفسو صفة 
التّقديس و ىالة التّأليو فيتحوؿ التّقديس من ابؼقوؿ إلى ابؼثقف، وىو السبب الذي بهعل ابؼثقف في النهاية 

متمسكا بهذه ابؼبادئ رغم عدـ اقتناعو بها سبيلب و وسيلة ناجعة  تستَ وفقها الطبيعة البشرية، و لكن ىل بيكن 
أف نتصور وجودا بشريا بدعزؿ عن التفاوت الذي تصنعو الفروقات الفردية بتُ الناس ؟ و ىل بيكن إقامة ىوية ما 

دوف ثوابت تؤمن بها فتنتمي إليها ؟ و إذا كانت ىذه ابؼبادئ عدبية ابعدوى و كذا العقل البشري قاصر عن تقييم 
 .                                                                                          الأمور ، فما مصتَ الوجود البشري ؟ 

     إف البحث في ىذه ابؼسائل بويل على ابؼنطلق الذي يؤمن بو علي حرب، و لعلّو يصوّر ىذا التّفكتَ                              
إذ إنوّ يصوّر انعداـ التنّاقض طريقا يؤمن بو العقل، فيحتفظ بابؼقولة ويفصلها  (تواطأ الأضداد  )من خلبؿ عنوانو 

عن احتمالاتها، ذلك أفّ النّقيض يستدعي نقيضو لا بؿالة و التّعصب في تطبيق ابؼبدأ                        
ينتهي إلى صورة عكسية، بساما كما يتحوّؿ الإفراط في القياـ بشيء ما إلى نتيجة عكسية بساما، بؽذا فابؼتناقضات                          

 .                                                                                                          تتقارب بقدر ما تتباعد و تتساوى كلما حاولنا التّفريق بينها وبذاوزىا 

       فأزمة الثقافة تكمن في استبعادىا بؼفهوـ النّقيض و لعل ىذا نابع من بسسّكها و تعلّقها بدبادئها إلى درجة 
التّعصب و التّقديس، فتكوف ابؼقدّسات عائقا بووؿ دوف برقيق النّهضة و التّجديد، و ليس ابؼبدأ ىو السّبب 
ولكن طريقة تعاملنا معو، إذ لا ندرؾ قيمة الأشياء فنخطئ في تصنيفها و بقهل طريقة للتعامل معها، فتكوف 

ىذا الداء ىو مزمن عندنا و مستحكم في النفوس والعقوؿ إلى حد " أفكارنا عاملب من عوامل رجعيتنا و بزلفنا و 
يصادر حرية التفكتَ، و يشل إرادة ابػلق و التحوؿ، بقدر ما يدمر مصادر القوة و ابغيوية،  وىذا ىو الأخطر، 
كل الأمم لديها تراثات تهتم بحفظها و العمل عليها لاستثمارىا في صناعة ابغاضر، باستثناء العرب الذين قرروا، 

و على عكس أسلبفهم الاستقالة من مهاـ التفكتَ ابغي ابؼستقل و ابػلبؽ، لكي يشتغلوا بعبادة الأصوؿ 
 .                                                                                   1" والنصوص 
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       فالتًّاث و الثقّافة ضرورة تتميز بها الأمم عن بعضها البعض و لكن العلبقة التي يقيمها الإنساف  معها ىي 
التي بهب أف تتغتَّ و تصحّح من نهجها، فالتّمركز حوؿ ابؼبدأ و اعتباره حقيقة مطلقة ىو سبب التًّاجع الذي 
تعاني منو الذّات، كما أنوّ سبب بصود الأفكار و اعتمادىا للتّقييم ابؼعياري سبيلب في مواجهة ابعديد، فتعامل 

 .                                                                           ابؼبادئ وكمقدّسات الأحق بها أف تعبد 

       وعلى الرّغم من الانتماء إلى الفلسفة العقلية و التّمركز حوؿ العقل  كمدخل إلى العصر ابغديث، و الذي 
، إلا أفّ الأصل في ىذه ابؼقولة أنّها حرّرت التّفكتَ (أنا أفكر إذف أنا موجود  )أحالت إليو مقولة رونيو ديكارت 

ولم تقيده في العقل ابؼنطقي كما يعتقد الكثتَوف من الرّواد الأوائل للفلسفة العقلية، لأفّ العقل الذي يعتمد ابؼعيارية 
سبيلب ىو التّفكتَ وفق ابؼنطق الصّوري، أما التّفكتَ بابؼطلق فتتعدد فيو مناىج العقل و طرقو، فابؼقولة أكّدت على 

 .                                                                                                          ضرورة العقل بقدر ما عددت سبلو ووسائلو 

 و وضعتو في حيز الفلبسفة الذين          ومن ىذا ابؼنطلق، يعاد النّظر في كل الآراء التي نسبت إلى ديكارت
ينادوف بالعقل ابؼغلق و ابؼقيّد بدا ىو مركز، و عليو تكوف الثقّافة ضرورة و لكن بعيدا عن الصّفات التي أبغقت بها، 

إذ يكوف التّعامل معها مراعاة بؼنطق التّحوؿ و التّجدد و الابتكار بعيدا عن ابؼفاىيم ابؼطلقة و الثابتة، لأفّ ابغيّز 
 .                                                                                                           الذي بوتمل ىذا الأختَ ىو عالم الغيب أو ابؼاوراء أي بقدر انفصالو و مباعدتو للعالم ابغسي وابؼادي 

        فالتعالي و التقديس و التأليو ليس بظة بسيز عالم ابغس بقدر ارتباطو بعالم يقبل ىذه الصفات و يناسبها، 
أما الواقع ابؼعيش فالتعامل مع مبادئو يقتضي فهما صحيحا بؽذه ابؼقولات لا التعامل معها كمقدسات لا ينبغي 

مساءلتها، و لا يعتٍ ىذا عدـ الانتماء إلى ابؼقدّسات و لكن بهب مراعاة ابؽوة التي تعكس ابؼباعدة بيننا،  
وبالتّالي الإحساس بالتّواضع أمامها من خلبؿ مقاربتها لا احتوائها، و ىو السّبب الذي يؤدي إلى انتهاكها، فبدؿ 
الانتماء إليها أصبحت ىي التي تنتمي إلينا، و ىذا ما يظهره ابؼثقّف من خلبؿ تعاملو مع ىذه ابؼبادئ، فتنعكس 

صورة من صور التّسلط و السّلطة التي يقيمها ابؼثقّف ابّذاه الأفراد الذين ينتموف إلى ىذه الثقّافة التي تكوف بؾموعة 
من ابؼبادئ، فتصبح ابؽوية من ىذا ابؼنظور مبادئ قهرية تضع الفرد في وجود معتُ فلب ينفك بدوره يشعر بالغربة 

 .                                                                                                            بذاىها و بالأحرى بذاه وجوده 

       ومن ىذا ابؼنطلق تتجاوز الدّراسات ابؼعاصرة ىذا الوجود القهري وسط انتماء معتُ إلى الثقافة ابػاصة لكل 
وجود بدفرده بغض النّظر عن المحيط ابػارجي أو عن ابؼراحل الزمنية التي تشكّلت عبرىا ىذه القناعات، و ىذا 
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الأختَ بواوؿ أف يصالح الإنساف مع نفسو، كما أنّها الطريقة التي تتساوى بها البشرية و بزتفي معالم التّسلط سبيلب 
 .                                         للتّعصب بوصد في كل وجوىو العداء و ابػلبؼ بتُ أبناء ابؽوية الواحدة 

     فالتّخلص من ىاجس ىذه السّيطرة ىو السّبيل الوحيد لذلك، و إف كانت ىذه الطريقة تستبعد التّوحيد من 
جهة إلا أنها تستحضره من جهة أخرى، فالفروقات الفردية التي تؤىل شخصا دوف غتَه لتولي مهمة حراسة ىذه 

ابؼبادئ تنقلب إلى فروقات تتميز بها كل ذات عن الأخرى فتمارس السيادة على نفسها قبل أف تفرضها على 
الآخرين، فيتعامل مع مبادئو و ثقافتو بطريقة يتميز بها عن غتَه، ومن ىذا ابؼنطلق تتميز ابؽوية الفردية و بزتلف 

بقدر ما تتوحد و تندمج، و لعلو التفكتَ ابؼغيب و ابؼستبعد عن حراس ابؽوية و ىو السبب الذي بهعل ابؼقولات 
تؤوؿ إلى عكس أىدافها، فابؼثقف الذي ينادي بابغرية ىو بهسد ىذه ابؼقولة بطريقة بزتلف عن طبيعتها، إذ 

تصبح تسلطا يفرضو على ابؼنتمتُ إلى ىويتو، كما بهرد ىذا ابؼبدأ من صفاتو ابؼتعالية و بواوؿ إقامتها على أرض 
 .                                                                                                 الواقع 

       فتحقيق ابغرية ىو مشروع لا ينتهي، و لا بيكن أف ينتمي إلى فئة دوف أخرى لأنوّ ابؼبدأ ابؼقدّس الذي 
بكاوؿ أف نغرؼ منو و لكننا أبدا لا نبلغ أوجو أو نهايتو أو بسامو  إلا من خلبؿ إعادة النّظر في الشّروط التي 

 و الأصل في البشرية أنّها بزضع للتّحيّز – بؼا لا –وضعت لو، فالإغراؽ في الشّيء ىو سبب انهياره و ارتداده 
قانونا بينعها من التّعصب و الانتماء ابؼطلق، فالإنسانية كلها بذتمع في نقطة البدء، حيث يتفرعّ الاختلبؼ من 

الوحدة التي قد بزتلف في انتمائها و ابؽوية التي كانت سببا في إبهادىا، إلا أفّ الفكر البشري بىتلف بقدر ما يتفق 
و يتباعد بقدر ما يتقارب و ما ابغدود التي يقيمها الإنساف إلا تشويها للؤصل الثاّبت في الإنساف، بوصف 

 .                                                           انفتاحا يصحب الوصوؿ من خلبلو إلى بموذج

        إذ ابؼثقّف الذي يتولى حراسة ابؼبادئ الإنسانية بووبؽا بتسلّطو إلى صور مفرغة، لا تصل إلى أىدافها و لا 
تصيب  مراميها، و ليست ىذه الإشكالية تطرح على مستوى أمة دوف أخرى، و لكن الأمم فيها سياف إذ يصل 

العقل البشري مأزقو و نهايتو إذا ما بسركز حوؿ أصولو و تراثو و ثقافتو، و تصبح مبادؤه صورا عن التسلط إذا 
امتنعت عن الانفتاح و التواضع أماـ الفرؽ الشاسع بتُ مصادر ىذه ابؼبادئ                                                

 .                                                                                                             و تقديسها و إمكانيات الإنساف الذي لا بيكنو إدراكها ، فيحوبؽا إلى تعصب و ذلك مقتل ابؼبدأ 

      وبؽذا يبقى ابؼقوؿ بؿافظا على قداستو بينما تتغتَّ النّظرة و الطريقة التي نصل إليو من خلببؽا، و كل الطرّؽ 
التي تسلك الثبّات منهجا تتحوّؿ إلى بؤر للتّوتر و الصّراع، إف لم نقل للتّخلف و الرّجعية، فالأفكار لا تصل 
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مأزقها في حالة ما إذا تعاملنا معها بدنطق ابغوار و النّقاش، فلب نذعن بؽا و بكن نكن بؽا العداء، كما أفّ التّعصب 
في الانتماء إلى ثقافة معيّنة لا ينتج سوى ابػلبؼ الذي يعدـ الإنساف حقّو في التّعايش مع الآخر الذي بىتلف 

 .                                                                                                عنو ولكنو ينفصل عنو 

         فالاختلبؼ لا يكمن في ابؼبادئ كقيم و لكن في طريقة تعاملنا معها، و التّمركز من خلببؽا حوؿ ذواتنا 
ابؼتسلطة، و ىذا ما يوجزه البحث في مفهوـ ابؼثقّف، بدا ىو صورة لرجاؿ الدّين و السّياسة و الاقتصاد، فنحن لا 

ندرؾ ابؼبدأ بقدر ما ندرؾ الصّورة التي يظهر من خلببؽا، و بالتالي حقيقة قائلها فلب تكف الأفكار عن مباعدة 
إف الأفكار ىي رأس ماؿ بشري يشتًؾ فيو الناس كافة " أىدافها ما لم بكسن استخدامها، يقوؿ علي حرب 

والنماذج الناجحة في مكاف تغدو ملكية عامة بيكن الانتفاع بها من جانب الذين بوسنوف العمل عليها لصرفها 
 ، فالإنسانية تلتقي في النّقطة التي تنفتح فيها ابؼبادئ بعضها عن بعض لتتوّحد مبدأ إليو ينتهي 1"واستثمارىا 
 .                                                                    الاختلبؼ 

 L’Identité et l’Existentialisme:  الهوية و الوجودية  - 3

       إفّ البحث عن جوىر أصيل يوجو ابؼبادئ البشرية أمر متعذّر، كونو يتجاوز ابؼفهوـ العادي للزّمن التّقليدي 
أبعاده التي توحي بوجود نقطة بدء انفصلت عنها البشرية، فصنعت وحدتها يوماً ما، ذلك أفّ ابؼبدأ ابػارجي 

الواقع، و بالتّالي ليس ابؼبدأ                                          / ينفصل عن الإنساف بقدر انفصالو عن عابؼو ابػارجي 
مرتبطا بالإنساف بقدر ارتباطو بالواقع الذي يظل عبر الزّمن حيزاً للتّغتَّ و التّبدؿ الذي يوجده الاجتماع البشري 
وابؼعايشة التي يتم على إثرىا ضبط ابؼعايتَ و ابغدود التي يستَ وفقها الكياف البشري كحاجة يقتضيها الوجود، 

 .                                                                                                   وىنا تكمن ابؼفارقة بتُ الفكر بوصفو ثابتا و الواقع بوصفو بموذجا عن التغتَ

الفرد بوصفو وجودًا منعزلًا منفرداً، بويل على الاختلبؼ بتُ ىذه ابؼبادئ /        ولعلّ الانطلبؽ من الإنساف 
وعدـ اجتماعها على رأي واحد يعكس ما بوملو الإنساف في ذىنو عن مفهوـ الثقّافة و برديدىا للهوية الإنسانية 

فليس ىناؾ بمط كلي عاـ لبشرية أصيلة بيكن أف يفرض على ابعميع، أو لا بد أف يتفق معو ابعميع، و الواقع " 
أف فرض مثل ىذا النمط أو ابؼطالبة بالتجانس لا بد أف يعتٍ تدمتَا لإمكانية الوجود البشري ابغقيقي للؤشخاص 
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، فابؼبدأ 1" الذين نتحدث عنهم، فهم لا يصبحوف أنفسهم حقا إلا بالقدر الذي بىتاروف فيو أنفسهم بحرية 
الذي تنتجو ابعماعة البشرية لا بويل بالضّرورة على فكرة الوجود الذي نقابلو بابؽوية رديفا يتحدّد بو الكياف 

الإنساني، ذلك أفّ البحث عن جوىر الشّيء عودة إلى أصلو حيث انبثقت ينابيعو الأولى بدعزؿ عن / الفردي 
 .     عابؼو ابػارجي بوصفو صورة تعكس التّغتَّ  و الزّواؿ الذي يؤوؿ إليو 

      ومن ىذا ابؼنطلق، لعل البحث عن وجود للئنساف يلفت انتباىنا إلى ابؽوية التي تتعلّق بو منفرداً، وخصوصية 
تنبع من داخلو، و ىنا فقط بيكن أف نتحدّث عن مفهوـ للحرية التي تصنع ىوية الإنساف ابػاصة، فابػصوصية 
تكمن في مدى بررّر الإنساف من الضّوابط و القواعد و ابؼبادئ التي تعيق فهمو لذاتو التي تشكّل بدفردىا كيانا 

قائما بذاتو، فابعمع بتُ الفرد و ابؼبدأ الذي يتشكّل في العالم ابغسي، ىو في نظر الفلسفة الوجودية                                                         
مباعدة للؤصل في وجود الإنساف و طمسا بؼعالم الإنساف بوصفو كائناً حراً، ولعل ىذا ما يؤكّد على عدـ انتماء 

فصورة الوجود البشري أو شكلو ىي معيار أصالتو أي مدى " الإنساف إلى الواقع بل انتماؤه يرتد دائما إلى ذاتو 
برقيقها لوحدة بدلا من أف تكوف وجودا مبعثرا ، ومدى بفارستها للحرية بدؿ أف بوكمها الرأي و ابؼعايتَ والأذواؽ 

 .                                                               2" السائدة 

        فابؽوية الإنسانية ليست بسيطة و لا بؿدّدة بالطريقة التي يبينها الطرّح ابؼثالي أو النّموذجي، ولكن ىذا 
الكياف يعمّو الغموض لدقة تفاصيلو و استعصائو على الفهم أو التّحديد، فكل إنساف ىو دنيا قائمة بذاتها لا 

علبقة بؽا بعابؼو إلا عن طريق الفعل الذي بهسّده، تعبتَاً عن عابؼو ابؼنفرد، فيكوف ابؼبدأ من منظور الوجوديتُ ىو 
 .                   القيد الذي يلبزـ الفرد فيحجب خصوصياتو 

      ولعلّ اعتقاد الوجوديتُ بالتّجسيد الذي بوقّق وجود الإنساف بويل كل ابؼبادئ إلى ارتباطها بعالم ابؼيتافيزيقا 
 أو الأبعاد ابؼتعالية، و بالتّالي لا بيكن أف تعكس الوجود البشري، و كل ىذا يساىم في برطيم الكوجيتو الديكارتي

بابؼفهوـ التّقليدي أو يعيد قراءتو من خلبؿ نزع صفة الثبّات عن العقل بوصفو بموذجا معياريا بهتمع فيو البشر 
 .            على بؾموعة ضوابط لا ينبغي مفارقتها 

      فالوجود البشري يكمن في بررير الفكر من قيد العقل ابؼنطقي الذي يكتفي بالفصل بتُ الصّحيح و ابػطأ                          
والذي يتم على إثره وضع بفلكة أفلبطونية بذاوز الواقع و لا تنظر إليو إلا من خلبؿ الاعتقاد بصتَورة  ىذه 
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ابؼبادئ و بقاعتها في تسيتَ الواقع، بينما الواقع يباعد ىذا التّصور و ينأى بابؼقولات التي يقر بها العقل، ليحدث 
 .                                                                    ابػرؽ في ذات ابؼبدأ 

       ومن ىذا ابؼنطلق ليس على الذّات أف تنطلق من تصوّر قبلي، إذ ابؼعيار بودثو ابؼبدأ بعد التّجسيد، فيبقى 
ابؼبدأ يراوح مكانو بتُ الرفّض و إمكانية القبوؿ، و لعلّ ىذا التّصور شمل بفلكة الأخلبؽ، إذ تعيد الوجودية                                   

يستخدـ لضرب من الإقناع  لكن الضمتَ كذلك لفظ"  تفستَ الضّمتَ بوصفو حارس الأخلبؽ و ابؼبادئ بقوبؽم 
الأخلبقي يؤدي بالشخص، أحيانا، إلى رفض ابؼعايتَ الأخلبقية ابؼقبولة في بؾتمعو، استجابة بؼا يؤمن بأنو أمر 

، فالأبعاد التي بيكن أف يدركها الإنساف تتعالى عن الوضع و الضّبط، 1" أخلبقي أعمق من ىذه ابؼعايتَ جذورا 
ووحدىا الذّات البشرية قادرة على الربّط بتُ ابؼبدأ و واقعو، بعيداً عن كل بمذجة سطحية و قاصرة عن الإدراؾ 

 .                                                                           ابغقيقي للمفهوـ 

        وليس مطلقًا ىو اعتبار الذّات الواعية قادرة على ذلك، إذ يبقى الغموض و الثغّرات التي تستدعيها صعوبة 
التّطابق كفيلًب بأف بويل على بعد أغوار الوجود البشري و الاختلبؼ الذي يكوف نتيجة خصوصيتو، و على الرّغم 

من ىذه ابؼفاىيم التي تؤمن بها الوجودية، فهي لا تنكر وجود الأخلبؽ بل تقف بتُ ابؼعيار و واقعو فتناقش 
الانهيار الذي بهسّده ابػرؽ في الواقع، فتوسع ابؽوة بتُ الفكر ابؼعياري و الواقع، فابؽوية في نظر الوجودية ليست 

 .                                                                                    بمطاً ثابتًا أو معيارًا بؿددًا و لا ىو الوحدة الوابنة و ابؼلغومة التي بذمع فئة فتنشئ ابػلبؼ بتُ أخرى 

ائتلبفا و استمرارا يقتضيو البعد عن الثبّات / بسيزا /        بل ىو التّميّز الذي تصنعو الذّات مع الأخرى اختلبفاً 
والتّعصب و النظرة الأحادية، و ىذا ما بورّر الإنساف من قيود ابؼاضي، و من البعد الرّجعي الذي يقتضيو تقديس 

ابؼقولات، مع الأخذ بعتُ الاعتبار مسألة الواقع مقياسًا يتحدّد بو معيار ابؼبدأ، فابؽوية ليست التزاما بأي قيد بقدر 
 .                                                                                                           ما ىي مفارقة كل القيود التي بردّدىا ابؼبادئ والقوانتُ

      ومن ىنا يقف ابػطاب الوجودي خلف مفهوـ علي حرب للهوية، فلب علبقة للئنساف بوصفو ذاتاً راغبةً 
بابؼقولات ابؼثالية التي تقيم في عليائها حيث لا يستطيع الإنساف احتواءىا أو استيعابها إلا من خلبؿ التّواضع 

ابؼقوؿ بدجرد انتسابو إليو، ولكن وقوؼ خطاب الوجودية وراء / أمامها و الإقرار بصفات الضّعف التي بسيّز ابؼبدأ 
خطاب علي حرب لا ينفي الاختلبفات التي تتشكّل بتُ ابػطابتُ، إذ بسفصلبت ابػطاب بريل على الانفصاؿ 
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الذي تشتَ عليو الوجودية بابؼفهوـ ابعديد، فابؽوية ىي جزء لا يتجزأ من الذّات ابؼعاصرة التي تعتبر حديثة النّشأة 
 .                                                                                                من حيث وجودىا 

       أما علي حرب فيؤمن بأفّ ابؽوية ابؼعاصرة بزتلف عن ابؽوية ابؼرتبطة بالثقّافة                                                  
و لكن عن طريق الكشف في ىذه الثقّافة و البحث عن ابؼواطن التي تشكّل العجز و فرزىا عن طريق  طرح 

البدائل، إذ الوجود بالنّسبة للوجوديتُ ىو وليد اللّبشعور، أما ابؽوية عند علي حرب فهي وليدة الوعي، و ىنا 
تكمن خصوصية ابػطاب عند علي حرب، إذ بىتلف تصوره للوجود عن ما قالو زعماء الوجودية من الفلبسفة 

 .                                          الغربيتُ

 L’Intellectuel et la Logique de l’Unification:   المثقف و منطق التّوحد  - 4

       إفّ الفكر التّعددي أولى الطرؽ التي تعقد الصّلح بتُ الإنساف و مبدئو، ثم بينو و بتُ غتَه، و التّعدد ىنا 
بويل على فصل ابؼقولة كصورة مطلقة عن ابؼثقّف الذي يقولبها انطلبقاً من أفكاره ابػاصة فيصبغها و ينقلها إلى 

الآخر و ىو يؤمن بالنّظرة الأحادية و ابؼطلقة، فتفقد ىذه ابؼقولة صفة الإنسانية التي صنعت من مادتها و لم توجد 
إلا من أجل برقيقها، فليس للفرد ابغق في الدّفاع عن  ابؼبادئ العامة و لا نسبتها إلى نفسو، و السّبب في ىذا 

ليس "ىو قصر المحاولات الفردية في استيعاب ابؼقولات، إضافة إلى طبيعتها التي التّعدد من أجل التّعامل معها 
الإصلبح عمل فرد منقذ يفكر عن الناس أو يقرر عنهم و إبما ىو عمل الفرد الذي يفكر و يعمل كمنتج وفاعل 

أو كخالق و قادر  أو كمنخرط و مشارؾ، على النحو الذي يصبغ مطالبو و يدير قضاياه، أو بوسن شرطو 
ويوسع ىامشو، أو يصنع حقيقتو و يؤثر في بؾتمعو بدا بىلقو في بؾاؿ من المجالات، ليس وحده بالطبع، بل 

بدشاركتو و تفاعلو مع سواه في خلق التوسطات و الشبكات و الآليات و اللغات التي تسهم في بناء الفضاءات 
 .                           فيكوف التعدد توسطا كما يكوف الاختلبؼ توحدا 1" ابؼشتًكة و صوغ القيم ابعامعة 

       فابؼبدأ ليس ملكا لأحد، كما أنو الوجود الذي لا بيكن أف يقيّد بدفهوـ بؿدّد، و ذلك راجع لتعدّد سبلو 
ووسائلو و انفتاحو على كل الطرّؽ في التّفكتَ و ارتباطو بصفة الإنسانية  ككياف يتعالى عن التّجسيد و بيتنع عن 

التّقوقع وسط مفاىيم  تقضي بانهيارىا، فابغداثة مثلب ليست الصّورة التي تعكس العقل و العلم فقط، بل ىي ىذا 
الانفتاح على العقل بكل إمكاناتو و احتمالاتو، و اعتًافا بكل طرؽ التفكتَ فيها مهما اختلفت و تباعدت، 
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وبؽذا يبلغ الإنساف أوج عقلو إذا أدرؾ أف عقلو قاصر و عاجز وحده في استيعاب ابؼفاىيم و ابؼبادئ، فيكوف 
اللبعقل بدوره بؾالا ينفتح عليو العقل و يتخللو بطريقة يصعب الفصل بينها، فيكشف عن مكامن الرغبة في 

 .الإنساف و دورىا في تسيتَ العلبقة التي تربطو بدفاىيمو و مبادئو

       فأساس الشّعور بالانتماء إلى ىوية معيّنة ليست ابؼنفعة التي بوقّقها ابؼبدأ فحسب، ولكن قوة التّعلق 
ابؼنطق، و بؽذا فلب ينبغي تهميش / والابقذاب إليو بغض النظر عن التقييم ابؼعياري الذي يكوف مصدره العقل 

الرّغبة كصورة تعكس ابعانب ابؼغيّب و ابؼنسي و ابؼهمّش و ابعزء الذي لا بيكن فصلو عن العقل، وكمناطق لا 
تؤمن بالقيمة مفهوما، و بؽذا تزيد ابؽوة بتُ ابؼثقّف و مقولو إذا كاف العقل وحده سبيل التّفاعل بينهم، إذ ابؼسافة 

 .                                                                                       بينهما شاسعة يعكسها اللبعقل بدعطياتو

العقل و بسنع من اتزّانو و استقراره إلا وتراوده الشّكوؾ عن /         إذ تبقى ىذه ابؽوامش تشوّش على ابؼركز 
نفسو فتلغّم ابؽوة بتُ ابؼثقّف و مبادئو بطريقة بينع من التقارب بينهما، فالسّلطة التي بيارسها ابؼثقّف على غتَه 

مصدرىا السّلطة التي يفرضها على نفسو و عقلو و رغباتو، و تلك ىي الصّورة التي يظهر من خلببؽا رجل الدّين 
 .                                                                                          بدا ىو حارس من حراس ابؽوية 

      فابؼعتقد الذي يتلبس بدبادئو و يدعو الناس إليو يصبح مع مرور الزمن أوثانا و أصناما تقيد حرية البشر 
وتلزمو  أماكنهم، فيزوؿ ابؽدؼ الأبظى من وجود الديانة الذي ىو ملؤ الفراغ الذي يتعذر البحث فيو عن 

الغيبي ابػارؽ للقانوف الذي يستَ وفقو البشر، فكيف بؽذا العالم / الأسباب وابؼسببات لارتباطو بالعالم العلوي 
الواسع وابؼتعالي عن إرادة البشر و ابؼتجاوز لأبعاده الفكرية أف بزتصره بؾموعة مبادئ لا أحد بيلك ابغق في 

امتلبكها أو بسلكها، فيكوف رجل الدين أوؿ من يرتكب ابؼخالفات في ابؼواطن التي يبتعد فيها عن الأنظار 
استجابة لنوازعو التي يتأرجح استجابة بؽا بتُ الإذعاف و التمرد، بتُ حراسة ىذه ابؼبادئ و الارتداد عليها، لأنو 

 .      يؤمن بها قهرا

      وىذا ما يؤكد على نهاية ابؼثقف صاحب الدور النبوي و فقدانو بؼصداقيتو و فاعليتو فيما يدعيو أو يدعو 
إليو، و يعود ىذا إلى ابؼباعدة التي يقيمها ابؼثقف مع مبادئو تعصبا و بريزا و تسلطا يقضي بزواؿ ىذه ابؼبادئ 

وانهيارىا على أيدي أصحابها، ذلك أف ابؼعتقد يصبح عبارة عن طقوس مفرغة من روحها، ولا تهدؼ إلى أبعد من 
إرساء قواعد تتحوؿ إلى نقيضها من فرط تعصبها و أحادية النّظرة التي تقيم من خلببؽا العلبقة مع أفرادىا، رغم 

أفّ ابغكمة في وجود الشرائع ىو توحيد البشرية من خلبؿ إبهاد لغة للتّواصل و ابغوار مصدرىا الغيب أو 
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ابؼعتقدات الغيبية، فهذا ابغيّز بويل على أحادية ابؼصدر الذي انفصلت عنو البشرية، وليست بفارسات رجاؿ 
الدّين سوى صورة من صور مباعدة ابؼبادئ لتعبر عن آراء أصحابها، فيكوف الصراع و النزاع ىو مصتَ ىذه 

الديانات و نهاية مطافها، بعد أف تزيد من ابؽوة التي تفصلها عن عابؼها الغيبي و ابؼتعالي عن ابؼمارسات البشرية، 
وتفارؽ الفطرة البشرية، بدا ىي سعي دائم إلى البحث عن لغة للتّفاىم و ابغوار، فيكوف الإبياف بالتّعدد أىم ركيزة 

 . ينبغي أف  يقوـ عليها التّفكتَ 

 :الهوية بين الخلاف و اوختلاف  - 5

L’Identité entre le Conflit et la Différence 

ثابتة تبتٌ على أساسها ابؽوية يلفت النّظر إلى الوجو الآخر الذي /        إف الإبياف مع ابؼثقّف بوجود قيم مطلقة 
يقتضيو ىذا الاعتقاد، و ىو الضّرورة التي بويل إليها التّناقض و التّضاد مع مبادئ أخرى بزتلف عنها، و على 
قدر الاتفّاؽ الذي بودثو الإبصاع على تبتٍ قيم معينة، ىو في الوقت نفسو سبب الشّقاؽ والفجوات ومصدر 

للتّشكيك في ىذه الوحدة، إذ يكوف قيامها مبنيا على حجب الآخر و استبعاده من دائرة التّفكتَ، و لأف الآخر 
موجود لا بؿالة، يكوف ظهوره في ىذه ابغالة من خلبؿ ىشاشة العلبقة التي تتكوّف بتُ الإنساف و مبدئو، إذ 

 .                                                                          بينهما مسافة لا بيكن ردمها

       فالتّعصب في الانتماء لا يلغي الاختلبؼ بقدر ما يؤججو و يؤجلو، و من ىذا ابؼنطلق يكوف الالتفاؼ 
حوؿ مبادئ بعينها دوف غتَىا، بقدر ما يوحّد أمة يزرع ابػلبؼ بينها و بتُ غتَىا من جهة ويزيد من إمكانية 

إبما " ارتداد أصحابها عليها من جهة ثانية، ذلك أفّ التًكّيز على الأنا لا يلغي الآخر و لكن يستدعيو و يستلزمو 
لكل منهما من ميزات حقيقية من ابؼمكن أف يتخلق بها الآخر، و خاصة بعد أف أتاحت بؽما الدولة الواحدة 

وجود وعاء للتفاعل القومي و ابغضاري، فانتقاؿ الصفات من أمة إلى أمة حقيقة واردة ومن ثم فهي طريق مفتوح 
، فيكوف التّعصب في طرح مبادئ ابؽوية ىو سبب ابػلبؼ الذي ينشأ بتُ الأمم، إذ ليس 1" للتآلف و التأليف 

التّعصب صفة في ابؼبدأ و لكنو صفة تلتصق بالتّفكتَ، فتقوده إلى إلغاء الآخر و استبػعاده، و لعل التّعصب في 
الاحتفاظ بالثقّافة لم بردث مع القدماء أنفسهم بوصفهم أصحاب ابؼبدأ و منبع ابؼعاني التي أبغقت بها، كونها 

 .                                                                    بؾموعة من التجارب
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        إذ تعتبر ىذه الطريقة في التّفكتَ منبوذة منذ القدنً، رغم النّظم و الضّوابط التي كانت تستَّ ابغياة البدائية 
وابغاجة ابؼلحّة إلى النّظاـ بغفظ ابغقوؽ، فالتّمركز حوؿ مفهوـ ما، ىو مصدر التأزـ وابؼآزؽ الذي تعرفو ابؼبادئ 

فتنأى عن أىدافها من شدّة بسسكها بها، ومن ىذا ابؼنطلق فالفكر ابؼنغلق فقط يؤمن بهذا النّهج في التّفكتَ، وبؽذا 
الغيبي، و الوقوع من خلبؿ / أبغق بزعماء ابغداثة أكثر من غتَىم كحالة ارتدادية عن التفكتَ ابؼيتافيزيقي 

التّعصب في ميتافيزيقا أخرى لا تنطلق من ابؼاوراء، ولكنها تؤلو ابؼقولات و تقدّسها إلى درجة بيكن اعتبارىا وليدة 
متعالي لا يدرؾ أىدافو فتَتد كل مرة معلنا عن فشلو في استيعاب ابغقيقة و احتوائها، وفي كل / عالم مطلق 

ابغالات بكن نباعد ابؼعتٌ و لا نقاربو كما أننّا نصر على ابػلبؼ عن طريق بسسّكنا بفكرة التوحيد وبنا برت شعار 
ابؼقولات التي ترتد في كل مرة على نفسها لتنقض نفسها فتؤكد ىشاشتها و استحالة الوصوؿ من خلببؽا إلى 

 .                                                                                                   بموذج موحد، ىو أبعد ما يكوف عن الطبيعة البشرية 

وصيا على ىذه الأفكار و ابؼبادئ التي اعتلت عصر النّهضة، بدا ىي /       ويكوف ابؼثقّف في ىذه ابغالة حارسا 
نبذ للتّقليد و لكنّها صورة للتّعصب و التّمركز ثانية حوؿ طبيعة أخرى، فإذا كانت العصور القدبية خرافية مبنية 

على بؾموعة أوىاـ و أساطتَ في نظر الذات، فالعالم الذي يتمركز حوؿ قيم العقل ينتج القصر بدوره و الوىم في 
بردي العصبية والتعصب، فجددت " إمكانية ابغصوؿ على صورة كاملة، ولا يكوف ابػروج من ىذا ابؼأزؽ إلا بػ 

ذاتها و أبصرت مصابغها، و أحيت ختَ ما في تراثها، فكاف أف أبرزت عوامل الوحدة على أسباب التمزؽ، 
ورفعت قسمات التأليف على إمارات الشتات، و كاف أف أجابت على ذلك التحدي بؽذه الشخصية القومية 

، فالتّوحد الذي يعكسو 1" الواحدة و ذلك الفكر القومي، طوقي بقاة، سبقت بؽما أمم كثتَة في ىذا ابؼيداف 
 .                                                                                                         التّمسك بهوية معيّنة انطلبقا من مبادئ بؿددة لا ينتج إلا التّمزؽ والشتات و الانهيار 

      ولعل الوجو الآخر للهوية ىو الاعتقاد بوجود ىوية فردية مستقلة بدعزؿ عن كل مبدأ أو مقوؿ يفرض كقيمة 
متعالية، و ىذه النّظرة للهوية تعيد ترتيب العلبقة التي بذمع بتُ الإنساف و ذاتو و بتُ ذاتو و غتَه ككياف يعمّو 
التّميز والتّفرد و الاختلبؼ مع الآخر، و مصدر إبؽاـ و توقع لو، لكونو الآخر الذي بىفيو و يستبعده و لكنو 

يستحضره كضرورة يقتضيها فهم ابؼعتٌ، وكذلك تصر الفلسفات ابؼعاصرة على بررير الإنساف من خلبؿ الإبياف 
بفرديتو، و ليست الفردية في ىذه ابغالة إلا صورة يكوف الاختلبؼ فيها مولدا للوحدة والابّراد، فينبذ التّعصب 

 .       لأنوّ أصبح يؤمن بالاختلبؼ لا بالتّناقض الذي يطرحو التمسك و الاستبعاد
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اتفاقها، برت /          ومن ىذا ابؼنطلق تدخل البشرية عصرا تكتب فيو الإنسانية وجودىا من خلبؿ اختلبفها 
شعار مشتًؾ ىو خدمة الإنسانية، أو احتًاـ الفروقات التي برملها الطبيعة البشرية، و لعل التواضع في تقبل الآخر 

إف نظاـ ابؼعلومات "بوصفو ضرورة و حقا لا بد منو ىو ما يقود إلى التسوية مصتَا تنتهي إليو الفروقات الفرية 
ابعاري إنشاؤه في الوقت ابغاضر يستبعد الفرد و يضفي على العملية طابعا غتَ شخصي، ودافع التأثتَ أو حجب 

ابؼعلومات ليس بالضرورة الدافع الأساسي لقياـ ذلك النظاـ، بل يتمثل السبب الفعلي في أنو فعاؿ، و متيسر، 
ومفيد بالنسبة بؼن يتولوف عمليات صنع القرار في الوقت ابغاضر، و ذلك ىو السبب في أنو يطرح العديد من 

 .                      1" ابؼشكلبت ابعديدة بساما فيما يتعلق بفهم ابؼواقع ابغقيقية للسيطرة 

       ومن ىذا ابؼنطلق تكوف ابؽوية التي تفرض الانتماء صورة من صور التّعصب و أبرز العوامل التي تؤدي إلى 
الانفصاـ على مستوى الشّخصية الفردية، أما ابؽوية التي لا تؤمن بوجود مبادئ مطلقة بل تتًؾ للذّات الفردية 
مهمة البحث عن نفسها بغض النّظر عن العوامل ابػارجية و التّاربىية التي تهدؼ إلى التّصنيف والتّبويب، أما 

الانتماء، فالأولى أف ينتمي الإنساف  إلى وجوده الدّاخلي بدؿ التّشتت و الضّياع وسط الانتماء إلى ابؽوية ابعمعية 
 .                                                التي لا بيكن أف تتفق كلها حوؿ نفس ابؼبادئ 

 L’Intellectuel et le Concept de la Vérité:   المثقّف و مفهوم الحقيقة  - 6

       إفّ ىشاشة الركّائز التي يقوـ عليها فكر ابؼثقّف بريل عليها الأحداث التي ينعكس من خلببؽا على أرض 
الواقع، و توجزه ابؼمارسات الفردية بدا ىي حصيلة تفكتَ معتُّ لا يتجسد إلا نقضا ونقيضا، فالثقّافة              

التي توكل أمرىا إلى فرد معتُ تقضي بزوابؽا من خلبؿ تقييدىا بدبادئ معينة لا تبرحها، في حتُ يتجدّد الواقع 
 .                                                ويتغّتَ كقانوف يستَ وفقو الكوف 

     فتتحوؿ القوة من كونها عامل قوة إلى وسيلة تثبيط و بزلف و تراجع، فالأفكار البشرية لم تعد قادرة على 
استيعاب الواقع بعد انهيار النظريات الكبرى، و استسلبـ التّفكتَ الذي يعتمد النّظرة الأحادية في سوس 

ابؼستجدات التي يطرحها الواقع بتقلباتو و انفتاحو على أقصى الاحتمالات و أبعدىا عن ذىن الإنساف فالواقع 
الذي تتجسّد من خلبلو ىذه الأفكار ىو أولى الصّور التي تعكس فشلها و ارتدادىا على ذاتها من خلبؿ 

فالشعارات ابؼتداولة في ابػطاب الثقافي، برولت إلى أبظاء على غتَ " الكوارث التي بهنيها التّفكتَ اعتمادا عليها 
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مسمياتها أي برولت إلى مطلقات خاوية أو إلى متعاليات ىشة، بعد أف تكشفت بؿاولات الاستنارة و العقلنة 
، على أف نشتَ 1" عن عتماتها و لامعقوليتها، و بعد أف آلت مشاريع التقدـ و التحرر إلى رجعيتها و استبدادىا 

ىنا إلى أف القصر ينسب إلى الإنساف و طريقة تعاملو مع أفكاره ، ذلك أف ابؼقولة تبقى في مطلقيتها وتعاليها أو 
 .                                                                                           مباعدتها للواقع ابؼعيش 

        فابؼقولة بدا ىي تصوير مثالي لعالم لا يشبو الواقع من حيث انطلبقو من الثبات في مقابل تغتَ الواقع، لا 
تؤمن بدبدأ الإسقاط و لكن برتاج من الإنساف آليات لتطويعها و ما يتناسب و طبيعة عالم ابغس، و بؽذا يكوف 
الواقع إذا فشل الإنساف في استيعابها و احتوائها مسرحا يشهد انهيارىا ، فابؼقولات لا ينبغي أف تتًجم على أرض 

الواقع وفق قانوف الاعتباط بتُ الدّاؿ و ابؼدلوؿ، و لكن على الإنساف أف يبقي على ابؽوة بتُ الدّاؿ و مدلولو 
فيتغتَّ ابؼدلوؿ انطلبقا من مستجدات العصر، وىذه ىي الطريقة الوحيدة التي  بيكن من خلببؽا الإبقاء على الدّاؿ 

 .          كيانا منتجا و متعاليا و بؾاوزا للقدرة البشرية 

     ففكرة التّعالي ىنا ليست صفة تقضي بنهاية ابؼقوؿ و لكن تسمح بتجدده و تعدّده و صعوبة الوصوؿ إلى 
معناه، و ىذه وسيلة بها يتجدّد الفكر البشري، و ليست طريقة بها بكدّد ابؼقولات و نتعصب في تطبيقها كما يرى 

 .                                                                                ذلك حراس ابؽوية من مثقفتُ 

    فابؼفهوـ الذي ينادي بو ابؼثقّف ليس ضرورة بريل على مقولة معينة، بل ىي شرح                                            
و تأويل لوجهة نظر خاصة بصاحبها تتحوّؿ مع مرور الزّمن إلى وسيلة تسلط و سلطة على ابؼقولة أولا و بعدىا 
على باقي الأفراد، و في كل ابغالات  لا تنسب النّتائج إلى ابؼقوؿ و لكن إلى صاحب ابؼقوؿ الذي يتولى مهمة 

التّفكتَ بدؿ أبناء ابؽوية الواحدة، و الإشكالية تؤوؿ في النّهاية إلى العلبقة التي تربطنا بابغقيقة، إذ ابغقيقة ليست 
تطابقا و لكن ىي بؿاولة مستمرة للكشف و البحث في ابؼستور وابػفي و المجاوز، الذي لا تتضح معابؼو كلية إلا 

 .                                                                                                          عن طريق التأجيل و الإرجاء

        ولعل ما يثبت صدؽ ما نزعمو ىو الصّورة التي تبدت من خلببؽا بؿاولة اعتماد الدّاؿ وفق ابؼدلوؿ                    
الذي فهمو ابؼثقّف،  و يعتبر الإرىاب نتيجة آلت إليها بؿاولة تطبيق الدّين الإسلبمي استجابة لفهم رجاؿ الدّين 

وفق مبدأ التّعصب، فمن النّقيض إلى النّقيض تنتقل ابؼبادئ الإسلبمية و بذسّد كوارث تبتعد عن أصوبؽا بساما، 
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فتشوّه ابؼنطلق و تنسب إليو النّتائج التي جناىا الفكر البشري، وما الوقائع التي عاشها بلد ابعزائر إلا صورة عن 
ىذا التّفكتَ الذي آؿ إلى عكس ما يصبو إليو بعد بؿاولة التطابق بتُ الداؿ و ابؼدلوؿ، فالدّيانة قبل أف تفرض 
مبادئ معيّنة ىي براوؿ الوصوؿ إلى أىداؼ ما، و التّعامل مع ابؼبادئ على أساس أنّها ثوابت مطلقة كثتَا ما 

 .                                                                   يصل بتُ النّقائض و بوصد عكس النّتائج 

         فابؽوة بتُ الفكر و الواقع تتجسّد من خلبؿ انهيار ابؼشاريع و النّظريات، و ابغل في ىذه ابغالة ىو فتح 
ىذا شأف ابؼفكر ابؼنتج و ابؼبدع في ميداف عملو، إنو يفسر الوقائع بنصوص بسلك ىي نفسها " أقفاؿ التّفكتَ 

وقائعيتها، و يسعى إلى فهم ابغدث، فتغدو مفاىيمو حدثا بحد ذاتها ، فابؼفكر ىو عابؼي بالتحديد، لأف الأفكار 
ابػلبقة و ابؼفاىيم ابػارقة لا جنسية بؽا، و ىو يسهم في تغيتَ الواقع عبر وقائعية أفكاره بالذات، إذ الأفكار 

 .                                          1" ليست سوى علبقتنا بالواقع و ابغقيقة 

      فتكوف إمكانية التّجسيد ىي الشّرط الذي يراعيو ابؼثقف قبل أف يبتٍ مقولاتو، فلب تقتصر على التّجريد 
الذي بويلها على مفاىيم الوىم و العجز، إذ الأفكار التي يكتب بؽا النّجاح ليست تلك التي تنطلق من عالم 
الثبّات وابؼطلق و لكن عليها أف تنتمي إلى الطبيعة التي ستعيش فيها بغض النّظر عن الفروؽ الثقّافية و العرقية 

 .                              والتي تعمل على مصادرة التّجربة و حصرىا في نطاؽ ضيق لا يتعدى أبناء ابؽوية الواحدة 

      فتحتفظ كل أمة بتجربتها ابػاصة فلب تبرحها و بذعلها معيارا لتوقّع ابؼستقبل، بينما الأصل في الأفكار أنها لا 
تنتمي إلى وطن معتُّ و لا ثقافة بؿددة ، لأنّها دائمة التّغتَّ و التّجدّد و منفتحة على كل الإمكانات دوف حدود، 

و أىم صفة فيها أنها تؤمن بالتّغتَ فتكسر حواجز الثبّات و ىي الأسباب التي تصيب الأفكار بالعقم وبرد من 
قدرتها، إذ الأفكار ابغية و ابؼثمرة ىي تلك التي ترفض النّمذجة فتنتمي إلى مفهوـ الإنسانية                                   

كصورة بسنحها ابؼصداقية، لتكوف دولة بتُ الأمم، دوف أف بروؿ بينها الفروؽ التّقليدية، في عصر أصبح يوصف 
 .                                           بأنوّ كوكبي يساوي بتُ بصيع الأمم في كفة واحدة 

       فلم يعد تاريخ  كل أمة ىو ما يصنع بسيّزىا، و لكن العالم كلو بىضع بؼفهوـ التّدمتَ الذّاتي للؤقانيم الفكرية 
التي قيّدت الأمم و منعتهم من الانفتاح على العالم أولا و على ابؼستقبل كصورة تتغتَّ فيها موازين القوى و البقاء 
فقط للؤمة التي برسن الاندماج و الاستمرار من خلبؿ تفعيل أفكارىا و جعلها أكثر مرونة،  وعلى الثقّافة التي 

 أف برمي نفسها من صدمات الواقع و مفاجآتو، فلب – صورة من صور الانتماء –تستطيع أف بزرج من التّعصب 

                                                             
1

  .                                                                       32أوىاـ النخبة أو نقد ابؼثقف ، ص  : علي حرب - 



  الهوية بين المثقف والمفكرحدود.....................................................الفصل الخامس 
 

 356 

تنتمي الأفكار و لكنّها بزضع بؼفهوـ ابؼبادلة و التّداوؿ فتثبت وجودىا عن طريق مدى استيعابها للجديد الذي 
بوملو ابؼستقبل، فلب بسلك الأفكار جنسية بؿدّدة تقضي بانتمائها، إذ الكل في الانتماء إليها سواء، لأنّها في 

الأصل ترفض الارتباط بثقافة دوف أخرى، و لا بودث ذلك إلا مع الأفكار ابغية و ابػلبقة و ابؼتحررة من قيد 
 .                                                                         ابؼاضي 

      إفّ التّفوؽ الذي بوقّقو ابؼثقّف على مستوى أفكاره من خلبؿ ابتكار النّظريات و وضع ابؼفاىيم                    
ينقلب إلى عجز و فشل بدجرد أف يقارب الواقع  و يلبمسو، ذلك أف ىذه الأفكار آمنت بالثبّات، و انطلقت 

 .                                                                                                          منو في رسم حدودىا، فهو يباعد الواقع بقدر مباعدتو بؼفهوـ التّغتَّ والتّحوؿ 

     وليست بذارب ابؼاضي ىي نقطة البدء في تفكتَ الإنساف، و لكن الثقّافة بوصفها بنية فوقية بركم 
المجتمعات، فتمارس سلطتها من خلبؿ تعاليها، فيحملها التّاريخ رغم الإخفاقات التي تلحقها، و لعل بؿاولة 

تطويع الواقع حسب ىذه النّظريات ىو السّبب الذي يؤدي إلى التّخلف و الرّجعية، والعودة إلى نقطة الأولى في 
كل مرة، رغم أفّ ىذا الأختَ ليس بدستطاع، إذ الواقع يفلت دائمًا و يصنع حقيقتو بدعزؿ عن القيود فيكوف ىو 

 .                                                            ابغقيقة الوحيدة التي تتمرأى للعياف 

       فيتحوّؿ ابؼثقّف إلى صاحب مهنة أو مركز بنوّ ابغفاظ على ابؼؤيدّين، الذين يكونوف في ىذه ابغالة يشبهوف 
الطريقة التي ينتمي إليها في التّفكتَ، و على عكس ذلك ينفر البقية من ىذا التّفكتَ ويكنوف لو العداء، بؼا فيو من 

كوارث تعود على المجتمع، و السبب في ذلك فكرة التمركز التي تباعد بتُ ابؼبادئ حد التعارض و يتمثّل ىذا 
البعض في تلك الفئة التي تعادي نظرياتها ومفاىيمها، وفي كلب ابغالتتُ نواجو التّعصب و ظلم يلحق ابؼفاىيم 

وابؼبادئ، ذلك أنها تبقى في تعاليها برتاج إلى من يناقشها وبواورىا، فيطوعها وفق ابؼستجدات لا التّعامل معها 
 . كأقانيم فكرية جامدة لا تنتج سوى الفشل 

 Le Mondialisme et l’Identité:  العالمية و الهوية  - 7  

        إفّ ابؼستجدات التي بضلها القرف التّاسع عشر بدا فيها من كوارث و حروب كادت تقضي على العالم كلو 
برت راية السّلطة و التّسلط و السيطرة على العالم، إذ كانت ابغربتُ العابؼيتتُ صورة عن انهيار النظريات ابؼثالية 

التي بضلها ىذا العصر، و أضحى  بصع البشرية برت مبادئ واحدة وبنا بهر في أحسن أحوالو إلى التّخلف 
والتًّاجع، ولعل ابغربتُ العابؼيتتُ قد أثبتتا أف فرض السّيطرة من منطلق الواحدية سبب كافي لتدمتَ العالم، وكذلك 

 التي تكوف سبب التّمزؽ –الطرّح الواحدي بىلف نفس النّتائج في البلد الواحد، و ما الثّورات و ابغروب الأىلية 
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 إلا أكبر دليل، فأضحى إسقاط النّظريات على الواقع طريق مسدود و وىم يقود الذّات إلى –و الانشطار 
التّشرذـ، إذ التّطابق أصبح وسيلة بها تزداد ابؽوة بتُ الفكر و الواقع، فتًاوح الأبعاد التي تربظها ابؽوية وتصدـ 

 .                                                بالواقع الذي يهمّش كل طرح قبلي لو 

        ومن ىذا ابؼنطلق استبدؿ مصطلح السّلطة و التّسلط بابغرية و التّحرر، أي إعلبف عن كينونة بشرية بدعزؿ 
عن الشّروط التي كانت تؤكد على وجودىا من قبل بوصفها جزءا لا ينفصل عن الكل الذي تكونو الثقافة 

فالاختلبؼ أي التمايز و التباين يتجلى في ترتيب " بدبادئها، و أصبحت وجودا ينبئ عن ذاتو من خلبؿ فعاليتو 
العلبقات ابؼتبادلة بتُ ىذه العناصر التكوينية، أي في تقييم فاعليتها ابؼوضوعية و تأثتَىا العملي دوف التعرض 

  .      1" لتشخيصها في ابؼقاـ الأوؿ 

        فأصبح ينظر للئنساف على أساس أنوّ ىو من بيده صنع ابؼصتَ و ابؼستقبل، بدعزؿ عن كل مبادئ أثبتت 
فشلها على أرض الواقع، و لعلّ ىذا الاعتقاد بويل مفهوـ الإنساف إلى بؾرد آلة ذكية من بصلة الاختًاعات التي 

أبقزىا، تولد اللّحظة و لا علبقة بؽا بتاريخ يؤكّد على انتمائها و يثبت جذورىا من خلبؿ انتمائها إلى حضارة أو 
ثقافة ما فيتغتَّ مفهوـ الإنساف، و كل ىذا كاف نتيجة ما حقّقتو الثّورة العلمية و التّكنولوجية في كافة أبكاء العالم، 

فكانت الوسيلة الوحيدة التي عممّت مفهوما للئنسانية يصنعو التّقدـ و الإبقاز و ابػلق، الذي بىبر عن وجوده 
نسي دعاة الثورة العلمية و التكنولوجية " ومركزه بالنسبة بغاضره، فتم بذاوز ابػصوصية ابؼتعالية لكل إنساف و 

العنصر الإنساني الواعي، الإرادي، الإبياني في الإنساف، أي البعد الفاصل و ابػاصية ابؼميزة للئنساف على تنوع 
 .                                                    2" الأنظمة الاجتماعية و ابؼذاىب الفكرية عن الآلة الصماء 

       فمفهوـ العابؼية يرمي إلى توحيد البشرية بانضوائها برت راية العلم و التّقنية، وبالتّالي يكوف القضاء بتهميش 
الانتماء الأصولي، و يتم التًكيز فقط على انتمائو إلى عصر أصبحت بركمو العلوـ و التكنولوجية، فابغدود 

ابعغرافية لم تعد تكفي لتعزؿ الإنساف عن عابؼو ابػارجي الذي بىتزؿ الزّماف و ابؼكاف و اللّغة و التّاريخ والأعراؼ، 
 .                                                                                                          ليجمع الأطراؼ ابؼتباعدة و يوحّد ابؼصتَ الذي ينتظر الإنساف 

      إذ أصبحت ابؼشاكل التي تطرح لا بسس أمة دوف أخرى و لكن ابؼآزؽ صارت تتسم بالعابؼية، فإذا كانت 
بداية الإنسانية صراعو مع الطبيعة، فواقعو اليوـ و ىو يصوّر الإنساف الأختَ أنو يصارع الواقع الذي بذاوزه وبذاوز 

                                                             
1

 ، 1985،  ( 95 )، عالم ابؼعرفة -  الكويت –تغيتَ العالم ، المجلس الوطتٍ للثقافة و الفنوف و الآداب :  أنور عبد ابؼلك - 
  .                                                                                                                          31ص 

2
  .                                                                                     37ابؼرجع نفسو ، ص - 



  الهوية بين المثقف والمفكرحدود.....................................................الفصل الخامس 
 

 358 

نظرياتو  و اعتلى ليصبح مصدر خوؼ للئنساف، فكاف العلم مرحلة حرجة في تاريخ الفكر بذاوز من خلببؽا 
الفكر كل تقاليده التي كاف ينظر إليو من خلببؽا، و صار التقدـ ىو ابؼعيار الذي ينبئ الإنساف من خلبلو عن 

 .                                                                                            وجوده 

        فابغروب العابؼية و ابغركات الاستعمارية فشلت في زرع مبادئ الدّوؿ القوية  و استئصاؿ جذور ابؼبادئ 
التي بسيّز الأمم لأف وسيلتها كانت القوة و العنف، و لكن العلم بدا طرحو من مستجدات استطاع بصع الأمم برت 

فأدى إلى سيطرة الفكر ابعديد، " راية العابؼية عن طواعية، تسابق فيها الإنساف من أجل الوصوؿ إلى بسيز و تفرد 
أي إيديولوجية التقدـ ابؼبتٍ على سرعة انتشار السيطرة السياسية الأوروبية من ناحية، و كذا على اتساع رقعة 
وأبنية الاكتشافات العلمية من ناحية أخرى بسرعة فائقة، تعدت كل معدلات الانتقاؿ من مرحلة فكرية إلى 

، فكانت دىشة الإنساف و إعجابو الشّديد بدا حققتو ابغضارة ابؼعاصرة 1" مرحلة تالية في كافة العصور السابقة 
سببا كافيا للبستسلبـ من خلبؿ نظرة مستقبلية بزلّف ابؼاضي و تضعو في حيّز أسباب التّخلف و ترتد عن 

 .                                                                 أسباب بريزّىا و انتسابها إلى وطن و إعراضو عن الآخر 

      فابؼنجزات بدا حقّقتو من تسهيل بغياة الإنساف استطاعت صنع مرحلة جديدة في تاريخ البشرية، لعل أبرز ما 
ابؼبتكر الذي / بييّزىا التّوحد بطريقة بصالية يتبع فيها العالم الدّولة ابؼتقدمة التي استطاعت أف برتضن ىذا ابعديد 

 .                                        استطاع أف يساير العصر و بىفّف من وطأة صدمات الواقع 

إف "     لكن ليس مطلقا، إذ سرعاف ما شعر الإنساف بغربة تفوؽ تلك التي كانت بذمعو بدبادئو و شعاراتو ابؼثالية 
تراجع مكانة الدين في المجتمعات الصناعية ابؼتقدمة، وزواؿ دور الفلسفة في حياة البشرية، في ىذه المجتمعات، كانا 

بيثلبف جزءا ىاما من الرؤية ابؼستقبلية النابعة من أوروبا الصناعية في النصف الثاني من القرف التاسع عشر على 
وجو التحديد، و ذلك برت التأثتَ ابؽائل للبكتشافات العلمية، و تطبيقاتها التكنولوجية التي حاصرت بؾاؿ الإبياف 

، فتنشطر ابؽوية و تتجو معظم أجزائها إلى 2"و كادت تقضي على الفلسفة الأولى أي فلسفة ما بعد الطبيعة 
 .                          الالتحاـ مع ما تؤمن بو الدّوؿ التي أثبتت وجودىا بدا حقّقتو من اختًاعات و منجزات 
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      فيكوف الانتماء إلى مفهوـ العابؼية برت راية ابؼصلحة و ابؼنفعة سبيلب بو تتخلى الأمم عن تعصّبها و تسلّطها 
بثقافتها، و في مقابل ىذا تنسحب بؿاولات التّطويع و الإخضاع، و تستبدؿ سياسة الاغتصاب و السّيطرة على 

 الذي عادة –الأمم بسياسة ابؼراودة ابعمالية، حيث يكوف التّمويو و التّضليل و ابػداع سياسة بها يوضع السّلبح 
 فتنقاد الأمم دوف وعي منها إلى مراكز التّقدـ بوصفها فردوسا موعودا ومصتَا –ما يؤدي إلى العناد و التّمسك 

مفضلب يأمل الإنساف أف ينتهي إليو، ولكن لا شيء يدرؾ  بدعزؿ عن نقيضو، و لا شيء يؤمن بالنّظرة الأحادية ، 
حتى و إف كاف التّقدـ بوصفو بؾاوزة التّعصب و النّظرة الارتدادية، لأنوّ يعكس بدوره صورة من صور الاستعباد 

التي تنفصل عن عالم ابؼبادئ و الأفكار إلى مادة أو آلة، و لكل منهما فجواتو و ثغراتو التي بريل على مراكز 
 .                                                                                            الضّعف و النّقص فيو 

  Concept du Pouvoir L’intellectuel et leالمثقّف و مفهوم السلطة  -8

       يندرج ابؼثقّف بدا ىو حارس للهوية ضمن قائمة النّخبة، و ىذه ابؼنزلة بذعلو يعتلي ليقود أبناء ىويتو، فيفكّر 
و يقرّر عنهم بوصفو الأحق باحتضاف ابؼبادئ التي يقوـ عليها ىذا الانتماء، فينطلق من الأفكار ويسقطها على 

واقعو، تطويعا تكوف النّتيجة في غالب الأحياف فشلب و انهيارا يلحق الفكرة فيقضي بهشاشة ابؼبدأ الذي بودّد ىوية 
ما و لعل السبب في ذلك يعود إلى الاعتقاد بالتطابق الذي يلحق علبقة الداؿ بابؼدلوؿ في ابؼبدأ مهما كانت 

و ابؼوضوع الذي  (ابؼثقف )صورتو التي يظهر من خلببؽا، ناىيك عن العلبقة التي تربط بتُ الذات بوصفها 
 .                                                                                يعكسو ابؼبدأ

       والسّلطة التي بيارسها ابؼثقّف على واقعو تكوف السبب ابؼباشر في تقويض ىذه ابؼفاىيم، إذ يقتضي التّعامل 
مع الطبيعة ابؼتغتَّة طرقا تنتمي إلى جنسها، أما الأفكار ابؼثالية و ابؼتعالية فلب بذد مكانا بؽا سوى في عالم ابؼثل 

حيث تكمن ابؼباعدة بتُ الفكر و الواقع، أو بتُ ابؼنطق و اللبمنطق، و يفقد ابؼثقف الثقّة بتُ أبناء ىويتو، فيكوف 
عملو تسلطا و سلطة بيارسها على الأفكار، إذ بىرجها من مصدرىا و منبتها في أقاصي الذّاكرة، إلى الواقع الذي 
بىتلف عنها فيمتنع عن احتوائها، و على الواقع إذ بواوؿ تطويعو و ما يقتضيو التطابق مع أفكاره،  وكذلك على 
أبناء ىويتو من خلبؿ تقييدىم و منعهم من الاستفادة من بذاربهم التي يكوف مصدرىا الواقع ، فيقضي بالتخلف 

 .                                                                  و الرجعية مصتَا ينتهي إليو 

     إذ يلزمو الثبّات مكانا لا يبرحو، فيجاوزه الزّمن، و كل ىذا مبدؤه الإبياف بوجود طبقة خاصة بسلك ابغق في 
التّفكتَ، في مقابل العامة مستقبلب و خاضعا بؽذه ابؼبادئ، بينما يتصف التّفكتَ ابغي بدواـ الابتكار و التّجديد 
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وبؾاوزة الأفكار الثاّبتة التي تتحوّؿ مع مرور الزّمن إلى أصناـ أو بساثيل  تقاـ من أجلها طقوس للعبادة و الطاّعة، 
وأىم مصتَ ينتهي إليو التّمركز حوؿ شيء ما ىو التّخلف و التًّاجع، و لنا في القروف الوسطى في العالم الغربي 

إف ابؼثقف فقد مصداقيتو و فاعليتو و بات أعجز من أف يقوـ بتنوير الناس وتثقيفهم، بل ىو الذي " أبرز مثاؿ 
أصبح بوتاج إلى أف يتنور و يعيد تثقيف نفسو، بنقد دوره و تفكيك خطابو عن العقل و الاستنارة و التحرر، 

وذلك لتعرية الأوىاـ التي انبنت بها مقولاتو و وجهت بفارساتو و التي أنتجت كل ىذا ابؽزاؿ ابؼعرفي و الوجودي 
، خصوصا في العالم العربي  ، و لعل ىذا ما يقضي بالتّجديد و الابتكار 1" الذي آؿ إليو وضع ابؼثقفتُ اليوـ

 .                                                                 شرطا أساسيا في الاستمرار 

        فابؼثقّف بوصفو حامل ابغقيقة و حارسا للهوية ىو عائق من عوائق التّفكتَ، إذ يظل التّفكتَ عنده متمركزا 
حوؿ التّقاليد الفكرية، فيكوف مشروع ما بعد ابغداثة قاضيا بنهاية عصر ابؼثقف صاحب الدور الرسولي، وميلبد 

ابؼفكر بموذجا يرفض النّمذجة و مركزا لا يؤمن بالتّمركز، و أفكارا بستنع عن الضّبط، وىوية تتحرّر من شروط 
 .           وجودىا، و كل ىذا بويل عابؼية الأفكار و عدـ ابكصارىا في فئة دوف أخرى 

       فتتأكّد ابؽوية الفردية بقدر التّأكيد على اتّساع رقعتها و امتدادىا لتشمل كل فكرة حية و بـتلفة و مبتكرة، 
فيتّسع مفهوـ ابغقيقة حيث لا بيكن أف ندركها أو بكيط بها، ويكوف التّفكتَ مساحة بذمع بتُ ابؼمنوع وابؼمتنع، 

فلب تتوقف وظيفة ابؼفكر عند ابؼمنوع بل تتجاوز إلى ابؼمتنع حيزاً بوتمل الواقع بتناقضاتو و صدماتو، فتتغتَ طريقة 
 .                                                                                  التّفكتَ و ما يتناسب مع الواقع 

     فابؽوية التي براوؿ التّطابق مع مبادئها تنتهي إلى الانهيار و الارتداد بعكس ابؽوية التي براوؿ بذديد مفاىيمها 
من خلبؿ فتحها على إمكانية فهم واقعها، فيكتب بؽا الاستمرار و توليد مبادئ جديدة انطلبقا من الأصل الذي 
يرفض ابػضوع للواقع ابعديد، و مبعث ذلك مراعاة ابؼسافة بتُ ابؼوضوعات بعضها ببعض لانتفاء التطابق قانونا 

 .                                                                                    قد بوكم بتُ أطرافها

     ولعل التّجديد ىنا يكوف في العلبقة بابؼفاىيم عن طريق ابتكار طرؽ جديدة في إقامة ابؼبادئ، إذ ابػرؽ الذي 
بيارسو الواقع في ابغياة بويل على ابؼناطق ابؼغيبة في الفكر و إمكانية ابػروج عن مألوؼ التفكتَ إذا أراد الإنساف 

فهم الواقع و استيعابو، و ىذا بدوره يساعد على توحيد و تقاطع أفكارنا بعضها مع بعض، فنجاوز ابؼثقف 
بوصفو قيدا يشل حريتنا إلى ابؼفكر كيانا ينفتح على الأفكار ابؼختلفة و ابؼغايرة، إذ يتخذ الواقع مصدرا لتصوراتو 

                                                             
1
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ويرفض الأصولية طريقا مسدودا و بؿدودا وصل بابؼثقف إلى مأزقو، فالتمركز حوؿ الأفكار و ابؼبادئ صورة تعكس 
 .                                     السلطة التي تقيد الفرد و تضبط تفكتَه وفق قانوف ابػطأ و الصواب 

     وىذا السّبيل الذي أعلنت فشلو الفلسفات ابؼعاصرة، و عدـ جدوى التقييم ابؼعياري في إدراؾ ابغقيقة، ويعود 
ذلك إلى صعوبة القبض عليها أو حتى مقاربتها من منطلق التّفكتَ ابعامد والأحادي ، وكذلك يرى ابؼثقف في 

الفردية للمثقف تنعكس ابؼبادئ من وجهة / ابغقيقة صورة مطابقة لأفكاره و مبادئو، و انطلبقا من النّظرة الذّاتية 
نظره ىو، فتكوف ابغقيقة التي يصوّرىا حقيقة تنتمي إليو، و ىذا ما يؤكّد على مفهوـ السّلطة التي بيارسها ابؼثقّف 

 .                                                                           بذاه مبادئو 

تبسيطي لا يتجاوز بؾموعة الأفكار التي بوفظها انطلبقا من /      ىذا، و ينظر ابؼثقف إلى الواقع بدنطق إسقاطي 
نظرتو الأحادية التي تفرغ ابؼقولات من بؿتواىا و بررـ ابغقيقة حقها و قيمتها وسط العموـ و الغموض، فابؼثقّف 

 .                                                            إذف لا بوافظ على ابؼبادئ بقدر ما يسعى إلى ىدمها 

 Foucault et les Concepts du Pouvoir:      فوكو و مفاهيم السلطة  - 9

      إف ابؼقاربة التي يرفق فيها علي حرب ابؼثقّف بدفهوـ السّلطة بزفي في ثناياىا خطاب ميشاؿ فوكو                                    
Michel Foucault عن السّلطة و ابؼعرفة، بدا ىو ملبمسة لأبعاد الثقافة التي تؤمن بالتّعصب و تتحيّز للتّضاد

سبيلب بو بسارس السّلطة بوصفها قمعا و استبعادا للخطاب ابؼختلف و ابؼغاير، و بسيزا تفرضو الذّات من خلبؿ 
بسركزىا حوؿ أفكارىا التي تستَ في ابّذاه لا يقبل الانسحاب إلى غتَه بأي حاؿ من الأحواؿ، و يكوف ابؼستبعد في 
ىذه ابغالة ىو ابؼناقض و ابؼعارض و تلك ىي سبل النظرة الأحادية التي تؤمن بالثنائية و لا تعتًؼ بوجود مناطق 

 .                                                                                                          بينية أو اختلبفية

 بسارس عن طريق التّخلي عن منطق أطراؼ النّقيض، ذلك أف الاعتًاؼ بالنّقيض         فالسّلطة في نظر فوكو
بويل على إمكانيتو و وجوده، و لكن الإستًاتيجية ىنا تكوف عن طريق السّكوت الذي لا ينتظر منو احتماؿ 

يعرؼ فوكو القمع أنو ليس بؾرد منع، بل ىو إقصاء و إسكات و إعداـ ما بهب قمعو بدجرد بؿاولة ظهوره، إنو "
 ىو ذاؾ الذي يقتنع بأوليتو    و ابؼثقف عند فوكو، 1" يعمل وفق آلية ثلبثية من التحرنً و التغييب و الصمت 
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وسيادتو، و حقو في امتلبؾ ابغقائق ابؼطلقة، و تصويره الكماؿ بوصفو ابغدود التي يضعها ىو لعابؼو، فيكتسبو 
، فتكوف القيادة ىي حقّو الذي ينتظر من البقية أف يعتًؼ بو و بيارسو بذاىو   .                                                                                                طابع الشّمولية و العموـ

       ومن ىذا ابؼنطلق يكوف دور ابؼثقّف أقرب ما يكوف بدور ابؼبشّر الذي بيده وحده مفاتيح ابؼستقبل الذي 
يكوف صورة عن ماضيو الضّارب بجذوره في أعماؽ التّاريخ البشري، و حصيلة العقل بدفهومو التّقليدي، أي 

ىو التعاضد و التآزر بتُ ملفوظة القمع و صورة " بوصفو فاصلب بتُ بؿظور و مسموح أو جائز و بفنوع، فابؼثقّف 
التبشتَ بوملها ابؼثقف الشمولي الذي يتكلم باسم الإنسانية و ابغقيقة و ابؼستقبل، فهو حامل راية ابغق، وبشارة 
الغد ابؼشرؽ، فهو صاحب ابغق في شمولية ابؼعرفة، و ىو الوكيل الشرعي للكلية و ابؼراسل  للمطلق، حيث يتقوـ 
التفلسف كفكر شمولي و كتأمل تأسيسي أو كقوة كشف برمل معايتَ القيمة و الدلالة، فهو الذي يقوؿ ابغق 

 .                                                                             1" وبيتلك ابغقيقة و بهسد الشموؿ 

       ففوكو يرى في ابؼثقّف صورة تنعكس من خلببؽا وظيفة التّبشتَ بدا ىي البديل عن الدّور النّبوي الذي بردّث 
عنو علي حرب، و كيف تكوف ىذه الوظيفة سببا في التّعالي الذي بيارسو ابؼثقّف كونو حارسا للهوية و أعلم 

الناس بأمور دنياىم على حد زعمو، فتنحصر ابغقيقة في نظره و تتجسد في شخصو ككياف بىتلف عن البقية 
ويتميز بالأفضلية معيارا بو يهمّش بو غتَه، ولعل الوجو الآخر للحقيقة عند فوكو  ىو الرّغبة  بوصفها القوة 

الدّفينة، و التي لا يزيدىا ابػفاء سوى القوة في اندفاعها كصورة تعدّد ابغقيقة و لا ترضى بأحاديتها و ابكصارىا في 
شخص ابؼثقّف، و لعل ىذه الأبعاد التي فتحت للحقيقة تعيد صياغة مفهومها، من خلبؿ إعادة الاعتبار 

 .                                                                                                           للممنوع و المحظور، إذ تصبح ىذه الصّور إمكانات قد تؤوؿ إليها ابغقيقة 

       ولعل التّعصب في الانتماء إلى ثقافة معيّنة ىو السّبب ابؼباشر للتّشكيك في مصداقيتها، إذ لا بيكن الإجابة 
عن أسئلة ىذه الثقّافة إلا من خلبؿ الإحالة إلى ثغراتها و فجواتها حيث يكوف الإرجاء عامل ىدـ وتفكيك بؽذه 

، فثبات 2" فالثقافة التي طوعت الناس و أقنعتهم ىي التي خلقت فيهم رغبة معرفة حقيقة من ىم " الثقّافة 
مبادئ الثقّافة و بسركزىا حوؿ ذاتها ىو ما أنشأ تلك التّصدعات و التّشققات التي لفتت انتباه الإنساف إلى معرفة 

 .                                                                                          ىويتو ابؼنفصلة عن غتَه 
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    ولا يكوف ىذا، إلا بعد التّحرر من قيود ىذه الثقّافة التي تضلّل حتى تبقى سلطة أبدية و وحدة لا تتيح سوى 
رغبة التّمرد و الانفصاؿ عن ىذه ابؼبادئ التي تهمّش دور الذّات الفردية في الإعلبف عنها كيانا بيلك ابغق في رسم 

مفارؽ بطبيعتو التي برتاج إلى / تراثا في عالم لم يعد بهدي الأخذ بو، كونو مباعد / مستقبلو بعيدا عن ابؼاضي 
إمكانات تساعد بدورىا /متجددة، لا ينبغي أف نهمل فيها القدرات الفردية، بدا ىي احتمالات / طرؽ جديدة 

 .                                                                                     على احتواء الواقع و تطويعو 

      فالسّلطة تهدؼ إلى السّيطرة بقدر فرضها للنّظم و القوانتُ التي يتعذّر ابػروج عن مدارىا، و ىو السّبب 
الذي بويلها على الرجعية و التخلف كونها ترفض ابعديد و تتجنبو خوفا منو على الاتزاف الذي تتًكو النظم 

فالسلطة تدعو إلى احتًاـ القواعد و برث على طاعتها لتؤمن الاستقرار و تتعرض إلى أقل ما " وتشكلو في الواقع 
 .                                                   1"بيكن من التحولات، و لتتقي كل أشكاؿ الفوضى ابؼمكنة 

       وبرليل فوكو ىذا ينطلق من مقتو لفكرة الأصل الذي يستدعي ابغديث عنو عودة إلى ابؼاضي والانطلبؽ 
منو أساسا في برديد ابؽوية، فهذا الإسقاط لا يؤدي إلى إثبات ابغقائق، بل يعمل على تضييعها والتأكيد على 
غموضها، من خلبؿ إخضاعها بؼبدأ التطابق التاربىي الذي يساعد على بضل الأفكار على مر العصور بنفس 

الصور،  وبؽذا يتحوؿ التّفكتَ عند فوكو من الثاّبت إلى العارض و الزاّئل و ابؼتغتَّ قانونا يؤكّد على مفهوـ 
لا يبحث فيها عن الأصل أو عن ابغقائق ابؼنسية، ولا " الاحتمالات و الإمكانات التي قد تكوف عليها ابغقيقة فػ 

يبحث عن ابؼكبوت الذي بهب أف يتحرر، بل سيكتشف ابعزئي و ابغدثي و العارض، ابؼؤقت و الفجائي 
وابؼتغتَ، إذ التغتَ ىدـ الاستمرار والثبات و تأكيد للبنقطاعات و الفواصل و كثرة التعاريف و ابؼنعرجات و تعدد 

  .                                                                                                                                                     2" الوجهات و التوجهات 

        فابؼثقّف بوصفو سلطة بيارسها الفرد على فكره و على أمتو عند علي حرب امتداد للفكرة كما جاءت 
عند ميشاؿ فوكو، و لعل ىذا الاختلبؼ في الفكر و الثقّافة و الذي أبصع على تسلّط ابؼثقّف بويل إلى إمكانية 
كسر النّمطية في التّفكتَ، و فتح باب الاحتماؿ كسبيل بىرج ابؼثقف عن مبادئو التقليدية و بويل على إمكانية 

ابؼثاقفة أو الانفتاح الثقّافي الذي تتخلص فيو كل أمة سواء كانت عربية و أو غربية من قيود ابؼاضي، ويعرقل 
 .                          حركتها ويصر على ارتدادىا في كل مرة براوؿ فيها التّقدـ أو التّحرر من التّبعية 
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         ولكن التّشابو الذي يطرحو النّصاف لا ينفي الاختلبفات التي بسنع من تطابق النّصتُ، ذلك أفّ السّلطة 
 يصاحبها القوؿ بالعنف مصتَا لإقامة ىذه السّلطة، أما علي حرب فتَى في وسيلة السّلطة تلك القيم  عند فوكو

و ابؼبادئ التي تسيطر من خلبؿ إبياف الآخر بها و بدصداقيتها عن طر يق مدى بقاعتها في الوصوؿ إلى ابغقيقة 
انطلبقا من أحد أبعادىا، وىذا ما يعلن عن ميلبد ابؼفكّر بوصفو حامل الاختلبؼ و التّعدد ، و بؾالا تنفتح فيو 

الذّاتية ابغق في البروز و التّميز، بغض النظر عن الألقاب / الثقّافات بعضها على بعض، كما بسنح ابؽوية الفردية 
 .التي كانت يوما ما سببا وحيدا في إبداء الرأّي و ابغديث باسم ابعميع 
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 Le penseur et le Concept de la Vérité:   المفكّر و مفهوم الحقيقة -  اايالاً 

         إفّ ابؼباعدة التي تصنعها ابغقيقة بدثاليتها و تعاليها بريل إلى عجز الواقع عن استيعابها، وىذا ما بهعلها 
برافظ على مكانتها، فتبوء كل بؿاولات بذسيدىا  بالفشل و الارتداد، ذلك أفّ ابغقيقة التي بيكن إدراكها 

واستيعابها ىي التي تنطلق من ابغدث في الواقع و حصيلة التّجارب اليومية، ومن ىذا ابؼنطلق، لا بيكن أف نعثر 
و كذلك ابغقيقة التي تنطلق من ، على ابغقيقة في أفكارنا، لأنّها و بحكم بذريدىا أصبحت بدنأى عن كل إدراؾ 

إف " ابغدث لا تؤمن بابؼطابقة و إلا برولت إلى أفكار جامدة بل ربدا ينبغي البحث في فراغاتها و احتمالاتها 
الفكر ىو علبقة بابغقيقة بقدر ما تفهم ابغقيقة بوصفها أثر ابغدث، و مفعولا من مفاعيلو، سواء تعلق الأمر 

و معتٌ ذلك أف الفكر ىو قراءة للحدث تسهم ...بحدث علمي أو تقتٍ أو بؾتمعي أو سياسي، فتٍ أو عشقي 
في صوغو بقدر ما تعتًؼ بدا يتولد عنو من ابغقائق و الوقائع، و الفكر الذي ينفي ابغدث يتحوؿ إلى بؾرد وىم 

، وىو السّبب الذي أدى بالتّفكتَ ابغداثي  إلى العدوؿ عن مراميو و برولو إلى فكر 1" أو إلى بؾرد معتقد جامد 
تقليدي يتمركز حوؿ معطياتو، على الرّغم من أف ىدؼ ابغداثة ىو بذاوز التّقليد و القضاء على كل ثبات قد 

 .                                               بووؿ دوف التّعايش مع ابغدث 

        فكاف التّعديل الذي طرأ على مفهوـ ابغداثة و التّجاوز الذي تم على مستوى مقولاتها، صورة عن التّفكتَ 
الذي انعكس من خلبؿ مشروع ما بعد ابغداثة، و لعل البحث في الصّور التي تتمرأى من خلببؽا ابغقيقة لدى 

العالم الغربي بويل إلى ابؼغيّب الذي بىتفي وراء الطريقة التي ينتهجها الغرب في التّفكتَ، و التي تهدؼ إلى القضاء 
على كل فكرة تتمركز حوؿ ذاتها فتقيد التّفكتَ و بررمو حريتو، و تعتبر القروف الوسطى بدا ىي صورة بذلى من 

خلببؽا التّخلف و التًّاجع و العجز الذي أرىق العالم الغربي قرابة بطسة عشر قرنا، فجوة و ثغرة في تاربىو وجب 
العمل على ردمها و الارتداد على الأسس التي انبنت عليها، و أبرزىا التّصور الذي كاف حوؿ ابغقيقة التي 

 .بذسدت في شخص رجل الكنيسة أو رجل الدين و الذي أصبح يعادؿ دور ابؼثقّف في مقاربتو بؼفاىيمها

         إضافة إلى أف الإبقاء على حياة فكرة ما ينبع من القدرة على تعديل مسارىا كل مرة و بذديدىا، و لا 
تبلغ الأفكار كمابؽا إلا إذا أعلنت عن موتها و عدـ جدواىا، ويكوف دور ابؼفكّر ىو بذاوز ىذه ابؼقولات من 

خلبؿ تعديلها و إعادة تأىيلها وفق ابؼستجدات، فيتجاوز التّفكتَ عنده الاىتماـ بدا ىو كائن إلى البحث في ما 
 .                                   بيكن أف يكوف، أو ما ينبغي أف يكوف، فيشارؾ ابؼفكر في إنتاج واقعو 
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      وتلك ىي الطريقة الوحيدة التي يستطيع من خلببؽا أف يتوقع الأحداث و الوقائع التي بزرج في كل حالاتها 
عن ابؼبادئ العقيمة و ابعامدة، و بؽذا تكمن قيمة ابؼبدأ في نتائجو على أرض الواقع، فالتعامل مع الآخر ىو 

الذي بودد النظرة التي بسثل و تعكس حقيقتو، لذلك لا ينبغي الانطلبؽ من أفكار مسبقة و جاىزة من قبل عن 
 .                                                                                                          ىذا الإنساف

     فليس الإنساف في الواقع ىذه ابؼثالية ابؼطلقة و لا ىو بالصورة الدنيئة التي تصدر عن التعصب في إطلبؽ 
الأحكاـ، فهو إذف بحث و كشف ينطلق من الواقع و يؤمن بابغدث صورة للحقيقة، فالإنساف الذي يتصف 

بصفات معينة، تصبح الأحداث التي يكوف مصدرىا قابلة للتوقع و الاحتماؿ، ذلك أف الانطلبؽ لا يكوف من 
القيم ابؼطلقة و العامة، فتًتبط ابغقيقة بدفهوـ ابغدث و تنفصل عن ابؼطلقات التي تبقى بتعاليها أبعد ما يكوف عن 

الإنساف، فلب شيء يوصف بابغقيقة إلا إذا ارتبط بدفهوـ ابغدث، و من ىذا ابؼنطلق يقيم ابؼفكر علبقتو مع 
ابغقيقة بوصفها ىذا التحوؿ الدائم و ابؼستمر، لارتباطها بالأحداث ابؼتغتَة في الواقع و التي لا بيكن حصرىا أو 

 .                                                             إخضاعها للنمذجة 

     فابؼفكر يؤمن بالأحداث مصدرا للحقيقة بدنأى عن الأفكار المجردة التي يكوف التقييم فيها أقتل ما يكوف بؽذه 
 فلب بيكن الفصل بتُ الفكر و الواقع إلا من خلبؿ تطويع أحدبنا، ولأف التطويع متعذر، فلب بد للفكر ،ابغقيقة

 .                          أف يتخلى عن أفكاره المجردة و يتعايش مع الوضع 

       فتصبح ابؽوية في نظر ابؼفكر ىذا الصّنع الدّائم بؼبادئها التي لا تنفصل كما لا تتماىى بساما مع ابؼبادئ 
ابؼطلقة التي لا برصد في الواقع سوى عكس ما تصبو إليو، ذلك أفّ ابؼاضي الذي يقدّسو ابؼثقّف في مبادئو لا 

ينفك بوضر و لكن بصورة بـتلفة عن ىذا التّصور، إذ ابغاضر يضم ابؼاضي و ابؼستقبل في حلقة لانهائية تدور 
حوبؽا الأحداث فتطرح البدائل و تكشف عن الثغّرات التي تغيب عن أذىاننا، ولعل الالتفات إلى النّقاط ابؼغيّبة 
والسّلبية يهدؼ إلى فتح مناطق جديدة في التّفكتَ، و ليس القضاء مطلقا على ىذه ابؼبادئ، فتحمل ابؼقولة في 

 .                   أبسط تعريفاتها دلالة ابؼشاريع التي لم تكتمل بعد، و ىذا ىو الشّرط الوحيد الذي يبقي على حياتها 

         والتًكّيز ىنا يكوف على غياب ابؼقولة دوف ظاىرىا لأفّ الفكرة التي بذسّدىا بريل مباشرة على نقائصها 
وثغراتها، فيكوف الغياب إمكانية من بتُ بصلة الإمكانات التي برتملها ابؼقولة، بل و تتجاوز ابؼقولة غيابها إلى ما 
ينبغي أف بسثلّو و ىنا يظهر دور ابؼثقّف في صنع ابغقيقة في واقعو انطلبقا من ابؼبدأ و عبورا إلى إمكاناتو ابؼختلفة 
من طرؼ ابؼفكّر من خلبؿ برويل و خلق ابؼفاىيم ابعديدة، و ىذا تأويل ما ينبغي أف يكوف، وىنا تلتقي آراء 
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 في تعريفو للفن بوصفو عملية خلق  Aristoteعلي حرب عن ابػلق و الابتكار و الأفكار التي جاء بها  أرسطو
فما بييز الشعر عند أرسطو بشكل أساسي ىو " و ابتداع الصور كما كاف بيكن أف تكوف، أو كما ينبغي بؽا ذلك 

بؿاكاتو العالم الكوني، فالشعر بواكي ما بيكن أف بودث و ما ينبغي أف بودث بالضرورة أو بالاحتماؿ أي أف 
   .                                                                   1" بواكي ابػاص و ابعزئي أو ما وقع بالفعل 

      فالفكرة ابػلبقة و ابؼبدعة و التي تقتًب من مفهوـ الكماؿ ىي التي تؤمن بالتطابق، بل بالتجاوز                                          
قانونا يتدارؾ النقص الذي تظهر من خلبلو ابؼفاىيم، و الانطلبؽ من نظرية أرسطو بويل على الفعالية التي 

بسارسها الذات بذاه الواقع بدا ىو صورة ناقصة لا تصور ابغقيقة إلا من خلبؿ أحد أبعادىا، أو أحد أوجهها التي 
 .                                                                                              تكوف قاصرة في الإحالة إليها

     أما الفن فيقابلو التفكتَ الذي ينطلق من الواقع و لكنو لا يكتفي بدعطياتو بل يعمل على تطويره و إثرائو من 
خلبؿ التصور الذي يتغتَ بتغتَ الذات ابؼفكرة، و كل ىذا يكشف عن وجوه أخرى للحقيقة كانت غتَ متوقعة، 

فعملية ابػلق بقدر ما تهدؼ إلى تقييد ابغقيقة و الوصوؿ إليها، ىي توسع من مداركها، فابغقيقة من ىذا ابؼنطلق 
 .                        اعتًاؼ بتعاليها، فلب بيلك الإنساف سوى القبض على بعض أصدائها في الواقع 

 le Penseur et la valeur:    المفكر و القيمة  - 1

      إف القيمة بابؼفهوـ التقليدي ىي ابؼباعدة التي يقتضيها الفصل بتُ ابػطأ و الصواب بوصفهما ابؼعيار الذي 
بييز بتُ ابؼبادئ، و انطلبقا من مبادئ العقل تكوف ابؼقولة ابؼقبولة ىي التي توافق الصواب و بذانب ابػطأ، فيمتنع 

التفكتَ عن ابؼبادئ التي تصنف ضمن ابؼشاريع المحظورة لانعداـ القيمة التي بسثلها في نظر الذات العاقلة، و ىذا 
التّصور الذي نشأ حوؿ مفهوـ القيمة نابع من اعتبارىا معيارا بودده العقل و يقره الآخر بوصفو صورة للذات 

فيكوف للخطأ و الصواب معايتَ بؿددة لا ينبغي بذاوزىا، فيقارب ىذا التفكتَ ابغقيقة بصورة تبسيطية معيارية لا 
 .                                                                                                       تتعداىا إلى جوىر الأشياء، فيكوف الواقع مسرحا لانقلبب و ارتداد ىذه ابؼعايتَ 

        إذ قد ينعكس ابؼبدأ الذي يستوفيو الصواب على أرض الواقع ارتدادا و نقيض ما كاف يصبو إليو، و بودث 
بهب أف نتجاوز ثنائية التضاد بتُ عابؼتُ مرئي و غيبي، " العكس مع ابؼشاريع ابؼمنوعة و المحظورة و ابؼنبوذة فػ 

لكي نرى إلى الكائن في تردده بتُ ابغضور و الغياب، أو بتُ الكشف و ابغجب، أو بتُ ابؽوية و ابؼغايرة، بهذا 
ابؼعتٌ لا شيء ينكشف بالكلية، و لا موجود بىلو من بعده الغيبي، و لا عالم يبقى على ما ىو عليو بعد معرفتو، 
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 ، 1"وابؼقصود بذلك عالم الإنساف ابؼفتوح دوما على المجهوؿ و اللبمتوقع بفا بودث و يتشكل أو بفا يصنع وينجز
فالقيمة في نظر ابؼفكر ىي الأبنية التي يشكلها ابؼبدأ بوصفو انفتاح على المجهوؿ وارتياد للممنوع و ابؼمتنع كونها 

مناطق مظلمة في ذىن الإنساف بهري التعامل معها عن طريق بذريدىا من معيارىا الذي بورمها حقوقها عن طريق 
 .                                                                                        تقييدىا 

       إذ تكوف قراءة ابؼقولة في نظر ابؼفكر خاضعة للنظرة العمودية، حيث يباعد ابؼعيار العقلي و يثبت لكل 
ابؼقولات قيمتها من خلبؿ تأكيده على أبنيتها في تدارؾ أحداث الواقع، من خلبؿ الانفتاح على ابؼمكن  

والمحتمل، و بذلك يكوف العصر الذي نعيش فيو صورة عن القيمة التي يصنعها الإنساف لنفسو بغض النظر عن 
الآخر، ذلك أف الكينونة ىي انطلبؽ من الذات و عودة إليها و إثبات قيمة ابؼبدأ بدنأى عن ابؼعيار الذي بريل 

 .                                                                                                               إليو 

        فتختلف القيمة بالنسبة للمثقف عنها عند ابؼفكر، و عن طريق ىذا الاختلبؼ يقيم كل منهما علبقتو مع 
ىناؾ عقل مغلق و دغمائي أو أحادي و استبدادي مقابل عقل تركيبي يقبل التحاور و التفاعل وينفتح " ىويتو فػ 

على التعدد و ابؼغايرة، إنو فرؽ بتُ عقل غتَ منتج يقع أستَ بماذجو ابعاىزة أو قوالبو ابعامدة أو مقولاتو ابؼطلقة، 
، ومن 2" مقابل عقل فعاؿ قادر على الابتكار و الإنتاج عبر بذديد مناىج النظر و أنظمة ابؼعرفة و أدوات الفهم 

ىذا ابؼنطلق يؤمن ابؼفكر بالاختلبؼ و لا يؤمن بالتناقض، كما لا برمل عنده ابؼفاىيم و معايتَ بحد ذاتها، و لكن 
الواقع الذي بووبؽا إلى حدث وحده القادر على تصنيعها و إعادة تشكيلها، فهل ابؼساواة التي يفرضها ابؼفكر على 

 .    كل ابؼوجودات تساعده حقا على التوقع الأقرب للحقيقة ؟ 

          إف وظيفة ابؼفكر تكمن في إعادة قراءة ابؼقولات، و ذلك عن طريق بذديد العلبقة معها بالابتعاد عن 
الذاتية و التعصب معيارا يقيم التناقض و التعارض، و ىو السبب ابؼباشر في حصوؿ الصدمات على أرض الواقع، 

إذ باستطاعة الانفتاح أف يرمم الفجوات التي يتًكها التناقض عن طريق إقامة علبقات اختلبفية تنفتح من خلببؽا 
الأفكار على بعضها البعض، فتمحي الثقافة بوصفها رجعية تعود بابؼفاىيم إلى ابؼاضي و تتجدد من خلبؿ 

التحويل و إعادة ابػلق، و الستَ وفق ىذا النهج ضرورة يقتضيها التجاوز الذي يفرضو الواقع علينا، فبدؿ التدنيس 
الذي تتمرأى من خلبلو مقولاتنا على أرض الواقع وجب تطويعها وفق مستجدات العصر، و ذلك بالابتعاد عن 
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ابؼعيارية و البحث عن وسائل جديدة تكوف من خلبؿ ابغفر و البحث في جوىر ىذه ابؼقولات، فيحافظ على 
تعاليها و يعيد تشكيلها، إذ ابؼقولات تتميز بأىدافها و تتنوع الأسباب بتنوع طرؽ التفكتَ والتدبتَ، و لعلو 

 .                                                           السبب الذي يوحد البشرية برت راية الإنسانية 

       ورغم ابؼباعدة التي يشكلها الواقع مع أفكارنا إلا أنو يوحدىا بوصفو ابغيز الذي لا تظهر إلا من خلبلو، 
فيتحوؿ الفرؽ بتُ الثقافات إلى فرؽ في طريقة النظر إلى مقولات ىذه الثقافات، و في حالة توحد الطريقة إذ 

بذاوز الطرؽ ابؼعيارية بيكن ابغديث عن لغة عابؼية يتفق فيها بصيع البشر، و ذلك بالانطلبؽ من نفس التصور 
حوؿ مفهوـ ابؼبدأ و تكوف ابؼستجدات في الواقع بوصفها أحداث القيمة الوحيدة التي بيكن أف تتصف بها ابؼقولة      

فابؼفكر من ىذا ابؼنطلق يرفض الانتماء إلى أية ثقافة، و لا يسعو أف ينتمي إلى أمة ما كونو ابؼنفتح الدائم على 
التجديد، كما أف مبادئو تتغتَ باستمرار فلب يكوف الثبات مصتَا تنتهي إليو، و لعل الاختلبؼ الذي يؤمن بو لا 

 .                                            بيركزه حوؿ مفاىيم بعينها، فلب بيكنو التسلط وفق مبادئ معينة 

      فالتوحيد الذي يهدؼ إليو ابؼفكر ىو توحيد قوى التفكتَ البشري من أجل السيطرة على صدمات الواقع 
ابؼتكررة و ابؼتلبحقة، و من بشة حراسة الإنساف باسم الإنسانية بوصفها الصورة التي تساوي بتُ بصيع البشر، ولعل 
انفصاؿ ابؼبدأ ىنا عن ابغقيقة بويل على تعددىا و انفتاحها، و بالتالي العجز عن إدراكها، فالثبات ابؼطلق الذي 
بييز ابغقيقة لا يقاربها إلا من خلبؿ تعدد احتمالاتها و إمكاناتها، و ىذا يعكس بدوره العجز الذي بييز التفكتَ 

البشري و لا يكوف استدراؾ ىذا إلا عن طريق ابراد ابعهود و طرؽ التفكتَ فيها، فتكوف مراوحة الثبات سبيلب إلى 
الوحدة و صورة تتبدى بها ابؼفاىيم، و لكن ىل بيكن الوثوؽ فيما بزطو أفكار البشر من احتمالات، إذا كانت 

 .                                                  ابغقيقة تتعالى بطبيعتها عن كل برديد ؟ 

      إف ابػروج عن مألوؼ تفكتَ  الإنساف ىو السبيل إلى بؾاوزة عجزه و تقصتَه، إذ العقل الذي كاف بييزه أياـ 
ابغداثة سار بكو ارتداده عن معايتَه بعد الكشف عن مكامن النقص فيو، و لعل الابتعاد عن ابؼنطق و اعتماد 

اللبمنطق ىو بؿاولة بؼقاربة ابغقيقة من خلبؿ استنفار أقصى طاقات الفكر بدباعدة تقاليدىا، فالاحتماؿ ىو 
خروج عن مألوؼ للتقاطع مع طبيعة أخرى بـتلفة و مغايرة، و ىذا ما بيحو ابؽوة بتُ ابؼبدأ في حالة بذسيده وكونو 

 .                                                                 ابؼطلق / يشغل حيز التعالي 
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      فالتفكتَ البشري لا يدرؾ ابغقيقة و لكنو يقاربها بعد ابػروج عن منطق الثبات و ابؼعيارية و الدخوؿ في 
منطق التحويل و ابػلق كدرجة يتعالى بها التفكتَ عن البساطة و السطحية، و في نفس الوقت ىي بؿاولة فهم 

 .                                                                                     ابؼبدأ و فك عقده ابؼتشابكة، ليس مطلقا و لكن بتخفيف وطأة النتائج الغتَ متوقعة التي يصدمنا بها الواقع 

 :المبادئ بين المفكّر و المثقّف  - 2 

Les Principes entre le Penseur et l’Intellectuel 

          إف الاعتقاد بالاعتباطية قانونا يربط بتُ الداؿ و ابؼدلوؿ أو بالضرورة حكما يقطع في ارتباط ابؼعتٌ بلفظ 
بؿدد، يعكس ابؼأزؽ الذي يعاني منو ابؼثقف، فيؤرجح أحكامو بتُ ابؼقبوؿ وابؼمنوع منطقيا، فيكوف ابؼبدأ الثابت 
في نظره لا بوتمل ابػطأ و لا ابغياد بالأىداؼ كما يتمثلها ابؼثقف أو ينتظرىا من الواقع الذي ينطلق في اعتقاده 
من الفكر الذي يكوف بدوره وليد التّجارب السّابقة، و ىذه الطريقة في التفكتَ برصد في غالب الأحياف انهيار 

 .                                                                                                الثوابت و ارتدادىا على مراكزىا و أىدافها 

و ذلك يشهد على "         ففي برديد ابؼبادئ قتل للمفاىيم و حرماف بؽا من الإنتاجية مصتَا بووؿ دوف زوابؽا 
مأزؽ ابؼعتٌ الذي يتأرجح دوما بتُ ابؼماىاة و الاختلبؼ، بتُ النفي و الإثبات، بتُ الاستحقاؽ و الإرجاء، أما 
الذين يقولوف بالقطع و البت، فإنهم يشهدوف على غياب ابؼعتٌ بقدر ما يرتدوف عن مقاصدىم أو يتًاجعوف عن 

،  فالأصل في ابؼعتٌ ىو مقاربتو لا إدراكو، و ىذا ما يسمح باستمراره و بذدده دوف أف يستهلك، 1" مواقفهم 
فيعلن عن موتو و استيفائو، و التعامل مع ابؼعتٌ بدنطق القطع ينتج التناقض و التضاد و التضييق من حيز اشتغالو، 
و بالتالي سهولة الانتقاؿ منو إلى نقيضو، و ىذا ما يعكسو بدجرد اتصالو بالواقع، و على أرض الواقع ينشأ العداء 

 .                                                                                         بتُ الإنساف و مبدئو ، و يكوف التمرد حصيلة ابؼسايرة التي تكوف بتُ ابؼبدأ وحاملو 

      فتنتهي الأفكار ابؼثالية إلى أسباب للصراع و النزاع، فالتماىي ابؼطلق و الرفض ابؼبـر يفضياف إلى نفس 
النتائج، إذ لا يعقل التخلي عن ابؼقولات التي بردد ىوية ابؼرء و بسيزه بوصفو إنسانا بغض النظر عن انتمائو 

العقائدي، وكذلك لا بيكن للئنساف أف يعيش عبدا مقيدا بأفكار يريد تطبيقها كما عاشها الأولوف، ففي كلب 
ابغالتتُ يكوف الإنساف ىو الضحية الأولى بؽذا الإفراط أو ذلك التفريط في التعامل مع ابؼبادئ، و قد ناقش علي 

حرب و بتُ ابؼأزؽ الذي يقع الإنساف فيو إذا ما ابزذ من أقصى الأطراؼ مكانا لإقامة ابؽوية و يتخذ من الإسلبـ 
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بموذجا في قراءتو بؽذه ابؼسألة عن طريق ثنائية الاستلبب و الارتداد، فيتساوى النقيضاف في حالة التطبيق على 
 .                                                                                                       أرض الواقع 

         فالتعامل مع مبادئ الدين بوصفها أقانيم لا ينبغي بؿاورتها أو مناقشتها أو حتى تطويعها و ما يتوافق 
ومعطيات العصر ىي سبب النتائج الارتدادية التي تفضي إليو ىذه ابؼبادئ، إذ تتعامل مع متغتَ بدنطق الثبات، 

 يؤدي إلى ابؼفارقة التي بكصدىا في – أي بضل ابؼبدأ كما طبقو الأوائل –كما أف الأصولية في تطبيق ابؼبادئ 
الواقع، ويكوف التعصب في ىذه ابغالة ظلما يلحق الأفكار و ابؼبادئ، فالاستلبب ىنا يوجز التفريغ الذي بمارسو 
بذاه ابؼبدأ فنحصد خواءه و فقدانو بؼعناه، كما أف التخلي عن ابؼبادئ مطلقا يوقع الإنساف في حتَة، يكوف من 

نتائجها الاغتًاب الذي بهده الإنساف بذاه ذاتو والآخرين، و في كلب ابغالتتُ تفضي ابؼبادئ إلى عكس ما يصبو 
فمحاولات إحياء الإسلبـ فشلت لأنها تقوـ على إنكار أثر الزمن و القفز فوؽ ابؼتغتَات، "إليها أصحابها، فػ 

فالدمار ليس مرده التخلي عن الوجو الإنساني للئنساف و لا فقداف الإنساف بعوىره الإنساني، بقدر ما ىو بشرة 
التعامل الغيبي وابعوىراني والاصطفائي والإنسانوي مع الإنساف و تاربىو، فلنحسن قراءة واقعنا الإنساني، لعل ذلك 

  .                                                                                           1" بىفف من وطأة الكوارث والفضائح 

       فالتعدد و الاختلبؼ في التعامل مع ابؼبادئ ضرورة لا بد منها إذا أردنا التخفيف من وطأة الصدمات التي 
تنتجها الأفكار، كما أف اعتبار ابؼبادئ صورة بؼفهوـ ابؼثالية أكثر الأحكاـ مغالطة، إذ يكوف الانهيار مصتَا حتميا 
بؽا، و التعصب في قبوؿ ابؼبادئ أو رفضها تعبتَ عن نظرة أحادية البعد تتحوؿ في أغلب حالاتها من النقيض إلى 

النقد بدا ىو كشف وتعرية " النقيض، ولعل البحث في ابؼرفوض قد يستدرؾ النقص الذي يطرحو ابؼقبوؿ كبديل فػ 
و فضح، يؤوؿ إلى خروج ابؼرء عن عجزه، باختًاؽ حاجز نفساني معيق، أو كسر قالب معرفي ضيق، أو تفكيك 

، فتكمن أبنية ابؼبدأ في مدى اختًاقو بؼعياره، وصنعو 2" جهاز مفهومي قاصر، أو تغيتَ شرط وجودي قاىر 
 .                                                                    بغقيقتو ابػاصة بو لا تصوير حقيقة ما 

       فتتواضع ابؼقولات ولا تتسلط بدا تقولو، و بذعل من ابؼسافة بتُ الفكرة و واقعها أقل بعدا و ابتعادا، و لا 
إف البحث عن ابغقيقة " يكوف ابؽدؼ ىو القبض على ابؼطلق، و ذلك لأنو متعذر بتعاليو دوف أف يفقد قداستو 

لم يعد بؿور التفكتَ، و إبما يتعلق الأمر بإستًاتيجية نقدية برملنا على بفارسة علبقتنا بوجودنا على بكو تبدو معو 
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ابغقيقة أقل حقيقية و الذات أقل شفافية، و ابؼوضوع أقل مثولا، و الكائن أقل انكشافا، و الفكر أقل قبضا 
 .                                                                                                     1" واستيلبء 

      فتتًاوح ابغقيقة بتُ ابؼفكر و ابؼثقف، و يتعامل معها ابؼثقف بوصفها ىذا التّصور السّطحي و البسيط الذي 
يأخذ بالضرورة التي تقضي بارتباط الداؿ بدعتٌ بؿدّد، فتكوف في ذىنو بؾموعة من ابؼبادئ التي تكوف بدثابة الثوابت 

ابؼتعالية، و التعالي في نظر ابؼثقف يتعلق بالارتباط ابؼباشر بهذا ابؼعتٌ الذي يبقى على نفس الصورة فلب يبرحو، 
وىذا ما يؤدي إلى عقم ابؼبدأ و تغتَ طبيعتو استجابة للمستجدات التي بوملها العصر، فتصبح ابؼقولة بوصفها ىذا 
الارتباط ابؼباشر دليل تعمية و تكوف وظيفة ابؼثقف ىي بسويو ابغقائق لا إيضاحها من خلبؿ التستً على الكوارث 

 .                                             التي برصدىا ابؼقولات على أرض الواقع 

        ولعل ىدؼ ابؼثقف ىو الإبقاء على سيادة ىذا ابؼبدأ كونو ركيزة في صنع ابؽوية، فيصر على إضفاء ىالة 
التقديس على أفكاره كي يتعذر بؿاورتها أو إعادة النظر فيما برملو من معاني، بينما ينظر ابؼفكر إلى ابغقائق 

بطريقة بـتلفة بساما، فيحرص كل ابغرص على كشف ما فيها من غياب و خفايا بريل أو تقارب جوىرىا، فإذا 
كاف التعامل السطحي مع الأمور يفضي إلى انهيارىا، فالكشف عن مآزؽ الأفكار قبل بذسيدىا بوميها من 

 .                                                                                     الصداـ مع الواقع 

       وبهذا تكوف وظيفة ابؼفكر ىي فضح ابغقائق التي لا تظهر عادة بل بزتفي و تتستً لتبقى على بسيزىا 
وفرادتها، و لعل التعريف الذي أبغقو ىايدغر بابغقيقة ىو الصورة التي انتهى إليها البحث فيها، إذ ابغقيقة لا 

برمل معتٌ التطابق كما يراىا ابؼثقف و بيارسها و لكنها برمل معتٌ التخفي و التستً، فلب يكوف الفضح عيبا 
 .         يلحق ابغقائق التي نؤمن بها و لكن استدراكا بؼا فيها من مثالب لا ينبغي إغفابؽا أو بؾاوزتها 

          كما أف الإبياف بظاىر الأمور نقصا يعتًي التفكتَ و زيادة في حجم ابؽوة التي تفصل ابؼفهوـ عن معناه 
ابغقيقي، بينما يكوف الكشف في غيابو دافعا لاحتماؿ و توقع الصدمات التي قد ينتجها الواقع، فيكوف التعامل 
مع ابؼبدأ انطلبقا من الاحتًاس سبيلب في ردـ فجواتو و بعيدا عن التطابق و ابؼماىاة، و لكن ىل الاعتقاد بتأثتَ 

العصر على الأفكار بويل على اختلبؼ أو تغتَ الزمن ؟ و ىل ىذا يعتٍ أف ابغقيقة كانت قدبيا بسيطة وأصبحت 
 .                                                                                                         معقدة ؟ 
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        ليس الإنساف القدنً بسيطا كما نعتقد و لا ىو بالسطحية التي نتصور، إذ مارس وجوده بالطريقة التي 
بريل على إدراكو للمعاني التي بوملها واقعو بدا فيو من حقائق، و ليس أدؿ على ذلك من العود الأبدي الذي 
بوملنا على الالتفات إليو كل مرة، سواء تعلق الأمر بالعالم الغربي أو العربي، فالركيزة التي أقيمت عليها ابغضارة 

الغربية على الرغم من بؾاوزتها لفتًة القروف الوسطى تقود إلى ابغضارة اليونانية و الرومانية، و لعل ابؼتمعن في 
ابؼسائل التي ناقشها ىؤلاء بوصفهم الأولتُ على مستوى الفكر بويل على الوعي بابؼفاىيم التي تؤوؿ إليها ابغقيقة 

 .             خاصة وفق التّصور اليوناني بؽا

        فأوج ابؼراحل التي وصل إليها الإنساف القدنً يراوحها الإنساف ابؼعاصر اليوـ و يرتد إليها بعد سلسلة 
ابؼراحل التي مر بها، و لعل العودة في كل مرة إلى التصور الذي كاف حوؿ ابغقيقة يؤكد ارتباطها بالقدماء أكثر من 

ارتباطها بنا، و لعل الإنساف في مراحلو ابؼتأخرة يوقن أنو يفقد وجوده من فرط بؾاوزتو للحقيقة، و لعل الانهيار 
الذي وصل إليو نيتشو  و ىو يبحث عن مفهوـ للحقيقة، نفسو ابؼصتَ الذي أدى بسقراط إلى اختيار ابؼوت بدؿ 

 .                                                   تغييب ابغقيقة و تزييفها 

        فالفكر الإنساني يستَ في دائرة مغلقة تضل ابغقيقة فيها متعذرة الإدراؾ، و ليس تغتَ الواقع ىو السبب 
ولكن ارتباطها بعالم علوي غيبي ظل الإقرار بوجوده منذ الأزؿ و على اختلبؼ الثقافات، و لعل ىذا ىو الفراغ 

الذي ظل على مر الزمن يثبت عجز الإنساف و بؿدودية تفكتَه، كذلك الأمر بالنسبة للعالم العربي الذي بيثل فتًة 
متأخرة في بصيع المجالات و خاصة على مستوى الفكر، فالإنساف العربي اليوـ لا يكاد يفقو شيء، و ليس أدؿ 
على ذلك من عجزه عن فك شفرات الكتب العربية القدبية، فعلى الرغم من اعتماده لنفس اللغة التي يتكلمها 

فهو يعجز عن قراءتها، فما بالك بفهم أو إدراؾ أبعادىا، و ليس ىذا من باب إطلبؽ الأحكاـ ولكن تلك 
 .                                            حقيقة مغيبة عن أذىاننا لا ندركها و بكن نتبع منجزات العالم الغربي 

   فالفكر في الأصل ليس الفرؽ بتُ العالم الغربي و العربي و لا الفرؽ بتُ الإنساف البدائي و ابؼعاصر بل ىو 
فجوة  تفصل بتُ طبيعة و أخرى، بتُ الواقع بوصفو ابؼتغتَ و ابؼتجدد و الناقص و الزائل و العارض و آخر متعالي 

غيبي و ثابت، لا بيكن إدراكو إلا أنو يستَ العالم الواقعي و يضبط أحداثو، و في ىذا العالم ابؼتعالي تستقر 
ابؼطلقة وتظهر في الواقع من خلبؿ تعددىا و تنوعها و صعوبة إدراكها إلا مقاربة تقتضي في كل مرة / ابغقيقة

 .                تعديل ابذاىها 
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      وبؽذا يكوف الفكر قاصرا ما لم يتدارؾ إمكاناتو و يستنفر أقصى طاقاتو، و بهدد عبر ابػلق آلياتو في معايشة 
الواقع، و من ىذا ابؼنطلق لا بوق أف نصف الفكر البدائي بالرجعية و السطحية و لكن للقضية أوجو أخرى، إذ 

الفكر الذي وصف بالبساطة في عصرنا ىو ذاؾ الفكر الذي استطاع أف يقارب ابغقيقة انطلبقا من عصره، ولعل 
التعقيد الذي يلحق تفكتَنا ابؼعاصر نابع من عجزنا عن إدراؾ ابغقيقة و قصر النظرة التي نبصر بها واقعنا، فالتمويو 

الذي بيارسو ابؼثقف يعود بالدرجة الأولى إلى فكرة التبعية التي يفرضها على ابؼبادئ، إذ بومل ابؼبدأ                          
و ابؼعتٌ الذي قاربو القدماء من بتُ بصلة ابؼعاني التي كانت بؿتملة، و يتعصب في تقييد ىذا ابؼبدأ، فيكوف عملو 

 .                                                              تغييبا للحقيقة و طمسا بؼعابؼها 

      إذ التفكتَ الذي بوق لو أف بوتضن ابؼعتٌ ىو ذاؾ الذي ينبع من الذات مصدرا تقارب بو ابغقيقة، فالإنساف 
ابؼعاصر أكثر تعصبا في بفارسة وجوده من الإنساف البدائي، و لعل قوة التفكتَ عند البدائي مرتبطة بقدرتو على 

الانتماء و بناء ابؽوية التي استطاعت أف بررره و تؤكد على وجوده، فالصفة التي تلتصق بالذات البدائية و تنعتها 
" بالتخلف وىم من أوىاـ الذات ابؼعاصرة، فتكوف ابؽوية مراوحة بتُ ابؼبدأ و احتمالاتو ابؼختلفة، يقوؿ علي حرب 

فابؽوية ىي ىذا الثابت الذي لا يتوقف عن أف يتغتَ و يتجدد، و ذلك السر الذي لا نكف عن اكتشافو 
والتعرؼ إلى أنفسنا عبر فك رموزه و طلببظو، بل ابؽوية جرح لا يلتئم و غور لا يرتوي، بؽذا فابؽوية بفاثلة 

 .                     1" واختلبؼ، و ثبات و تغتَ، و ىي تعارض و شقاؽ و قلق و غربة 

      ومن ىذا ابؼنطلق لا بيكن ابغديث عن النهايات إذا انفصلت عن البدايات، ذلك أف النهايات ىي نفسها 
البدايات التي لا ينفك الإنساف يعود إليها في كل توقعاتو و أفكاره، فالتًاث لا نغادره و نتجاىلو إلا و يعود 
بطريقة أخرى و ىذا ىو تأويل الكلبـ عن العود الأبدي الذي يظل فيو الزمن ابؼاضي حاضرا رغم غيابو من 

منطلق، و كذلك ليس التًاث بالبساطة التي بذعل الإنساف بيارس عليو مبدأ الإسقاط و النقل ابغرفي، إذ بىفي 
 .                              بداخلو سر و جوىر الأشياء التي لا تدرؾ بظاىرىا و لكن بالغور في أبعادىا 

        فابؽوية ليست بالفهم السطحي الذي نقتل بو مبادئنا و لا تلك التي يفرضها ابؼثقف بتسلطو و سلطانو، 
ولكنها حق تكتسبو الذات فتنتمي إليو لتؤكد على وجودىا، و ليس التًاث ىو  سبب التعصب، و لكن طريقة 

مقاربة ىذا التًاث ىو سبب الارتداد و التًاجع، فالتخلص من العقد النرجسية التي توىم الإنساف بأنو سيد ابػلق 
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سبيل إلى التواضع و العودة إلى أصل ابػلق و ذلك بالالتحاـ ثانية في أجزاء الأرض التي انفصل عنها، وىذا ما 
يوافق مفهوـ الإنساف الكامل الذي بشر بديلبده فريديريك نيتشو، إذ يتخلى عن كل القيود التي كانت تزيد من 
سيطرتو وىيمنتو على الطبيعة و من بشة الإقرار بالضعف ميزة للئنساف تلزمو التخلي عن صفات التقديس التي 

 .                                                                                                     يلحقها بذاتو 

      ولكن الصفات التي يلحقها علي حرب بابؼثقف، و تلك التي يلحقها بابؼفكر بريل على التعارض و بالتالي 
ىو يقيم ثنائية من حيث لا يدري و ىذا يتناقض و ابؽدؼ الذي جاء في مشروعو التجاوزي إذ يكوف الاختلبؼ 

 .                  ىو الأساس الذي تتبناه ابؼفاىيم و لذلك لا ينبغي الأخذ بأحد الأطراؼ و ترؾ الطرؼ الآخر 

 : المفكر و المثقف عند إدوارد سعيد  - 3

Le Penseur et l’Intellectuel chez Edward Said 

      كثتَا ما يتداخل مفهوـ ابؼفكر و ابؼثقف أو يتًادؼ ابغديث من خلببؽما عن الشخص ابؼتعلم، و قل من 
يضبط فروقا بروؿ دوف ابػلط في استعمابؽما، و لا عجب في ذلك إذ نعيش عصرا يصعب فيو وضع ابغدود التي 

تفصل بتُ ابؼفاىيم و بعبارة أخرى نعيش اضطرابا أو فوضى على مستوى ابؼصطلحات التي تعبر لا بؿالة عن 
الفوضى الفكرية التي تؤجل و تستبعد و ترجئ ابغسم في كل ابؼواضيع التي أصبحت تتسم بالتعقيد و التشعب، 

ورغم ىذا فالفرؽ الذي يقيمو علي حرب حوؿ ىذه ابؼفاىيم يلفت انتباىنا إلى أعماؿ إدوارد سعيد الذي حاوؿ 
من خلببؽا الوقوؼ عند ابؼثقف بوصفو سلطة تستبد بالتخصص الذي تنتمي إليو انطلبقا من التأكيد على حيازتو 

 .                                          للحقيقة معيارا يتحقق بو الكماؿ الذي ينشده البشر 

، إلا أنو يضع فرقا دقيقا من خلبؿ         وعلى الرغم من أف مصطلح ابؼفكر و ابؼثقف يرد عنده بنفس ابؼفهوـ
بل إف نقادا آخرين يزيدوف من توسيع دلالة الكلمة بجعلها تدؿ على كل من يتمتع بقدر ما من الوعي "قولو 

الاجتماعي أو الوعي السياسي، و يتطرؼ بعض اليساريتُ في ىذه الدلالة بحيث تشمل كل من يفكر على 
، إذ 1" الإطلبؽ، و بؼا كاف التفكتَ خصيصة إنسانية أساسية، فقد تنتهي الكلمة إلى الدلالة على بصيع الناس 

يصبح ابؼفكر صفة تطلق على كل البشرية بوصفهم يشاركوف في ىذه العملية، أما ابؼثقف فهو حكر على 
ابؼتخصص الذي ينتمي إلى بؾاؿ معتُ، فتعمم وظيفة التفكتَ بقدر بساطتها و تقرب الشعوب بقدر انفصابؽا عن 

 .                                                                                               ابػصوصية الفردية 
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       ولعل ىذه ىي ابغدود التي تفصل بتُ ابؼثقف و ابؼفكر، إذ التخلي عن التخصص و التعصب يقرب مهمة 
ابؼثقف من وظيفة ابؼفكر الذي يرفض الانتماء إلى ثقافة معينة تعيق عملية تفكتَه أو برصره في نطاؽ يزيد من 

دور ابؼثقف في ابغياة العامة باعتباره اللبمنتمي أو ابؽاوي الذي يعكر صفو ابغالة " عجزه عن مقاربة مراميو فػ 
، إذ يتحرر ابؼفكر من قيد ابؼبادئ التي ينتمي إليها عن طريق بؿاولة التواضع أماـ ىذه ابؼقولات التي لا 1" الراىنة 

يربطو بها بزصص معتُ، و بالتالي يتساوى في ابغق مع غتَه و يكوف حظو من إمكانية إقامة ىذه ابؼقولات 
 .                                                                                          مساويا لإمكانات غتَه 

الفطري / ابؼفكر إلى عهده الأوؿ /        ولعلها الطريقة التي تبعده عن التسلط و التعصب، فيعود الإنساف 
بالتفكتَ و بهاوز كل ما تلقاه من بؿيطو ابػارجي بحكم انتمائو إليو، و من ىذا ابؼنطلق بواوؿ إدوارد سعيد أف 

ومن ىنا ينبع تصويري للمفكر في صورة ابؼنفي و ابؽامشي و ابؽاوي، وفي " يصوغ مفهوما للمفكر من خلبؿ قولو 
، فوظيفة ابؼفكر في الأصل ابكراؼ عن كل تصور 2" صورة مؤلف لغة براوؿ أف تنطق بالصدؽ في وجو السلطة 

مطلق بغقائق بيكن أف بووزىا الإنساف أو بورسها من خلبؿ امتلبكها و بضل شعاراتها، فهو بررر من كل قيد 
 .                          يؤدي بانتماء فكره إلى جهة ما

بدائية و ساذجة تتحرر من أي بزصص يؤىلها إلى امتلبؾ ابغقيقة، /        ورغم أف وظيفة ابؼفكر حالة أولية 
ففي نظر علي حرب يكوف ابؼفكر حلب يقتضيو وصوؿ ابؼثقف إلى مأزقو بعد انهيار و ارتداد مبادئو في أرض 

الواقع، وكأف التفكتَ البشري يدور في حلقة تكوف نهايتها ىي بداية جديدة تستدرؾ النقص الذي يقضي بوصوؿ 
ابؼقولات إلى أوجها و أقصاىا، و النقص ىنا لا ينسب للمقوؿ بقدر ما ينسب لفكر الإنساف و لطبيعة الواقع 
التي لا تؤمن بالثبات و الكماؿ مبدأ تقارب بو العوارض الزائلة، و لعلها الصفات التي بذانب أىداؼ ابؼثقف 

إف ابؼثقفتُ ابغقيقيتُ يشكلوف طبقة العلماء أو ابؼتعلمتُ البالغي الندرة حقا، لأف ما ينادوف بو ىو " وتباعدىا، إذ 
 .                                                            3"ابؼعايتَ ابػالدة للحق و العدؿ، و ىي التي لا تنتمي بؽذه الدنيا 

      ولعل تقديس ابؼثقف بؼبادئو على قدر تعاليها حصرت ىويتو و ضيقت من بؾالاتو و صورتو لدى الآخر 
بؾموعة أساطتَ مفارقة للواقع و ملبمسة بزعمها لكل الأوىاـ التي آلت إليها ابغقيقة في الواقع، و الصورة التي 

و لا يعتبر الشرؽ في نظاـ ابؼعرفة ابػاصة بالشرؽ " ينقلها إلينا كتاب الإستشراؽ عن ثقافة الشرؽ أكبر دليل 
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مكانا بقدر ما يعتبر موضوعا أو عرفا أو أدبيا بدعتٌ أنو بؾموعة من الإشارات و الإحالات، و حزمة من 
ابػصائص، وىي التي قد تنشأ فيما يبدو من قوؿ مقتطف يستشهد بو، أو شذرة من شذور النصوص، أو اقتباس 

من عمل كتبو شخص ما عن الشرؽ، أو بعض ما بزيلو أحد الأسلبؼ، أو مزيج من ىذه بصيعا، فالكتابة عن 
 .                                  1"الشرؽ تقدـ قصصا خيالية تتضمن ابؼلبحظة مباشرة أو الوصف في ظروؼ معينة 

        فتنفتح وظيفة ابؼفكر لتضم البشرية كلها باختلبفها و على بسيزىا و في كل عصورىا، و ينحصر ابؼثقف في 
الفئة التي تتلقى ابؼبادئ و تتولى حراستها، و ىنا تكمن ابؼقاربة التي يقيمها علي حرب حوؿ مفهوـ ابؼفكر 

وابؼثقف و كذلك إدوارد سعيد بوصفهما مثقفتُ عربيتُ بذاوزا ىذه ابؼرحلة إلى التفكتَ بوصفو انفصالا عن التقاليد 
الضد / الفكرية و بؿاولة للتخلص من القيود العرقية التي منعت ابغوار مع الآخر، و نظرت إليو بعتُ النقيض 

الذي وجب التعصب في ابغكم عليو، و لعلو السبيل الذي بقدر ما حاوؿ التمسك بالقيم باعد الأىداؼ 
 .                                                                                                         الإنسانية 

      ورغم التعالق الذي حققو النص عند علي حرب بنص إدوارد إلا أف الاختلبؼ يكمن في استخداـ ابؼصطلح 
فكثتَا ما يورد إدوارد سعيد مصطلح ابؼثقف و يقصد بذلك ابؼفكر، و كذلك لا يكوف ابؼفكر صورة بذاوزية في 

الإنساف و لكن بدئية تشكلت مع الوجود الأوؿ للئنساف في ىذه ابؼعمورة، أي قبل انتسابو إلى عقيدة معينة 
ومبادئ بعينها، و ىنا تكمن ابؼفارقة في مقاربة كل من علي حرب و إدوارد سعيد بؼفهوـ ابؼثقف و ابؼفكر و لعل 

كتاب الإستشراؽ لإدوار سعيد يتعرض بؽذه الأنواع بطريقتو ابػاصة، و ىذا ما بويل بدوره على خصوصية 
 .                                                                 ابػطاب كما أحاؿ عليها ابؼقوؿ عند علي حرب 

     والنص عند إدوارد سعيد يفتح ثغرات في ابؼشروع التجاوزي عند علي حرب، إذ يستعمل مصطلح ابؼثقف 
للئحالة على الصورة الأولى ابؼتحجرة للتفكتَ، و التي منبعها العقل سواء تعلق الأمر بابؼنطق كما بريل عليو 

النظريات ابؼثالية أو العقيدة كما يتجسد عند رجاؿ الدين، أما ابؼفكر فصورة لتحرر العقل من ىذه القيود، وإشارة 
إدوارد سعيد لارتباط التفكتَ بالإنساف البدائي و بعدية التفكتَ وفق طريقة ابؼثقف، بريل على فشل التجاوز 
بدفهوـ علي حرب، إذ تصبح الثقافة وفق ىذه الطريقة مرحلة بعدية للمفكر و ىنا مكمن ابؼفارقة، إذ بومل 

التفكتَ وجهتُ أوبؽما ابؼثقف بوصفو حامل ابؼبادئ و الثانية التفكتَ بدعزؿ عن ىذه ابؼبادئ، فيكوف ابؼفكر الذي 
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يتحدث عنو علي حرب في نظر إدوارد سعيد مثقفا يظهر من خلبؿ وجهتُ بـتلفتُ بنا الانتماء إلى ثقافة معينة 
 .                                                و التحرر وفق طريقة مغايرة تنطلق بدورىا من مبادئ معينة 

 L’Identité et la Mémoire:  الهوية و الذاكرة  - 4

        إفّ ابؽوية بوصفها دلالة الانتماء بؽذا الوجود لا تتعلق بدبادئ و عادات و ثقافات تكشف في كل مرة عن 
ثغراتها و لا ىي تلك ابؼقولات التي برصد على أرض الواقع الصدمات و الأزمات، و لكنها ذلك ابؼاضي الذي لا 

بيتد في الزمن و لكنو لصيق بكل إنساف فيعلن بسيزه عن غتَه، ىو ذلك ابؼخزوف في الذاكرة البعيدة، من خلببؽا 
يتعلق الإنساف بزمن أوؿ يتماىى معو كما بون إلى موطن " فقط يعلن الإنساف عن كينونتو و انتمائو إلى ذاتو فػ 

أصلي يسكن إليو، و لذا، فهو لا ينفك يتذكر أزمنتو كما يتخيل أمكنتو، و الذاكرة تتجو على الدواـ إلى زماف 
التأسيس تنتسب إليو و تستمد منو ابؼعتٌ و الدلالة، من ىنا فإف الذاكرة إف برفظ و تثبت فهي بسثل أداة ابؽوية 

                                                                                                                         . 1" ،و من لا يتذكر فلب ىوية لو 

       كما أف ابؽوية لا تتعلق بابغيز الواعي عند الإنساف فحسب بل بستد بوجوده في الطبقات ابؼنسية من 
الذاكرة، و لعلها ابؼنطقة التي برتضن وجود الإنساف الأوؿ، حيث البدء، و في ىذه النقطة يتعذر تقدير الزمن أو 

برديده، وبؽذا فهو يستقر في اللبشعور البشري حيث تتميز ابػصوصية الفردية لكل إنساف بوصفها عوامل 
الإنساف يبحث عن زمنو الضائع وفردوسو ابؼفقود، غتَ " ابؼتغتَ ، فػ / باطنية لا علبقة بؽا بابػارج الزائل / داخلية

أف الزمن يفلت منا، و ينزلق من أصابعنا كلما بحثنا عنو، و لا بيكن العثور عليو، لأف الزمن الضائع ىو اللبزماف 
نفسو، أي السكوف الأبدي، و السكوف الأبدي انتصار رمزي للئنساف على ابػوؼ والألم و ابؼوت، و لربدا كاف 

 .             .  2"أخف عبئا على الإنساف أف يستبدؿ فكرة ابؼوت بفكرة السكوف الأزلي 

      فالإنساف بههل نفسو فكيف لو أف بودد ىويتو التي تستقر في بغظة اللبزمن و ىو ابؼفهوـ ابؼقابل للثبات، 
ولعلها النقطة التي يعجز الإنساف عن برديدىا لأف الزمن فيها ينتهي عند البدء، و من ىذا ابؼنطلق، يعلن ابؼثقف 

عن عجزه في برديد ابؽوية و كذا فشلو في استيعاب ابؼبادئ التي تركها الأولوف بوصفها ثقافة خارجية تباعد الوجود 
 .                                                                    البشري و بزتلف عن مركز الثبات فيو 
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      فلب أحد بيكن أف يعرؼ نفسو حق ابؼعرفة لأنها عالم غائر و غامض لا بوتويو الفكر البشري و لا ينبغي لو 
ذلك، و لا سبيل إلى بؾاوزة الثبات، و ذلك بدقاربة ابؼعاني التي تسمح بتواجده في ىذا الواقع، و قد أعلن 

بكن معشر الباحثتُ عن " فريديريك نيتشو عن صعوبة و استحالة القبض على ماىية الإنساف، من خلبؿ قولو 
ابؼعرفة لا نعرؼ أنفسنا، إننا بقهل أنفسنا، و بشة سبب وجيو لذلك ، فنحن لم نبحث عن ذواتنا فكيف بنا أف 

 .                                                                                            1" نكتشف أنفسنا بأنفسنا ذات يوـ 

       فابؽوية ىي ابعزء الذي لا يتجزأ من كياننا، و ليست ىي بؾموعة ابؼبادئ التي بلتلف في برليلها فتضيع 
ىويتنا و بكن ننتمي إليها، فالتوحيد الذي ينطلق من الأصولية و ابؼبادئ الثابتة لا ينتج سوى الشتات و الفرقة 

وضياع الأىداؼ، ذلك أف الإنساف اليوـ لم بىضع للعقل، كما لم تعد بذدي معو ابؼقولات ابؼثالية، و لكنو الكائن 
 .      الذي سيطرت عليو ابؼادة و انتصر فيو ابعسد على مفهوـ الذات ابؼفكرة فانقلب ابؼفهوـ الديكارتي للئنساف

     فمحاولات بصع البشرية برت راية ابؼقولات لم تعد ناجعة، لأف الإنساف أضحى رىتُ أىوائو و رغباتو التي لا 
تنتهي ، فتغتَت صورة الإنساف بدا ىو عبد لأسياده أو أفكاره، و ارتسمت صورة أخرى لإنساف يراوده التمرد 

وابػرؽ و التحرر من قيد ابؼبادئ و خاصة بعد أف أثبتت عدـ جدواىا، وحتى ابؼثقف الذي يدعو إلى ىذه 
المجتمع ليس بفلكة " ابؼقولات بومل في داخلو الرغبة في الثورة عليها، و ذلك ىو مأزؽ الإنساف ابؼعاصر ، فػ 

للفضيلة أو ملكوتا للسعادة، بدا في ذلك بؾتمع ابؼثقفتُ، بل ىو مصنع سلطوي لا ينفك عن إنتاج التفاوت 
والتفاضل أو الانتهاكات و الارتباكات ابؼضادة للقوانتُ و ابغقوؽ، و أختَا لأف العالم ىو أعقد و أكثر استعصاء 

   .                                 2"من أف نقبض على قوانينو أو نتحكم بدساره أو أف نستشرؼ صتَورتو و مألو

         فابؽوية الفردية أو ابعمعية لا بزضع إلا إلى اختيار الذات التي لم تعد تأبسر للمبادئ ابؼثالية كما أنها لم تعد 
تقيم في أبراجها العاجية، ذلك لأنها أصبحت تشعر بالريبة و ابػوؼ من ابؼبدأ في حد ذاتو، عكس الصورة التي 

كاف يعكسها ابؼبدأ بوصفو الصورة ابؼتخيلة التي تصالح الإنساف مع نفسو و بيئتو و تسمح لو بالتعايش دوف 
الإحساس بالفراغ الذي تتًكو الأسئلة ابؼرجأة في ذىنو، و التي كثتَا ما كانت تعيق انفتاحو على الواقع، فابؼبدأ 

الذي كاف بيد صاحبو بالقوة بعد الضعف الذي يشكلو البقاء وحيدا مع واقعو، أصبح اليوـ سببا رئيسا في ابؽوة 
 .                                        التي باتت تفصلو عن واقعو بفعل الصدمة التي بودثها ابؼبدأ بدجرد بذسيده 
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        ىذا، و لعل بركم ابؼنجزات التي أبقزىا عقل الإنساف في مصتَه و رغباتو و أىوائو دور كبتَ في انهيار 
بفلكة ابؼبادئ عنده و إحالتها على ابعسد بوصفو الصورة التي يستقر بها الوجود في ىذا الكوف، و بؽذا لا بيكن 
التميز من خلبؿ الفكر الرجعي و الثابت و ابؼقدس للمفاىيم بل يكوف الفكر الذي بوصد النجاح ىو الفكر 

 .                                                              الذي يقتدي و يتبع لأنو يعكس حقيقة تتجدد بعد حتُ 

  L’Identité entre le Destin et l’Intérêt:     الهوية بين المصير و المصلحة  - 5

 حوؿ مفهوـ الوجود بويل إلى استبعاد ابؼاضي حيزا زمنيا لم يعد معتًفا       إف الانطلبؽ من أفكار مارتن ىايدغر
بو، ذلك أف الزمن ابؼوجود ىو الذي بهمع بتُ الإنساف و زمنو في بغظة تنتج حدثا معينا، و ما الزمن ابؼاضي إلا 

ذاؾ ابؼخزوف في الذاكرة الفردية وعيا و لاوعيا تتحدد من خلبلو ابػصوصية الوجودية لكل إنساف، ولعل ىذا 
عقيمة بسارس التدمتَ الذاتي بدجرد / الاعتقاد يؤكد على عدـ جدوى الثقافة ابػارجية بوصفها بؾموعة أقانيم فكرية 

ارتباطها بالواقع ابؼعاش، و كذلك الكشف الذي وصلت إليها الدراسات النفسية و التي بسحورت حوؿ وجود 
كياف خفي في الإنساف بويل على الارتداد عن مفهوـ ابؼركزية العقلية التي قاؿ بها رونيو ديكارت،  و التي بسثلت في 

الرغبة كصورة تفوؽ الوعي البشري و تتجاوز أىدافو لأف مستَىا  خفي بذهل مصادره و منابعو،  و ىو صورة 
 .                                                                                                            تتجلى من خلببؽا ابؽواجس و الوساوس، و النقيض الذي يعادي الوعي وبهانبو 

  ولعل التهميش الذي طرأ على ىذه ابؼنطقة ىو ما أكد على وجودىا و ذلك من خلبؿ انعكاسها بطريقة غتَ 
متوقعة على سلوكات البشر، و من ىذا ابؼنطلق يكوف التأليو و التقديس و الانتماء إلى ابؼبادئ بؾرد أوىاـ أو 

 .                 اعتقادات بسويهية تصدـ الذات كل مرة بانتمائها إلى أفكار جوفاء لا بريل على ابؼعاني ابؼقصودة 

فابؽوية ابغية "        وبؽذا فابؽوية الإنسانية ليست ىذه العوامل العارضة و الزائلة و ابؼرتدة في كل مرة على ذاتها 
وابػلبقة و البناءة، سيما اليوـ في عصر ابؽجرات و التبادلات و التشابكات في ابؼصالح و ابؼصائر ليست ىي التي 

بسارس بصورة مغلقة أو متحجرة أو أحادية أو عدوانية بل التي تصنع و تبتي و بسارس كهوية ملتبسة و متوترة، 
، وبالتالي 1" ىجينة و مركبة بقدر ما ىي رحالة و عابرة بكل معاني الكلمة الرمزية و ابؼادية أو الزمانية و ابؼكانية 

الإبياف بابؽوية ابؼتعددة و ابؼقاربة، و إنكار الثبات سبيلب يوصل إلى حقيقة ابؽوية الفردية، و لكن ىل بيكن الراحة 
و الطمأنينة في ظل ىذا التشويش الذي بمارسو على مفهوـ ابؽوية، إذا كاف الأصل في الإنساف ىو سعيو وراء 
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الثبات و اضطرابو وسط التعدد ؟ ىل يقدر الإنساف أف يعود ثانية إلى طفولة الفكر البشري ؟ أـ أف الفكر في 
 .                                                                                          الأصل لم يبرح مكانو ؟ 

        و القوؿ بضرورة الانتماء إلى ىوية بؿددة بعينها بويل مباشرة على الأوجو التي برتملها ىذه الكلمة من 
نقيض وضد، و ابؼفهوـ لا يعرؼ إلا باستدعاء ضده، و كذلك الانتماء يؤوؿ إلى مفهوـ الأنا التي بقدر تضخمها 

بسارس الأنانية و الأفضلية على الآخر الذي يصبح بدثابة العدو و ابؼختلف، ولعل القوؿ بهذه الإمكانات بؾتمعة 
يشكك في مصداقية الانتماء إلى ثقافة بؿددة تعرؼ بها ابؽوية الفردية، إضافة إلى أف التفكتَ الأحادي ينتج مباشرة 

 .                                    التعصب و الرغبة في إقصاء الرأي ابؼغاير من أجل إثبات أحقية الذات

       ىذا، و لعل الإبياف بالثبات صفة بسيز ابؼبادئ و تلبزمها أحد السبل التي تنتهي بصاحبها إلى ابعمود 
والتقوقع حوؿ ابؼفاىيم و القضاء بعقمها، و بالتالي ابغتَة نتيجة عدـ الثقة في مسايرتها للعصر الذي يعيشو 
الإنساف، فيكوف التًاجع و الارتداد نتيجة حتمية تقتضي فيها الأفكار العودة إلى الأصوؿ التي وضعت فيها 

فيحصل الاضطراب من ىذه ابؼفارقة التي تشكلها الأفكار و الواقع و ابؼعتٌ، فيقع الفكر في مرحلة حرجة مفادىا 
العودة في كل مرة إلى نقطة البدء حيث يتعذر ابعمع بتُ الشتات ابؼعرفي الذي يشكلو البحث في ابؼفاىيم التي 

أصبحت بدنزلة الصنم أو الوثن الذي سرعاف ما يدرج ضمن ابؼطلق و ابؼتعالي، و ىذا ما يؤدي إلى ابعمود الفكري 
ومن ىذا ابؼنطلق يكوف الفكر في حالة تأىب دائمة من أجل استئناؼ البحث في ابؼفاىيم و ابؼعاني التي برملها 

ابؼبادئ نتيجة الانفصاؿ الذي تثبتو ببعدىا عن معناىا القدنً و الأصولي و الأولي للفكر، فتكوف الطفولة الفكرية 
ضرورة لابد منها، إذ يرتد إليها الفكر كلما أراد إنتاج ابعديد أو خلق مفاىيم بـتلفة عن القدنً ملبمسة للمعاني 

 .في عصره 

      فالفكر البشري يراوح مكانو و لا يبرحو لأنو بهدد كل مرة آلياتو، و لعل الإصرار على ابؼعاني الأصولية 
للمفاىيم يقيد الأفكار و ينتج عقمها، فالفكر ابػلبؽ لا يتخذ من النظرة الرجعية ركيزة لو، بل عليو أف ينطلق من 

ابغاضر و بيتد في ابؼستقبل و ذلك ىو تقدير الزمن عند الفلبسفة ابؼعاصرين، فالنظر إلى ابؼستقبل يوحد بنوـ 
البشرية انطلبقا من الواقع الذي أصبح ينأى عن أفكارنا بعيدا بطريقة لا بيكن أف نتحدث من خلببؽا عن لغة 

 .             براور وحوار، و لعل ابؼستقبل بدا يفرضو من أزمات تتهدد العالم كلو فتستَ البشرية بكو مصتَ واحد 

        ولأف الأصل في ابؼبدأ خدمتو للمصلحة تكوف ابؽوية ليست ماضيا و لكن مستقبلب لا ينفك يتجدد ليوحد 
فلب بؾاؿ بعد للعزلة في عصر تشابك ابؼصائر و ابؼصالح، و عوبؼة ابغروب " البشرية كلها لتنتمي إلى واقعها الواىن 
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، فابؼشكل و ابؽم الذي بهمع البشرية أصبح واحد لأنو بيثل الصراع بتُ الإنساف و الواقع و بؿاولة 1" و ابؽويات 
 .                                       التخفيف من وطأة الأحداث التي لا بزضع بؼبدأ معتُ و لا برقق مقولة ما 

     بل أصبح الواقع يستَ تلقائيا انطلبقا من منطقو ىو، فلب بؾاؿ بؼعاداة الآخر إذا كاف بدوره يقابظنا بنومنا 
و لذا ما بكتاج إليو، الآف، أف نكسر القوقعة الأناسية و أف لا نتحدث " وبوصد معنا الكوارث على قدـ ابؼساواة 

عن غزو ثقافي، بل أف نعمل عقولنا و نشغل طاقاتنا الفكرية، لكي بمارس الغزو ابعميل و الغتٍ بإنتاج أفكار نفهم 
، فابؽوية 2" بها واقعنا و نصنع حياتنا و نغتٍ ثقافتنا و الثقافة العامة أو العابؼية لكي نسهم في إدارة العالم وقضاياه 

ىي ىذا ابؼصتَ ابؼشتًؾ الذي بهمع البشرية كلها من أجل حل ابؼآزؽ التي تصارع الإنساف ابؼعاصر بغض النظر 
عن عرقو أو دينو أو نسبو، بل بوصفو الكائن الذي بوصد نتائج اكتشافاتو، و لكن بعد كشفها عن الوجو الآخر 

 .                                            الذي يقابل و يعارض الأىداؼ الإنسانية التي صنعت لأجلها 

       ولعل الأخذ بعتُ الاعتبار مسألة العودة إلى الواقع بوصفو حدثا في البحث عن ابغقيقة بويل على بركم 
الواقع في تفكتَ الإنساف  و ضرورة إعادة تأىيل ابؼقولات وفق ىذا الواقع الذي أصبح متفلتا من كل قيد، و ىذا 
يظهر من خلبؿ ابػرؽ الذي بيارسو على النظريات و ابؼقولات التي كانت توصف بابؼثالية و ابؼتعالية، و ىذا ما 
بويل بدوره إلى انتقاؿ ابؼركزية من الذات ابؼفكرة بوصفها مركز العقل إلى الواقع بوصفو صانع الأحداث و ابغيز 

نقتنع أف " الذي بوتضن ابعسد بوصفو دليل وجود ىذه الذات و الصورة التي تتمرأى من خلببؽا، فيجب أف 
التغيتَ، أيا كاف عنوانو و شكلو، لا يتم بقرارات فوقية، و إبما ىو حصيلة جهود المجتمع بكل قواه، و أف يقتنع كل 

واحد بأف التغيتَ بكو الأحسن و الأفضل، ىو مسؤولية متبادلة بوملها بصيع الفاعلتُ كل في حقل عملو ودائرة 
 .             ، فلب بؾاؿ للبنطلبؽ من أفكار تنأى بطبيعتها عن الأحداث التي يعيشها الأفراد 3" تأثتَه 

      ولعل الصدمات التي يتلقاىا الإنساف تكوف نتيجة ابؼباعدة التي تفصل بتُ الداؿ بوصفو ابؼقوؿ و ابؼدلوؿ إذ   
بويل على ابؼعتٌ الذي يشتًط بدوره بؿيطا معينا و ثقافة بعينها، لكن ابؽم الذي يطرح اليوـ ليس التأصيل للبشرية 
و لا البحث عن انتماءاتها التي باتت لا تغتٍ شيئا، و لكن تتجو الإشكالية بكو ابؼصتَ الذي تستَ بكوه الإنسانية 

و ضرورة ابتكار آليات جديدة في التفكتَ بزفف وطأة الصدمات التي تتتالى في الواقع و تتضخم إذ بستد في 
ابؼستقبل إنذارا بحدوث ابؼزيد، ولعل البشرية في ىذا سواء دوف مراعاة للؤصوؿ التي انفصلت عنها، و التي لا تزيد 
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في الواقع سوى تأزما و ضعفا يلحق البشر نتيجة ىذه الرجعية في التفكتَ، و لعل ىذه العوامل بؾتمعة بقدر ما 
  .                            (ابؼصتَ ابؼشتًؾ أو ابؼصلحة العامة  )أصبحت تتهدد البشرية فهي توحدىا في مقولة 

       وىذا ما يولد لدى البعض ضرورة البحث عن فكر خلبؽ و مبتكر بعد أف أعاد الاعتبار للبنية التحتية 
وجعلها ركيزة يتكئ عليها الفكر و لا ينفصل عنها، كما أثبتت الدراسات ابغديثة، إذ جعلت الإنساف بنية متعالية 
بعد أف بسركزت حولو و جعلتو في مقاـ التقديس، فكانت ابؼنجزات التي نسبت إليو ىذه الصفات السبب ابؼباشر 

الذي أدى إلى الارتداد على ىذه ابؼقولات التي بقدر ما أعلت من قيمة الإنساف صنعت مآزقو و مشاكلو وأعلنت 
 .عن وصولو إلى مرحلة حرجة ، فلب شيء يصل إلى أوجو إلا و يرتد على ذاتو

        ىذا، و من خلبؿ مستجدات الواقع بيكن قراءة الكوجيتو الديكارتي من أوجو عديدة أخرى، لعل أبنها 
 التي بسحورت حوؿ العقل البشري لم بسركزه و برجز حرية الإنساف فيما عداه، و لكنها  أف دعوة رونيو ديكارت

دعت إلى التفكتَ انطلبقا من الواقع و ابغدث، فالتفكتَ ىو جوىر الإنسانية و ليس مركزا تلتف حولو، إذ التفكتَ 
في الأصل لا يوجد إلا إذا كاف ىناؾ موضوع، و ابؼوضوع في عصرنا ىو مستجداتو و صدماتو  ومن ىذا ابؼنطلق 
قد يقلب الكوجيتو الديكارتي و يقرأ قراءة صحيحة و فعالة، إذ بريل على الفاعلية الفكرية، لا على أولية الفكر 

في الواقع و تصدره للؤحداث، و ىذا الاعتقاد يؤوؿ إلى قاعدة مشتًكة ينطلق منها التفكتَ بغض النظر عن ابؽوية 
كسر عقلية النخبة و الانتقاؿ إلى المجتمع التداولي، حيث " التي ينتمي إليها أو ابؼبادئ التي يؤمن بها ، و بالتالي 

كل الناس ىو فاعلوف و مشاركوف في أعماؿ البناء والإبماء، كل من موقعو و بأدوات اختصاصو و إبداعاتو في 
 ..1" بؾاؿ عملو 

        فالكوجيتو لم يتمحور حوؿ  فردية الإنساف إذ أنو بيلك عقلب، و لكن بسيزه يكمن في مدى استخدامو بؽذا 
العقل، إذ التفكر يعتٍ ابػلق و التجديد و الابتكار، انطلبقا من الاحتمالات التي بويل إليها العقل بوصفو حاملب 

للتعدد و مركزا تدور حولو مناىج التفكتَ باختلبفها، ىذا، و لعل التعامل ابعيد مع العقل بويل على أبنية 
ابؼصلحة العامة و على التجاوز الذي بيارسو الإنساف بدراعاتو بؼصالح الغتَ، لأف الأنا غتَ موجودة لولا الآخر، أو 

 .                                            أف حضور الذات يعتٍ وجود الغتَ الذي نتشارؾ معو في الواقع الراىن 

                                                             
1

 –، منشورات الاختلبؼ  (بكو تفكيك الديكتاتوريات و الأصوليات  )ثورات القوة الناعمة في العالم العربي :  علي حرب - 
  .                                                                                        13 ، ص 2011 ، 1:  ط –ابعزائر 



  الهوية بين المثقف والمفكرحدود.....................................................الفصل الخامس 
 

 384 

ابؼصائر باتت متداخلة على "        فالعالم أصبح قرية صغتَة تتجاوز الأعراؽ و الأعراؼ و التقاليد السائدة، فػ 
ابؼستوى الكوكبي، و لأنها متشابكة، فإف من يعتقد أنو يدافع عن حقوقو و مصابغو، بالإضرار بدصالح سواه أو 
على حساب حقوؽ غتَه، فإف عملو سوؼ يرتد إليو آجلب أـ عاجلب، و لا يفعل بذلك سوى التواطؤ مع من 

، فابؼصلحة عامة و لا بؾاؿ للتمركز حوؿ الذات إذا كانت بالضرورة بريل على الآخر 1" يعتبره ضده أو عدوه 
 .                                                                                                         وتقتضيو

       وقد ناقش علي حرب مسألة ابؼصلحة العامة و تهديدىا بؼفهوـ السلطة أو ابؼركزية من خلبؿ كتابو ثورات 
القوى الناعمة، إذ تعرض للثورة التونسية و ابؼصرية و بتُ الأبنية التي شكلها الإنساف بوصفو كذلك أي بغض 
النظر عن انتمائو إلى طبقة معينة في صنع القرار و ابغدث، إذ يكوف العقل ابؼتحرر من كل قيد أولى باحتضاف 

ابعديد والإطاحة بالتسلط و ابؼبادئ ابػاوية التي لا تهدؼ إلا إلى خدمة حراسها من خلبؿ الدفاع عن حقوقها 
الوابنة والظابؼة و برت شعارات لم تعد بذدي في واقعنا الواىن ، ولعل الذي حدث في تونس و مصر ىو وليد 

التفكتَ الذي يتخلى عن ابؼقولات ابعوفاء التي أصبحت مصدر استبداد و تسلط و التفكتَ بابؼصتَ ابؼشتًؾ الذي 
إف الأجياؿ الشابة من العاملتُ " يوضع بأيدي السلطة، فيكوف التًاجع ىو ابؼصتَ الذي ينتظره، يقوؿ علي حرب 

على الكتب الرقمية، و الذين أحسنوا قراءة ابؼعطيات و فك الشيفرات، و استثمروا عقوبؽم بإتقاف لغة ابػلق 
 .                                                                        2" والتحوؿ، ىم الذين سيغتَوف وجو العالم العربي 

       لكن، و من ىذا ابؼنطلق ىل بيكن أف نصدؽ الآراء التي تنسب النجاح للفوضى ؟ و ىل بيكن أف يكتب 
للنظاـ ابعيد أف يكوف وليد الفوضى و التشويش ؟ ىل ولى عصر الرئاسة الفردية و على ابعميع أف يشارؾ في 

 .                                                                                                         صنع ابؼصتَ ؟ 

        كل ىذه الاحتمالات تؤكد على فاعلية الكوجيتو الديكارتي و جدواه رغم بؾاوزتو من طرؼ الفلسفات 
مبتكرا، بيده فقط / ابؼعاصرة، و على الرغم من التفوؽ الذي بودثو الواقع و سيحدثو، فالإنساف بوصفو مفكرا 

النجاة من مآزقو، و تبقى ابؼقولات التي جاء بها ابؼاضوف في عليائها مالم نعد إنتاجها و تأىيلها من خلبؿ دبؾها 
في الواقع، لأف الفطرة البشرية في الأصل ترفض اللبنتماء و تصر على الانتساب، ولكن ليس الانتماء القهري بل 

الذي تستقر حولو التجارب و يؤكده ابغدث، مع التجديد الذي لا بد منو قانونا يضمن الاستمرار و النجاح، وما 
النهاية سوى مرحلة بذديدية تغتَ فيها الأفكار وجهتها و بذدد فيها ابؼقولات مفاىيم بدا يتوافق العصر الذي نعيش 

                                                             
1
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فيو بعيدا عن الفكر الأحادي و الرجعي، لأف ابؼعتٌ الذي بكملو في أذىاننا عن ابؼقولات ىو حق لغتَنا لا بيكن 
أف نسلبهم إياه، و من حقنا بكن أف نبتكر آليات جديدة من أجل الابلراط في عصرنا و بكمي أنفسنا من أنفسنا 

 .                                                                             و بأنفسنا 

    ولكن القوؿ مع علي حرب بضرورة ابػلق و الابتكار من أجل بذاوز ابؼادية و الاستهلبكية التي باتت لغة 
العصر و عملة وحيدة بها يكوف ابغوار و التفاىم بتُ الناس، يغيّب الصور التي تظهر من خلببؽا الفلسفات الغربية 

ابؼعاصرة، إذ يعود التفكتَ بالنسبة إليهم ليلتحم ثانية بالتيارات الروحية و الروحانية، ولعل الأخذ بهذا الاعتبار 
يكتب الارتداد لكل التفكتَ الذي نادت بو ابغداثة بوصفها إرادة للتمركز حوؿ الإنساف و الواقع، وعودة إلى 

الأسئلة ابؼيتافيزيقية و ابؼاورائية التي ناقشها سقراط و أفلبطوف من قبل، و بؿاولة لردـ الفجوة الروحية التي يعاني 
منها الإنساف ابؼعاصر بدا ىو وليد التطور و التقدـ و وصولا تدرؾ بو الأشياء أوجها وأقصاىا ،ولعلها أيضا 

اعتًاؼ بامتداد ابؽوة التي تفصل الإنساف بواقعو و استحالة ابعمع بينهما دوف وسيط و حيز يفوؽ القدرة البشرية 
 .                                          و يتجاوزىا ليثبت ضعف الإنساف و بؿدودية عقلو 

       ورغم ىذا فالعودة التي يقتضيها التفكتَ البشري و الارتداد إلى العالم ابؼاورائي ما ىو في الواقع سوى مرحلة 
جديدة أو بداية خرجت من رحم النّهاية التي وصل فيها التفكتَ البشري  حدوده، و لعل الغموض الذي بويط 
بعالم الأرواح ىو السبيل الوحيد لمجاوزة الوصوؿ إلى طرؼ الشيء، و بالتالي تضمن بو ابغداثة استمرارىا إلى ما 

البداية ىي ابؼادة التي يصنع منها الاستمرار، وىذا ما يؤجل ابغصوؿ على ابغقيقة / لانهاية، و طبعا، تكوف النهاية 
كل مرة، فمن الاحتماؿ إلى التعالي و الغيبية تتعدد أوجو ابغقيقة و تتنوع، فإذا كاف التفكتَ وسيط الإنساف، 

 . فعابؼو الغيبي و ابؼتعالي ىو ابغلقة ابؼفقودة التي لا تكتمل معاني الأشياء إلا بها 
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 : ارتداد مفاهيم الثّورة في الخطاب التّحرري-   الثا

 La répercussion des concepts révolutionnaires dans le discours de 

libération.                                                                                                    

إرساء دعائم مشروعو التّجاوزي  (ثورات القوة الناعمة في العالم العربي  )بواوؿ علي حرب من خلبؿ كتابو        
عن طريق القوؿ بنجاح الثّورة التي لا تنتمي إلى الفئات ابؼتعصبة و الأصولية و ىو في ذلك يرى أف بؿاولات 

التّحرر التي انطلقت من العامة ىي أقدر الصّور على كسر ابؼركزية السّلطوية من جهة و التّعصبية من جهة ثانية، 
و لعلّ أولى ابؼطبات التي يقع فيها ابػطاب من حيث لا يدري ىو ابغكم القيمي الذي أطلقو على الثّورات في 
العالم العربي، رغم أفّ ابؼشروع الذي بواوؿ إرساءه لا يؤمن بالأحكاـ، كونها صيغ قاصرة و عاجزة عن مقاربة 

و لكن تم التًكّيز " ابغقيقة، التي ىي ابتعاد عن كل بسركز أو حكم تستدعي في ابؼقابل النّقيض و ابؼعارض، يقوؿ 
على ما بهري في تونس ثم في مصر، لأفّ الثورة في كل من البلدين، قد بقحت بأقصى سرعة، و بأقل ابػسائر في 

 .1..." الأرزاؽ و الأرواح

      إفّ القوؿ بنجاح الثّورة بومل في أحد أبعاده احتواء ابغكم و استيعاب أبعاد الثورة، بدا ىي ىذا ابؼطلق الذي 
توجزه كلمة النّجاح، بينما ابغقيقة فليست بالبساطة التي بريل على مفهوـ التّطابق أو ابغكم، ذلك أفّ النّجاح 

ابؼطلق صورة يتعذّر الوصوؿ إليها ماداـ ابغديث يقارب واقعا من بتُ أىم بظاتو التّغتَ و التّبدؿ و احتواء النّقيض، 
و ىذا ما أدّى بابػطاب عند علي حرب، في معرض حديثو عن النّجاح، إلى استدعاء بذربة الفشل، ففي حتُ 

بـلخلة بذلك ثنائية الدّيكتاتوريات و الأصوليات، بقبضاتها الأمنية و ما فياتها " بواوؿ التّخلص من الثنّائية، يقوؿ
، ىو في ابؼقابل يقيم ثنائية 2.." ابؼالية و عقائدىا الاصطفائية التي تولد ابؼساوئ و ابؼفاسد أو ابؼصائب و الكوارث

أخرى أحد أطرافها بقاح الثّورات ابؼعاصرة في العالم العربي، و يكوف طرفها الآخر ىو الفشل الذي طاؿ التّفكتَ 
لم تفوت الفرص، كما فعلت الأجياؿ : ىذا ما أوتي للقوى ابعديدة و الأجياؿ الشابة أف تفعلو: ابغداثي، يقوؿ

 .3"والقوى السّابقة التي أخفقت في مشاريعها سواء على جبهة ابغداثة أو معسكر التًاث

     فيقع صاحب ابػطاب في فخ التفكتَ وفق ابؼنطق الصّوري دوف أف يدري، إذ يستحضر الثنّائية و يؤمن 
الفشل، فالقوؿ عنده يستحضر منطق الثنّائية في كثتَ من مواضعو إذ بواوؿ / بوجود حدّين متعارضتُ، النّجاح

                                                             
. 9، ص - تفكيك الديكتاتوريات و الأصوليات بكو– ثورات القوة الناعمة في العالم العربي : علي حرب-  1
. 10ابؼرجع نفسو، ص -  2
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النّفي و الإثبات، ففي سبيل التّأكيد على التّجاوز الذي يلحق ابؼاضي، يؤكّد على ثنائية، في ابؼقابل ىو يؤكد على 
" عقم الثنائية و عجزىا عن احتواء ابغقيقة، فيكوف التّمركز حوؿ الصّفات ىو ما بييّز ابػطاب في كثتَ من مواضعو
و ىكذا، ففيما كانت خريطة العالم تتغتَّ بصورة غتَ مسبوقة، لكي تصعد دوؿ كانت متخلفة، فقتَة، ىامشية، 

،فمن النّقيض إلى النّقيض، تنتقل الأحكاـ عنده دوف الوقوؼ على حدود بينية بيكن 1" فتصبح غنية، قوية، فاعلة
ابػروج عن طريقها من مطب ابؼركز الذي بردث عنو أرسطو في معرض حديثو عن مبادئ ابؼنطق الصّوري، فالثّورة 

 .وفق ىذا الاعتقاد موضوع يكفي ابغكم عليو بدخولو حيز ابؼفاىيم التي يكوف وجهها الآخر ىو النقيض

         ىذا، و لا تغادر الأحكاـ النّصوص التي يدرجها علي حرب أثناء حديثو عن الثورة، و حكم الفشل ىذه 
ابؼرة يربطو بالشّعارات و اللبفّتات التي يسعى أصحابها إلى إرساء قيم العدالة و ابغرية، إذ يكوف ابغكم ىنا اختزالا 

على ابؼستوى الداخلي، أخفقت " ، يقوؿ(على بكو أسوء )لكل ما حققتو الأنظمة وفق كل ابؼستويات في عبارة 
، 2"  الأنظمة في شعارات التقدـ و ابغرية و العدالة الاجتماعية، بل ىي أعادت إنتاج الأوضاع على بكو أسوأ

فتكوف النّظرة الأحادية ىي الصّفة التي تندرج برتها كل الشّعارات التي نادت بها حركػػػػػػػػػػات التّنوير في عصر 
 .النّهضة 

      ذلك أفّ الوجو الآخر ىو الصّورة التي انعكست من خلببؽا في عصر النّهضة و ىي حقائق لا ينبغي إغفابؽا 
أو حجبها، لأنّها حدث يثبتو الواقع و يؤكّده، إذ أدّت ابغركات التّحررية إلى رفع الغشاوة على العالم و خاصة 

الغربي، فكاف التّخلص من سلطة الكنيسة أولا و بعدىا إعادة الاعتبار للذّات الإنسانية و انتماء ابغقيقة إليها في 
 .بعض موضعها

     ىذا، و يتساوى التقدير في موضوع الثّورة و الشّعارات التّنويرية، ذلك أفّ النّجاح الذي بردّث عنو بخصوص 
الثّورة في تونس و مصر ىو بقاح آني حقّقو سقوط النّظاـ، طبعا مع ما في النّتائج التي وصلت إليها الثّورة من 
برفظ في بعض مواطنها، و الشّعارات التي تعالت برملها الأنظمة يوما في سبيل برقيق ابغرية، و لعلّو السّبب 

 .الذي أدّى بصاحب ابػطاب إلى الوقوع في التّناقض حوؿ ىذه الشّعارات

       فالفشل ىو ابؼصتَ الذي وصل إليو عند حديثو عن ابغرية و العدالة، و لكنّو في ابػطاب الثاّني يعود لتَتد 
و بؽذا تم التًكّيز في الثّورات ابعديدة " عن ىذا الفشل و يصف نفس الشّعارات بالنّجاح في برقيق أىدافها، يقوؿ
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على قيم ابغرية و العدالة و الكرامة، لكي تتًاجع شعارات التّحرير و ابؼقاومة و ابؼمانعة، كما رفعت شعارات 
الدبيقراطية و التّعددية و الشّراكة و التّنمية، لكي تتًاجع ابؼقولات الأحادية و ابؼركزية و الفوقية، كذلك تم التّأكيد 

على احتًاـ حقوؽ الإنساف بوصفها قيما عابؼية، في مواجهة انغلبؽ ابػصوصيات الثقّافية أو تعسف الدوؿ 
 .1" القومية

      فتستحضر ىنا قيم العدالة و ابغرية بوصفها بدائل ثورية انتهجتها الثّورات ابعديدة، رغم أفّ العدالة و ابغرية 
ىي نهج الثّورات منذ القدنً و لا وجود لثورة عبر تاريخ البشرية بزلو من مطالب العدالة و ابغرية، فإطلبؽ 

الأحكاـ القيمية أوقع صاحب ابػطاب في ىذا التّأرجح و التًّدد، في حتُ بويل على الأوجو ابؼختلفة للحقيقة 
بوصفها حقائق مطلقة جرى ربطها بحكم مسبق، فأوقعت اللّغة صاحبها في مطبات التّعارض و التّناقض، تناقض 

 .مع الأفكار التي طرحها ىو ذاتو، بتًكيزه على فكرة النّجاح أو الفشل

      بينما، لا سبيل للحكم بابؼطلق على ىذه الأحداث، لأفّ التّاريخ يشهد في كثتَ منها أنها معقّدة و مركبة 
بطريقة يتعذّر ابغكم فيها، كما أفّ بذربة النّجاح و الفشل لم تكن مطلقة يوما، ذلك أنّها بذربة تتعدّى أطرافها 

لتصبح بذربة قومية إنسانية، و لعلّ القوؿ بالنّجاح أو الفشل لا يتجاوز في كثتَ من حالاتو الأطراؼ ابؼطالبة بهذه 
 .ابؼبادئ، أو الأطراؼ الثوّرية، و تلك مفارقة يصعب ابؼطابقة بتُ أطرافها

     ففي سبيل القوؿ بخلبؼ الأفكار السّائدة ىو يتعارض و يتمركز حوؿ أقصى حدود التّصور في ىذه القضية، 
و ىو نفسو السّبب الذي جعل صاحب ابػطاب لا يلتفت إلى الأوجو الأخرى المحتملة لنفس ابػطاب، رغم أنوّ 
في كثتَ من ابغالات يشتَ إلى العجز الذي يلحق النّظرة ابؼتّجهة إلى القضية من جهة واحدة و قصرىا في تقدير 

ابغقيقة، و لعلّ السّبب في ذلك راجع بالدّرجة الأولى إلى تركيز علي حرب على إثبات مشروع التّجاوز عن طريق 
ربطها بالتّجارب ابؼعاصرة، و في ابؼقابل نفي كل ما يتعلّق بالتًّاث أو ابغداثة، أو بعبارة أخرى انتساب كل 

و مسوغي في ذلك ىو " التّجارب النّاجحة إلى فتوحات العوبؼة، كما يؤكّد في كثتَ من النّصوص، نذكر
الانتفاضات الراّىنة ىي بشرة فتوحات العوبؼة التي كانت مصدر فزع لدى ابػائفتُ على ىوياتهم الثقافية أو 

 .2" ابؼتمسكتُ بعقائدىم القدبية و ابغديثة
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       ففي سبيل التّأكيد على مشروع العوبؼة بوصفو صورة جديدة جرى ربطها عنده بدشروع التّجاوز ىو بودث 
ىوة حدّ التّعارض بتُ كل الإبقازات القبلية و البعدية، رغم أفّ الاختلبؼ ىو الفاصل بتُ ابؼشاريع وفق مقولات 

التّجاوز و لا بهوز من ىذا الباب إطلبؽ الأحكاـ بحقّها، لأفّ ابغقيقة أعقد من أف بردّدىا الأحكاـ، ذلك أنّها لا 
تكوف عن طريق التّطابق و لكن البحث عنها يقتضي في كل مرة الكشف عن جزء منها أو بعضها، ليس 

 .الكشف الذي يفضي إلى كلّها و لكن كشفا تزداد معو ابتعادا و بفاطلة

     و تلك ىي ابؼفاىيم التي بردّث عنها اليونانيوف قبل الفتًة الأرسطية، و كذا ركز عليها مارتن ىايدغر أثناء 
حديثو عن ابغقيقة من وجهة نظر بعدية فهي مقابلة بؼفهوـ الكشف، الكشف الذي بويل على اختفاء ابغقيقة 

مفارقة عجيبة بذعل من شدة الوضوح ىو الاختفاء عينو، و ىذا " كلما حاولت مقاربتها تزيد ابتعادا و ىذه
 ، فالقوؿ باحتمالاتها وإمكاناتها ىو إشارة إلى صعوبة 1"تاريخ الأفكار الغربي  " (ما لم يفكر فيو )الاختفاء ىو 

أو استحالة الوصوؿ معها إلى بموذج مطلق، بموذج قاؿ بو ابؼنطق الصّوري عندما ربطها بدفهوـ ابؼطابقة، فوضع 
ابؼبادئ اليقينية التي لا بهوز ابػروج عنها إذا أراد الإنساف أف يسلم من ابػطأ، ذلك أفّ العقل آلة يتم  الفصل 

 .بوساطتها بتُ حدّي ابػطأ و الصّواب

للشّعب التونسي، كما "       والاعتقاد بانتماء ابغقيقة إلى مفهوـ التّطابق ىو ما جعل علي حرب يقوؿ، 
ابؼصري، أف يفرح بدا حدث، بعد أف أزيح الكابوس و انكسر جدار الصّمت و ابػوؼ، لكي تنطلق القوى من 

عقابؽا، و يستعيد المجتمع، في بـتلف حقولو و قطاعاتو، حيويتو و مبادرتو للمشاركة في إعادة إرساء النظاـ 
 .2"وتشكيل خارطة السلطة على أسس و قيم جديدة

      فالقوؿ بضرورة الفرح ىو إشارة إلى النّجاح الذي أكّده في مرات عديدة بؽذه الثّورات ابؼعاصرة، ىذا من 
جهة و من جهة أخرى لطابؼا بردّث عن حقيقة بزتلف بساما عن مفهوـ ابؼطابقة، فابغقيقة ليست ما يراه أو 

بوضر، و لكنّو ما بىتفي و يتسّتً، و لكنّو يصف الأحداث التي جرت في تونس على أساس أنّها حقائق مطلقة، 
صورتها تتطابق مع الواقع الذي يعكس بقاحا و بررّرا للشّعوب، و نسي أف يفكّر في الوجو الآخر الذي قد بومل 

ابغقيقة و بويل عليها أو ينعكس من خلببؽا، رغم أنوّ في غتَ مرة ينسب قصور العقل بؼن يرى الأحداث وفق 
الصّورة التي تظهر من خلببؽا، بينما ينسب النّباىة بؼن يتوقّع كل أوجو ابغقيقة على اختلبفها، و لا يستثتٍ النّقيض 
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من ذلك، لأفّ النّقيض ىو أحد حدود الاختلبؼ، فتكوف الأحكاـ عاجزة عن احتواء ابغقيقة لاعتمادىا على 
 .النّظرة الأحادية

 على –      ىذا، و يصف علي حرب الثّورات ابؼعاصرة بالسّلمية و يقر عدـ ارتباطها بالعنف، و ىو السّبب 
في بقاح الثّورة و ىذه الطرّؽ ىي من نتائج فتوحات العوبؼة، فيعبّر عن سلمية ىذه الثّورات من - حدّ اعتقاده
و أختَا ىناؾ صعود الأجياؿ ابعديدة، الشّابة، الفتية، التي تفلت من عقاؿ الإيديولوجيات الإبظنتية " خلبؿ قولو

و ابؼنظمات ابعهادية الإرىابية، بؽذه العوامل، و بخاصة الشباب، و وسائل الإعلبـ، الدور الأكبر في حصوؿ الثورة 
 .1" ابعارية، التي ىي ثورة سلمية، مدينة ، لا تشبو ما سبقها

      فطالت صفة السّلمية ىذه الثّورات و في ابؼقابل نفى عنها كل وسائل العنف، و قد عبّر عنها في غتَ موضع 
ثورات  )و ىو التّصور الذي حاوؿ إرساء دعائمو منذ بداية حديثو في كتاب  (القوة النّاعمة  )من خلبؿ عبارة 

، فالدكّتاتوريات و الأصوليات التي تنتمي إلى الأنظمة العربية على حدّ اعتقاده لا (القوة النّاعمة في العالم العربي 
بيكن بذاوزىا إلا عن طريق السّبل السّلمية التي تتصدّرىا الأجياؿ الشّابة و الفتّية، رغم أنوّ في بداية حديثو عن 

 .الثّورة التّونسية و السّبب الأوّؿ في قيامها ذكر موقفا مناقضا بساما بؼا تم تقريره في ما بعد

على "        و ىنا مكمن ابؼفارقة، فالسّبب في قياـ الثّورة التّونسية ىي تلك ابغادثة التي عبّر عنها ابػطاب بقولو
ىذا النّحو انبجس ابغدث التونسي، فالإنتفاظة التي اندلعت، في السابع عشر من كانوف الأوؿ من العاـ 

لم بزطط بؽا بلب سياسية أو ثقافية و لا قيادات حزبية أو نقابية، كما ىي العادة، و إبما قاـ بها فاعل  (2010)
مغمور لم يرد في ذىنو أف ما سيفعلو سوؼ يشكل ثورة لا سابق بؽا، شاب متعلم عاطل عن العمل، سدت في 
وجهو أبواب الرزؽ، فآثر أف بورؽ نفسو، احتجاجا على وضعو البائس في الساحة العمومية للمدينة التي يعيش 

 .2" فيها، فأشعل ثورة اليابظتُ في بلده

      فهذا ابػطاب يهدؼ من خلبؿ قراءتو ابػطيّة إلى إثبات عدـ انتماء ىذه الثّورة إلى أطراؼ معيّنة و لا إلى 
أنظمة، أو أحزاب بعينها، كما ىدؼ ابػطاب إلى انتساب أسباب الثّورة إلى شاب، ىو يشغل ابؽامش من المجتمع 

لعدـ حصولو على أدنى شروط الوجود، إذ لا بيلك لا عمل و لا حتى أسباب الرّزؽ، رغم أنوّ متعلم تم تهميشو 
من طرؼ المجتمع، و لكن صاحب ابػطاب غفل عن وجو آخر أقره ابػطاب، و ىو حرؽ ىذا الشّاب لنفسو، إذ 
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ىذا العمل يعتبر عنفا جسديا بغق النّفس البشرية بعمومها و نفس الشّاب بشكل ابػاصة، و ىذا ما تم تصويره 
 .في الفقرة السّابقة

      و ىذا ما جعل صاحب ابػطاب يقع في تناقض مع الشّروط و الوسائل التي جعلها سبب بقاح الثّورة، فهو 
يتحدّث عن ثورة و سائلها سلمية بابؼطلق، و ىدفها القضاء على كل أنواع الدّيكتاتوريات و التّسلط، بينما ىو 
يذكر لنا حادثة ىي من البشاعة التي بزتزؿ فيها كل أنواع الإنسانية، فكانت سبب اشتعاؿ الثّورة لدى الشّباب، 

ولعلّ الاشتعاؿ الذي بردّث عنو لم بهسّد على أرض الواقع، لأفّ زين العابدين بن علي خاؼ من تهديدات 
الشّباب فهرب من ابؼواجهة، و سرعة الاستجابة نابع من تقدير ىذا الأختَ بػطورة النّتائج التي قد يصل إليها إذا 

 .عاند ىذا الكم ابؽائل من الشّباب الثاّئر

     فكاف السّبب ابؼباشر في قياـ الثّورة في تونس ىو العنف الذي قضت على إثره نفس بشرية بسامها على يد 
صاحبها، و تلك أبشع صور العنف، و بؽذا لا بيكن بذاىل ىذه ابغقيقة التي ذكرىا ابػطاب و خلدّىا التّاريخ 

، فلفظ (الشّرارة التّونسية  )سببا في الثّورة التّونسية، و لا شك أفّ العنواف الذي أدرج برتو ىذا ابؼعطى أكبر دليل
الشّرارة في كل حالاتو يشتَ إلى إرادة الانتقاـ التي لا بيكن تصوّرىا بشكل سلمي و تلك ىي ابؼفارقة التي يقع فيها 

 .ابػطاب

    كما أفّ علي حرب أثناء حديثو عن بقاح الثّورة ركّز فقط على ابؼركز الذي بسثّل في السّبب الذي أدّى إلى قياـ 
الثّورة، بينما تناسى أو بّنش ما بودث خارج ىذه الأحداث أو على ابؽامش في ظلّ غياب النّظاـ بكل وسائلو 
الأمنية، ذلك أفّ النّظاـ مهما كانت ديكتاتوريتو و تسلّطو، فهو في جانب من جوانبو لا شك يكتسي ىالة من 

التّخويف ترىب و ترعب و برفظ الأمن لكل الشّعوب، و ىذا ىو الوجو الغائب في تصوّر علي حرب للحقيقة، 
التي ليست حكما قيميا بزتزؿ فيو كل الاحتمالات و الإمكانات و حتى ابؽوامش و العوارض، و ىو ما أدرجو 

 .ابػطاب عنده أثناء حديثو عن التّناقضات التي بيكن أف توجو التّفكتَ البشري

        فلب بيكن ابغصوؿ على صور مثالية و طوباوية إلا في تصوّر الفلسفات ابؼثالية في أعقاب عصر النّهضة، 
إفّ العالم لا تصنعو فقط الأفكار الكبتَة و القيم السّامية، و إبما تصنعو أيضا، و ربدا خاصة، الأطماع " يقوؿ

، فأين ىذه الاعتقادات من الوصف الذي صاؿ الثّورة التّونسية و ابؼصرية 1"والنّزوات و العداوات و الأحقاد
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بابؼطلق؟ أين ابؽامش و ابؼغيّب في ىذه الثّورات التي قاؿ عنها علي حرب أنّها بقحت، في مقابل فشل الثّورات 
 .القدبية التي تكوف شعاراتها ابغرية و العدالة؟

     إذ النّزوات و الأطماع و العداوة ىي بظات البشر على اختلبفهم حتى لا بىلو منها أحد، و ىو التّقدير 
الذي غفل عنو ابػطاب، فصوّر الأنظمة السّياسية العربية بدعزؿ عن كل الصّفات الإنسانية، و في ابؼقابل جعل من 
الثّورات صور مثالية لتحرير الشّعوب و حفظ حقوقهم، و في ىذا مبالغة لإثبات الصّفة في كل من الطرفتُ، و ىو 
ما أدّى إلى اختزاؿ الأحداث، انطلبقا من التّصور الذي انطلق منو في تقدير النّتائج، و ىذا ما صدـ ابؼصريتُ في 

 .ميداف التّحرير بعد الثّورة التّونسية

       فكانت انعكاسات الثّورة على أرض الواقع ىي نفسها الصّور التي لطابؼا أفضت إليها الثّورات الأىلية من 
عنف و قتل، ففي كل حالات الثّورة لا بيكن ابغديث عن واقع بىلو من العنف خاصة إذا تعدّت الثّورة بؾاؿ 

التّفكتَ و بذسّدت على أرض الواقع، و تلك ىي ابؼفارقة التي وقع فيها صاحب ابػطاب إذ يتحدّث عن أبنية 
التّغيتَ على مستوى الفكر عن طريق ابػروج عن التّفكتَ الأصولي و الأفكار العقيمة، إذ التّغيتَ لا يتجاوز 

 .الأفكار، و ىو ابؼركز الذي التف حولو في بؿاولة بناء مشروعو التجاوزي

     إذ الأمر بىتلف، فهو بىلط بتُ الثّورة على الأفكار و الثّورة بؾسّدة على أرض الواقع و أطرافها ابؼختلفة، وفي 
" ىذه ابغالة لا بيكن ابغديث عن قوة ناعمة لأنّها تتّجو بكو الآخر مواجهة و عداوة كذا حقدا و كراىية، يقوؿ
وإذا كانت الثّورة، كما عرفتها في إحدى ابؼقالات ىي بررّر الفرد من سجنو الفكري، فإف ما تشهده ساحات 
ابؼدف العربية من انتفاضات، سوؼ يكوف لو مفاعيلو الثقّافية و الفكرية، لأفّ أزمة ابؼشاريع ابغضارية تكمن، 

بالدّرجة الأولى، في بماذج الثقّافة البائدة و طرائق التّفكتَ العقيمة، كما تكمن في العقوؿ القاصرة و اللّغات الفائتة 
 .1"و ابؼعارؼ ابؼيتة

        وإف كانت بؿاولة التّغيتَ ابؼتجهّة بكو الأفكار صعبة و معقّدة لأنّها تتعلّق بالثّوابت و ابؼبادئ التي بسثّل 
وجود الإنساف، سواء تعلّق الأمر بابعانب الشّعوري أو اللّبشعوري، لأفّ الإنساف في الواقع ينتمي إلى حيّز 

اللّبشعور أكثر من انتمائو إلى الشّعور، ذلك أنّها الذّاكرة ابؼنسية و ابؼغيّبة التي تصنع كيانو، و الأصح القوؿ أنوّ 
فاللّبوعي يقطن الوعي و يتخلل أوعيتو و يغمر وعاءاتو كما أفّ " ابغيّز الذي لا ينفصل عن عالم الشّعور

اللبمعقوؿ يتمفصل مع صفائح ابؼعقوؿ و يتشابك مع دروبو و تنويراتو مثلما أف اللّبمفكر فيو يطوؼ حوؿ مراكز 
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التّفكتَ و يلتف حوؿ أعمدتو و أقطابو، ىذا الرّىاف ابؼابعد حداثي عمل على تبياف وىم ابؼطلقات و ابغديث عن 
 و في الوقت نفسو يصعب الإطلبع عليها أو بؿاورتها، 1"حقائق مفارقة ومقدسة لا يشوبها وىم و لا يعتًيها خلل

و رغم الصّراع النّفسي التي تؤدي إليو بؿاولة التّجاوز، إلا أفّ الأمر على أرض الواقع يشهد على مواجهة طرفتُ 
 .قاؿ عنهما علي حرب أنّهما حدّين برركهما قوة الطّمع و النّزوات

        فلب بيكن ابغديث عن مشروع ناجح، لأفّ ابؼراوحة ىي بظة كل ابؼشاريع و خاصة في عصر أعلن فيو عن 
انهيار مفهوـ اليقينية و الوثوقية، لصالح كل ما ىو عابر و زائل و عارض، و ىذا الكلبـ نابع من صميم أىداؼ 

ابؼشروع  التّجاوزي الذي حاوؿ تصوير الثّورات العربية ابؼعاصرة و وصفها بالفتح ابعديد، فالإعلبف عن دخوؿ 
عصر جديد ىو الوصوؿ إلى صورة خلبفية معها تتغتَّ ابؼلبمح ابعذرية للؤحداث ابؼعتادة، و لا يكوف برسم صورة 

 .مثالية سعى التّجاوز في حد ذاتو إلى بذاوزىا

       إفّ الإبياف بفكرة تقوؿ إفّ ابغقيقة بزتلف عن كل تطابق مع الواقع، بهعل وصف الأحداث كما ترى أو 
ثورات القوة الناعمة في  )تسمع تقصتَ في إدراؾ ىذه ابغقيقة، و قد حدث الأمر نفسو مع علي حرب في كتابو 

إذ أدرج صفحات متتالية يتحدّث فيها عن معمر القذافي و ليبيا عن طريق القوؿ بنفس ما ورد وما  (العالم العربي 
تداولو النّاس حولو و حوؿ شخصيتو، و من ىذا ابؼنطلق بوكم على فشل الثورة في ليبيا و وصوبؽا إلى مرحلة 

العجز لكونها تتعامل مع شخصية غريبة الأطوار و مركبة و متعددة لا تستجيب بسهولة، كما حدث في تونس 
ومصر، رغم أفّ الأحداث تسارعت على خلبؼ ما كاف يتوقّع، و بسكن الليّبيوف من القضاء على ىذه الشّخصية 

الغريبة، فهل برقّقت ابغرية التي نشدتها الثّورة في ليبيا؟ و ىل حقا كاف السّلم ىو بظة ىذه الثّورات كما سبق 
 .ووصفها علي حرب؟و ىل كاف سبب بزلف اللّيبيتُ ىو معمر القذافي؟ 

       ىذا، و قد بردث علي حرب عن سعي الثورات العربية للتخلص من الأنظمة ابؼستبدة التي بركمها، و ىو 
فلكل " في ابؼقابل يرى أف الليبيتُ لا بوكمهم أي نظاـ، بل الفوضى ىي القانوف الذي يسري عليهم، يقوؿ

فوضى نظامها ابػفي، كما لكل صدفة قوانينها غتَ ابؼعروفة، قد تكوف الفوضى خلبقة، و بالعكس، قد تكوف 
 .2"مدمرة، كما ىي حاؿ نظاـ الفوضى في ليبيا، و ىذا النظاـ يقوـ على قاعدة، بل حيلة أساسية
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       وىنا تكمن ابؼفارقة، ففي سبيل إثبات الاختلبؼ بتُ تونس و مصر و في ابؼقابل ليبيا، تعارض مع الأصل 
في قياـ مشروعو، إذ بردث في مرات عديدة عن خطورة النّظاـ و بفارساتو الاستبدادية، و ىذا ما جرى ابغديث 
عنو خاصة في تونس و مصر، ىو يصف المحاولات اللّيبية بدحاولة إقامة نظاـ بوفظ حقوقهم و حرياتهم، خاصة 

 .كوف النّظاـ يضع ابغدود و ىو ما يفتقده اللّيبيوف مع معمر القذافي

      ولعل بؿاولة الفصل تلك ىي ما أوقع ابػطاب في التًّدد و ابؼراوحة بتُ التّخلي عن النّظاـ و البحث عن 
نظاـ في ظلّ غيابو، فكاف التّمركز حوؿ ىدؼ واحد ىو سبب التّقصتَ في مقاربة ابغقيقة، فيظهر في كل حالاتو 

متعاملب مع الأنظمة العربية، و لا يذكر الأنظمة الغربية إلا على سبيل إعطاء أمثلة عن النّجاح و التّفوؽ، و مواقفو 
فالعدوّ الأوّؿ في نظر اللّبناني ىو اللّبناني " ىذه عكست عداوتو للؤنظمة و أوقعتو في فخ ما يقولو فيما يلي

الآخر، أي شريكو في الوطن، و ليس إسرائيل كما يدعوف، ىذا ما تشهد بو ابؼعارؾ الكلبمية ابؼشحونة بدفردات 
النبذ و الإقصاء و التخوين و ابغقد التي بذسد إرادة القتل ابؼعنوي للآخر، بقدر ما تنص ابغواجز الرمزية و ابؼادية 

، رغم أفّ القارئ بؼدوّنات علي حرب يرى فيو شخصا متحاملب على مسألة التّدين 1" بتُ ابؼذاىب و الطوائف
بالدّرجة الأولى و بعدىا باقي ابؼبادئ، خاصة إذا كاف القارئ متدينّا، فتنسب إليو مباشرة صفة العلماني، و من 

 .ىذا ابؼنطلق قد تؤدّي مدوّناتو إلى مشاحنات أشبو بتلك التي بردث عنها

      و في ختاـ ىذا العنصر يقوـ ابؼشروع التجاوزي عند علي حرب على بؾموعة من ابؼقولات التي أوجزىا 
ابغديث عنده بضرورة التّحرر و التّخلص، و في ابؼقابل بؿاولة بناء و تشغيل الفكر لتحقيق التّميز و التّفرد، ووضع 

بؾموعة من الشّروط التي تؤدّي إلى بقاح التّجارب و فاعليتها، في مقابل عقم النّماذج التي تبتٌ على الثبّات 
والقارئ بؼشروعو يرى فيو بـتلفا، إذ بواوؿ ابػرؽ و التّجاوز، و لكنّو دوف يعي ذلك يعكس ابػطاب عنده تدينا 

و بالإبصاؿ، فإف الانتفاضات " وإبيانا لا بيكن أف يتحرر منو بحكم انتمائو، و ىذا ما يعكسو ىذا ابػطاب
ابعارية، إذا قدر بؽا أف تنجح، سوؼ تفضي إلى تغيتَ وجو العالم العربي، بحيث يغادر عجزه و يستعيد فعاليتو 

 .2" وحضوره على ابؼسرح الكوني، بدا يعتٍ ذلك من تراجع التدخل الأمريكي و النفوذ الإيراني على السواء

      فاستحضار مسألة القضاء و القدر ىو من صميم مسألة التّدين و الإبياف، و ىو كذلك عود إلى التّفكتَ 
وفق التّسليم لإرادة غيبية تنأى بطبيعتها عن القدرة البشرية، فمسألة التّجاوز التي سعى إلى إرسائها ابػطاب لا 

تكاد تنبئ عن مقولاتها حتى ينتهكها ابػطاب نفسو بدجرد بؿاولة ابػوض في مناقشة قضاياه، ذلك أفّ الأمر يتعلّق 
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بدبادئ ابؼنطق الصّوري، إذ يستدعي ابػطاب عديد الأوجو الأخرى، غتَ تلك التي يراىا صاحبو و ىنا تكمن 
بـاتلة ابغقيقة و عدـ وضوح معابؼها لأنّها دائمة التّفلت بؿيلة كل مرة إلى صور أخرى بـتلفة يصعب الإحاطة بها 

 .      لأنّها متعدّدة

 :ارتداد البدائل في تصوّر علي حرب للأحداث: رابعا

La répercussion des variantes selon la vision de Ali Harb a’ propos des 

événements.                                                                                                      
يكاد يتًاوح القوؿ في خطابات علي حرب بتُ ضرورة بذاوز فتًة القدنً لإرساء مقولاتو و مشروعو،        

وضرورة ابتكار طرؽ جديدة يكوف من خلببؽا الإنساف قادرا على استيعاب واقعو و الإحاطة بالأحداث بدا في 
ذلك استشراؼ ابؼستقبل الذي يبقى في تصوّره الأساس في كل فكر ينشد الاستمرار و عدـ الوقوع في فخ النّماذج 

العقيمة، لأفّ النّظرة التي يعتمدىا توقعو في عجز التّقدير، ذلك أنوّ بواوؿ إرساء ىذا ابؼشروع عن طريق الأخذ 
بشروط مسار معتُّ، تبقى فيو باقي الاحتمالات على حدود تصوّره تنتظر من يكشف عنها، و ىذه الأختَة ىي 

 .سبب التّوتر في بناء صرح ىذا ابؼشروع

     فيجد البحث في قراءتو لتصوّر عند علي حرب سبب ابػروج عن الأفكار الأحادية و بؾانبة الأخذ بالصّور 
، و كذا الوصوؿ إلى مرحلة  ابؼثالية التي بريل على التّمركز و كذا العقم و التّقصتَ في الإحاطة بحدود ابؼفهوـ

و إذا كانت " انفصالية، أف صاحب ابػطاب يتحرّر من فخ ليقع في فخ آخر لم ينتبو إليو، و نذكر مثالا في قولو
ابغضارات القدبية نشأت و ازدىرت برت يافطة القداسة و الألوىة و التعالي، فإنو من الصعب اليوـ أف ينمو 
بؾتمع أو يزدىر بدثل ىذه ابؼفردات، لأف صناعة التنمية برتاج إلى فرد قادر و فاعل، و يشارؾ في بناء بؾتمعو، 

بالعمل و الإنتاج و الابتكار، بقدر ما بيارس استقلبليتو الفكرية و حيويتو الوجودية بكل أبعادىا ابؼعرفية 
 .1"والسياسية و ابػلقية و العشقية

      فالبنية ابػطيّة بؽذا ابػطاب تفيد انتماءه إلى بصلة السّبل التي يسعى ابؼشروع إلى إرسائها، و لكن الوجو 
الآخر للخطاب يكوف باستحضار باقي النّصوص السّابقة و بؿاولة مقاربتها بهدؼ التّنسيق بتُ أطرافها، فيجد 

القارئ أفّ علي حرب يتناقض في كلبمو عن الفكر القدنً إذ يصفو أو بوكم عليو في مواطن عديدة بالعقم 
 .ووصولو إلى مراحل حرجة وجب ابػروج من سجنها
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        و قد أدرج كثتَا من الأمثلة عن التًّاث و ابغداثة و كيف أصبحت مقولات العدالة و ابغرية سببا في 
الصّراعات و النّزاعات التي جرت إلى الانقساـ و التّجزؤ، و لكنّو في ىذا ابػطاب ينسب النّجاح و الإبقاز بؽذا 

الفكر ابؼثالي الذي حقّق انتصار حضارات عديدة في كل المجالات، و ما التّصور ابعديد الذي يقتًحو سوى 
استجابة للظرّوؼ الراّىنة، رغم أنوّ في أماكن عديدة يرى أف التّغيتَ مبدؤه و منطلقو الفكر البشري أوّلا، و تلك 

 .ىي سبل إثبات مفهوـ الاستمرار الذي لطابؼا بردّث عنو، و ليس التّفكتَ في مرحلة تالية بهري تعديلها

      وتلك ىي احتمالات اللّغة و إمكاناتها، إذ تستدرج صاحبها فتحملو ما لم ينوي قولو لتثبت دائما انتماءه 
بؽا على عكس التّصور السّائد، الذي بهعل من اللّغة معبرةّ عن إرادة الإنساف و متًبصة لأفكاره إذ بزرجها إلى 

الوجود، فتعدّد أوجو اللّغة يعدّد فهم الإنساف بؽا، فيحكم بابؼوت الرّمزي لصاحبها بدجرد فراغو من كتابتها لتًتبط 
بعديد القراء الذين يثبتوف انطلبقا من بنيتها ابػطية إحالاتها على العديد من ابؼعاني ابؼتعدّدة و ابؼختلفة التي تزيد 

اللّغة ىي أبعد من أف تكوف بؾرد لعبة منطقية و أوسع من أف تكوف ىندسة " من استحالة مطابقتها بؼفهوـ بؿدّد،فػ
ألسنية، فهي تكشف عن كينونتها و ثرائها في الأشكاؿ ابؼتنوعة التي تتبدى في الابتكارات الفنية و ابعمالية أو 

 .1" الأساليب البلبغية و ابػطابية أو ابؼهارات المجازية و الاستعارية

      فرسم خارطة حياة معاصرة عند علي حرب ىو تردّد بتُ انتسابها لفكر حيّ خلبؽ متجاوز، و فكر آخر 
يقولب نفسو انطلبقا من السّائد و ابؼتداوؿ، و ذات التّوتر الذي يتحدّث عنو ابػطاب ىو ما بويل عليو تصوّر 

و لا غرابة في ذلك لأف كل " القدماء و وصفهم بأصحاب التّفكتَ العاجز و النّماذج العقيمة، من خلبؿ قولو
واحد منهما كاف متمتًسا وراء ثوابتو، منغلقا على ذاتو، لا يسمع إلا صوتو، بقدر ما تتحكم بعقلو أطياؼ وبماذج 

، فلب 2" العلماء القدامى الذين أسسوا للفرقة و شرعوا للعداوة بتُ ابؼسلمتُ لكي بوصد ابػلف العواقب الوخيمة
 .يلبث ابػطاب حتى يستحضر القدامى بعكس التّصور الذي كاف من قبل

     و في ىذا تناقض سببو الأحكاـ القيمية التي يصر على إطلبقها في كل مرة يتحدّث فيها عن عصر معتُّ، 
فينسب للعصر القدنً في خطابو الأوّؿ أسباب الازدىار و النّجاح و في خطابو الثاّني ينسب إليو أسباب الفرقة 
والعداوة و تلك مطبات النظرة الأحادية التي حاوؿ ابػطاب التّخلص من سيطرتها في مرات عديدة، فالأحكاـ 

تقوـ باختزاؿ كل أوجو ابؼوضوع في صفة تلحقها بها، فتغيب كل الصور الأخرى المحتملة أو ابؼمكنة، فتكوف 
 .ابغقيقة قاصرة عن احتواء كل أبعادىا
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      ولعلها النّظرة نفسها التي بىتزؿ من خلببؽا الإسلبـ في صفة الأصولية، إذ يتحدّث عن الإسلبـ في كل 
مواضعو عن صورة بذسدىا الأصولية و كأنو يرى فيو حدّين لا وجود بؼسافة بينية بينهما، فيطابق بتُ الإسلبـ 

والأصولية، فإمّا التّحرر نهائيا من الإسلبـ أو الانتماء إليو عن طريق تبتٍ الأصولية منهجا، و ىذا ما جعلو يؤكّد 
دائما على الوجو ابؼتزمت الذي تعكسو خطاباتو، و كاف من قبيل الإنصاؼ ابغديث عن كل الصور التي قد يظهر 

من ىنا فإفّ الأصولية " من خلببؽا، و ىو ما يعكس تصوّره للفشل الذي يلحق كل انتماء بؽذا الدّين، يقوؿ
الإسلبمية لم تعمل إلا بعكس ما أتت من أجلو أو ضدّ ما أعلنت الدّفاع عنو أو ادّعت بؿاربتو، فهي لم تفلح لا 
في جلب ابؼصالح و لا في درء ابؼفاسد و ابؼكاره، بل ىي تكاد تطيح بدا حقّقتو المجتمعات العربية من ابؼكتسبات 

والإبقازات في سعيها إلى التّقدـ و التّحديث و ابؼعاصرة، يستوي في ذلك السّلفيوف المحدثوف و الأصوليوف 
 .1."ابؼعاصروف، و إلا كيف نفسّر كل ىذا العماء و الإرىاب؟

      فيخبر القوؿ في كل خطابات علي حرب بارتباط الإسلبـ بالأصولية، و ىذا التّصور ألغى كل الصّور 
ابػلبفية التي قد يظهر من خلببؽا الإسلبـ، إذ ابغدود عنده تفصل بتُ أصولية إسلبمية و التّخلي عن مبادئ ىذا 
الدّين مطلقا، فيقرأ ابؼفاىيم انطلبقا من أبعد حدودىا، التي تشكّل ثنائية فيتعذّر على إثرىا مقاربة الإسلبـ دوف 
صفة الأصولية ذلك أف الصّور الأخرى مغيبة لا بهري اعتمادىا، و لعلّو السّبب الذي جعل علي حرب يرى في 
الأصولية كل أسباب العجز و العقم و لا حلّ في اعتقاده سوى التّخلص منها مطلقا، و ىنا تكمن ابؼبالغة التي 

 .لطابؼا أفضت إلى تزييف ابغقائق، و كذا النّظرة الأحادية التي تدعي عدـ وجود مسافات بينية

بسحور حوؿ الإشادة بالثّورات  (ثورات القوة الناعمة في العالم العربي  )      إفّ ابغديث عن علي حرب في كتابو 
العربية و ابغكم عليها بالنّجاح خاصة تلك التي حدثت في تونس و مصر، و مبعث ذلك ىو ارتباط ىذه الثّورات 

بصفة السّلمية، و ىذا ىو ابؼقصود بالقوة النّاعمة، و لا تقرأ في ىذا الكتاب إلا ما بويلك على الوصوؿ إلى 
كاف بيلك تصورا آخر بـتلف حدّ الوصوؿ  (ابؼصالح و ابؼصائر )الأىداؼ، انطلبقا من الثّورة رغم أنوّ في كتاب 

 .إلى نتائج مناقضة

و إذا شئنا النّظر إلى "       إذ حكم على الثّورة بابؼطلق و وضعها في دائرة الأعماؿ الإرىابية و التّدمتَية، يقوؿ
الظاّىرة بعتُ النّقد و لغة الفهم، بقد أف أبرز ما بييز الثّورات ىو طابعها التّدمتَي، و ليس البنائي، إذ قلما ينجح 

قواد الثّورات و أبطابؽا في أعماؿ الإصلبح و البناء، بل إفّ الثّورة ىي ذات طابع إرىابي، إذا شئنا الرجوع إلى 
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، فيقع صاحب ابػطاب في التّناقض أثناء وصفو بؼميزات الثّورة، فتَبطها بالإرىاب 1"الفيلسوؼ الأبؼاني ىيغل
والتّدمتَ، و السّبب في ذلك يعود إلى تصويره الأشياء كل مرة و الفكرة التي يريد الوصوؿ إليها، فيحاوؿ التّمركز 

 .حوؿ ابؼفهوـ انطلبقا من الصّفات التي يلحقو إياىا

       فتكوف الثّورة إرىابية و ذات طابع تدمتَي مرة إذ بواوؿ إبغاؽ بها كل صفات الفشل، و ىو ما أورده 
ابػطاب السّابق، و تكوف الثّورة سلمية إذا أراد صاحبها الوصوؿ بها إلى صفة النّجاح، رغم أفّ الثّورة ىي مزج بتُ 

الصّفتتُ على السّواء، ففيها صفات العنف، و تكوف ذات طابع سلمي من جهة أخرى، و التّغييب الذي طاؿ 
الصّفات في كل حالة نابع من النّظرة الأحادية التي تم التّمركز فيها حوؿ صفة معينة بسثل أبعد حدود التّصور و ىو 

 .ما يستدعي في ابؼقابل نفي الصّفة ابؼعارضة

      وىذه الطرّيقة قاصرة في مقاربة ابغقيقة، لاعتماد منطق التّمركز و التّهميش، في حتُ بىتلف مفهوـ ابغقيقة 
عن كل تطابق، و يستدعي بؿاولات الكشف التي تكوف مستمرة و متعدّدة ما تعدّدت العلبقات ابػلبفية التي 
تتوسّط بتُ ابؼفهوـ و نقيضو الذي لا بيكن الوقوؼ فيو على مركز ثابت أو مطلق أو نهائي و ىذه ىي دعوى 

 .الاستمرار في مقاربة ابغقيقة

        فلب يكاد يستوي ابؼشروع عند علي حرب من خلبؿ دعواتو حتى يرتد و يعود إلى سابق عهده بالتّفكتَ 
التّقليدي الذي توجزه مبادئ ابؼنطق الصّوري، و لعلّ اللّغة عنده تنبئ في بعض الأحايتُ عن انتمائو الذي يسعى 

إلى بذاوزه عن طريق البحث عن سبل جديدة تفك قيد التّفكتَ انطلبقا من شروط ابؽوية و الانتماء، و ىذا ما 
و أساسو الاعتقاد بأنو مع الثورة في إيراف و دعمها بغزب " بواوؿ إبهازه عندما يتحدّث عن وىم النصر الإبؽي

الله، برقق ما لم بوققو العرب منذ زمن صلبح الدين، كما يبالغ و يهوؿ الكثتَوف، تسجيل النصر على أمريكا 
، وفي 2 " (النصر الإبؽي )وإسرائيل و العالم الغربي، بالطبع، ىم يعتقدوف أف ذلك حصل بددد من الله، و لذا بظي 

 .ىذا إشارة إلى ابؼبالغة في انتساب النّجاح إلى النّصر الإبؽي

القدرة  )     فيقع في التّناقض بتُ إرجاع أسباب بقاح الثّورات إلى القضاء و القدر، و ىذا ما عبّر عنو سابقا بػ
و بتُ وصفو للنّصر الإبؽي بالوىم، و تلك ىي مطبات اللّغة، إذ تعبّر في بعض حالاتها عن جانب موجود  (الإبؽية
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يسعى ابؼشروع ىنا إلى بذاوزه و تغييبو، و ىنا تتجلّى قدرة اللّغة على القوؿ  (انتماؤه، ىويتو، تدينو )في الإنساف 
 .عبر الإنساف و ليس العكس

      وفكرة بذاوز مسألة التّدين، ىي ما جعلت صاحب ابػطاب يعيد قراءة سبب عصياف إبليس و نزولو إلى 
و ىذا ما تشهد بو الرّواية الدينية " الأرض، إذ جعل من العقل سبب ابػروج عن التّبعية و الطاّعة، فأورد ما يلي

بالذات، حيث أف إبليس طرد من بتُ ابؼلبئكة لأنو استكبر على الأمر الإبؽي بقياس العقل، كما يقر البداية في 
بفا يعتٍ أف مشكلة إبليس مع ربو بسثلت في كونو قد شغل عقلو في ابؼساءلة و الاعتًاض  (ابؼلل و النحل )كتابو

والمحاججة، في حتُ أف الدين ىو خضوع و تسليم، بالطبع ىناؾ وجو آخر للمشكل،و ىو أف إبليس بيثل مصدر 
الوسوسة و سلطة الغواية على العباد، على ما جاء في خطاب الوحي، و لكن الله مع علمو بذلك، أمهل إبليس 

إلى يوـ الدين، و تأويل الرواية بوجهيها، أف العالم لا يستَ من دوف مساءلة أو معارضة عقلبنية، و أف ابؽوى 
، حاوؿ ابػطاب ىنا الإحاطة بالأوجو ابؼختلفة التي أصبح 1"والغواية و الفتنة ىي الّأصل و المحرؾ و ليس العقل

فيها العقل بؿرؾ إبليس و ابؽوى ىو بؿرّؾ البشر، ذلك أنوّ السّلبح الذي استخدمو إبليس ضدّ البشر، و لكن 
الوجو الآخر الذي يغفل عنو ابػطاب، رغم أنوّ استحضره في حديثو عن سبب طرد إبليس، و ىو مسألة التّكبر، 

 .أليس الكبر من ىوى النّفس كذلك؟

      فسعي علي حرب للتّأكيد على معارضة العقل لأسباب العبودية جعلو يتمركز حوؿ العقل من جهة، و يقيم 
حدّين متعارضتُ، أحدبنا العبودية و حدىا الآخر ىو العقل و التّعقل، و في جانبو الآخر لم يلتفت للسّبب 

الرئّيس الذي ذكره في معرض روايتو للحادثة، و ىي التّكبر، فابؽوى الذي بهعلو بؿرؾ البشر على الأرض و يتجلى 
 .من خلبؿ الغواية ىو أحد أوجو العصياف التي جعلت إبليس يطرد من الأرض و ليس العقل وحده

        فيلتفت ابػطاب إلى جانب في حتُ يهمل جانبا آخر استهل بو حديثو، فكاف السّبب الرئّيس الذي 
استبعده ابػطاب وغيبو أثناء برليلو، فزعزعة ابؼركز ليست بالضّرورة تغييبو، و لكن التّخفيف من سلطتو بقدر ما 
بيثل مقارنة بابؽامش حالة خلبفية،  و ىذا ىو دعوى الاىتماـ بابؽامش الذي يعكسو في ىذا ابػطاب الوسيلة 

 . التي كانت سبب التّكبر، ألا و ىي قياس العقل

      ىذا، و يستمر ابػطاب عند علي حرب الوقوع في فخ التّحيز إلى ابعانب الغربي الذي يصفو بكل الصّفات 
ابؼثالية، في ابؼقابل يلحق بالعالم العربي كل الصّفات التي تنقص من شأنو و لعل ىدفو من ذلك التّحرر من عقدة 
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الانتماء التي يرى فيها عيبا يعتًي الذّات الإنسانية، فيصيب تفكتَىا بالأحادية و ابؼركزية، و منو التّقصتَ في رواية 
و قد بقحت أوروبا في ذلك بعمل برويلي خارؽ على الذات، " ابغقيقة، ذلك أف أبعادىا الأخرى مغيبة، يقوؿ

بروّلت معو إلى مساحة للتّداوؿ، على غتَ صعيد، بقدر ما بررّرت من وىم الإيديولوجيات الطوباوية التّحررية، أو 
كسرت منطق الفكر الأحادي و النّظاـ الشّمولي أو الفاشي، و خاصة بقدر ما خف فيها ابؼنزع الأصولي والطلب 

 .1.."على ابؼعتٌ الدّيتٍ

       فالتّحيّز الذي بيارسو من خلبؿ إلقاء أحكامو القيمية، بورّره من انتمائو من جهة و لكنو يدرج نظاـ 
التّفكتَ عنده وفق الثنّائية، التي يكوف طرفها الأوّؿ العالم العربي صاحب الأفكار العقيمة و الفكر الأصولي 

ابؼتخلّف و في الطرّؼ الثاّني العالم الغربي صاحب الأفكار ابػارقة كما يصوّرىا ابػطاب، إذ تتجلّى الصّورة ابؼثالية 
في ىذه الأفكار ابػارقة التي يلتف حوبؽا ابػطاب عنده، ففي سبيل القوؿ بالتّجاوز مصتَا ينتهي إليو العالم الغربي 

 .تتحمل الصّفات عند علي حرب عبء الإشارة إلى حدود ابؼفاىيم و ىذا من باب الفصل بتُ الصّور

بالطبّع تغتَّ العرب كثتَا عما كانوا عليو، "        و ىذا ما يعكسو القوؿ عنده إذ يستحضر العرب كنموذج قيمي
، فابغكم الذي يشمل العرب ىو ضرورة يقتضيها ابػطاب، أو نتيجة 2" و لكنّهم بزلّفوا بابؼقارنة مع تقدّـ سواىم

يستحضرىا العقل بدجرد قراءة الصّفات التي ينسبها للطرّؼ ابؼعارض، فيكوف الوجو الآخر للتّقدـ الذي بودث في 
العالم الغربي بوصفو صاحب التجارب ابؼثالية و الفريدة، ىو التّخلف الذي يعيشو العالم العربي نتيجة بذاربو 

 .الفاشلة و العقيمة و كذا أفكاره ابؼستهلكة

         فيتحرّر ابػطاب ابغربي من الإشادة بالعالم العربي موطن انتمائو ليصبح مؤيدّا للعالم الغربي، و ىو ابػطأ 
الذي يقع فيو إذ بواوؿ التّحرر فيؤلو و يقدّس التّجارب الغربية بطريقة بذعلو يتمركز حوؿ أفكارىم التي لا بيكن أف 

تتجسّد إلا من خلبؿ بموذج معتُّ، و ىي دعوة منو إلى الأخذ بهذا النّموذج من أجل برقيق ىذا النّجاح الذي 
لطابؼا بردّث عنو، و القوؿ عنده مارس الاختزاؿ لدرجة نسي فيها أف لكل شيء وجهو الآخر الذي لا ينفك 
يستحضره و بويل إليو و لعلّ الأمر يتعلّق بأبسط الأمور التي يكوف ابؽامش مصتَا بؽا، كونها حالات استثنائية، 

 .رغم أنوّ ضرورة
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       رغم أفّ القوؿ في ابؼشروع التّجاوزي لا يغادر بذربة من التّجارب مهما كانت بسيطة إلا أحصاىا، فيحدث 
التّأرجح في ابؼفاىيم، ذلك أنوّ لا بد أف الأشياء برتوي على النّقيضتُ في ذات الوقت، و ىو الأمر الذي يتعذّر 
معو إطلبؽ الأحكاـ القيمية التي تدعي امتلبؾ ابغقيقة ابؼطلقة، أحد أوىاـ الذّات التي اقتنعت بدصداقيتها أياـ 
التّفكتَ وفق ابؼنطق الصّوري، و ىو الأمر الذي أدّى بصاحب ابػطاب إلى ابغكم على مستقبل الدّوؿ الغربية 

بقاحا يستوي في تقديره بصيع البشر، ذلك أفّ ىذه الصّورة ىي الشّائع و ابؼتداوؿ عبر كل وسائل الإعلبـ على 
اختلبفها، و في ابؼقابل يتداوؿ ابعميع مسألة بزلّف العرب و وقوفهم في مؤخرة الأمم، لكن ىل ىذه حقيقة 

مطلقة وجب الوقوؼ على حدودىا؟ ألا يتخلّل ىذه الأحكاـ قيم خلبفية تنعكس من خلبؿ الأحداث 
 .والتّجارب العابرة؟

      و إذا كاف الأمر كذلك، فابغقيقة من ىذا ابؼنطلق بسيطة و سطحية و بزضع لقانوف ابؼطابقة، و ىنا بودث 
الارتداد في أىداؼ ابؼشروع الذي عمل على دعمو علي حرب من خلبؿ برليلبتو التي لم تستثتٍ حتى الأحداث 

التي تتعلّق ببداية ابػلق رغم غيبيتها و ضرورة ابعرأة في حالة إعادة قراءتها التي صوّرت إبليس صاحب عقل أوصلو 
القياس إلى ابؼعصية و ابػروج عن شروط التّعبد، و لعلّ ابؽامش كاف سبيل صاحب ابػطاب في إعادة قراءتها، وكذا 
الالتفات إلى الأوجو الأخرى ابؼغيبة أو ابؼهمّشة في ابػطاب و ىي الأوجو التي عادة ما تقلب توحيد التّفكتَ رأسا 

على عقب، و ىذه ثغرات الوصوؿ إلى نتائج مطلقة تلتف حوؿ ابغقيقة، ذلك أفّ لكل شيء وجهو الآخر فلب 
 .ترتاح ابغقيقة لقيمة مطلقة أبدا، لقصرىا و احتوائها على تقدير يعتمد النّظرة الأحادية و الوحيدة ابعانب
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، أولى ابؼفارقات التي يقع فيها ابػطاب عند علي حرب ىي النّفي الذي طاؿ مفهوـ ومجمل القول         
الثقّافة العربية رغم أنوّ في كثتَ من ابؼرات يرفض الأحكاـ الذّاتية التي تعتبر أحكامًا ظابؼةً و قاسيةً، بويل النّفي فيها 

إلى إثبات العكس و النّقيض و ىذا ما يشتَ إليو الاستبعاد، إذ يستدعي الطرّؼ الذي يتماىى معو و عادة ما 
 .                      يكوف النّقيض، و يكوف الآخر ىنا ىو ابعانب الذي بواوؿ ابػطاب التّماىي مع أفكاره و ثقافتو 

        وكذلك لا يكف ابػطاب عن استحضار ابؼاضي الذي بيثّل بالنسبة إليو ركيزة و ىذا ما يتنافى و ابؼشروع 
التّجاوزي، إذ براوؿ ابػروج و الانفصاؿ عن ابؼاضي لا بالعودة إليو كل مرة سواء بالقبوؿ أو الرفّض و ىذا 

استدعاء للمنطق الصّوري بدا ىو فصل بتُ ابػطأ و الصّواب، كما أفّ وصف الأفكار بالتّقصتَ و العجز فيو من 
 .                                 التّبسيط و التّسطيح ما بويد بالعمل التّجاوزي عن الأىداؼ التي سبق و سطرّىا 

     ولعلّ الطرّيقة التي يطابق بها علي حرب بتُ ابؼثقّف و الثقّافة بؿو لتلك ابؼسافة التي تفصل بتُ ابؼقولات 
فتمنع من تطابقها، ذلك أفّ الثقّافة لا تشتَ مباشرة إلى ابؼثقف لأف الفجوة بستد بامتداد الرّغبة التي بوملها ابؼثقف 

فتصنع بسيّز ابؼشاريع عنده، وأولى الفجوات تلك التي ربظها ىايدغر عن ابؼفاىيم التي بسيّز ابؼثقّف عن الثقّافة فتصنع 
ابػصوصية الفردية، ولكن القوؿ عنده يتعارض إذ يرسم حدود ابؽوية عن طريق التّخلص من الثقّافة و ىنا تكمن 
ابؼفارقة إذ يصف ابؼثقّف مرة بالوصي على الثقّافة و في مواطن أخرى بالصّانع للهوية ابػاصة من خلبؿ انفصالو 

 .                                                                                                              عنها 

       وقد عبّرت الوجودية عن ىذا الانفصاؿ من خلبؿ حديثها عن التّصور ابعديد للثقّافة التي ىي لا تعكس 
العالم ابػارجي بقدر ما تعود كل مرة بؼلبمسة الذّات الفردية، و من ىذا ابؼنطلق بردث ابؼباعدة بتُ الواقع  والثقّافة 
كما أنّها تعيد تفستَ ابؼبدأ بدا ىو نتيجة الأحكاـ ابؼعيارية التي يقرّىا العقل و لكنّها مبادئ بهري التّعامل معها من 
خلبؿ توقّع طرفي بقاحها و فشلها في أرض الواقع، و ىذا ما جعل من الوجودية تعيد النّظر في مفهوـ الضّمتَ إذ 

 .                                                       لا بذعلو تابعاً بؼعيار العقل و لكن الأمر بىتلف 

     ورغم التّشابو بتُ الوجودية في ابؽوية و رأي علي حرب حوؿ ىذه ابؼسألة إلا أفّ ىذا لا يعتٍ انتفاء 
الاختلبفات التي تشكّل في نظره كل منهما بؽذه ابؽوية، إذ تكوف في نظر الوجودية حديثة النّشأة و لا علبقة بؽا 

بابؼاضي، أمّا في نظر علي حرب فهي ىذا الانفصاؿ عن الثقّافة و ابؼاضي و في ذلك عود دائم إلى مسألة ابؼاضي 
و خرؽ دائم بؼبدأ التّجاوز بدا ىو انفصاؿ عن ابؼاضي، فتكوف ابؽوية عند الوجوديتُ وليدة اللّبشعور، أما عند علي 
حرب فهي نتيجة الوعي أو الشّعور، غتَ أفّ علي حرب و أثناء تأكيده على انهيار ابؼقولات و ابؼبادئ يقوـ بنفي 
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اليقتُ، و ىذا ما أوقعو في فخ إطلبؽ الأحكاـ القيمية التي عادة ما تكوف عاجزة عن إدراؾ ابغقيقة وعامل 
 .                      تسطيح ينتفي معو الوجو الآخر  للحقيقة كما تبدّت أياـ النّظريات ابؼثالية من خلبؿ اليقتُ 

        إفّ القوؿ عند علي حرب بدفهوـ السّلطة بويل على خطاب ميشاؿ فوكو عن السّلطة و ابؼعرفة، غتَ أفّ ما 
بييّز خطاب علي حرب ىو بصلة الاختلبفات التي يظهرىا اجتماع النّصتُ، ذلك أفّ السّلطة عند فوكو يصاحبها 
القوؿ بالعنف مصتَاً من أجل امتلبؾ السّلطة، أمّا علي حرب فتَى في السّلطة بؾموعة القيم و ابؼبادئ التي يؤمن 

بها الآخر فتسيطر عليو و تثبت مصداقيتها من خلبؿ مدى بقاعتها في الوصوؿ إلى ابغقيقة انطلبقاً من أحد 
أبعادىا، كما تلتقي آراء علي حرب عن ابػلق و الابتكار و الأفكار التي جاء بها أرسطو في تعريفو للفن بوصفو 

عملية خلق و ابتداع صور كما بيكن أف تكوف أو كما ينبغي بؽا، غتَ أفّ الاختلبؼ يكمن عند أرسطو في 
انطلبقو من الصّور الأصل و الإضافة التي تغتَّ من الطبّيعة، أما عند علي حرب فهو النّفي الذي يطاؿ ابؼفهوـ من 

 .                                                                                      أجل رسم معالم فكرة مغايرة 

      ورغم أفّ الصّورة التي يربظها علي حرب للمفكر أنوّ يؤمن بالاختلبؼ لا بالتّناقض، كما أنوّ يقيم علبقة 
انفتاح مع كل فئات المجتمع، إلّا أنوّ يصف عمل ابؼفكر بأنوّ مفارؽ و معارض من حيث مبادئو للمثقّف و ىنا 

يكمن التّناقض في كلبـ علي حرب إذ يؤكّد مرة على مبدأ ثم يعود ليعارضو ليثبت ابؽدـ الذي يطاؿ مشروعو 
 .                                                                                                         التّجاوزي 

      رغم التّعالق الذي بوقّقو النّص عند علي حرب مع نص إدوارد سعيد إلّا أفّ الاختلبؼ يكمن في استخداـ 
ابؼصطلح، فكثتَا ما يورد إدوارد سعيد مصطلح ابؼثقّف و يقصد بو ابؼفكر، و كذلك لا يكوف ابؼفكّر صورة بذاوزية  

و لكن بدئية تشكّلت مع الوجود الأوّؿ للئنساف في ىذه ابؼعمورة أي قبل انتسابو إلى عقيدة معيّنة ومبادئ 
بعينها، و ىنا تكمن ابؼفارقة في تفريق كل من علي حرب و إدوارد سعيد بؼفهوـ ابؼثقّف و ابؼفكّر، إذ يتحدّث 

 .علي حرب عن ابؼفكر بوصفو صورة بذاوزية للمثقّف 

      ىذا، و يقع صاحب ابػطاب في مطب الأحكاـ القيمية أثناء وصفو للثّورات العربية بالناّجحة، و ىو في 
ذلك بواوؿ كسر ابؼركزية التي تهدؼ إلى ىدـ ابؼركز، بدا ىو نظاـ بسثّل في ابؽيئات السّلطوية، إذ تعكس أبماطا من 
الدّيكتاتورية و التّسلط، و ىذا ما بويل إلى طرؽ التّفكتَ ابؼنطقي بدا ىو صورة للثنّائية و التّطابق، كما أفّ مسألة 

الاحتواء التي يسلكها ابػطاب في بؿاولتو لكسر ىذه ابؼركزية بويل على أحادية النّظرة من جهة، و من جهة أخرى 
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يهمش باقي الصّور التي ظهر من خلببؽا النّظاـ في كل حالاتو، بدا ىو طريقة ناجعة في إظهار أحد أوجو ابغقيقة، 
 .التي ليست حكما قيميا جرى اعتماده من طرؼ ابػطاب

       ويصل ابػطاب إلى تعارض و تناقض بتُ ابؼبادئ  التي جعلها سببا في بقاح الثّورة التّونسية، إذ يتحدّث عن 
، و لكنّو يناقض ىذا من خلبؿ كلبمو عن سبب قياـ ىذه الثّورة و ىي (القوى النّاعمة  )السّلم أو ما يعبّر عنو بػ 

ابغادثة التي رواىا حوؿ الشّاب التّونسي، فتتساوى بذلك صور الثّورة في العصر ابغالي و الثّورات القدبية، بدا ىي 
ثورات أىلية، و السّبب في ىذه ابؼفارقات ىو بؿاولة ابػطاب لرسم صورة جديدة مفصولة ينتمي إليها ابؼشروع، 

 .التّجاوزي

       وما يرتد بدشروعو التّجاوزي ىو القوؿ الذي أنهى بو حديثو عن الثّورة، إذ ربط مسألة بقاحها بالقضاء 
والقدر، و تلك ىي ابؼفارقة، إذ تتحوّؿ ىذه النّتائج من كونها صورة للتّفكتَ و التّدبتَ و التي حاوؿ فيها الشّباب 

ابػروج عن السّائد و ابؼعتاد في قياـ الثّورة، و ىذا ما أدّى إلى بقاحها إلى التّأرجح مسألة بقاحها و تعلّقها 
 .(إذا قدر بؽا أف تنجح )بالقضاء 

        كما أفّ التّحامل الذي يظهر من خلبلو ابػطاب عند علي حرب حوؿ الإسلبـ مرده التّطابق الذي يلزـ 
فيو صفة الأصولية الإسلبـ عنده، و ىذا ما جعل من كل صور الإسلبـ تظهر من خلبؿ التّدمتَ و الإرىاب، 
دوف الالتفات إلى الأوجو الأخرى للئسلبـ ذلك أفّ ابؼوضوع ليس مطابقا للذّات و لكن بينو و بينها مسافة، 

وىذا ما يعدّد أوجهها و لا بودّدىا، و بيارس العمل نفسو من خلبؿ مناقشتو لقضية عصياف إبليس و طرده من 
الأرض، إذ اكتفى بطرح مسألة العقل بديلب عن الكبر، في حتُ للقضية أوجو عدّة لا بيكن إثبات أحدبنا و نفي 

 .الأخرى
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            حاصلُ القوؿ ، يصل البحث في نهايتو إلى لرموعة نتائج حاولت رصد فجوات الخطاب عند علي 
حرب ، أو بعبارة أخرى رصد الغائب في الكلاـ و الدهمّش في سبيل زعزعة الدركز أو الحضور بوصفو لزاولة تشييد 

صرح مشروع بذاوزي أو بعدي ،  وقد وصل الددخل أثناء مقاربتو لطرؽ التّفكنً و أبعاد الحقيقة إلى أفّ الفجوة التي 
تفصل الدّاؿ عن الددلوؿ أو الدقوؿ عن الدعنى ىي سبب الانتقاؿ من التّفكنً القدلَ إلى الحداثي و بعدىا 

التّجاوزي، فنًى الأوّؿ في الحقيقة صورة مطابقة لعالم الغيب أو الداوراء إذ اقترنت معالٍ الأشياء بعالم الأساطنً 
والخرافات ، و ليس مطلقاً تعلّق الحقيقة بالخرافة بل ارتبطت كذلك بعالم الدثل كما أكّد ذلك أفلاطوف ، فكاف 

 .الوىم أسبق من العقل في تفسنً الحقيقة و وضع حدود الدعنى الذي ظلّ ينشده الإنساف و يسعى إلى بلوغو

    وتنتهي ىذه الفترة لتحلّ لزلّها فترة الحداثة تغنًّ معها مفهوـ الحقيقة لنًتبط بالذّات الإنسانية ، بدا ىي مركز 
الكوف و لزور تدور حولو كل الدّراسات ، فكانت أولى سبل الوصوؿ إلى الحقيقة ىي العقل بوصفو فصلًا بنٌ 
الخطأ و الصّواب ، بدعزؿ عن مناطق الرّغبة و الذوى ، و عند ىذه النّقطة يلتقي التّفكنً الداورائي و العقلي ، 
وانطلاقاً من ىذه الطرّيقة الجديدة في التّفكنً أصبحت الحقيقة منظوراً إليها اعتماداً على لرموعة من القواعد 

والقواننٌ ، تصل حتمًا إلى نتيجة معيّنة ، فكاف استحداث الدنهج وسيلة بها يزيد من يقينية الحقيقة ، وأقيم التّفكنً 
الحداثي على مبدأ العقلانية و التّجريبية  ، و لكن الدفارقة بضلها اسم الحداثة في حدّ ذاتو إذ يرفض اليقنٌ و الثبّات 
و يجعل من التّغنً و التّجدد سبب الاستمرار ، و ىذا ما أدّى إلى التّجاوز الذي طاؿ العقل بوصفو منطق و العلم 

 .                                                                                                      بوصفو بذربة
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     فقاـ التّفكنً على مفهوـ الكارثة و الشّك و كاف الدركز ىو الذدؼ الذي عملت الدّراسات البعدية على 
بذاوزه، و من بشة إعادة الاعتبار للهامش و الدستبعد و الدرذوؿ ، و كذا الاىتماـ بالفراغات و الشّقوؽ والفجوات، 
وىنا مكمن الحقيقة التي تكوف غائبةً دائماً لانفصالذا عن الدركز الذي يدثلّو الحضور ، كما وصل البحث إلى طبيعة 

الفكر التّجاوزي العربي و الذي كاف نتيجة اتّصالو بالغرب و قوامو العمل على كسر الدركزية العقدية من خلاؿ 
تسليط الضّوء على الأسئلة الدؤجلة التي نشأت حولذا و ىو ما سمح بانتشار الدّراسات التي منعت من قبل 

 .                                                                             لتعارضها مع الأصل في يقنٌ العقيدة 

     ىذا ، و يحصي البحث لرموعة نتائج أخرى أدركها أثناء بحثو عن النّهاية مصطلحاً منفصلًا عن أصولو التي 
نسب إليها و متصلًا بالعولدة مقابلًا اقتضاه الحديث عنها عند علي حرب ، فكاف التّجاوز ىو الخيط الرفّيع الذي 
بصع أجزاء الدشروع عند علي حرب ، و على الرّغم من الزّعم بدحاولة إقامة ىذا الدشروع إلا أفّ البحث وصل إلى 

لرموعة من الثغّرات و العثرات التي حالت دوف الانفصاؿ عن الداضي و كذا التّفكنً الدنطقي الذي ظلّ يراود 
نصوصو فيوقعها في الارتداد مراّت عديدة ، فالحديث عن الحضارة أحاؿ إلى الدقابل و الدناقض ، كما اعترؼ 

بالدرحلة السّابقة عندما ذكر الثقّافة الدنفتحة ، كما يشنً إلى لرموعة من التّعارضات التي تفصل النّصوص بعضها 
على بعض على عكس ما يذكره خطاب علي حرب ، فالتارّيخ الذي لا يكاد ينتهي الحديث عنو ينفصل عن 

التّاريخ الذي بردّث عنو زعماء ما بعد الحداثة ، إذ تبقى طبيعة التّعاقب سمة التّاريخ الذي ينتسب إليو علي حرب، 
 .                     بينما يكوف التّاريخ بالدفهوـ الدعاصر حديث النّشأة ، و ىذا ما وسع من ىوة ثغرات التّجاوز 

       كما يرصد البحث لرموعة من الدصطلحات التي يحيل حضورىا إلى  انتمائها إلى خطابات من ثقافات 
لستلفة ، لكن البحث عن مواطن الاختلاؼ فيها أكّد على زيف ىذا الادّعاء و انفرادىا بالأفكار التي بريل إليها، 

فكانت ىذه الدصطلحات عبارة عن صور لرازية تنفتح بطبيعتها على العديد من النّصوص الدختلفة ، فنهاية 
الإنساف عند علي حرب بزتلف عن الصّورة التي رسمها ىايدغر و فوكو لنفس الدصطلح ، و كذلك بزتلف نهاية 

الزّمن عن الصّورة التي أوردىا فوكوياما عندما تناوؿ النّهاية بطريقة لستلفة ، قوامها الاكتماؿ الذي تكوف كل 
المحاولات بعدىا ىامشا يكتب خارج منطقة التّاريخ ، كما يتميّز خطاب الإنساف الأخنً عن الصّورة التي رسمها 

 نهاية التّاريخ و الإنساف  )فوكوياما  في كتابو 

الذي أحصى البحث حولو لرموعة من الصّفات الدتميّزة و الدختلفة عن التّصور الذي وضعو علي   ( الأخنً 
حرب ولعل بصلة الاختلافات ىي ما يصنع خصوصية الخطاب عند علي حرب ، بدا ىو ىدؼ البحث و السّبيل 
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الذي ارتضاه مناسباً لدقاربة مشروع علي حرب بدا ىو لزاولة بذاوزية ، انطلاقاً من عديد الدفاىيم التي تعدّت مسألة 
 .                                 الثقّافة و الإنساف و الزّمن و العولدة لتلتحم باللّغة و طبيعتها بنٌ الحقيقة و المجاز 

       فيحمل المجاز عنده صورة مفصولة عن الطبّيعة التي بضلتها الكتب العربية القديدة ، إذ تساوي بنٌ الحقيقة 
 و ىو في ذلك يؤكّد – اللّغة لراز –والمجاز و يجعل من المجاز أصلاً في اللّغة لأنوّ لا وجود لصورة أخرى غنً المجاز 

على الفجوة و الذوة التي تفصل الدّاؿ عن الددلوؿ ، و لا يؤمن بإمكانية التّطابق بنٌ الدّاؿ و الددلوؿ ، كما يستبعد 
فكرة الاعتباطية و العشوائية التي بني على أساسها صرح اللّغة بوصفها حقيقة أو صورة للتّواصل و التّداوؿ ، وىذا 
ما جعل من مصطلح النّظم مفصولًا عن الصّورة التي ظهر من خلالذا عند الجرجالٍ عندما بردّث عن التّماسك 
الذي يجمع حدّي اللّغة من داؿ و مدلوؿ ، فيتميّز الطرّح عند علي حرب لانفصالو عن الدفاىيم السّابقة ، كما 

يورد مصطلح اللّوغوس بصورة بزتلف عن الصّورة التي بذلّى من خلالذا في الثقّافة اليونانية ، إذ تعدّى العقل عندىم 
 .                                                       مسألة الدنطق لينفتح على كل طرؽ التّفكنً على اختلافها 

        وكذا وصل البحث إلى لرموعة اختلافات تتشكّل من خلالذا نصوص علي حرب بطريقة مغايرة عن 
الأصل في وجودىا ، فيذكر الصّمت عنده بطريقة مفارقة للأصل في ورودىا عند جاؾ دريدا ، كما يتناوؿ 

التّفكيك بدفهوـ لستلف و مغاير و يرد الحفر عنده بصفات لم يتناولذا ميشاؿ فوكو                                          
،  ويتميّز الاختلاؼ عنده عن الطبّيعة التي ذكرىا سوسنً                    (حفريات الدعرفة  )في معرض حديثو في كتابو 

و دريدا، كما يتجلّى مصطلح الإمكاف خلافًا للطبّيعة التي ذكرىا أرسطو عندما بردّث عن الإمكاف بوصفو شرط 
الجمالية و الفنّية ، و يكوف الكشف عنده صدى للصّورة التي رسمت للحقيقة في الحضارة اليونانية إذ تنفصل 

 .                                                                                                الحقيقة عن مفهوـ التّطابق التي لطالدا أحالت على الحضور أو الدّاؿ  

        كما يتناص النّص عند علي حرب مع النّتائج التي وصل إليها علم النّفس الحديث إذ يبحث عن الدعنى 
انطلاقا من مهمّش الكلاـ و مستبعده ، و ىذا ما يقابل البحث في فجوات الكلاـ و بياضاتو أو ما يسمى في 

الدّراسات النّفسية بزلات اللّساف وىنا مكمن الدفارقة ، و يستحضر الخطاب عند علي حرب رولاف بارت                                   
عندما يتحدّث عن القراءة و علاقة الذوى و اللّذة التي بذمع بنٌ القارئ و النّص وتقضي باستمرار القراءة ما 

استمرت علاقة الذوى ، و يتعدّى القوؿ عنده مسألة اللّغة و الدعنى و الدفارقة بنٌ الحقيقة والمجاز ليلامس الفكر 
والواقع و العلاقة التي تربطهما بالحقيقة فيكوف الانتقاؿ ىنا من الحقيقة التي تعكسها اللّغة ، إلى الحقيقة التي يرى 

 .              علي حرب أنّها منفصلة عن الفكر بساماً ، و ملامسة بأبعادىا الواقع بوصفو حدثاً 
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اىو بالحقيقة ابّذاىا لستلفاً عن الصّورة السّابقة التي كانت ترفق الحقيقة بالفكر         ولكن علي حرب و أثناء ابذج
طابق بنٌ الحقيقة و الواقع ، و تناقض في الوقت نفسو عندما يتحدّث عن عجز التّصور الدثالي في إدراؾ الحقيقة 

متجاوزا بذلك الصّور التي ظهرت من خلالذا الحقيقة في عصر النّهضة إذ عكست الحرية  و العقل و العلم حقائق 
لا ينبغي إنكارىا و إنكارىا يحيل على التّقصنً و العجز في إدراؾ أبعاد الحقيقة كما يصوجرىا تعدّد و اختلاؼ ، 

والنّفي و الاستبعاد الذي طاؿ النّظريات الدثالية و التّصورات  الإنسانية أوقع الخطاب عنده في التّماىي مع الوجو 
الآخر الذي يحوي الظّواىر الغنً إنسانية و الغنً أخلاقية ، و ىذه ىي مطبات الأحكاـ القيمية  ، إذ براوؿ النّفي 

 .                                                         فتقع في فخ التّماىي و ىو عجز عن إدراؾ أبعاد الحقيقة 

     كما أفّ ارتباط الحقيقة بالواقع يفقدىا الصّفة التي تم التركّيز عليها في مشروع علي حرب ، إذ ىي بحث 
وكشف يتعدّى الظاىر ، عكس التّصور الذي أدّى إلى ربط الحقيقة بالواقع و ىو ما عبّّ عنو الخطاب عندما ربط 
الحقيقة بالوىم ، و ىذا ما يعكس بسويو الخطاب و خداعو كل مرة و ما يتناسب و الفكرة التي يوردىا الخطاب ، 

ىذا ، و يدعي عدـ الانتماء بحديثو عن المجتمع التّداولي ، و لكنو يقع في فخ الانتساب من خلاؿ وصفو باعتماد 
الفكر الوسطي ، و تلك مغالطات يقع فيها الخطاب عند علي حرب فيحيل كل مرة إلى تعثرّ الدشروع التّجاوزي 
عنده و عودتو كل مرة إلى تبني الصّور القديدة التي منطلقها الدبدأ و الذّات و كذا التّطابق بوصفو صورة للحقيقة 
بعكس الادّعاء الذي يزعم الانفصاؿ عن أسس قياـ الدنطق الصّوري ، و التّصور الذي رسمتو الابّذاىات العقلية 

 .                                                                                                                                                                                                                     والعلمية 

      ولعلّ الصّورة يعكسها القوؿ عند علي حرب بوجود عالم افتراضي و لكن إلى جانب عالم واقعي عادي 
يوحي بالاختلاؼ البنٌّ بنٌ الصّورة الأصل عند جاف بودريار، الذي يرى أفّ العالم الواقعي زاؿ و انتهى ، و أفّ 
العالم الافتراضي لا يقف موازيا لو و لكنو يتخلّل العالم الواقعي ، و ىذا ىو تفسنً الخياؿ و التّخيل ، و الذي 

توسّع انطلاقاً منو مساحات اللّاشعور و تصبح مسنًّ الفرد لا عالدو الواعي الذي زاؿ وانتهى لأفّ الإنساف يستطيع 
التّحكم فيو ،  كما يرسم علي حرب حدود الدنطق التّحويلي الذي ينطلق من الفكر و الثقّافة و الواقع ليعيد 

 .                               تشكيل صورة جديدة لستلفة بطبيعتها عن الصّورة الأصلية 

       ىذا ، و يتجاوز علي حرب الفكر و الواقع ليلامس أطراؼ عالم الأرواح و الصّورة التي يحاوؿ رسمها للحب 
بوصفو بذربة فذّة و نادرة و أبدية ، تتعلّق بو الذّاتنٌ فتبتعد عن الأسباب الدنطقية التي لطالدا قدمت للحب 

فابتعدت بو عن أسباب الاستمرار و الدّيدومة ، ومن ىذا الدنطلق يعود نص الحب إلى بداية الخلق و الانقساـ 
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الأوّؿ لأجزاء النّفس ، و ما الحب إلا تلك الرّغبة في الالتحاـ ثانية بنٌ الأجزاء الدنفصلة و ىذا تفسنً مفهوـ 
السّرمدية ، و على اتّساع مفهوـ الحب بزتلف وتتنوع الآراء التي حيكت حولو ، فنًى أفلاطوف أفّ الحب ينسب 

إلى عالم الدثل و الحقائق ، و أنوّ لا يوجد في الواقع إلا بصورة مزيفّة و مشوّىة ، و كذلك يرى سقراط                           
 .             أفّ الحب مثالي لأنوّ يتوسّط الإنساف و الآلذة فيكوف الحب عندىم مفصولا عن الجسد 

         إلا أفّ التّناقض الذي يقع فيو خطاب علي حرب ىو ارتداده عن مفهوـ الثبّات الذي سبق و ربط بو 
الحب ، إذ يجعل من الصّورة الجديدة للحب عند الإنساف الدعاصر ملازمة للجسد ، و ىذا ما يفنذ مفهوـ الأبدية 

و كذا الثبّات ،  فالصّورة الجديدة التي أراد من خلالذا رؤية بذاوزية تعارضت مع الدفهوـ الذي أورده في مقدمة كتابو 
عن الحب ، كما يحيل خطاب الحب إلى انهيار الكوجيتو الدّيكارتي من جهة و تفسنً الفجوة التي تركها الوعي 
بقصوره عن استيعاب الإنساف و ىو الرّغبة التي تشغل حيز اللّاشعور ، فتحيل إلى الدناطق الدنسية و الدهمّشة 

للذّات ، كما يتميّز خطاب الفناء عند علي حرب بابتعاده عن الددلوؿ الضّروري الذي لطالدا ارتبطت بو ليحيل إلى 
مفهوـ البقاء و في ىذا تقريب بنٌ التّجربة البشرية من جهة و التّجربة الصّوفية من جهة ثانية ، ويعالق البحث آراء 

علي حرب بالفلسفة الدادية و كذا آراء نيتشو عن إرادة القوة ، بدا ىي صورة تبتعد بطبيعتها عن الأصل في وجود 
 .                                                         التّجربة ، و في ىذا إعادة لرسم خارطة التّفكنً الجديد 

     وكانت الدقاربة بنٌ الجسد و اللّغة طريقة بها تتجلّى لغة الجسد بدا ىي الفراغ و البياض الذي يتوسّط الكلاـ 
فنًاود اللّغة كل مرة ، و يحيل إلى عدـ براءتها ، لارتباطها بشيء غائب و مؤجّل بريل إليو اللّغة و يتعذّر الوصوؿ 

إلى الددلوؿ ما امتنع ملأ ىذا الفراغ ، كما يحصي البحث لرموعة الصّفات التي تكوجف مفهوـ الجماؿ ، وىي 
 .                الدناسبة و الكماؿ و كذا النّور الربّالٍ الذي يفسجر وجود الجماؿ في كل الدوجودات على اختلافها 

    وفي خابسة البحث يحاوؿ علي حرب رسم حدود الدثقف و الدفكر بوصفهما نماذج للتّفكنً تتراوح  وظيفتها بنٌ 
المحافظة و التّجاوز الذي يؤدّي إلى تغنًّ طرؽ التّفكنً ، و لكن الفصل الذي طاؿ كل من الدفكّر و الدثقّف أوقع 

صاحب الخطاب في الدطابقة بنٌ الدثقّف و الثقّافة  ، و في ذلك لزو للمسافة التي تفصل بنٌ الذّات و الدوضوع ، 
و كذا بنٌ الدواضيع ، و ىذا من شأنو تبسيط الدفاىيم و تسطيحها بطريقة يتعذّر معها البحث في خصوصية 

الدواضيع ، ىذا ، و يحيل مفهوـ الذوية عند علي حرب على آراء الوجودينٌ ، غنً أنّها في نظر علي حرب انفصاؿ 
عن الثقّافة ، بينما ترى الوجودية أفّ الذوية حديثة النّشأة  و لا علاقة لذا بالوعي ، بل لذا امتدادات في اللّاشعور ، 
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كما يتناص مفهوـ السّلطة عند علي حرب مع الطبّيعة التي ذكرىا ميشاؿ فوكو، غنً أفّ السّلطة عند فوكو ترتبط 
 .             بالعنف و القوة ، و ىذا ما يفارؽ و يباعد بنٌ الدوضوع ذاتو لدى الطرّفاف 

      كما يختلف تصوّر علي حرب للمفكّر و الصّورة التي رسمها إدوارد سعيد ف إذ يكوف الدفكّر عند علي حرب 
صورة لراوزة للمثقّف ، بينما يكوف الدفكّر عند إدوارد سعيد صورة أولية للتّفكنً البشري قبل التّلقي الثقّافي الذي 
بوسعو توجيو التّفكنً البشري ، وفي النّهاية ، يبدأ القوؿ بإمكانية إنجاز بحوث حوؿ الدشاريع العربية ، لكن ليس 
بوصفها صورة عن الإنجاز الغربي ، و لكن قراءة في الخصوصية التي بسنع من التّطابق و تفتح باب الاختلاؼ ، 

فالشّقوؽ والفجوات وحدىا قادرة على ابتداع شيء جديد و وحدىا البياضات بريل إلى إمكانية الخروج من دائرة 
التّقليد و التّبسيط لتحيل على الغائب في الكلاـ و الحاضر في لسيّلة و لاشعور الدفكر العربي بعيدًا عن كل أشكاؿ 

 .                                                                                   الإسقاط و كذا الشّرح والتّفسنً
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                                                                                                  . 2005الدصرية العامة للكتاب ، 
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 ، 1: سامي أدىم ، الدؤسسة الجامعية للدراسات و النشر و التوزيع ، ط : ىايدغر و سؤاؿ الزّمن ، تربصة : فرانسوار داستور -  
1993.                                                                                                                           

فؤاد : مطاع الصفدي ، فريق التربصة : نهاية التاّريخ و الإنساف الأخنً ، الإشراؼ و الدراجعة و التقدلَ : فرانسيس فوكوياما - 
                                                  . 1993– بنًوت – شاىنٌ ، بصيل قاسم ، رضا الشايبي ، مركز الإنماء القومي 

                                                   .  2003– الدغرب – النّص و الجسد و التأّويل ، إفريقيا شرؽ : فريد الزاّىي - 

حسن قبيسي ، الدؤسسة الجامعية للدراسات و النشر و التوزيع : أصل الأخلاؽ و فصلها ، تعريب : فريديريك نيتشو -   

 . 2009– بنًوت – لراىد عبد الدنعم لراىد ، دار الطباعة للنشر : ىذا الإنساف ، تربصة                                -

– لزمد الناجي ، إفريقيا شرؽ : ، تربصة  (كتاب العقوؿ الحرة  )إنساف مفرط في إنسانيتو -                                      
                                                                 . 2002 ، 1: ج – الدغرب 

لزمد رشيد رضا ، : دلائل الإعجاز في علم الدعالٍ ، وقف على تصحيحو و طبعو و علق على حواشيو : عبد القاىر الجرجالٍ - 
                                                                                   .1402/1982– بنًوت – دار الدعرفة 

ط - لونجماف القاىرة – الشركة الدصرية العالدية للنشر  (بنٌ البلاغة العربية و الفكر الحديث  )فلسفة المجاز : لطفي عبد البديع - 
1 ، 1997 .                                                                                                                   

– السّيميائية – مدخل إلى الدناىج النقدية الحديثة البنيوية  )معرفة الآخر : عبد الله إبراىيم و سعيد الغانمي و عواد علي - 
                                                                       -  الدار البيضاء الدغرب – ، الدركز الثقافي العربي  (التّفكيك 

– الدطابقة و الاختلاؼ –  (صورة الآخر في الدخياؿ الإسلامي خلاؿ القروف الوسطى  )الدركزية الإسلامية : عبد الله إبراىيم - 
                                                             . 2001 ، 1: ط – الدار البيضاء الدغرب – الدركز الثقافي العربي 

 .........................................................................................ثبت المصادر و المراجع   

 ، 2: ط -. الدار البيضاء -  ، 2000إفريقيا شرؽ  (نصوص لستارة  )الفلسفة الحديثة : لزمد سبيلا و لزمد بن عبد العالي - 
2010  .                                                                                                                     

 دار 12العدد – إسلامي – نقد الحداثة من منظور عربي  (2 )الحداثة و انتقاداتها                                             -
                                    .2006 ، 1: ط – الدار البيضاء – توبقاؿ للنشر 

–  ، دار توبقاؿ 11نقد الحداثة من منظور غربي ، العدد  (1 )الحداثة و انتقاداتها                                             -
                                                  .  2006 ، 1: ط – الدار البيضاء 

                             .2006 ، 1: ط – الدار البيضاء – الحداثة و ما بعد الحداثة ، دار توبقاؿ للنشر : لزمد سبيلا  – 
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: ط – الجزائر – منشورات الاختلاؼ  (النّقد و الحقيقة و التأّويل  )قراءات في فكر و فلسفة علي حرب : لزمد شوقي الزجين - 
1 ، 2010  .                                                                                                                   

 ، 1: ط – الجزائر – ، منشورات الاختلاؼ  (مقاربات في الحداثة و الدثقف  )إزاحات فكرية  -                         
2005  .                                                                                              

  2002 ، 1: ط – الدغرب – الدركز الثقافي العربي  (فصوؿ في الفكر الغربي  )تأويلات و تفكيكات                            -

  1: ط – الجزائر – ، منشورات الاختلاؼ  (صفائح نقدية في الفلسفة العربية  )الإزاحة و الاحتماؿ   -                          
2008 .                                                                                             

                                                           -   الدغرب – ىايدغر و سؤاؿ الحداثة ، إفريقيا شرؽ : لزمد الشّيكر - 

: ، تقدلَ  (فلسفة البحث في العلوـ الطبيعية تربوية الحل لأزمة الدنهج في القرف الحادي و العشرين  )نهاية العلم : لزمد كتش - 
                              . 2002 ، 1: ط – مصر الجديدة – أبضد عبد الربضن سايح ، إيتراؾ للطباعة و النشر و التوزيع 

                                             .   2005 ، 1: ط – الدغرب – رؤيا التّماثل ، الدركز الثقافي العربي : لزمد مفتاح - 

، لرلة النصوص الفكرية و الإبداعية والنقدية رقم  (العرب و الفكر العربي  )لذة النّص من نصوص لذة النص : مطاع الصّفدي - 
                                                                                . 1990– لبناف –  ، مركز الإنماء القومي 10

                       .2003 ، 1: الزّمن في الرواية العربية ، الدؤسسة العربية للدراسات و النشر ، ط : مها حسن القصراوي  – 

      . 1987 ، 2: ط – الدار البيضاء الدغرب – سالم يفوت ، الدركز الثقافي العربي : حفريات الدعرفة ، تربصة : ميشاؿ فوكو - 

بنًوت – عبد العزيز العيادي ، الدؤسسة الجامعية للدراسات و النشر و التوزيع : الدعرفة و السّلطة ، تربصة                      -
                                                                                   . 1994 ، 1: ط – لبناف 

 ..........................................................................................ثبت المصادر و المراجع 

          .2005 ، 7: ط – الدار البيضاء – إشكاليات القراءة و آليات التأّويل ، الدركز الثقافي العربي : نصر حامد أبو زيد - 

بنًوت    – علي حاكم صالح ، حسن ناظم ، دار الكتاب الجديدة الدتحدة : بداية الفلسفة ، تربصة : ىانز جورج غادامنً  - 
                                                                                                         .2001 ، 1: ط – لبناف 

الدغرب – حسن ناظم و علي حاكم صالح ، الدركز الثقافي العربي : نصيات بنٌ الذنًمينوطيقا و التفكيكية ، تربصة : ىيوسلفرماف - 
                                                                                                      .  2002 ، 1: ط – 

                         . 2007 ، 2: ط – دمشق –الفلسفة الدادية و تفكيك الإنساف ، دار الفكر : عبد الوىاب الدسنًي - 

 .                                                                                                     2003 ، 1: ط – بنًوت لبناف – الحداثة و ما بعد الحداثة ، دار الفكر الدعاصر : عبد الوىاب الدسنًي فتحي التريكي - 
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                                                                                                          :  الكتب بالفرنسية :ثانيا 

/Ali Harb : le discours des fins ultimes ( les conquêtes de la mondialisation et les 
impasses de l’identité , Traduit de l’arabe , et présenté par : Mohammed Chaouki 

Zine , éditions El-Ekhtilef , Alger – Algérie 2010.    

-Ferdinand de saussure : cours de linguistique générale, édition, Talankit- Bejaia, 
2002 

-Roland Barthes : le plaisir du texte, éditions de seuil 1973, 1 publications-en 
France- :p :8. 

 :                                                                                                                المقالات : ثالثا 

                                       .  1996/1417السنة الثالثة خريف  (13 )العرب و التفكيك ، العدد : إدريس ىانئ - 

           . 1985( 95 )عالم الدعرفة – الكويت – تغينً العالم ، المجلس الوطني للثقافة و الفنوف و الآداب : أنور عبد الدلك - 

 ، المجلس الوطني للثقافة و الفنوف والآداب 1983يوليو  (67)زىنً الكرمي ، عالم الدعرفة : بنو الإنساف ، تربصة : بيتر فارب - 
                                                                                                              – الكويت – 

المجلس الوطني للثقافة  ( 58عالم الدعرفة  )فؤاد زكريا : اماـ عبد الفتاح اماـ ، مراجعة : الوجودية ، تربصة : جوف ماكوري - 
                                                                                           .1982– الكويت – والفنوف و الآداب 

فاروؽ عبد القادر ، المجلس الوطني للثقافة : ، تربصة  (السياسة و الثقافة في زمن اللامبالاة  )نهاية اليوتوبيا : راسل جاكوبي - 
                                              .2001ماي – الكويت – مطابع الوطن  ( 269 )والفنوف و الآداب ، عالم الدعرفة 

 .........................................................................................ثبت المصادر و المراجع   

                                   .  1العولدة و خطاب النهايات ، ص  (باحث في الفكر الإسلامي و الدعاصر  ): زكي مبارؾ - 

 (فنوف و علوـ  )، كتابات معاصرة  (قراءة في شعر وفاء العمرالٍ  )الجسد رؤية و اكتشاؼ الدختلف : عبد العزيز بومسهولي - 
                                                                 .   2005– لبناف  - ( 25رقم  )لرلة الإبداع و العلوـ الإنسانية 

         .2004شتاء و ربيع  ( 63العدد  )– لرلة النقد الأدبي – نيتشو و ما بعد الحداثة ، لرلة فصوؿ : عطيات أبو السّعود- 

                  . 2002 أبريل يونيو 30 ، لرلد 4، عالم الفكر ، العدد  (فاصل بنٌ حديث و معاصر  )نيتشو : غالً ىنا  – 

         1980 ( 29 )عالم الدعرفة – الكويت – العرب و التّحدي ، المجلس الوطني للثقافة و الفنوف و الآداب : لزمد عمارة - 
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لرلة الإبداع  (علوـ و فنوف  )لستلف أقصى الجسد ، كتابات معاصرة  (الوليمة  )أنسي الإيروسية و الداوراء : مصطفى الكيلالٍ - 
                                                                         .    1993– لبناف  – 38و العلوـ الإنسانية رقم 

            - . سطيف – مفهوـ الأثر في فلسفة جاؾ دريدا ، لرلة الآداب و العلوـ الاجتماعية فرحات عباس : مكاوي خنًة - 

            ، كتابات معاصرة لرلة  (فوكو و ريكور نموذجا  )– صراع التأويلات – أركيولوجيا علوـ الإنساف : نوفل جراد  - 
                                                                           . 1999 آب أيلوؿ 10الإبداع و العلوـ الإنسانية المجلد 

                   ميتافيزيقا الدتعالي                                          – الجميل و الجليل – الجماؿ الدفارؽ  )سعادة الدتعة -                   
 .  1998– لبناف  – 35لرلة الإبداع و العلوـ الإنسانية ، رقم ( فنوف و عوـ ) كتابات معاصرة  ( الشبو و

لرلة الإبداع  (علوـ و فنوف  )كتابات معاصرة  (الفلسفة الأفلاطونية و الجسد الدريدي  )لا معنى الجسد : الذادي حامد - 
                                                                                   .1995– لبناف –  (25 )والعلوـ الإنسانية رقم 

عالم – الكويت – عبد السلاـ رضواف ، المجلس الوطني للثقافة و الفنوف و الآداب : الدتلاعبوف بالعقوؿ ، تربصة : ىربرت شيللر - 
                                                                                                      . 1999 ، 243الدعرفة 

لرلة الإبداع  (فنوف و علوـ  )رواية العشق العكتابات معاصرة – استوغرافيا الجنس  و الآلذة  )مرض الحب : وليد صالح خليفة  - 
                                                                            .1998– لبناف  – 34و العلوـ الإنسانية رقم 

-  جامعة 13رقم  (لرلة دورية علمية لزكمة  )في معرفية النّص الصّوفي ، لرلة الآداب و العلوـ الاجتماعية : ياسنٌ بن عبيد - 
                                                                                                              .  2011-سطيف 
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 ..............................................................................................................ملحق 

 :الآيات القرآنية مضبوطة بالشّكل : أولًا 

  (                       30 )سورة البقرة  ، الآية / 1      1" وَ إٍذْ قاَؿَ رَبُّكَ للِْمَلَائِكَةِ إِلٍج جَاعِلٌ في الَأرْضِ خَلِيفَةً " قولو تعالى 

ُـ اسْكُنْ أنَْتَ وَ زَوْجُكَ الجنََّة " قاؿ تعالى    (                         35 )سورة البقرة ، الآية / 2 .             2... " وَقػُلْنَا ياَ آدَ

تَقِنٌ : "  قولو تعالى 
ُ
  (.                            68 )سورة الزخرؼ الآية / 3     3" الَأخِلَاءُ يػَوْمَئِذٍ بػَعْضُهُمْ لبِػَعْضٍ عَدُو إِلاج الد

 (                       4 )الآية رقم : سورة التنٌ  / 4                              4" لَقَدْ خَلَقْناَ الِإنْسَافَ في أَحْسَنِ تػَقْوِلٍَ : " قولو تعالى 

 قولو تعالى :  (            4 )الآية رقم : سورة الأحزاب / 5                       5"مَّا جَعَلَ اللَّوُ لِرَجُلٍ مجنْ قػَلْبػَنٌِْ  في جَوْفِوِ " 
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هَا زَوْجَهَا : " ..  يقوؿ تعالى    (       1 )سورة النساء ، الآية رقم /6  6... " الذجي خَلَقَكُمْ مِنْ نػَفْسٍ وَاحِدَةٍ وَ خَلَقَ مِنػْ
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 ......                           فرانسيس فوكوياما ........................: أرسطو

 ......:(سيغموند  )                         فرويد ........................:أفلاطوف 

 ...... :(ميشاؿ  )                                    فوكو ..... (نعوـ  ) تشومسكي

                     ..... :(إيدانويل )                                      كانط ...........:جاف بودريار

 ..........:                                      جورج بنًكلي ...........:جاؾ دريدا 

Aristote Francis Fukuyama 

Chomsky noam 

Gilles Deleuze 

Foucault (michel ) 

Kant (Emmanuel) 

George Berkeley 

Nietzsche(Friedrich ) 

Jean Baudrillard 
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 ...:(فريديريك  )                                    نيتشو ............: جيل دولوز

  ......:(مارتن  )                                       ىايدغر ..........: ديكارت  

 ..................:                                   ىوبس .............:رولاف بارت 

  ...................:                            ىيغل.......................: سقراط 

 ...............:(دافيد )                                  ىيوـ ................:دو سوسنً

                                                                                                                                                     ...........:                                فرانسيس باكوف ..................: غادامار  
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 .....................:                       البنيوية ...................................:الأثر

 ............................:                                البلاء .......................:الاحتماؿ

 ...........................:                             التاريخ .........................:الاختلاؼ

 :...................                        التأويلية ................................: الآخر
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  .......................:                        التجاوز .............................: الأخلاؽ

 ..........................:                                            التطابق ...........:إرادة القوة

 ........................:                        التطور ............................: الأسطورة 

 ...................:                                التغريب ......................:إشكالية

 .............................:                       التغنً ...............................:الأصل

  ........................:                 التأويل ................................:الاعتقادات

  ..................................:                          التفكنً ..........................:الإمكاف 

 ...............:                التفكنً الحداثي .....................................:الأنا 

 ..........:                      التفكنً الداورائي ..............................:الأنثى 

 ............................:                     التفكيك .............................: الإنساف 

 ...............................:                       التقاليد ............................:الإنسانية

 ................................:                                التقنية .............:الإنساف الأخنً 

 :................................                          التكرار ....................:الإنساف الأسمى

 ..............................................................................................................ملحق 

 ..............................:                             الخياؿ ......................:التناص 

 :....................................                      الخنً ..........................: : التناقض 

 :.................................                      الدازاين ..........................: : التوحد 

 :....................................                      الداؿ ..........................: : الجسد 

 :......................................                      الديانة ..........................: : الجليل 

 :............................................                      الذات ..........................: : الجماؿ 
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 :................................                      الذاكرة ..........................: : الحب 

 :.........................................                     الذكر ..........................: : الحدث 

 :.........................................                     الرغبة ..........................: : الحداثة 
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 :................................                     الزمن الفوري ..........................: : الحضارة 

 :....................................                      السلطة ..........................: : الحضور 

 :...............................                       السيميائية ..........................: : الحقيقة 

 :................................                        الشعور ..........................: : الحياة 

 :......................................                   الشك ..........................: : الخصوصية 

 :........................................                     الصمت ..........................: : الخطاب 

 :......................................                     الصوفية ..........................: : الخلاؼ 

 :..............................................العالم :.............................                       الخلق 

 ..............................................................................................................ملحق 

 ..........................:                  الكلاـ ..........................: :  العالدية 

 :............................                   الكماؿ ..........................: : العقل 
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 :...............................                   اللغة ..........................: : العولدة 
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 : ...................................                 الوعي ..........................: : الدوضوع 

  ..........................: : النص 

  ..........................: : النصوص 

  ..........................: : النظاـ 

 ..........................: : النفس 

  ..........................: : النقد 

  ..........................: : النهاية 
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 .                             2002 / 1423 ، 10: ط – دمشق – القرآن الكرلَ برواية ورش لقراءة نافع ، دار ابن كثنً – 

:                                                                                                             المصادر و المراجع 

المصادر   :الكتب بالعربية : أولًا 

:                                                                                               علي حرب 

  2000 ، 1: ط – الدغرب – ، الدركز الثقافي العربي  (فتوحات العولدة و مآزق الذوية  )حديث النّهايات - /1    

 ، 2: ط – بنًوت – ، دار التنوير للطباعة و النشر و التوزيع  (قراءة تأويلية في الثقّافة العربية  )التأّويل و الحقيقة /- 2    
2007                                                                                             

 . 2005 ، 4: ، ط - الدار البيضاء الدغرب – الدركز الثقافي العربي  ( 1النّص و الحقيقة  )نقد النّص /- 3    

  2005 ، 3: ط – الدار البيضاء الدغرب – ، الدركز الثقافي العربي  ( 2النّص و الحقيقة  )نقد الحقيقة /- 4    

 4: ط – الدار البيضاء الدغرب – ، الدركز الثقافي العربي  ( 3النص و الحقيقة  ) (نقد الذّات الدفكرة  )الدمنوع و الدمتنع /- 5.  
 ،2005                                                                              . 

 .        1997 ، 1: ط – بنًوت لبنان – ، دار الكنوز الأدبية  (حوارات و لزاور  )الفكر و الحدث /- 6    

 .                                                                                                  2002  1: ط – الدار البيضاء الدغرب – ، الدركز الثقافي العربي  (منطق الصِّدام و لغة التّداول  )العالم و مأزقه /- 7   

– ، الدركز الثقافي العربي  ( 1سياسة الفكر  ) (مصائر الدشروع الثقافي العربي  )الأختام الأصولية و الشّعائر التّقدمية /- 8   
 .                                                               2001 ، 1: ط – الدغرب 

: ط – الدغرب – ، الدركز الثقافي العربي  (2سياسة الفكر  ) (نقد بورديو و تشومسكي  )أصنام النّظرية و أطياف الحرية /- 9   
1 ، 2001                                                                               . 

ين و أعطال الحداثة ، الدؤسسة العربية للدراسات /- 10    .  2005 ، 1: ، ط - بنًوت – الإنسان الأدلٌ أمراض الدِّ

 .                                                                                                    2005 ، 1: ، ط - بنًوت – ، الدؤسسة العربية للدراسات  (دراسات و فكر  )هكذا أقرأ ما بعد التّفكيك / - 11 

 .  1998 ، 1: ط – الدار البيضاء – ، الدركز الثقافي العربي  (نحو منطق تحويلي  )الداهية و العلاقة /- 12  

 .  2009 ، 2: ط – الجزائر – ، منشورات الاختلاف  (العداوة / السّكينة/ الدرأة  )الحب و الفناء /- 13  

 . 1996 ، 1: ط – بنًوت لبنان – ، دار الكنوز الأدبية  (سنًة فكرية  )خطاب الذوية /- 14

 .                                                                                    2008 ،  1: ، منشورات الاختلاف ، ط  (الآلذة الجدد و خراب العالم  )تواطأ الأضداد /- 15  

 .                                                                      2005 ، 1: ، ط - الدغرب – ، الدركز الثقافي العربي  (الإصلاح ، الإرهاب ، الشّراكة  )أزمنة الحداثة الفائقة /- 16 
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 . 1998 ، 2: ط – الدار البيضاء – أوهام النّخبة أو نقد الدثقف ، الدركز الثقافي العربي /- 17 

الدار البيضاء – ، الدركز الثقافي العربي  (الإسلام بنٌ روجي غارودي و نصر حامد أبو زيد  )الاستلاب و الارتداد /- 18 
 .                                 1997 ، 1: ط – الدغرب 

 .                                                                        1994 ، 1: ط -  بنًوت لبنان – دار الطليعة – مقاربة نقدية سجالية – أسئلة الحقيقة و رهانات الفكر /- 19  

مباحث نقدية حول أعمال لزمد عابد الجابري ، حسنٌ مروة ،                                                         )مداخلات /- 20 
 ، 1: ط – عويدات – ، دار الحداثة للطباعة  والنشر و التوزيع  (هشام جعيط ، عبد السلام بن عبد العالي ، سعيد بن سعيد 

1995                                          . 

 .                                                                                    1991 ، 1: ط – الدار البيضاء – الدركز الثقافي العربي  (فصول في نقد الإنسان  )لعبة الدعنى / - 21 

 ،                                      1: ط – الجزائر – منشورات الاختلاف  (صناعة الحياة الدشتركة  )الدصالح و الدصائر /- 22 
: ط – الجزائر – ،  منشورات الاختلاف  (نحو تفكيك الديكتاتوريات و الأصوليات  )ثورات القوى الناّعمة في العالم العربي - 
1 ، 2011                                      . 

: المراجع بالعربية

: إبراهيم محمود

. 2002 ، 1: ط – دمشق – ، مركز الإنماء القومي  (في أصل الدخفي و الدكبوت  )في جماليات الصّمت  - 23

 :  (علي أحمد سعيد  )أدونيس

.  1993 ، 1: ط – بنًوت – النّص القرآلٍ و آفاق الكتابة ، دار الآداب - 24

: أنور عبد الملك 

 .     1985– الكويت –  ( 95عالم الدعرفة  )تغينً العالم، المجلس الوطني للثقافة و الفنون و الآداب، - 25

:                 بختي بن عودة 

 .  2005– معسكر – ، منشورات مديرية الثقافة  (الخطيبي نموذجا  )– مقاربة تأويلية – ظاهرة الكتابة في النّقد الجديد - 26

:                                                                                                                         برهان غليون

.   1990– الجزائر – ، موفم للنشر  (لزنة الثقّافة العربية بنٌ السّلفية و التبّعية  )اغتيال العقل - 27
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:                ابن حازم الأندلسي 

بنًوت – المحامي فاروق سعد ، منشورات دار مكتبة الحياة : ، قدم له و حقق له  (في الألفة و الآلاف  )طوق الحمامة –28  
 .  1982– لبنان 

:                                                                                           حسن حنفي و صادق جلال العظم

 . 1999 ، 1: ، ط - بنًوت لبنان – ، دار الفكر الدعاصر  (حوارات لقرن جديد  )ما العولدة –29

:                                                                                                                       عبد الرحمن محمد القعود 

 .  2002( –– 279)عالم الدعرفة رقم  (الإبهام في شعر الحداثة العوامل و الظواهر و آليات التأويل –30  

:                                                                                                                           عبد الرزاق بلعقروز 

 ، 1: الجزائر ، ط – منشورات الاختلاف  (قلب تراتب القيم و التأويل الجمالي للحياة  )نيتشه و مهمة الفلسفة - 31
2010.                                                                                                               

 ، 1: ، ط - الجزائر – ، منشورات الاختلاف  (أسئلة الدفهوم و الدعنى و التواصل  )تحوّلات الفكر الفلسفي الدعاصر - -32 
2009  . 

:                                                                        سالم يفوت 

 .  2006 ، 1: ط – الدار البيضاء – إبستيمولوجيا العلم الحديث ، دار توبقال للنشر - 33

:                      سامي أدهم 

– بنًوت لبنان – ، الدؤسسة الجامعية للدِّراسات  (بحث ابستيمولوجي أنطولوجي – تفكيك العقل اللغوي  )فلسفة اللّغة - 34
 .  1993 ، 1: ط 

:                                                                                               سهير عبد السلام 

 .   2003– حلوان – مفهوم الاغتراب عند هربرت ماركيوز ، دار الدعرفة الجامعية - 35

:                      عبد السلام بن عبد العالي 

 .                                   2008 ، 1: ط – الدغرب – في الانفصال ، دار توبقال –36

 .                              2000– بنًوت لبنان – الفكر في عصر النّهضة ، إفريقيا شرق - - 37  

 .                 2008 ، 2: ط – الدغرب – ثقافة الأذن و ثقافة العنٌ ، دار توبقال للنشر - 38

 .    2007 ، 1: ط – الدغرب – منطق الخلل ، دار توبقال - 39
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:                                   شكري عزيز الماضي 

 .  1993 ، 1: ط – بنًوت لبنان – في نظرية الأدب ، دار الدنتخب العربي - 40

:                        شمس الدين محمد بن أبي بكر ابن القيم الجوزية 

بنًوت لبنان – مكتب الدِّراسات و التوثيق ، دار الفكر للطباعة و النشر والتوزيع : روضة المحبنٌ و نزهة الدشتاقنٌ ، تحقيق - 41
 .  2004 ، 1: ط – 

: عادل عبد الله

. 2000 ، 1: ط - سوريا دمشق- دار الكلمة للنشر و التوزيع و الطبع– إرادة الاختلاف و سلطة العقل – التفكيكية - 42

:   عادل مصطفى 

: ط – القاهرة – رؤية للنشر و التوزيع  (-نظرية التأويل من أفلاطون إلى جادامنً – مدخل إلى الذنًمينوطيقا  )فهم الفهم - 43
1 ، 2007   . 

:                                                         عبد العزيز بن عرفة 

.   1993 ، 1: ، ط - الدار البيضاء الدغرب – الدّال الاستبدال ، الدركز الثقافي العربي - 44

:               علي جعفر العلاق 

 .  2003 ، 1: ط – عمان الأردن – ، دار الشروق  (دراسة نقدية  )في حداثة النّص الشِّعري - 45 

:          عمر أوكان 

 . 1996، -الدغرب – لذة النّص أو مغامرة الكتابة عند رولان بارت ، إفريقيا شرق - 46

:                                عمر مهيبل 

 .   2001 ، 1: ط – الجزائر – منشورات الاختلاف – قراءة في الفكر العربي الدعاصر – من النّسق إلى الذّات - 47

:                                                                                                                           عبد الغفار مكاوي 

 .   2002 ، 1: ط – القاهرة – نداء الحقيقة مع ثلاثة نصوص عن الحقيقة لذايدغر ، دار شرقيات للنشر و التوزيع - 48

:                                                                                                                     عبد الغني بارة 

، الذيئة الدصرية العامة  (مقاربة حوارية في الأصول الدعرفية  )إشكالية تأصيل الدصطلح في الخطاب النّقدي العربي الدعاصر - 49
 . 2005للكتاب ، 
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:                                                                                                   فريد الزاهي 

 .  2003– الدغرب – النّص و الجسد و التأّويل ، إفريقيا شرق : فريد الزاّهي - 50

:                                                     عبد القاهر الجرجاني 

– لزمد رشيد رضا ، دار الدعرفة : دلائل الإعجاز في علم الدعالٍ ، وقف على تصحيحه و طبعه و علق على حواشيه - 51
 .  1402/1982– بنًوت 

:                                                                                 لطفي عبد البديع 

 .  1997 ، 1ط - لونجمان القاهرة – الشركة الدصرية العالدية للنشر  (بنٌ البلاغة العربية و الفكر الحديث  )فلسفة المجاز - 52

: لعموري عليش

.  2010دون طبعة، – الجزائر – مبادئ عامة في الدنطق الصوري، دار هومة للطباعة و النشر و التوزيع - 53
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 :الآيات القرآنية مضبوطة بالشّكل : أولًا 

                        54، ص( 30 )سورة البقرة  ، الآية / 1      1" وَ إٍذْ قَالَ ربَُّكَ لِلْمَلََئِكَةِ إِنِّي جَاعِلٌ فِي الَأرْضِ خَلِيفَةً " قوله تعالى / 1

 .                         54، ص ( 35 )سورة البقرة ، الآية / 2 .             2... " وَقُ لْنَا ياَ آدَمُ اسْكُنْ أنَْتَ وَ زَوْجُكَ الجَنَّة " قال تعالى / 2

  .                           493، ص ( 68 )سورة الزخرف الآية / 3     3" الَأخِلََءُ يَ وْمَئِذٍ بَ عْضُهُمْ لبَِ عْضٍ عَدُو إِلاِّ المُتَقِين : " قوله تعالى / 3 

  597، ص (4 )الآية رقم : سورة التين  / 4                              4" لَقَدْ خَلَقْناَ الِإنْسَانَ فِي أَحْسَنِ تَ قْويِمٍ : " قوله تعالى / 4

، ص  ( 4 )الآية رقم : سورة الأحزاب / 5                       5"مَّا جَعَلَ اللَّهُ لِرَجُلٍ مِّنْ قَ لْبَ يْنِ  فِي جَوْفِهِ " قوله تعالى/ 5
418     .  

هَا زَوْجَهَا : " .. يقول تعالى /6 ي خَلَقَكُمْ مِنْ نَ فْسٍ وَاحِدَةٍ وَ خَلَقَ مِن ْ ، ص  ( 1 )سورة النساء ، الآية رقم /6  6... " الذِّ
77       
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 : قائمة الأعلَم : ثانياً  
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   Isaac Newtonإسحاق نيوتن -03

 Emmanuel Kant إيمانويل كانط- 04

 Hobbes   Thomasتوماس هوبس -05

                                 Jean Baudrillardجان بودريار- 06

   Jacques Derrida: جاك دريدا -07

 Hegel   Georgeجورج هيغل -08

  Georges Batailleجورج باتاي    - 09

     George Berkeleyجورج بيركلي - 10

   Hans George Gadamarجورج هانز غادامير - 11

  Gilles Deleuze: جيل دولوز-12

  Hume    Davidدافيد هيوم -13

   Roland Barthes: رولان بارت -14

 Descartes Renéرونيه ديكارت -15

 Socrate: سقراط -16

      Freud  Sigmund سيغموند فرويد-17

                 Thalèsطاليس   - 18

 De Saussure Ferdinand:    فاردناند دو سوسير-19

 Francis Fukuyama.فرانسيس فوكوياما- 20

    Francis Baconفرانسيس باكون - 21
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     Christophe Colombكريستوف كلومب - 23

  Copernicكوبرنيك - 24
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 Foucault    Michelميشال فوكو -26

 Chomsky  Naomنعوم تشومسكي - 27

     Homerهومير -28

   Héraclites  هيراقليطس- 29
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 : ثبت المصطلحات  : ثالثا 

               Pères de l’Egliseآباء الكنيسة

                      la traceالأثر

               abductionالاحتمال
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 :الممخص بالمغة العربية

 يتناول ىذا البحث ، نقد خطاب المقولات عند عمي حرب ، عن طريق مقاربة     
مشروعو التّجاوزي ، عمما أنّ التّجاوز عنده ىو وصول المقولات حدًا يتعذّر معو 

الاستمرار، أو ما يسميو عمي حرب بالمأزق ، فيل استطاع عمي حرب التّأسيس لمشروع 
التّجاوز في المقولات التي تناوليا  ؟ وللإجابة عمى ىذه الإشكالية اعتمد البحث عمى 

رصد مفارقات الخطاب عنده ، بالاعتماد عمى الاختلاف طريقة يتم بيا الكشف عن 
ىوامش الخطاب عنده ، وىذه الإستراتيجية في البحث تبتعد عن القراءة الخطّية لمدّوال ولا 
تعترف بوجود علاقة اعتباطية بين الدّال و المدلول ، و لكن تشير إلى الوجو الآخر لكل 
.                                                                                                                                                                                                                                                                                                    مقول ، ذلك أنّ الحقيقة متعدّدة ، فيتكشّف زيف المركز و مراوغتو و ارتداده عمى ذاتو 

: الممخص بالمغة الفرنسية 

La présente recherche traite la critique des catégories du 
discours chez Ali Harb, à travers l’approche de son projet de 
dépassement, sachant que le dépassement pour lui est l’arrivée 
des catégories à une limite qui empêche la continuité, ce qu’Ali 
Harb appelle le dilemme. Ali Harb, a-t-il pu fonder un projet de 
dépassement dans les catégories qu’il a traitées ? Pour 
répondre à cette problématique, la recherche a basé sur les 
paradoxes du discours chez Ali Harb, en adoptant une méthode 
de révélation des marges du discours. Cette stratégie dans la 
recherche s’éloigne de la lecturelinéaire des signifiants et ne 
reconnait guère de la relation arbitraire entre le signifiant et le 
signifié, cependant, elle montre l’autre face de chaque 
catégorie, car la vérité est multiple, de ce fait, la fausseté du 
centre se révèle, ainsi que ses manouvres et sa réflexion sur 
lui-même. 
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