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ABSTRACT 

       Imagined Narrative Fiction in (TOHFAT 

AL ALBAB WA NUKHBAT AL EJAB) 

(Elements and Functions) 

The study seeks to probe the depths of the fictional narrative in the 

book (Tuhfat Al-Alb wa Nukhbat Al Ejab) by Abu Hamid Al-Gharnati, 

which falls under the genre of travel literature, by subjecting the two 

elements of the imagined personality and the imagined space to study 

through certain steps, namely: defining the character, place, and nature, 

Its occurrence in the book, its physical description, the number of times it 

was mentioned during the trip, the manner in which the information about 

it reached the writer, in addition to the narrative acts attributed to it, the 

elements of the imagined in it, and finally determining its reference, as 

well as in the study of imagined space, with the aim of measuring the 

extent of The imaginary dimension of the imagined element . 

  The study focuses on the fictional narrative in the book, using 

(narrative structuralism), due to the power of scenes, characters, and 

imagined spaces in it, especially since imagination is a mainstay in literary 

work . 

 To achieve this purpose, the study dealt with the concepts of 
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imagination, imagination, the imagined, and the imagined personality, in 

the preface, preceded by an introduction, and then the study was divided 

into two chapters, the first chapter dealing with the imagined personality, 

and the second chapter dealing with the imagined space, as the two main 

pillars of the study, which are the two main pillars of the study.  

followed by the results, and  a list of sources and references. 
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 مقدمة

�عد الخ�ال جزءًا أصیلاً من الثقافة ال�شر�ة، ولبنةً أساس�ةً في ��ان الشخص�ة  

الإنسان�ة، ذلك أنه �مثل قوةً لا ُ�ستهان بها، تدفع العقل ال�شري إلى الخروج عن واقعه  

المعرفي وتستثیر  الراهن، لیذهب إلى عوالم وأ�عادٍ لا مرئ�ة ولا محسوسة، تلبّي فضوله  

شغفه الجمالي، فضلاً عن أهمیته في مجال الإبداع ال�شري، ولاس�ما الأدبي، من جهة  

لذا ارتأى �ثیر من الأد�اء والكتاب،    ؛رفده �مساحات تدهش المتلقي وتكسر أفق توقعه 

 توش�ح أعمالهم الأدب�ة �شيء من الخ�ال، سعً�ا منهم لاجتذاب القارئ.

ا الخ�ال  أهم�ة  من  و�سبب  نص  في  تجل�اته  عن  ت�حث  أن  الدراسة  ختارت 

نصوص النثر التراثي، وهو (تحفة الأل�اب ونخ�ة الإعجاب) للغرناطي، الذي �عد مثالاً  

جلً�ا لأدب الرحلة الذي �جتمع ف�ه الواقع والخ�ال معًا؛ فقد لقي هذ النص �ثیرًا من  

ال �اعتماد  تتعلق  وأس�اب  بتجن�سه،  تتعلق  تخییل�ة  المساجلات لأس�اب  آل�ةً  غرناطي 

خاصة لتسجیل الوقائع ف�ه، إذ ظهر في رحلته المردة والجان، وظهرت مدن متخیلة 

 واقعي، وغیر ذلك من عناصر التخییل المختلفة.  وجود ل�س لها 

وتقوم الدراسة على افتراض أساسي مفاده أن نصوص أدب الرحلة تتصف_  

ى جانب العالم المتخیل، �كل تمثیلاته؛  في �ثیر من نماذجها_ �جمع العالم الواقعي، إل

حدود   تقع ضمن  جغراف�ة لا  لنفسه حدودًا  یرسم  الذي  الجغرافي  الحیز  على صعید 

جغراف�ة الحق�قة، أو على صعید الشخص�ات التي لا تنتمي إلى عالم الواقع، ولا تش�ه  
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وى  شخص�اته، ولعلها بهذا الجمع تسعى إلى منح نصوصها تمیزًا سردً�ا على المست 

 التجن�سي، وعلى المستوى الأدبي في آن واحد. 

 وعلى هذا الأساس اهتمت الدراسة �إثارة مجموعةً من التساؤلات:   

 ما عناصر المتخیل في النصوص؟  -

 ما الك�ف�ة التي تمثلت بها عناصر المتخیل داخل النص؟  -

 المتخیلة؟ ما المرجع�ات التي اعتمدها الغرناطي في تشكیله للعناصر  -

 بین الخ�ال والواقع؟(الشخص�ات والفضاءات المُتَخَیَّلَة)  ما موقع تلك العناصر  -

و�ناء على تلك التساؤلات رأت الدراسة أن تر�ز على عنصر�ن أساسیین من عناصر  

المكان�ة والفضاءات  الشخص�ات  وهما  الرحلة،  في  المكونان    ؛ المتخیل  أنهما  ذلك 

فا لكل نص رحلي؛  الأماكن  الأساس�ان  تعرف  �ستهدف  فعل  أنها  الرحلة  في  لأصل 

وساكنیها، ولذلك بدا من المنطقي أن تتحدد أهداف الدراسة في معرفة طب�عة هذین  

 العنصر�ن ومرجعّ�اتهما ومدى قر�هما أو �عدهما من الواقع والخ�ال. 

ولا تخلو خزانة الدراسات النقد�ة من عدد من الدراسات التي اهتمت �أدب الرحلة   

عامةً و�نص الغرناطي خاصةً؛ وذلك لما لهذا الأدب من حضور في التراث الحكائي،  

 ولما لنص الغرناطي من تمیز، فمن أهم الدراسات المحكمة ذات الصلة نذ�ر: 

عجاب بین الحقائق والعجائب: قراءة في رحلة أبي حامد  تحفة الأل�اب ونخ�ة الإ  -

رتها مجلة المعهد المصري للدراسات  الغرناطي، لشوقي حبیب عبد القوي عثمان، نش
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مج مدر�د،  في  للدراسات  26الإسلام�ة  المصري  المعهد  العالي،  التعل�م  وزارة   ،

رس ا، لم یتسن للد1994، وهي دراسة قد�مة نوعًا ما، صدرت عام  الإسلام�ة، مدر�د

) قد �جعلها خارج إطار الوجهة  1994الاطلاع علیها، و�ن �نا نرى أن قدمها النسبي (

 لبنیو�ة التي نحن �صددها. ا

ونخ�ة    - الأل�اب  تحفة  الغرناطي  حامد  أبي  رحلة  في  الآخر  وصورة  السرد  فتنة 

،  7إشكالات في اللغة والأدب، مج    -لفه روف�ا بوغنوط، نشرته مجلة  ؤ الإعجاب، لم

بتامنغست  1ع أخموك  أق  موسى  الحاج  العقال  أمین  الجامعي  المر�ز  معهد    -، 

، وتهتم هذه الدراسة ببناء المتخیل السردي من جهة  2018زائر، الآداب واللغات، الج

نص   في  الفضاء  وأسطرة  الآخر،  الراوي/  وصورة  السردي،  والاستهلال  العنوان، 

الرحلات، وتهتم �جوانب أخرى لا تلتقي مع أهداف الدراسة، و�ن �انت قر��ة منها ولكن  

قة الأسطورة �فضاء الرحلة، بزاو�ة رؤ�ة مختلفة؛ لأنها تر�ز جل اهتمامها على  علا

 فما �عنیها من المتخیل هو مدى اقترا�ه أو ابتعاده عن الأساطیر. 

 وثمة رسائل جامع�ة أ�ضًا ُ�تِبَت حول هذا النص مثل:      

الفضاء في رحلة أبي حامد الغرناطي)، وهي رسالة تقدم بها بو لعسل    (س�م�ائ�ة -

كمال في قسم اللغة العر��ة لكل�ة الآداب واللغات في جامعة منتوري في قسنطینة  

محض، ر�زت في فصولها الثلاثة على الفضاء الدلالي   ، وهي دراسة س�م�ائ�ةٌ الجزائر

 وتقاط�اته، والفضاء الجغرافي وتقاط�اته، ولم �كن المتخیل الحكائي جزءا من اهتمامها. 
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ولم تخل خزانة الكتب النقد�ة من دراساتٍ أولت المتخیل �أشكاله المختلفة جزءًا �بیرًا 

 من اهتمامها، منها: 

،  2014النظر�ة بین التلقي والنص"، لؤي علي خلیل،  العجائبي والسرد العر�ي "  -

تطب�ق�ة" مستف�ضة  - ، وهي دراسة "نظر�ةلبنان   –الدار العر��ة للعلوم ناشرون، بیروت  

والكرامات  المعراج  نصوص  وفي  عامة،  العر�ي  السرد  في  "العجائبي"  مفهوم  حول 

ي  ذ" والالت�اس الخاصةً. وفیها تناول الكاتب المصطلحات المتعددة لمفهوم "العجائبي

المصطلحات، وتحدث   و"الخوارقي"، وغیرها من  "الفانتاست�ك"،  و  �ـ"العجیب"،  تثیره، 

�ه تودوروف على عدد من نصوص السرد  الذي قال  العجائبي  عن إمكان�ة تطبیق 

العر�ي، خص منها أدب المعراج والكرامات الصوف�ة. و�كمن الفارق بین صن�عه وهذه 

على   ر�ز  أنه  بنصوص  الدراسة  یهتم  ولم  الصوفي،  الطا�ع  علیها  �غلب  نصوص 

 نه قصر اهتمامه على ال�عد العجائبي للنصوص فحسب. أالرحلات، �ما 

، دار 2019،  1تأو�ل المتخیل.. السرد والأنساق الثقاف�ة، عبد القادر فیدوح، ط  -

للنشر والتوز�ع، دمشق   الجدید،  سور�ا   –صفحات  الواقع  الكتاب سرد�ات  یتناول   .

العالم و�  إل�ه في ظل الأنظمة السلطو�ة في  الذي آل  تحدث عن مآل السرد والواقع 

العالم"،  لـ"رجاء  "حُبَّى"  روا�ة  في  والعجائبي"  "المتخیل  تناوله  إلى  �الإضافة  العر�ي، 

والتماثل   الروا�ة،  في  الفضاءات  ودلالات  الجغرافي/الافتراضي  والتماثل 

ت أش�عت بها الروا�ة، ونشاطاتها بین أحداث  التار�خي/المحوري، والحدیث عن أ�قونا
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ل وملاءمتها  والأداء،  الوظ�فة  و�ین  ولم  مالروا�ة،  والخ�ال.  المدرك  بین صورة  وقعها 

 یتطرق الكتاب إلى مدى ارت�اط المتخیل بنصوص الرحلات. 

السرد الرحلي والمتخیل لدى السیرافي والغرناطي، أر�ج السو�لم، المؤسسة العر��ة    -

ظبي،    للدراسات أبو  السو�دي،  دار  بیروت،  الكتاب  2017والنشر،  ناقش   .

المتخیل فیهما، متخذًا من منهج�ة   الخصوص�ة السرد�ة للنصین، و�حث في أنساق 

(جیلبیر دوران) مثالاً له، وقام الكتاب على فصلین؛ أحدهما ُ�عنى �ملامح الخطاب  

و�هتم الفصل الثاني_ الذي  الرحلي، و�فعل الرحلة و�أنماط الراوي وتمثیلا ت الآخر،  

خصص لأنساق المتخیل_ بتطبیق الأنساق الثنائ�ة التي اقترحها دوران حول (نسق  

الصعود/نسق الهبوط، نسق الابتلاع/نسق الافتراس، نسق الوصل/نسق الفصل). وثمة  

فارق جوهري بین الكتاب والدراسة؛ فلا �قدم الكتاب سبً�ا علمً�ا مقنعًا للجمع بین نصین  

ن الدراسة تسعى إلى ال�حث عن العناصر التي شكلت المتخیل  أ هما ثلاثة قرون! �ما  بین 

الرحلي)،   والفعل  (الراوي  للمتخیل  السرد�ة  الآل�ة  في  ت�حث  ولا  خلالها،  من  وتمثَّل 

الثقافي،   الصعید  المتخیل ومضمراته على  �أنساق  اهتم  الكتاب  أن  إلى ذلك  �ضاف 

والأنساق  الآخر  تمثیلات  على  �الأنساق    فر�ز  الدراسة  تهتم  لا  حین  على  الثنائ�ة، 

الثقاف�ة المضمرة، بل تسعى إلى ب�ان عناصر المتخیل ومرجع�اته، وتحاول الوقوف  

 على موقع العناصر من الواقع والخ�ال. 
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العر��ة    - المؤسسة  التوزاني،  خالد  والتلقي،  الكتا�ة  بین  العجیب،  وفتنة  الرحلة 

، لا �ختلف هذا الكتاب  2017السو�دي، أبو ظبي،    للدراسات والنشر، بیروت، دار

عن �تاب العجائبي والسرد العر�ي للؤي خلیل �ثیرًا، فكلاهما یهتم �شكل من أشكال  

ي �تا�ه لل�حث في إث�ات حضور العجیب في أدب الرحلة ان العجائبي، إذ خصص التوز 

ي بدراسته  عامة؛ وخص رحلة (ماء الموائد) للع�اشي من القرن الحادي عشر الهجر 

محكي   إلى  النص  انتماء  لإث�ات  محاولة  �له  فكتا�ه  �العجیب،  الخاصة  التطب�ق�ة 

 العجیب، وهذا وحده �فیل بتب�ان الفارق بین صن�عه وما تسعى إل�ه الدراسة. 

الواقع والمتخیل في روا�ة "على أبواب الملحمة" من جلسات العلامة عل�م الدین    -

بنیو  "دراسة  الراشد  صالح  مقدمة  لصلاح  مذ�رة  هني،  وخولة  حوامد  إ�مان  �ة"، 

الشهید   وآدابها، جامعة  العر��ة  اللغة  في  الماستر  نیل شهادة  متطل�ات  لاستكمال 

. تناولت الدراسة العلاقة بین الواقع والمتخیل،  2018حمّه لخضر الوادي، الجزائر،  

لزمان في نص للروائي الكو�تي صلاح صالح الراشد، وذلك من خلال دراسة عنصر ا

مثل:   الراشد،  بها  تن�أ  "تنبؤات"  الدراسة على  توقفت  �ما  واستشرافاً،  استرجاعاً  فیها، 

 )، وقارنتها مع نبوءات (نوستراداموس).  2001سبتمبر 11قصف أمر�كا (أحداث 

�آل�ات (البنیو�ة السرد�ة)،  دراستنا  استعانت  العمل،  وفي سبیل تحقیق أهداف  

سة العناصر والعلاقات القائمة ف�ما بینها، ففي ذلك  ولاس�ما من جهة توجهها نحو درا
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ما �عین على معرفة علاقة المتخیل ب�اقي عناصر الرحلة من جهة، ومعرفة علاقة  

 عناصر المتخیل �عضها مع �عض من جهة أخرى. 

وانقسمت الدراسة إلى فصلین، تس�قهما مقدمة ثم تمهید، وتتلوهما خاتمة، ثم   

والمراجع، �المصادر  والخ�ال،    قائمة  والحكا�ة،  (الرحلة،  التمهید مصطلحات  فتناول 

 )، فدرسها لغةً واصطلاحًا.  المُتَخَیَّلة، والفضاء المُتَخَیَّل  والمُتَخَیَّل، والشخص�ة

وهو    المتخیل،  عناصر  من  الأول  الأساسي  العنصر  الأول  الفصل  تناول 

المُتَخَیَّلة)،  الشخص�ات    (الشخص�ات  فذ�ر  فاستقصى  الغرناطي،  في رحلة  المتخیلة 

التي   المصادر  إلى  وأشار  ف�ه،  وجودها  ومواضع  النص،  في  مرات حضورها  عدد 

إلى  الفصل  ثم أشار  الثقة من وجودها،  لمعرفة مدى  الغرناطي في ذ�رها،  اعتمدها 

منها   تجعل  التي  والعناصر  إلیها،  المنسو�ة  الحكائ�ة  والأفعال  الشكل�ة،  خصائصها 

عرض مرجع�اتها، وقارن بین حضورها في مرجع�ات سا�قة، وحضورها في  متخیلة، و 

 نص الرحلة. 

وتناول الفصل الثاني الفضاء المتخیَّل في النص، وسار على النهج نفسه الذي  

اعتمده في الفصل الأول، فذ�ر عناصر المكان المتخیلة في نص الرحلة، وأشار إلى 

   المكان  ها ف�ه، وتوقف أمام خصائصمواضع وجودها في الكتاب، وعدد مرات حضور 

معرفته   منها  استقى  التي  الغرناطي  ومصادر  ساكن�ه،  وطب�عة  المكان�ة،  وتفاصیله 

(الشخص�ات)؛   الأول  العنصر  مصادر  عن  الأماكن  مصادر  تختلف  ولم  �المكان، 
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الغرناطي �عین�ه، وزارها وسكن فیها، واطلع على خصائصها،   ف�عض الأماكن رآها 

ر سمع عنه من �عض ساكن�ه، و�قیت �عض الأماكن نقلها الغرناطي  و�عضها الآخ

عن �عض الرحالة، أو سمعها من عامة الناس، ثم عرض الفصل للخصائص التي  

بین حضورها في   ثم عرض مرجع�اتها وقارن  جعلت من الأماكن عناصر متخیلة، 

 النص وحضورها في تلك المرجع�ات. 

كان واحد هو الخاتمة، بدلاً من توز�عها  وآثرت الدراسة أن تجمع نتائجها في م

بین الفصلین؛ وذلك لأن طب�عة الفصلین أقرب إلى العمل المعجمي التصن�في الذي  

تكون نتائجه في التصن�فات نفسها، هذا ناه�ك عما أتاحه وجود النتائج في مكان واحد؛  

 جراء عدد من المقارنات المهمة بین الفصلین.إ إذ مكن من 

  التي  د�مي علمي واجهت الدراسة �عض المعوقات والصعو�اتو�أي عمل أكا 

أي �احث �جمع بین ال�حث العلمي والعمل الوظ�في، وأمكن التغلب علیها    ایتعرض له

 بتنظ�م الوقت، والصبر على ساعات السهر والعمل.  

وأخیرًا، فإن الدراسة شأنها شأن أي عمل إنساني، لا بد أن �عتر�ها شيء من   

هذا في صالح العمل، إذ رُبَّ ضارة نافعة، فالنقص من شأنه أن یترك  النقص، ولعل  

ال�اب موارً�ا لتَقَبُّل النقد البنَّاء الذي �سهم في سدِّ مواطن الخلل، و�سمح �العودة إلیها 

 وض�ط ثغراتها، على النحو الذي �قر�ها من الإتقان.
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ستاذ الفاضل المعطاء  ولا بد لي أن أستثمر الفرصة للتقدم �الشكر الجز�ل إلى الأ 

د. لؤي علي خلیل، الذي شرَّف ال�احث والدراسة �الإشراف علیهما، ولم یدَّخر جهدًا  

في تقد�م �ل ما �حتاجه العمل؛ �غ�ة الخروج �ه في أتم صورة ممكنة، والشكر �ذلك  

الآداب  �كل�ة  العر��ة  اللغة  قسم  في  الأفاضل  والأساتذة  قطر،  جامعة  إلى  موصول 

 على ما بذلوه من جهد في سبیل الارتقاء �العمل طوال فترة الدراسة. والعلوم، 
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 تمهیـــــــــــــــــد 

 

 أولاً_ أدب الرحلة.

 ثانً�ا_ الحكا�ة. 

 ثالثًا_ الخ�ال والمُتَخَیَّل.

 را�عًا_ الشخص�ة المُتَخَیَّلة. 
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 أولاً_ أدب الرحلة:

خلق الله جل وعلا الإنسان وقذف في نفسه غرائز وفطرًا ورغ�ات وحاجات،  

نفسه،   تمكنها من  قوتها، ومدى  �حسب  وذلك  آخر،  حینًا  بها  و�تحكم  حینًا،  توجّهه 

وعمق وجودها في قل�ه، �الجوع والنوم والحاجة إلى الآخر، وغیر ذلك مما �صعب  

 حصره.  

الحاجات أو الرغ�ات_ حب التنقل    ولعل مما استقر في نفس الإنسان_ من تلك

والترحال، وهو أمر تختلف قوة تمكنه من إنسان إلى آخر، فهناك من لا �قع الترحال  

في نفسه موقعاً طی�اً، وهناك من هو شغوف �التنقل من مكان إلى آخر لأس�اب عدة؛  

س، والذود  منها السعي لل�حث عن الماء والكلأ، �عادة العرب الرُّحّل، ومنها النجاة �النف

والأعاصیر،   البراكین،  عن  ناجمًا  الخطر  هذا  أكان  سواء  محدق،  خطر  عن  بها 

صنع   من  خطرٍ  عن  ناجمًا  أم  وغیرها،  والطین�ة،  الثلج�ة  والانه�ارات  والف�ضانات، 

تضطر   التي  المخاطر  من  غیرها  أو  الحروب،  أو  السلطة  ��طشِ  نفسه،  الإنسان 

 ، لل�حث عن مكان أكثر أمناً من مكانه.  الإنسان إلى هجرة أرضه وموطنه، مرغماً 

وقد �كون الترحال �غ�ة إش�اع شغف النفس �اكتشاف أماكن أخرى، لا س�ما  

ال�عیدة منها، وتعرُّف تار�خها وجغرافیتها، والاطلاع على عادات قاطنیها وتقالیدهم،  

 وقد �كون المراد تغییر المكان دون سبب یذ�ر، أو لأجل الترحال ل�س إلا. 
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وفي هذا المضمار بزغ نجم عدد �بیر من الرحالة العرب الذین قطعوا الف�افي  

والقفار وشقوا الأود�ة والأنهار، وذاقوا مرارات التقل�ات المناخ�ة، �ارتفاع درجات الحرارة 

وانخفاضها، وتعرضوا للتقل�ات الجو�ة الهوائ�ة، �الر�اح الشدیدة التي قد تكون محملةً  

والأتر�ة،   عرض  �الغ�ار  في  �انت  الرحالة  أولئك  سیر  خطوط  أغلب  أن  س�ما  لا 

أنه أفضى إلى تسطیر �تب   الترحال  الصحراء و�ین رمالها، غیر أن من فوائد هذا 

توثق �ل ما وقعت عل�ه أعین الرحالة أثناء رحلاتهم وتنقلاتهم من بلد إلى آخر، وتحدد  

تدون �ل ما رأوه من  تضار�س تلك الدول والأماكن على نحو دقیق إلى حد �بیر، و 

 عادات الشعوب وتقالیدهم وطرائق ح�اتهم، على اختلاف مرامیهم من الرحلة. 

ابن فضلان، رسول الخل�فة  ،  واشتهر من بین هؤلاء الرحالة العرب والمسلمین

ابن فضلان   إذ سطر  البلغار؛  ملك  الثاني،  الملك روجر  إلى  �ا�  المقتدر  الع�اسي 

بلغار ودوّن مشاهداته حول شعوب حوض الفولجا، فغدت  تفاصیل رحلته إلى بلاد ال

الحموي  و�اقوت  �المسعودي، والاصطخري،  �عده،  لمن جاء  مهمًا  ، 1رسالته مرجعًا 

و�ذلك الغرناطي الذي قام برحلة طو�لة شملت مصر وجزائر سردین�ا وصقل�ة، إضافة 

والشام  والموصل،  و�غداد،  وهنغار�ا،  و�لغار،  �إیران،  أبهر  تقیید    ،2إلى  على  وعمل 

 

،  1981بیروت،  -زكي محمد، الرحالة المسلمون في العصور الوسطى، دار الرائد العربي حسن، ینظر:  1
 . 136ص

  - ینظر: الغرناطي، تحفة الأل�اب ونخ�ة الإعجاب، تحقیق: إسماعیل العر�ي، منشورات دار الآفاق الجدیدة    2
 . 7،8، ص  1993المغرب، 
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مشاهداته ووثقها في "تحفة الأل�اب ونخ�ة الإعجاب"، الذي حوى �ثیرًا من المشاهدات 

ا أكثرهم ترحالاً في الأرض، وأغزرهم نشاطً  الذي �عدّ  3ابن �طوطةو ، الواقع�ة والخ�ال�ة

 . 4ا عن الحالة الاجتماع�ةوحدیثً 

 

 الرحلة لغة:  

جاء في "لسان العرب": "الترحیل والإرحال �معنى الإشخاص والإزعاج. �قال: رَحَلَ  

. والمعنى هنا یر�ط فعل الارتحال �الغصْب والإكراه، لذلك 5الرجلُ إذا سار، وأرحلته أنا"

قرنه �الإزعاج. وفي"المص�اح المنیر" "رحَلَ عن البَلَدِ (رحیلاً) وََ�تَعَدَى �التَّضْعِ�فِ ف�قال  

من   اسمٌ  لُغَةً  م  والضَّ �الكَسْر  و(الرُّحْلَةُ)  و(ارْتَحَلْتُ)  القَومِ  عَنِ  لْتُ)  و(تَرَحَّ لْتُهُ)  (رَحَّ

يءُ الَّذِي  مِ الشَّ حْلَةُ) �الكَسْر اسمٌ مِنَ (الاِرْتِحَالِ) وَِ�الضَّ (الارتحال) وَقَالَ أَبُو زَْ�دٍ (الرِّ

"ارْتَحَلَ الَ�عِیرُ: سارَ ومَضَى، والقومُ عن المكانِ:    . وفي القاموس المح�ط: 6یُرْتَحَلُ إِلَ�هِ"

لوا، والاسم: الرُّحْلَة: �الضم والكسر، أو �الكسر: الارْتِحَالُ، و�الضم: الوَجْهُ   انْتَقَلوا، �تَرَحَّ

والرَّ  الواحدةُ.  فْرَةُ  والسَّ تَقْصِده،  �أَ حیلُ الذي  ارْ :  اسم  القومِ تِ میر:  مكةَ   حال  بین    وَمنْزِلٌ 

 

ئب الأسفار، تح: محمد عبد المنعم العریان، دار  ینظر: ابن بطوطة، تحفة النظّار في غرائب الأمصار وعجا 3
 . 1987بیروت،  –إحیاء العلوم 

 . 27 -  26ص ، الرحالة المسلمون في العصور الوسطىینظر: حسن،  4
 . 11/276بیروت، (د ت)،  - ابن منظور، لسان العرب، دار صادر  5
 ، الكبیر للرافعي، تحقیق: عبد العظ�م الشناوي الفیومي، أحمد بن علي المقري، المص�اح المنیر في غر�ب الشرح    6

 . 222مصر، (د ت)، ص -دار المعارف 



 

14 

 ، عن المكان)ل حَ رَ (. وأورد المعجم الوس�ط، عدة معانٍ للرحلة تحت مادة "7" ةِ رَ صْ ل�َ وا

جعل    :ةً لَ حْ ورِ   ،لاً حْ رَ   ، الَ�عیرَ   –  و   .سار ومضى   :ةً لَ حْ ورِ   ،حالاً رْ تَ و   ،یلاً ورحِ   ،لاً حْ رَ   –

  هُ ورحلَ   .ل فلاَن �مكروهحِ رُ   :و�قال   .لاه ور��هعَ   -   و  . ورحیل  ، مرحول  ول فه حْ عل�ه الرَّ 

  : ل) فلانٌ حَ ، (أرْ 8ك �س�في)نَّ لَ حَ رْ و لأَ عن شتمه أَ  فّنَّ وفي الحدیث (لتكُ  .علاه �ه  : �س�فه

  :افلانً   -   و   .حلةزال فأطاقت الرِّ ت �عد هُ نَ مِ سَ   :بلُ الإِ   –  و   .لٌ رحِ ت رواحله فهو مُ رَ كثُ 

 .9أعطاه راحلة" :افلانً  - و   .لَ راضها حتى صارت رواحِ  : الإبِلَ  – و . جعله یرحل

یتضح من خلال استعراض معاني الرحلة �ما وردت في عدة معاجم، أن المقصود  

أكان  والترحال في الأرض طولاً وعرضاً، سواء  إلى آخر،  التنقل من مكان  �الرحلة 

الراحل أو المتنقل �شراً أو غیره، لأن الرحلة والانتقال لا تقتصر على الإنسان فحسب،  

ع الحیوانات تنتقل من مكان إلى آخر وترحل من بلد إلى آخر. �ما  فالطیر و�عض أنوا 

�شیر معنى الرحلة إلى المكان المراد السفر إل�ه أو دنوه من المرتحل، و�ذلك �شیر  

إلى معنى اقتراب ساعة الرحیل وتجهیز المط�ة للرحیل، �ال�عیر وغیره، ومن المعاني  

المرتحل، بنّ�ة  یتعلق  ما  �الارتحال،  المقصود    الحافّة  وهو  عنه،  غصً�ا  یرتحل  فقد 

 �الترحیل، وقد یرتحل راضً�ا راغً�ا وهي الرحلة. 

 

الفیروز أ�ادي، القاموس المح�ط، تح: مكتب تحقیق التراث في مؤسسة الرسالة، إشراف: محمد نع�م العرقسوسي،    7
 . 1005، ص1998سور�ا،   -مؤسسة الرسالة 

الجزري، ابن الأثیر، النها�ة في غر�ب الحدیث والأثر، تح: أحمد بن محمد الخراط، وزارة الأوقاف والشؤون    -  8
 . 2694قطر، (د ت)، ص  -الإسلام�ة 

 . 334، ص2004مصر،  - مجمع اللغة العر��ة، المعجم الوس�ط، مكت�ة الشروق الدول�ة  9
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 الرحلة اصطلاحاً:  

یناقش ال�احثون "الرحلة" في معرض الكلام على النتاج المكتوب، و�قصدون بذلك  

"أدب الرحلة"، وهو �قع عندهم في طرائق متعددة؛ فهناك أدب الرحلة الذي یتسم �طغ�ان  

ا أدب  ذات�ة  وهناك  الجغرافي،  الوصف  حساب  على  الأدب�ة  النزعة  وحضور  لرحالة 

الرحلة الذي �عتمد الوصف الجغرافي و�عتمد لغةً علم�ةً محضة، تكاد لا تُرى ذات�ة  

الرحالة أو النزعة الأدب�ة ف�ه، على حین �قع قسم ثالث بین هذا وذاك، فیتساوى فیها 

 .10المنزعان الذاتي والموضوعي

أنه   على  الرحلة  أدب  جاء  والأدب،  اللغة  في  العر��ة  المصطلحات  معجم  وفي 

"مجموعة من الآثار الأدب�ة، تتناول انط�اعات المؤلف عن رحلاته في بلاد مختلفة،  

وقد یتعرض فیها لوصف ما یراه من عادات وسلوك وأخلاق، ولتسجیل دقیق للمناظر  

ه مرحلةً مرحلةً، أو �جمع بین �ل هذا  الطب�ع�ة التي �شاهدها، أو �سرد مراحل رحلت 

الرحلة مز�جًا من الأجناس الأدب�ة  11في آن واحد" ال�احثین یرى في أدب  ، و�عض 

الأخرى، وهو ما �كس�ه میزةً عن غیره من الآداب، و�جعل منه أداةً طّ�عةً لمُعاینة الواقع 

 . 12عن �ثب

 

ربي حتى نھایة القرن الرابع الھجري، دار النشر للجامعات الموافي، ناصر عبد الرزاق، الرحلة في الأدب الع  10
 . 35، ص1995مصر،   -المصریة 

،  1984بیروت،    -وھبة، مجدي والمھندس، كامل، معجم المصطلحات العربیة في اللغة والأدب، مكتبة لبنان    11
 . 17ص

 . 6، ص2005ینظر: خلیل، عماد الدین، من أدب الرحلات، دار ابن كثیر،  12
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الر  الواقع�ة، وهي  الرحلات  "�أدب  الرحلات  بها  وقد یوصف أدب  �قوم  التي  حلة 

رحال إلى بلد من بلاد العالم، و�دون وصفًا لها �سجل ف�ه مشاهداته وانط�اعاته بدرجة  

، و�ذهب شوقي ض�ف إلى أن أدب الرحلة "من  13من الدقة والصدق وجمال الأسلوب"

أهم فنون الأدب العر�ي، لسبب �س�ط، وهو أنها خیر رد على التهمة التي طالما اتهم  

الأدب، ونقصد تهمة قصوره في فن القصة. ومن غیر شك من یتهمونه هذه  بها هذا  

التهمة لم �قرأوا ما تقدمه �تب الرحلات عن قصص من زنوج إفر�ق�ة وعرائس ال�حر  

النار   وعبدة  الفولجا  نهر  وسكان  الصین  وصناع  ال�شر  لحوم  وأكلة  الهند  وحجاج 

بنا إلى عالم خ�الي حینًا    والإنسان البدائي والراقي مما �صور الحق�قة حینًا، و�رتفع 

 .14آخر"

مساحة حضور   أن  یتبیَّن  الرحلة،  أدب  تعر�فات، حول  من  مر  ما  في  و�النظر 

الذات�ة والأدب�ة هي ما �حدد الحقل الذي ینتمي إل�ه النص الرحلي؛ ف�كون أدبَ رحلةٍ،  

الز�اني القاسم  فقراءة نص لأبي  أدً�ا جغرافً�ا،  أو  ، �ختلف عن  أو جغراف�ة وصف�ةً، 

نص للإدر�سي، وعن نص للبیروني، على سبیل المثال لا الحصر، فالأول �قول في  

ترجمانته الكبرى: "ثم دخلت المسجد الأعظم، فرأیت من حسنه عج�ا، ومن بنائه ما  

، فتظهر ذات�ة الكاتب عبر أحكام الق�مة الجمال�ة التي �صدرها،  15شئت فضة وذه�ا"

 

 . 38الموافي، الرحلة في الأدب العربي حتى نھایة القرن الرابع الھجري، ص 13
 . 6القاھرة، (د ت)، ص  -ضیف، شوقي، الرحلات، دار المعارف  14
الفیلالي  15 الكریم  عبد  تح:  وبحرا،  براً  المعمور  أخبار  في  الكبرى  الترجمانة  القاسم،  أبو  نشر  الزیاني،  دار   ،

 . 265، ص1991ط، الربا -المعرفة للنشر والتوزیع 
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ام بها، و�بدي إعجا�ه �مسجد زاره في إحدى المدن. أما  فهو �سرد جزءًا من رحلة ق

الإدر�سي ف�قول: "والأرض مقسومة �قسمین، بینهما خط الاستواء، وهو من المشرق  

  ، فاللغة هنا علم�ةٌ 16إلى المغرب، وهذا هو طول الأرض، وهو أكبر خط في الكرة" 

ستخدام ق�اسات محض، لا حضور فیها لذات الكاتب أو أدبیته، فهو �صف بدقة، و�ا

وأرقام، �عیداً عن الذات�ة والأدب�ة. في حین تظهر الموازنة بین الذات�ة والموضوع في  

كتا�ات البیروني الذي �قول عن الهند: "وفي حروفهم ما �سمى أ�ضًا طو�لة، ووزانها  

وزان الثقیلة، وأظنها التي تعتل سواكنها، و�ن �نت إلى الآن لم أست�قن حال الخف�ف  

 ، فالوصف الموضوعي للأحرف ممتزج �التجر�ة الشخص�ة للرحّالة. 17ل"والثقی 

بلد   حدود  تعبیرًا عن حر�ة؛ ضمن  الرحلة  السا�قة عن عدِّ  التعر�فات  تخرج  ولم 

المرتحل أو خارجها، وتتضمن تلك الرحلة وصفاً للمشاهدات في �ل مرحلة �مر بها  

التي �قطعها، أو وصفًا للشعوب   الرحالة خلال سفره، سواء �ان وصفاً للج�ال والود�ان

 التي �خالطها، مما �جعل هذین الأمر�ن أقرب إلى أن �كونا شرطین لازمین في الرحلة.

ونقل   التجارة  �غرض  محصورةً  �انت  و�ن  الإسلام_  قبل  العرب  رحلات  وتعد 

ال�ضائع، لا س�ما رحلتا الشتاء والص�ف القرشیتین بین الشام وال�من_ من الإرهاصات 

ى لنشأة أدب الرحلة، حتى جاء الإسلام واتسعت الفتوحات الإسلام�ة التي امتدت  الأول

 

 . 1/9، 2002القاھرة،  -الإدریسي، محمد بن محمد، نزھة المشتاق في اختراق الآفاق، مكتبة الثقافة الدینیة  16
 - البیروني، أبو الریحان محمد بن أحمد، تحقیق ما للھند من مقولة مقبولة في العقل أو مرذولة، عالم الكتب    17

 . 107، ص1958بیروت، 
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إلى حدود الصین شرقاً، والأندلس غر�اً، فشكلت دافعاً قو�اً لازدهار الرحلات التجار�ة،  

�عد أن انحسرت في صدر الإسلام. ومع مرور الوقت وازد�اد الحر�ة التجار�ة، بین  

رض، اكتسبت هذه الرحلات جوانب معرف�ةً مضافةً المسلمین وغیرهم من شعوب الأ

إلى الجانب الاقتصادي، فصار التجار �منزلة رواة ینقلون أخ�ار الأمم وأحوالهم من  

شعب إلى آخر، و�قومون بوصف ال�طاح والبلدان التي �مرون بها، وظلت حر�ة النقل  

م فصارت جزءاً مما المعرفي تلك تنتقل بین التجار والناس مشافهةً، حتى دوّنها �عضه

 . 18عُرف �عد �أدب الرحلة

ولقد شكل العرب على مر التار�خ، حلقة وصل رئ�س�ةً في الت�ادل التجاري بین  

الرومان�ة،   النهر�ن والامبراطور�ة  أفر�ق�ا، و�لاد  الهند وشرق  بین  الشعوب، ولا س�ما 

نها أو التي مروا  و�انوا_ في �ل مرة �قفون فیها_ �صفون لغیرهم البلدان التي قدموا م

بها، والسبیل إلى الوصول إلى الوجهة المقصودة، علاوة على سرد �ل ما وقعت عل�ه  

، وأثَّر في ظهور  19أعینهم خلال السفر، مما أسهم في تطور علوم الجغراف�ا عند العرب

 أدب الرحلة ف�ما �عد. 

لمین  إلى جانب ما سبق، عمل التوسع في الفتوحات الإسلام�ة على تحفیز المس

لطلب العلم، والإسهام في إضافة رصید معرفي في بوتقة الفكر الإنساني، وذلك �عد  

 

 . 147، ص1962بیروت،  -، الجغرافیا والرحلات عند العرب، الشركة العالمیة للكتاب ینظر: زیادة، نقولا 18
ینظر: كراتشكوفسكي، إغناطیوس یولیانوفتش، تاریخ الأدب الجغرافي العربي، تر: صلاح الدین عثمان ھاشم،   19

  .1/40،  1957جامعة الدول العربیة،  -الإدارة الثقافیة 
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اختلاطهم �شعوب الأرض الأخرى نت�جة التوسع، فبدأ المترجمون بترجمة أمهات الكتب  

عن الیونان�ة والفارس�ة والسر�ان�ة، وتجلت لهم علومهم ومعارفهم التي س�قوهم إلیها،  

الأرض، فقرر �ثیر من العرب والمسلمین الارتحال والخروج عن  و�سهاماتهم في إعمار  

حدود الوطن، فعملوا على تقیید �ل مشاهداتهم، فأضافوا �ثیرًا لعلوم التار�خ والجغراف�ا  

 وغیرها. 

الأندلسي   جبیر  ابن  �تاب  المجال،  هذا  غمار  خاضت  التي  الكتب  أهم  ومن 

حدیث عن رحلته وف�ه  جبیر"  ابن  "رحلة  بـ  في    المعروف  ابتدأت من غرناطة  التي 

، و�عدّ "معجم البلدان" ل�اقوت الحموي، من  20الأندلس، ور�ب فیها ال�حر وشهد أهواله

الكتب المهمة في أدب الرحلات، فقد ذ�ر ف�ه الأقال�م الس�عة وأسماء البلدان وما فیها  

الجغراف�ا  �علوم  المرت�طة  الاصطلاحات  �عض  وأورد  وأنهار،  وأود�ة  ج�ال  من 

، �ذلك �تاب "تحفة النظّار في غرائب الأمصار وعجائب الأسفار" لابن  21الأرضو 

�طوطة، وقد نظم ف�ه رحلته التي بدأها من مدینة طنجة مسقط رأسه في المغرب، وذ�ر  

 . 22فیها �ل ما مرَّ �ه من أحداث، ووصف الأراضي والبلدان التي مرَّ بها و�شعو�ها

�ة والفتوحات الإسلام�ة ساهمت �شكل �بیر  یتبین مما سبق، أن الرحلات التجار 

 في نشوء أدب الرحلة والتأس�س له، سواء �شكل م�اشر أو غیر م�اشر. 

 

 . 9بیروت، (د ت)، ص -ینظر: ابن جبیر، رحلة ابن جبیر، دار صادر  20
 . 26  - 25/ 1، 1977بیروت،  -ینظر: الحموي، یاقوت، معجم البلدان، دار صادر  21
 . 1/33،  1987 ،ینظر: ابن بطوطة، تحفة النظّار في غرائب الأمصار وعجائب الأسفار 22
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ولم تكن اللغة التي �تبت بها الرحلات، �ادئ الأمر، على قدر �بیر من الأدب�ة،  

، غیر أنها تطورت ف�ما �عد، على نحو بدا واضحًا 23بل �انت أقرب إلى اللغة الواصفة 

نصوص الرحلات المعروفة، قد�مها وحدیثها. ولم �كن شرطًا في المرتحل أن �كون  في  

أدیً�ا، أو على درا�ة �الكتا�ة، فوصف الرحلة بدأ مشافهةً، من خلال التجار أنفسهم،  

وهؤلاء لم �كونوا جم�عًا أد�اء، أو من المهتمین �الأدب، حتى بدأ التدو�ن في مجال  

 مستقلاً. الرحلة، وصار �عد ذلك أدً�ا 

�مكن القول إن أدب الرحلات عاد في العصر الحدیث إلى واجهة اهتمام الرحالة  

العرب مع حر�ة النهضة الحدیثة، وفتح أورو�ا أبوابها للطلاب العرب الذین �انوا �فدون  

، إذ عكف عدد من  24إلى الحواضر الأورو��ة ومدنها للاستزادة من علومهم ومعارفهم

�ن �ل ما شاهدوه هناك، �رحلة رفاعة الطهطاوي إلى فرنسا  هؤلاء الطلاب على تدو 

في القرن التاسع عشر ، على رأس وفد من طل�ة العلم أرسلهم محمد علي إلى فرنسا؛ 

، فرحلة الطهطاوي إلى �ار�س تعد من  25للإفادة من العلوم الأورو��ة الحدیثة واللغات

سماه "تخل�ص الإبر�ز في  الرحلات المهمة في هذا المجال، وقد سطرها في �تاب أ

 .26تلخ�ص �ار�ز"

 

 .  40/ 1بي، ینظر: كراتشكوفسكي، تاریخ الأدب الجغرافي العر 23
 . 15،  14، ص1983بیروت،  -ینظر: حسین، حسني محمود، أدب الرحلة عند العرب، دار الأندلس  24
القاھرة،    -ینظر: الطھطاوي، رفاعة رافع، تخلیص الإبریز في تلخیص باریز، كلمات عربیة للترجمة والنشر    25

 . 10(د ت)، ص
 الطھطاوي، المرجع نفسھ.  26
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الفاسي إلى    و�ذلك الرحلة التي قام بها أبو الجمال محمد الطاهر بن عبد الرحمن

عام   للمغرب  سفیراً  حمل  1860إنجلترا  �تاب  في  وقیدها  مشاهداته  �ل  فوصف  م، 

 . 27عنوان "الرحلة الإبر�ز�ة إلى الد�ار الإنجلیز�ة"

والتقني   الصناعي  التقدم  ومع  الحین،  ذلك  منذ  مستمر�ن  وأدبها  الرحلات  وظلت 

الح�اة، وز�ادة ال القرن العشرون في جم�ع مناحي  حاجة إلى الإفادة من الذي شهده 

علوم الغرب ومعارفهم، �ثرت الرحلات، وأص�حت الحاجة إلیها ملحةً، و�ان �ثیر منها 

ذا طا�ع علمي، ومن أبرز رحالة هذا القرن؛ محمد الخضر حسین، وأمین الر�حاني،  

 . 28والبتانوني، وغیرهم

وتكمن أهم�ة أدب الرحلة في أنه مادة غن�ة �المعلومات والمعارف التي تعد لدى  

ال�شر، الضالةَ   المتعلقة �سلوك  العلوم  كثیر من المؤرخین والجغرافیین وال�احثین في 

المنشودةَ والمصدر الملهم الثري، والشاهد على جوانب عدة من حیوات الشعوب التي  

ي �تبهم، فقد صوروا أدق تفاصیل الممارسة الح�ات�ة  رسم ملامحها الرحالة ووثقوها ف

لتلك الشعوب، سواء الدین�ة أو الس�اس�ة أو الفكر�ة، وحتى الأدب�ة، فبدا أدب الرحلة 

أو   فس�فسائ�ة �ثیرة، رسم على جزء �ل منها ملمح جغرافي  أجزاء  لوحةً تضم  كأنه 

الرحالة، لذا �مكن القول    تار�خي أو إنساني مُعیَّن، لتقدم صورةً �املةً عن مشاهدات

 

، مطبعة جامعة  الرحلة الإبریزیة إلى الدیار الإنجلیزیة، الطاھر بن عبد الرحمنأبو الجمال محمد الفاسي،  27
 . 1967فاس،  -محمد الخامس 

 . 15ینظر: حسین، أدب الرحلة عند العرب، ص 28
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إن أدب الرحلة وث�قة مهمة لدراسة ح�اة ال�شر وعاداتهم وتقالیدهم، إلى جانب أهمیته  

 .  29في علوم الجغراف�ا والتار�خ

للكثیر من            أدب�ة �بیرة، فهو قر�ب من القصة، وجامع  ولأدب الرحلة أهم�ة 

التي �تب بها الشائقة  اللغة  أغلب الرحالة رحلاتهم �حوي أدب    الفنون، فعلاوة على 

الرحلة �ثیرًا من الأب�ات الشعر�ة والقصائد التي قد تكون ولیدةَ قر�حةِ الرحالة نفسه،  

نثر�ة عبرت عن   إلى توش�ح رحلاته، عند �تابتها، برسائل  الرحالة  كما عمد �عض 

أو الأح�ة  ملاقاة  عند  س�ما  لا  الاجتماع�ة،  المواقف  من  �ثیر  في  صدره    خلجات 

 .  30وداعهم، وهو ما جعل من أدب الرحلة، مادة أدب�ة مهمة

ولأدب الرحلة أ�ضًا أهم�ة في الكشف عن شخص�ة الرحالة ومدى قدرته على          

التأثیر في القارئ، لا س�ما أن أحداث الرحلة وشخص�اتها، في الغالب، حق�ق�ة، لذلك  

في   له  الملازمة  والظروف  الواقع  تعكس  مرآةً  تعد  وتفتح  فهي  معینة،  تار�خ�ة  حق�ة 

 للقارئ نافذةً �طل منها على تجر�ة الرحالة الح�ات�ة في ذلك الوقت من التار�خ.  

الرحالة          لخَلَفِ  توضح  نف�سةً  وث�قةً  الرحلة  أدب  �عدّ  الجغراف�ة  الناح�ة  ومن 

  أفضل الطرق التي سلكها أسلافهم للوصول إلى المكان المنشود، سواء �انت الرحلة 

توثّق   و�ذلك  غیرها،  أو  دین�ة،  أو  س�اس�ة،  لأهداف  أو  العلم،  أو  التجارة،  بهدف 

 

 -، ینایر  2ینظر: بت، فردوس أحمد، أھمیة أدب الرحلات من الناحیة الأدبیة، مجلة اللغة، الكتاب الثاني، ع  29
 . 26، ص2016مارس 

 . 30، صنفسھینظر: المرجع  30
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والتغلب   لتفادیها  نصائحَهم  وتعرض  ذلك،  سبیل  في  اعترضتهم  التي  الصعو�ات 

 .  31علیها

ولأدب الرحلة علاقةٌ م�اشرة �العدید من العلوم، �التار�خ والجغراف�ا والأنثرو�ولوج�ا،  

الم�اشر �الشعوب الأخرى،  وهنا تكمن ق�مة مضافةٌ   لأدب الرحلة، فاحتكاك الرحالة 

واتصاله �كل ما تقع عل�ه عینه من ظواهر طب�ع�ة أو �شر�ة أو أحداث تار�خ�ة �ان  

فیها حاضراً �شخصه، مدر�اً لها �عقله، جعله قادراً على أن یُلقي بین یدَي الدارسین 

وال  - وال�احثین   التار�خ  علوم  م�ادین  في  س�ما  الإنسان  لا  سلو��ات  وعلوم  جغراف�ا 

 . 32معارفَ تمثِّل مصادرَ لكثیرٍ من دراساتهم  -وعاداته وتقالیده وأسالیب ح�اته 

وقد قُیّدت �ثیرٌ من الرحلات بلغةٍ رصینةٍ رف�عة المستوى، مسجوعة العنوان والمتن،  

على  وفیها علاوة على الوصف الدقیق والمشوق للبلاد والشعوب، أشعارٌ وقصائد تدل 

الغنى اللغوي والأدبي للرحالة، وعلى سعة ثقافته واتساع أفقه، �كتاب "تحفة الأل�اب  

ونخ�ة الإعجاب" للغرناطي، ومنها ما جاء مسجوع المتن، مثل �تاب "كشف المخ�ا  

عن فنون أور�ا"، لأحمد فارس الشد�اق. �ذلك فإن �ثیرًا من �تب الرحلات زاخرٌ �ألوان 

انة الكبرى في أخ�ار المعمور برًا و�حرا، ملأى �الأشعار والقصائد أدب�ة مختلفة، فالترجم

 

ینظر: نواب، عواطف بنت محمد یوسف، كتب الرحلات في المغرب الأقصى مصدر تاریخي من مصادر    31
  -  20، ص2008الریاض،    -الثاني عشر الھجریین، دارة الملك عبد العزیز  الحجاز في القرنین الحادي عشر و

22 . 
 . 6ینظر: حسین، أدب الرحلة عند العرب، ص 32
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التي نظمها مؤلفها الز�اني نفسه أو غیره من الشعراء والأد�اء، إضافة إلى الطرائف 

 والنوادر.  

و�تمیز أدب الرحلة �خصائص عامة قد تظهر مجتمعةً في نص ما، أو متفرقةً في 

المضامین التي �تبت ف�ه، فهو لا �فرق بین  نصوص مختلفة، و�تسم �أنه �ساوي بین 

مضمون رف�ع أو مرذول، أو مهم وغیر مهم، ولذلك شُّ�ه �الوعاء الذي �ستوعب أي  

شيء �سكب ف�ه، سواء �انت تلك المادة ذات نفع، أو �انت مما لا ُ�سمن ولا ُ�غني  

من  من جوع. ولكل مضمون من تلك المضامین_ التي تمنح أدب الرحلة خص�صته  

_ طا�ع ممیز تتمیز �ه الرحلة، وقد تجتمع �لها في رحلة واحدة، أو  یث المضمون ح

 قد �حضر واحد منها فقط. 

فمن تلك الخصائص الطا�ع الموسوعي والمعرفي، من خلال ما ُ�قدمه الرحالة من 

الزمان   محددة  تار�خ�ة،  وث�قة  الرحلة  الوثائقي، لأن  والطا�ع  الرحلة،  أثناء  معلومات 

ها أهداف ونتائج، والطا�ع الفردي الذاتي، فالتجارب والمواقف التي �مرّ بها  والمكان، ول

الرحّالة وُ�عبِّر فیها عن مكنون نفسه، قد تكون أكثر أجزاء الرحلة جذً�ا، �الإضافة إلى 

الطا�ع الكشفي للرحلة، وهو ما قد �صل إل�ه الرحالة أثناء خوضه تجر�ة الرحلة أو  

ذلك أن القائم �الرحلة إنسان، و�كتب رحلته و�صفها لإنسان،    �عدها. والطا�ع الإنساني، 

فالإنسان هدفه وغایته، والطا�ع الشعبي، فالرحّالة �صف شع�اً �أكمله، و�وجه ما �كت�ه  

أثر   یؤ�د  ما  الرحلات  �تب  في  والأساطیر  الخرافات  في حضور  ولعل  إلى شعب، 
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إن أحد أهداف الرحالة ال�حث  الضغط الشعبي فیها. ومنها أ�ضًا الطا�ع الجمالي، إذ  

النقدي فهو   إل�ه، وتعتمد ماهیته على ذوق الرحالة، أما الطا�ع  عن الجمال والنظر 

عین الرحالة الناقدة التي تصح�ه أینما حلّ. ومنها الطا�ع الفكاهي، فلقد ضَمَّنَ �ثیر  

تا�ة من الرحالة �تا�اتهم �قصص طر�فة ظر�فة فكاه�ة، الأمر الذي من شأنه �سر الر 

و��عاد الملل عن القارئ. ومن الخصائص المهمة الطا�ع القصصي، وذلك �سبب من  

 .33القصص والأخ�ار التي �عج بها أدب الرحلة

الشكل أما   �ه، ولأن  من حیث  دوّن  الذي  �الشكل  یرت�ط  الرحلة  أدب  ، فمضمون 

  مضامین أدب الرحلات متجددة �استمرار، فحري �الرحالة ال�حث عن أشكال جدیدة

 ، إلى درجة �صح معها القول: إن لكل رحلة شكلها الخاص. 34�قید بها رحلته

 

 

 

 

 

 

 

 . 12صالرحلات، ینظر: ضیف،  33
 .  59 - 48الموافي، الرحلة في الأدب العربي حتى نھایة القرن الرابع الھجري، ص ینظر:  34
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 ثان�اً_ الحكا�ة: 

حكّاء،   �أنه �ائن  هذه الأرض،  تعالى على  أوجده الله  أن  الإنسان منذ  تَمَیَّزَ 

محب للروا�ة، وسرد القصص، ونقل الأخ�ار، ومع مرور الزمن، وتطور فعل الحكي  

ال�شر،   الق�م  عند  �عكس  سجلاً  وأضحت  الثقافة،  من  مهمًا  جزءًا  الحكا�ة  شكّلت 

الاجتماع�ة والأخلاق�ة للمجتمع، و�نقل تجار�ه في الح�اة، �ما فیها من عبر وعظات  

 وتسل�ة ومتعة. 

 

 الحكا�ة لغةً: 

فَعَلْتُ مثل   حَكَیْت فلاناً وحاكَیْتُه  الحكا�ة: �قولك  العرب: "حكي:  جاء في لسان 

لم أُجاوزه، وحكیت عنه الحدیث حكا�ة... وحَكَوْت عنه    فِعْله أو قُلْتُ مثل قَوْله سواءٌ 

حدیثاً في معنى حَكَیته. وفي الحدیث: ما سَرَّني أني حَكَیْت إنساناً وأنَّ لي �ذا و�ذا  

ك�هِ  . وفي القاموس المح�ط: "حَكَوْتُ الحدیثَ أحْكُوُه َ�حَكَیْتُهُ أحْ 36"35أَي فعلت مثل فعله

وَحَكَیْتُ فلاناً وحاكَیْتُهُ شابَهْتُهُ، وَفَعَلْتُ فِعْلَهُ أو قولَهُ سواءً، وعنهُ الكلامَ حِكا�ةً: نَقَلْتُهُ،  

حكا�ةً: أَتَى    – . وفي المعجم الوس�ط: "(حكى) الشيءَ  37والعُقْدَةَ: شَدَدْتُها، �أحْكَیْتُها"

عنه الحدیث: نَقَلَهُ. فهو حاكٍ...    - اً. و شابَهَه. �قال: هي تحكي الشمسَ حُسْن   - �مثله. و 

 

 . 982النھایة في غریب الحدیث والأثر، ص 35
 .  191، ص 14لسان العرب، ج 36
 . 1275القاموس المحیط، ص 37
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، وَقَعَ أو   (حاكاه): شابَهَه في القول أو الفعل أو غیرهما. (الحِكا�ة): ما ُ�حْكَى وُ�قَصُّ

من َ�قُصّ    -اللَّهجة. تقول العرب: هذه حكایتنا. (الحكّاء): الكثیر الحكا�ة. و   -تُخُیِّلَ. و 

 . 38الحِكا�ةَ في جَمْعٍ من النَّاس"

لاحظ مما سبق أن الجذر اللغوي للحكا�ة مؤطر بدلالات التقید ونقل الكلام �ما  ن 

هو دون مجاوزة، و�دل أ�ضاً على المشابهة في القول والفعل. غیر أن الإشارة إلى أن 

�ثیر الاستفهام حول حدود التقید والنقل دون  و   ،ما �حكى قد �كون مما وقع أو تُخُیل 

المقصود �ان  إذا  إلا  أو    مجاوزة،  رآها  �ما  الأحداث  ینقل  الحكا�ة  �حكي  الذي  أن 

تخیّلها، ف�كون قید المشابهة لا على الواقع، بل على الأصل المنقول عنه، واقعًا �ان 

 أو خ�الاً. 

 

 الحكا�ة اصطلاحاً: 

أهم�ة   أدً�ا،  الحكا�ة بوصفها  الحدیث عن  یؤ�د فلاد�میر بروب قبل شروعه في 

ل�احثین �صنفون الحكا�ة إلى ثلاثة أصناف، حكا�ات  التصن�ف أولاً، و�رى أن أغلب ا

خ�ال�ة، وحكا�ات الحیوانات، وأخرى تتناول الح�اة الیوم�ة، وأن هذا التصن�ف صح�ح  

لكنه   الأعلى،  واسعةً من  نظرةً  إل�ه  نُظِرَ  بروب    – إذا  أن هؤلاء    –أي  �صر على 

أن تُبنى هذه التصن�فات   ین�غيأنه ال�احثین �خالفون القواعد السل�مة للتصن�ف؛ فبرأ�ه 

 

 . 190المعجم الوسیط، ص 38
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على دراسات فاحصة، إلا أن ما �فعله �عض ال�احثین هو العكس تمامًا، إذ �جعل من  

 .39تصن�فه للحكا�ة أمرًا مفروضًا على النصوص

لقد أسهب بروب في دراسة الحكا�ة الخراف�ة، وشرحها شرحًا مفصلاً، من خلال  

شخ  وظائف  مثل:  الحكا�ة؛  في  رئ�س�ة  أر�ان  الدرامات�ك�ةتناول  الحكا�ة  ،  40ص�ات 

مختلفة" لشخص�ات  واحدة  أفعالاً  تعزو  ما  غالً�ا  "الحكا�ة  إن  القول  إلى  ،  41وانتهى 

وانتهى �ه المطاف إلى تعر�ف الحكا�ة بوصفها ��انًا متكاملاً ومن زاو�ة مورفولوج�ة،  

 .  42على أنها تطور للحر�ة، �الفقدان، والزواج، والوظائف الوس�طة، وغیرها

سردي،  نص  الحكا�ة  أن  الأول  في  یرى  �معنیین؛  جینیت  جیرار  عند  والحكا�ة 

أو مجموعة من الأحداث   أو منطوق، �حمل على عاتقه مهمة سرد حدث،  مكتوب 

المترا�طة، وهذا المعنى الأول، و�رى في المعنى الآخر_ وهو أقل انتشارًا من سا�قه_  

خ�ال�ة، تكون  قد  الأحداث،  من  سلسلة  الحكا�ة  لبَّ    أن  تُشَكِّلُ  أنها  إلا  حق�ق�ة،  أو 

 . 43الموضوع ومحور حدیثه

ومما یلاحظ على ما قاله جینیت أن �لا المعنیین �شتر�ان من حیث أن الحكا�ة  

حدث أو مجموعة من الأحداث، ولا �مكن القول إنهما یتنافسان على تمثیل التعر�ف  

 

،  رأحمد باقادر وأحمد عبد الرحیم نصینظر: بروب، فلادیمیر، مورفولوجیا الحكایة الخرافیة، تر: أبو بكر  39
 . 55، ص1989جدة،  -النادي الأدبي الثقافي 

 .  75المرجع نفسھ، صبروب، ینظر:  40
 . 75المرجع نفسھ، صبروب،  41
 . 180المرجع نفسھ، صبروب، ینظر:  42
،  9719مصر،  -ینظر: جینیت، جیرار، خطاب الحكایة، تر: محمد معتصم وآخرون، المجلس الأعلى للثقافة  43

 . 37ص
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ار أحدهما دون الآخر،  الجامع المانع للحكا�ة، �صرف النظر عن اتساع رقعة انتش

لكنهما في واقع الأمر ُ�كملان �عضهما �عضًا، فكلاهما یتفق على أن الحكا�ة، حدث  

أو مجموعة من الأحداث، وهذا منطقي، فلا حكا�ة دون ما �حكى، فالأحداث دائمًا  

 تخلق موضوعًا. 

عند  ، أو �الأحرى �فتقر �ل منهما لما  �عضا  لكن المعنیین �ختلفان عند �عضهما

الآخر، فالأول یؤ�د أن الأحداث لا بد أن تكون مترا�طة، أي إنها تشكل سردًا، لتصنع  

صورةً واحدةً للحدث الرئ�سي، مكونةً من أجزاء عدة، وهي الأحداث الأخرى أو الثانو�ة  

 في الحكا�ة. 

أما المعنى الثاني فلم �شر إلى شرط ترا�ط الأحداث �عضها ل�عض، لكنه تطرق  

دث أو الأحداث، وأوضح أنها قد تكون خ�ال�ة أو حق�ق�ة، وهذا ما غاب إلى نوع الح 

عن المعنى الأول الذي أشار بدوره إلى طر�قة سرد أحداث الحكا�ة، والتي قد تكون  

 مكتو�ةً أو منطوقةً، وهو ما لم یُذ�ر في المعنى الثاني. 

إلیها �شیران  التي  الأداء  وسیلة  حول  تساؤلاً  التعر�فان  هذان  (المنطوق  و�ثیر   :

والمكتوب)؛ ف�عض الحكا�ات لا تعتمد هاتین الوسیلتین؛ مثل �عض رسوم الكار�كاتیر  

التي تمثل حكا�ة متكاملة، ومثل الفن السینمائي؛ فكم من القصص والحكا�ات رواها  

الممثلون من خلال التمثیل، ول�س شرطًا أن �كون الممثل ناطقًا، ف�عضهم �مكنه أن  
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أن دون  حكا�ةً  الأفلام    �سرد  في  �ما  الجسد،  وحر�ات  �الإ�ماء  وذلك  �كلمة،  یتفوه 

 . 44الصامتة

�النظر إلى ما مرَّ آنفاً �مكن الوصول إلى تعر�ف للحكا�ة مفاده أن الحكا�ة حدث  

لنقل   وتستخدم  الحكا�ة،  وتشكِّل محور  بینها  ف�ما  المترا�طة  الأحداث  من  سلسلة  أو 

ة للآخر�ن، من خلال طرائق متعددة، �الكتا�ة،  الأخ�ار والأحداث الحق�ق�ة أو الخ�ال� 

 والمشافهة، والرسم، والتمثیل السینمائي الصامت أو الصائت. 

) في معاجم المصطلحات الأدب�ة �معنى السرد غیر  Anecdoteوتأتي الحكا�ة (

المفصل لحادثة واحدة، إذ یُنَظَّمُ فیها العمل والفكرة، وتُرَتَّبُ فیها الشخص�ات في الح�كة  

على نحو احترافي، وقد تكون الح�كة هزل�ة، أو مأساو�ة، أو ساخرة، أو رومانس�ة، أو  

هزل�ة، وتُطرَحُ قصتها من وجهات نظر متعددة، وأنواعها �ذلك متعددة، خ�ال�ة، أو  

 .45واقع�ة، أو طب�ع�ة، وغیرها

ول  وتأتي الحكا�ة أ�ضًا بوصفها القصة الم�الغ فیها التي تُطرَحُ بروح الدعا�ة ح 

، أو بوصفها سردًا موجزًا یتناول قصةَ شخص�ةٍ معینة أو حدث معین،  46مآثر مستحیلة

 

"السیرك" الذي أنتج عام   )The Circus, 1928(أفلام الممثل الإنجلیزي شارلي شابلن، مثل فیلم  ینظر: 44
1928 . 

45 Abrams. M.H. A Glossary of Literary Terms, 7th edition, Heinle & Heinle - USA, 
1999, P286. 
46 Baldick, Chris, Concise Dictionary of Literary Terms, new edition, OXFORD 
UNIVERSITY PRESS, 2001, P256. 
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، أو على أنها سرد موجز لأحداث شائقة أو 47وأنها تشترك والشعر في سمة الاستطراد

مسل�ة، وفي أغلب الأح�ان تتسم بروح الدعا�ة. وتختلف الحكا�ة عن القصة �افتقارها 

التعقید، وهي   نقطة    -ب�ساطة    - إلى  الحدیث حول  یتناول  واحد  تدور حول حدث 

محددة. ومذ �انت الحكا�ة تتصف �الصدق، فإن الحدث ووجهة النظر أح�انًا �كونان  

 .  48أكثر أهم�ةً من الطر�قة التي تُقصّ بها الحكا�ة

و�النظر إلى ما سبق من تعر�فات في معاجم المصطلحات، �ظهر أن معظمها  

�جاز الحكا�ة للحدث الذي �شكِّل محور القصة، وأنها تدور في فلك  �شترك في القول �إ

 حادثة واحدة فقط، و�ختلف من جهة التوسع في خصائص الحكا�ة أو سماتها. 

الحكا�ة بوصفها سردًا   إلى  أ�ضًا أن معجمًا واحدًا شذَّ في نظرته  الملاحظ  ومن 

الم�الغ فیها، �معنى  ) إلى أن الحكا�ة هي القصة  Chris Baldickموجزًا؛ إذ ذهب ( 

 أنها قد تطول وتحمل في ط�اتها �ثیرًا من التفاصیل. 

) في تعر�فه للحكا�ة؛ فهو  Cuddonو�تّضح في الآن ذاته التناقض الذي وقع ف�ه (

�صفها �ادئ الأمر �الإ�جاز، ثم �قول إنها تشترك والشعر في صفة الاستطراد، فك�ف  

 

47 Cuddon, J.A. The Penguin Dictionary of LITERARY TERMS AND LITERARY 
THEORY, 4th edition, PENGUIN BOOKS – New York, P39. 
48 Murfin, Ross & Ray, Supryia M. The BEDFORD GLOSSARY OF CRITICAL and 
LIERARY TERMS, 4th edition, Bedford/st. Martin's - Boston, P16. 
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) الأكثر  Abramsوعلى هذا یبدو تعر�ف (�جتمع الإ�جاز والاستطراد في نص واحد!!  

 تماسكًا ومنطق�ة. 

ولم �ختلف تعر�ف الحكا�ة في الثقافة العر��ة �ثیرًا عما جاء في الثقافة الغر��ة،  

�ص�غة   الماضي  في  حدث  شيء  على  الكلام  إعادة  أنها  على  التهانوي  عرّفها  فقد 

ة، أو السرد�ة، بوصفها  ، ووردت في معاجم الاصطلاح الأدب� 49المضارع أو اسم الفاعل

قوام القصة الرئ�سي الذي یتشكل من مجموعة من الأحداث المتتا�عة، حق�قةً �انت أو  

خ�ال�ةً، وأ�طالها شخص�ات معینة في زمن معین، ولا تقتصر على تلك التي تروى  

 . 50كتا�ةً، فقد تُروى مشافهةً أو �صرً�ا

ا�ة بوصفها سردًا شفوً�ا أو  وفي معجم المصطلحات الأدب�ة المعاصرة، وردت الحك

متمسك   قد�م  تقلید  وهي  الاهتمام،  محور  �شكل  معیَّن  موضوع  حول  یدور  مكتوً�ا 

  .51�ال�ساطة و�نطوي على عبرة ما

و�عرّف �عض ال�احثین الحكا�ة بوصفها أحداثًا مرت�طًا �عضها ب�عض، ومهما �كن  

�حسب   وسردها  روایتها  �الإمكان  فإنه  الأحداث،  تلك  لها،  ترتیب  الزمني  التسلسل 

، و�رى �عضهم أن الأفعال (روى/ حكى/ قص) تندرج في  52والترتیب الزمني للوقائع

 

التھانوي، محمد علي، موسوعة كشاف اصطلاحات الفنون والعلوم، تح: علي دحروج، تر: عبد الله ینظر:    49
 . 792، ص 1996بیروت،  -، مكتبة لبنان ناشرون 1الخالدي، ج

 . 148، ص 2010تونس،  -ینظر: محمد القاضي وآخرون، معجم السردیات، دار محمد علي للنشر  50
 . 72، ص1985بیروت،  -ینظر: علوش، سعید، معجم المصطلحات الأدبیة المعاصرة، دار الكتاب اللبناني  51
م،  2004القاھرة،    -قاسم، سیزا، بناء الروایة "دراسة مقارنة في ثلاثیة نجیب محفوظ"، مكتبة الأسرة  ینظر:    52

 . 42ص



 

33 

عن الجن،    حدثإطار جنس الخبر، وتشیر �لها إلى قصة أو حكا�ة، سواء �انت تت

 .53أو الأول�اء الصالحین، أو الأخ�ار طو�لها وقصیرها

ا، نسجه خ�ال الراوي، و�نتقل مشافهةً عبر  وقد یُنظر إلیها بوصفها نتاجًا أدبً�ا قد�مً 

، و�ؤطرها آخرون على أنها میراث الشعب ومرآته العاكسة لآماله، المعبرة 54الأج�ال

 .55عن حوادثه الس�اس�ة والاجتماع�ة

و�ذهب �عضهم إلى أن الحكا�ة نتاج القر�حة الفكر�ة للإنسان الموغل في القدم،  

الدرجة التي تمكنه من التعبیر �شكل دقیق، ومنطقي، عما  �عدما وصل بتفكیره إلى  

، أو أنها "سجل الشعوب الذي تُقَیِّدُ ف�ه �ل  56یواجهه من أخطار، وأهوال، ومغامرات

جِل الحدیث   ما ارت�ط بها من أحداث طب�ع�ة وتار�خ�ة عاصرتها، �ما �كثر في هذا السِّ

 .57عن المخلوقات الخ�ال�ة

لنظر إلى الحكا�ة إلى أر�عة اتجاهات، �ل واحد منها  و�مكن تصن�ف اتجاهات ا

�مثله فر�ق، فالفر�ق الأول ینظر إلیها بوصفها سلسلةً متراكمةً من الأحداث التي مر  

الثاني أن أبرز ما �میز   الفر�ق  بینها مشافهة، و�رى  ت بها الأج�ال، وتناقلتها ف�ما 

ین، والحكا�ة الخراف�ة، والشعب�ة،  الحكا�ة أنها أنواع؛ حكا�ات الجن، والأول�اء الصالح 

 

 . 192المرجع نفسھ، ص ینظر: قاسم،  53
الجزائر: مقاربة بنیویة: حكایة "سبع بنات في قصرات   -ینظر: بوقفة، صبرینة، الحكایة العجیبة بولایة تبسة  54

 . 2تبسة، (د ت)، ص -أنموذجاً"، جامعة الشیخ العربي التبسي 
 . 2ینظر: بوقفة، المرجع نفسھ، ص  55
صنعاء،  -ینظر: با صدیق، حسین سالم، في التراث الشعبي الیمني، مركز الدراسات والبحوث الیمني  56

 . 225، ص1993
 . 19، ص1970بغداد،  -ینظر: قصیر، یوسف أمین، الحكایة والإنسان، مطبعة الجمھوریة  57
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وغیرها، على حین �جد الفر�ق الثالث أن الحكا�ة لم تبق على حالها الذي ولدت عل�ه،  

بل تطورت مع مرور الزمن وانتقلت من جیل إلى آخر، وهذا أمر طب�عي وحتمي،  

یل�ه، مشافهة، فإنه سینقلها مع شيء من   فحین ینقل جیلٌ الحكا�ة إلى الجیل الذي 

لتغییر، ز�ادةً أو نقصانًا، عن قصد أو غیر قصد، وهذا �عني أمر�ن، الأول أن الحكا�ة  ا

تتمیز �المرونة، والآخر أنها لا �مكن أن تتجمد في زمان ومكان محددین، فهي متفلّتة،  

 وذات طب�عة زئ�ق�ة. 

أما الفر�ق الأخیر فیر�طها �میراث الشعب السردي؛ حتى إنها أص�حت وث�قةً قیدت  

ا الشعوب �لَّ ما هو مرت�ط بتار�خها. وهذا الفر�ق أعمُّ في نظرته إلى الحكا�ة من  فیه

الفر�ق الأول وأشمل، إذ إن الأول حصر الحكا�ة في تلك التي تنتقل مشافهةً، بینما لم  

 �شترط الفر�ق الأخیر أن تكون منقولةً شفاهًا. 

الأر�ان الرئ�س�ة:  بناء على ما سبق �مكن تعر�ف الحكا�ة على أنها مجموعة من  

حدث رئ�سي، شخص�ات، أماكن، أزمنة، وترت�ط هذه الأر�ان ف�ما بینها بروا�ط منطق�ة  

ل على المتلقي أو القارئ التنقل خلالها �سلاسة، ودون أن یواجه أي بتر في الفكرة  تسهِّ

  الرئ�س�ة، ففي الوقت الذي تنفصل ف�ه العلاقة بین ر�ن وآخر، �صیر القارئ أو المتلقي

بین حكایتین أو أكثر، فلكل ر�ن فیها وظ�فة محددة �قوم بها �الاشتراك مع الأر�ان  

الأخرى، وقد تعرضت للتغییر على مر السنین خلال انتقالها من جیل إلى آخر، ما  

 یدل على أنها مرنة ولا تبق على حال. 
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و مصوّرةً  و�مكن أ�ضًا أن تكون الحكا�ة مكتو�ةً، أو منطوقةً، مرسومةً، أو ممثلةً، أ

سینمائً�ا، وتدور حول حدثٍ رئ�سي ُ�شكّلُ محورها، ترافقه أحداثٌ أخرى ثانو�ة، إلا أنها  

ضرور�ة في الحكا�ة ومترا�طة �عضها ب�عض، لتبني مع الحدث الرئ�سي ��انًا متكاملاً،  

  - ألا وهو الحكا�ة، أما الحدث الرئ�سي للحكا�ة فقد �كون حول تطور شخص�ة ما  

أو خ�  فارقًا   - ال�ة أو عجی�ة  حق�قة  لَ  أو حدیث عن مكان ما، أو حدث معیَّن شكَّ

 تار�خً�ا في لحظة تار�خ�ة معینة. 
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 ثالثاً_ الخ�ال والمتخیل:

 الخ�ال لغة:

وخِیَلاً   وخِیلة وخالاً  خَیْلاً  �خالُ  الشيءَ  خالَ  "خیل:  أن:  العرب"  "لسان  في  جاء 

ومَخِیلة وخَیْلُولة: ظَنَّه، وفي المثل: من َ�سْمَع َ�خَلْ أي �ظن... وخَیَّل  وخَیَلاناً ومَخالة 

 .  58ف�ه الخیر وتّخّیَّله: ظّنَّه وتفرَّسه. وخَیَّل عل�ه: شَ�َّه. وأخال الشيءُ: اشت�ه"

وفي المقای�س لابن فارس أن "الخاء وال�اء واللام أصلٌ واحد یدلُّ على حر�ةٍ في  

ال ذلك  فمن  ن.  مَنامه، لأنّه  تلوُّ في  الإنسان  یَتخیَّلُه  ما  خص. وأصله  الشَّ خََ�ال، وهو 

فلا   الذِّئب  منه  �فزَّع  خ�الاً  لولدِها  وَضعْتُ  إذا  للناقة،  خَیَّلْتُ  و�قال:  و�تلون.  یتشّ�ه 

 .  59�قرُ�ه"

،  وفي القاموس المح�ط "خالَ الشيءُ َ�خالُ خَیْلاً وخَیْلَةً، وُ�كْسَرانِ، وخالاً وخَیَلانًا

محرَّكة، ومَخیلَةٌ ومَخالَةٌ وخَیْلُولَةٌ: ظَنَّه، وتقولُ في مُسْتَقْبَلِهِ: إخالُ �كَسر الهَمْزَة، وتُفْتَحُ  

هَ التُّهمةَ إل�ه، و   سَهُ، �تَخَیَّلَهُ.    –في لُغَ�َّةٍ. وخَیَّلَ عل�ه تَخْییلاً وتَخیُّلاً: وجَّ ف�ه الخَیْرَ: تَفَرَّ

حاَ�ةُ المُخَیَّلَةُ  والمُخیلَةُ والمُخْتالَةُ: التي تَحْسَبُها ماطِرَةٍ. وأَخْیَلْنا وأخَلْنا: شِمْنا سَحاَ�ةً    والسَّ

 . 60مُخیلَةً. وأَخْیَلَتِ السماءُ وتَخَیَّلَتْ وخَیَّلَت: تَهَ�َّأَتْ للمَطَرِ"

 

 . 227،  226، ص11لسان العرب، م 58
،  1979السلام ھارون، دار الفكر للطباعة والنشر والتوزیع، ابن فارس، معجم مقاییس اللغة، تح: عبد  59
2/235 . 

 . 996القاموس المحیط، ص 60
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الوهم.        إل�ه  ه  ووُجِّ وشُ�ِّه  لُ�ِّس  �ذا:  أنه  إل�ه  "(خُیِّلَ)  الوس�ط:  المعجم  ..  وفي 

ن. و   -و�ذلك "(تَخَیَّلَتِ) السماءُ: أَخْیَلَت. و  ر.    - الشيءُ: تلوَّ الشيءُ له: تَشَ�َّه وتَصوَّ

 . 61و�قال: تَخیَّلَ لي خََ�الَهُ"

و�بدو من المعنى اللغوي لمفردة الخ�ال أنها مرت�طة �التوهم والظن والاشت�اه،         

ذات   معان  و�لها  والتفرس،  الظن  إلى  إضافة  تلون،  في  حر�ة  إلى  تشیر  أنها  كما 

ة وغیر واقع�ة، وهي ل�ست إلا صورًا مغی�ة عن العین المجردة،  � دلالات غیر حق�ق 

للإ العقلي  النشاط  بتولیدها  المألوف �قوم  عن  الخروج  صفة  علیها  وتغلب  نسان، 

 والمعقول. 

 

 الخ�ال اصطلاحاً: 

�عد استخدام �لمة "خ�ال" دلیلاً على القدرة على خلق صور وظواهر في الذهن         

غیر محسوسة. ولا تقتصر هذه القدرة على اجترار المدر�ات الحس�ة على نحو آلي  

فحسب، بل تتجاوز ذلك إلى ما هو أرحب وأوسع، لتعید تشكیل هذه المدر�ات، وتشكل  

في   وجدً�ا  ممیزاً  عالماً  منه،  بوساطتها  �شتق  وما  �الخ�ال  یتعلق  ما  و�ل  تر�یبته. 

 .   62كالتخیل والمتخیل والتخییل مرت�ط بهذا المعنى

 

 . 226المعجم الوسیط، ص 61
العربي    62 الثقافي  المركز  العرب،  النقدي والبلاغي عند  التراث  الفنیة في  الصورة    – ینظر: عصفور، جابر، 

 . 14، 13، ص1992بیروت، 
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وقد أوسع أ.أ. ر�تشاردز الخ�ال نقاشًا، وجعل له ستة معانٍ تحدث عنها �إسهاب، 

، وثانیها أنه لغة المجاز، و�شیر في هذا الس�اق إلى 63أولها أنه "تولید صور واضحة"

، �ما  64تخدام الاستعارة والتشب�ه، دلیل على غزارة "مَلَكَةِ الخ�ال" عند المرءأن �ثرة اس

ینظر إلى الاستعارة بوصفها "وسیلة عظمى" �جمع الإنسان بوساطتها صورًا لأش�اء لا  

 .65تر�ط بینها علاقة، لا س�ما في الشعر

مرء �مكنه  أما المعنى الثالث فجعله تحت طائلة التقمّص الوجداني، فهو یرى أن ال

تصور الحالة الذهن�ة للآخر من خلال مشار�ته عاطفً�ا، ومثال ذلك الممثل المسرحي  

حین لا �قوم �الدور المنوط �ه على أكمل وجه، ف�قول عنه المخرج إنه لا �ملك قدرًا  

 .66كبیرًا من الخ�ال

حسوس،  على حین یتمثَّل المعنى الرا�ع في الاختراع، وُ�قصد �ه الاختراع المادي الم 

مثل اختراع آلة أو جهاز ما، وهذا ُ�عَدُّ ضرً�ا من الخ�ال؛ لأنه جَمْعٌ بین عناصر ماد�ة  

، فكثیرٌ من الآلات والأدوات دخلت في  67محسوسة لا توجد بینها علاقة من الأساس

 تكو�نها مواد خطیرة في حالتها الفرد�ة، غیر أنها تص�ح مفیدة إذا جُمِعَت �مادة أخرى. 

 

،  2005النقد الأدبي والعلم والشعر، تر: محمد مصطفى بدوي، المجلس الأعلى للثقافة،  .أ.أ. ریتشاردز، مبادئ    63
 . 295ص

 . 295ینظر: المرجع نفسھ، ص 64
 . 296ینظر: المرجع نفسھ، ص 65
 . 296، صنفسھینظر: المرجع  66
 . 297ینظر: المرجع نفسھ، ص 67
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ر�ت  �جمع  و�قول  والذي  العلمي،  الخ�ال  إنه  للخ�ال،  الخامس  المعنى  شاردز عن 

كذلك أش�اء لا تر�ط بینها علاقة، ولكن تُجْمَعُ �شكل ملائم في عمل�ة غیر مقصودة،  

 . 68وهذا النوع من الخ�ال قد یتضمن اعت�ارات قَِ�مَِ�ة �شكل محدود

نُ ف�ما قاله (كولردج) عن  التي وضعها ر�تشاردز للخ�ال، َ�كْمُ   ةوختام المعاني الست 

الخ�ال، وهو برأي ر�تشاردز، أهم المعاني على الإطلاق، إذ �قول عن الخ�ال "تلك  

الصفات  بین  التوفیق  أو  التوازن  خلق  في  ذاتها  عن  لنا  تكشف  السحر�ة...  القوة 

ةِ والرؤ�ة الم�اشرة والموضوعات القد�مة   المتضادة أو المتعارضة.. بین الإحساس �الجِدَّ

لمألوفة، بین حالة غیر عاد�ة من الانفعال ودرجة عال�ة من النظام، بین الحكم المت�قظ  ا

 .69أبدًا وض�ط النفس المتواصل، والحماس ال�الغ، والانفعال العمیق"

طر�ق   عن  �كن  لم  تلك،  الخ�ال  لمعاني  ر�تشاردز  �ه  جاء  الذي  الترتیب  ولعل 

من   فس�كون  رأسي،  �شكل  وُضِعَت  فلو  رأسه المصادفة،  هرمًا  تشكل  أنها  المُلاحظ 

المعنى   �اتجاه  الخ�ال صور واضحة،  أن  إلى  الذي �شیر  المعنى الأول  یتشكل من 

الثاني الذي هو لغة المجاز واستخدام الاستعارة والتشب�ه، �وسیلة لجمع الصور والأش�اء  

المعنى  اللامحسوسة، والتي لا �جمع بینها عادةً را�ط منطقي، ثم �كون التعمق أكبر في  

الثالث لأنه لا �قتصر على الحالة الذهن�ة �شكل فردي، بل یتجاوز ذلك إلى مشار�ة  

 

 .297، صالسابقینظر: المرجع  68
 . 298-297، صالمرجع نفسھ 69



 

40 

الآخر�ن ما یدور في أذهانهم، ومحاولة قراءتها عن طر�ق المشار�ة العاطف�ة. و�تعمق  

المعنى الرا�ع، الاختراع، أكثر فأكثر ل�ص�ح ف�ه الخ�ال خارج إطار الذهن، ف�شیر إلى  

 - على الأغلب    -ل تجم�ع أش�اء محسوسة لا تر�ط بینها علاقة  الاختراع، من خلا 

لُ�صْنَعَ منها شيء مفهوم، وهذا المعنى �قابل المعنى الثاني "اللامحسوس"، لُ�شَكِّلَ إلى  

جان�ه الوجه المتمم لمعاني الخ�ال المحسوسة واللامحسوسة. و�مكن الاستشفاف عند  

العلم  الخ�ال  الخامس،  المعنى  إلى  المعاني  الوصول  لكل  جامعٌ  المعنى  هذا  أن  ي، 

السا�قة، فهو تجم�ع لصور لا محسوسة، و�حاول أن �قرأ أفكار الآخر�ن ل�جمع أش�اء  

محسوسة ماد�ة ل�س بینها أي را�ط، ل�خترع منها شیئًا مفیدًا. و�ن �ل ما سبق �قف  

 على قاعدة متینة �مثلها المعنى السادس للخ�ال، وهو ما قاله �ولردج.  

�أتي الخ�ال على أنه: "ما یُرى في النوم من شخص أو صورة، أو في ال�قظة    وقد

، و�شیر جابر عصفور إلى أن الخ�ال ل�س استعادة صور ذهن�ة  70ما یتخیّله الإنسان"

لأش�اء غیر محسوسة فحسب، بل هو �ذلك وسیلة تجمع الكثیر من الصور والأدوات  

منطق�ة، مما �عمل على خلق وحدةٍ وانسجام التي تتمیز الروا�ط بینها �المتنافرة واللا

 .  71بینها

 

 . 1/767 شاف اصطلاحات الفنون والعلوم،موسوعة ك 70
 .  13ینظر: الصورة الفنیة في التراث النقدي والبلاغي عند العرب، ص 71



 

41 

و�لام عصفور ف�ه نظر، فصح�ح أن الخ�ال مستودع الصور، لكنه ل�س وسیلةً  

للر�ط بینها، وخلق وحدة واحدة قوامها تلك الصور، لأن إیداع الصور شيء، واستعادتها  

 مرًا واحدًا. والر�ط بینها بروا�ط منسجمة شيءٌ آخر، وعصفور جعل من الأمر�ن أ

یبدو مما سبق أن ر�تشاردز أسهب في الحدیث عن الخ�ال، ووصفه �أنه لغة مجاز  

وتقمص وجداني واختراع وخ�ال علمي، على خلاف التهانوي وعصفور، إلا أنه یوافق  

التهانوي في أن الخ�ال مستودع الصور والأش�اء والشخوص، وأنها لا ترت�ط ف�ما بینها 

عل منطقً�ا،  الصور ارت�اطًا  ف�ه  تُحْفَظ  مكانًا  ل�س  الخ�ال  أن  یرى عصفور  حین  ى 

 لاسترجاع تلك الصورة وخلق ��ان موحد منها.   –إن صح التعبیر  –فحسب، بل آلة 

و�مكن القول: إن الخ�ال �حفظ الصور والانط�اعات عشوائً�ا، دون أن �كون بینها  

صور لد�ه متعددة؛ من  را�ط منطقي سببيّ، و�تمیز �الرحا�ة اللامحدودة، ومصادر ال

خلال المشاهدات الیوم�ة لكل ما تقع عل�ه العین ال�شر�ة، أو من خلال ما �شاهده 

الإنسان في منامه. أو غیر ذلك من أقن�ة مختلفة، وهنا ینتهي دور الخ�ال، أما استدعاء 

 الصور ور�طها فأمر لا یتعلق �الخ�ال، بل یتعلق �فعل التخییل �صفته نشاطًا. 
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 المُتَخَیَّل: 

ینظر جان بول سارتر إلى الصورة التي تشكل المادة الأساس في تكو�ن المُتَخَیَّل،  

للوعي" الكلي  "التنظ�م  أنها  انعكاسٌ 72على  �الموضوع    ، لأن الصورة  الوعي  لارت�اط 

له الفكر 73وترجمة  نتاج  هو  �الواقع،  الذهن�ة  الصورة  ر�ط  إن  �القول  و�ستطرد   ،

 . 74على الوعي �الموضوع والتعبیر عن موقف ما تجاهه وصناعته؛ للدلالة

، لأن  75و�شیر سارتر إلى وجوب حضور الوعي من أجل تحو�ل الواقع إلى متخیل

 الوعي ضروري للر�ط بین اللاواقع والحق�قة، والتعبیر عن ذلك �الصور المتخیلة. 

سائر  وعدَّ سارتر للمتخیل عدة خصائص، على رأسها أنه وعي، ومن ثم فإنه، �

م �ما هو على نحو م�اشر، وأخیرًا  أشكال الوعي، متعالٍ، ثم إن الموضوع المتخیل ُ�قَدَّ

، أي إنه �طغى على الموضوع الذي  76فإن الوعي المتخیل یتخطى موضوعه و�نف�ه

 كان نواة المتخیل، فصار الانت�اه مشدودًا إل�ه، عوضًا عن الموضوع الرئ�سي.  

�ة الصور في العمل�ة التخییل�ة؛ إذ رأى أنها رموز  و�شیر جیلبیر دوران إلى أهم

، و�الق�اس إلى دوران 77تستخدم لفك ش�فرة المرموز؛ لتنتقل بها من السر إلى العلن 

 

أفایة، محمد نورالدین، المتخیل والتواصل مفارقات العرب والغرب، دار المنتخب العربي للدراسات والنشر   72
 . 17، ص 1993بیروت،  -والتوزیع 

 . 17ینظر: المرجع نفسھ، ص 73
 . 17ینظر: المرجع نفسھ، ص 74
 . 18ینظر: المرجع نفسھ، ص 75
 . 21، صنفسھینظر: المرجع  76
  -یال الرمزي، تر: علي المصري، المؤسسة الجامعیة للدراسات والنشر والتوزیع ینظر: دیوران، جیلبیر، الخ 77

 . 41، ص1991بیروت، 
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ن الرأسمال الفكري    -�عد "المتخیل   أي مجموع الصور والعلاقات القائمة بینها والتي تُكَوِّ

ه �ل عمل�ات الفكر الإنساني. إنه  قاسمًا مشترً�ا أساسًا تترتب ضمن   -للجنس ال�شري  

 . 78هذا المَلقَى الأساس الذي ُ�مَكِّن علمًا إنسانً�ا من إضاءة علمٍ إنسانيٍ آخر"

فقد  الواقع،  على  �حیل  الذي  المتخیل  �صنع  الذي  هو  التخییل  أن  دوران  فیرى 

وات  استخدم مفهوم الرأسمال الفكري المرت�ط �النظرة الاقتصاد�ة للأصول الماد�ة والثر 

وهو مفهوم أطلقه رالف ستایر    -الوطن�ة التي تشكل أهم مقومات العالم الاقتصادي  

"Ralph Stayer" مدیر شر�ة ،"Johnsonville  ذلك    -79  1990" للأطعمة عام�

جمعها   و�عاد  الخ�ال،  من  تُستدعى  والعناصر  الصور  من  مجموعة  فهو  المتخیل، 

د الك�ان. وتكو�نها بناء على روا�ط منطق�ة مفهومة، لتُ   شكّل عالمًا جدیدًا مُوحَّ

التمثیل�ة والرموز الإ�حائ�ة    الإدر�سيوذهب   المعط�ات  المتخیّل "مجموع  أن  إلى 

والترس�مات المتعالقة في مكوناتها و�ن�اتها ودلالاتها، و�شمل مختلف المظاهر الفكر�ة 

و  حضارً�ا  تراثًا  �عتبر  ثم  ومن  الإنسان،  ح�اة  في  الثقاف�ة  تعبیرً�ا  والعلامات  رصیدًا 

 . 80مشترً�ا بین الإنسان�ة جمعاء منذ أقدم العصور و�لى الآن"

 

. نقلاً عن  142ص  ،2005مولاي یوسف، الخیال والمتخیل في الفلسفة والنقد الحدیثین، الملتقى،  الإدریسي،    78
الحصول على نسخة مترجمة إلى العربیة.    جیلبیر دوران من كتابھ "البنى الأساسیة للمتخیَّل" بالفرنسیة، وقد تعذر

)Durand, G: Les structures Anthropologiques de I'IMAGINAIRE .( 
التواصل    79 للمنظمات، مجلة  التنافسیة  المیزة  الفكري في تحقیق  المال    - ینظر: بوقلقول، الھادي، أھمیة رأس 

 . 94، ص2009، جوان  24عنابة، ع -جامعة باجي مختار 
 . 142، صالخیال والمتخیل في الفلسفة والنقد الحدیثینمولاي یوسف، الإدریسي،  80
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تقد�م الصور  �الخ�ال، وهو مقصور على  �اشلار  المتخیّل عند غاستون  و�رت�ط 

ولأن صور الخ�ال منتجة من العدم، یدخل المُتَخَیَّل في خانة الشك    ؛التي أنتجها الخ�ال

إنه �كون متأرجحً 81والر��ة المنتَجَة من  ؛ أي  ا بین التصدیق والتكذیب، لأن الصورة 

العدم قد یُ�الَغ في تفاصیلها، مثل الحجم والألوان وغیرها، ولكنها في الوقت ذاته تحیل  

أو   التصدیق  بین  أمره،  من  حیرة  في  المتلقي  �جعل  ما  وهذا  الحق�قي،  الواقع  على 

 التكذیب. 

منطقً�ا؛ فالعالم المتخیل �ستحیل أن تتطابق أوصافه مع   و�بدو ما �قوله �اشلار

لأن الخ�الَ الذي �عد مستودعًا للصور التي �ستعان بها لبناء العالم المتخیل،    ؛الواقع

لذلك تتضاءل التفاصیل المتعلقة �صوره عند التخییل شیئًا فشیئًا،    ؛ فضاءٌ لا حدود له

جهة؛ لأن عناصره التي استقاها من الخ�ال  فبناء العالم المتخیل له علاقة �الواقع من  

 ذات مرجع�ة واقع�ة، ومحال على الواقع من جهة أخرى، وهذا مكمن الر��ة والشك. 

مثل   الأدبي،  النص  مكونات  من  الأدب  في  �المتخیَّل  المهتمین  �عض  و�جعل 

الناقد   أو  القارئ  أول�ة �صنع منها  والكلمات، وغیرها، مواد  الشخص�ات، والأحداث، 

یل المبني من مكونات الواقع، مستخدمًا اللغة للوصول إلى تلك الغا�ة،  عا لمه المتخَّ

مع الإشارة إلى أن تلك النظم �لها تحكمها الإیدیولوج�ا، والثقافة المشتر�ة للبیئة التي  

 

،  2017بیروت،    -نظریة التأویل عند غاستون باشلار، دار الرافدین    المُتخََیَّلینظر: عویّز، أحمد، الذاكرة و  81
 . 25، 24ص



 

45 

، لأن المتخیل لا �مكن أن �كون �أي  82ینتمي إلیها القارئ، أو الناقد، أو حتى الأدیب

نتاج ثقافة فرد�ة، بل هو حصیلة العقل الجمعي المشترك، بین أفراد حال من الأحوال 

المجتمع الواحد، وما اصطلحوا عل�ه ف�ما بینهم، وحتى ثقافة الفرد الواحد، مبن�ة من  

احتكاكه �أفراد مجتمعه، وتأثره بثقافتهم، حتى غدت مكونات العقل الجمعي المشترك  

جتمع الواحد، الأمر الذي غدا مؤثرًا على نحو  سمةً تمیز هذا الفرد أو ذاك من أبناء الم 

 أساسي في بناء العالم المتخیل. 

المتخیَّل السردي على أنه عالم من التوهّمات التي تشكل    محمود الض�ع لذا، �عرِّف  

فكرة عامة، ترت�ط ف�ما بینها بروا�ط منطق�ة، تبني نظامًا منسجمًا، وهذه الروا�ط تنتمي  

ذلك فالمتخیَّل السردي مرت�ط �عالم الواقع المعاش، وهو ما یت�ح  إلى الواقع �طر�قة ما، ل

؛ ذلك أن المُتَخَیَّل یؤشّر على  83للمرء التنقل بین العالمین "المتخیَّل والحق�قي" دون قیود

الخ�ال، و�عمل �صفته حلقةَ وصلٍ تُقرّب إل�ه، أي إنه �جعل من صورة الخ�ال  وجود

 . 84ا ملموسًاالذهن�ة المجردة، مظهرًا إ�حائ�ً 

ش من جهة استعانته �عناصر من الخ�ال،  � وعل�ه، یبدو ارت�اط المتخیَّل �الواقع المع

تعود في أصلها إلى الواقع، �الشخوص والأزمنة والأمكنة وغیرها، من أجل خلق عالم  

 

لرؤى والدلالة"، المركز الثقافي العربي ینظر: إبراھیم، عبد الله، المتخیَّل السردي "مقاربات نقدیة في التناص وا  82
 . 9، ص1990بیروت،  -

ینظر: الضبع، محمود، المتخیَّل السردي واسئلة ما بعد الحداثة في السرد العربي المعاصر، مجلة دبي الثقافیة،    83
 . 212، ص2013، فبرایر  77الإصدار 

 .  8ص الحدیثین،الخیال والمتخیل في الفلسفة والنقد الإدریسي، ینظر:  84
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العالم الحق�قي، وهذا ی�عث   الواقع، ومحال على  الذهن غیر موجود على أرض  في 

المین، المتخیَّل والواقعي، بوصفهما ر�نین أساسیین لإقامة النص  على النظر إلى الع

 الأدبي ونقده.  

فالخ�ال إذن هو مستودع الصور التي لا یر�ط بینها را�ط محدد، ولذلك فهو فضاء  

لا حدود له، أما التخییل فهو النشاط الذهني والفعل الذي �قوم بتشكیل المتخیل، من  

�ال المتمثلة  مكوناته  ر�ط  تصنع  خلال  منطق�ة  بروا�ط  الخ�ال،  من  المستدعاة  صور 

اعتادو  التي  ال�شر  لقوانین  خارقًا  المألوف،  عن  خارجًا  الك�ان،  موحد  هو  هعالمًا  ا، 

 المتخیل. 
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 الشخص�ة المتخیلةرا�عًا_ 

 الشخص�ة لغةً 

وغیره،   الإِنسان  شَخْصِ  جماعة  خصُ:  الشَّ "شخص:  العرب:  لسان  في  جاء 

خْصُ: سوادُ الإِنسان وغیره تراه  مذ�ر، والجمع أَشخاصٌ، وشُخُصٌ، وشِخَاص.. والشَّ

رأَیت   فقد  جُسمانَه،  رأیت  شيء  و�لُّ  شيء  و�ل  أَشْخُصٍ:  ثلاثة  تقول  �عید،  من 

خص: �لُّ جسم له ارتفاع و  ظهور، والمرادُ �ه إث�اتُ الذات فاسْتُعِیر لها  شَخْصَه... الشَّ

خصِ"  .85لفظُ الشَّ

خْصُ: سَوَادُ الإِنْسَاْنِ وغیرِهِ تراهُ من ُ�عْدٍ. ج: أشْخُصٌ   وفي القاموس المح�ط: "الشَّ

َ�صَرُهُ: فَتَحَ عَیْنَْ�هِ، وجَعَلَ    -وشُخُوصٌ وأشخاصٌ. وشَخَصَ، �مَنَعَ، شُخُوصًا: ارْتَفَعَ، و  

بَلَدٍ: ذَهَبَ، وسارَ في ارْتِفاعٍ، و    - َ�صَرَهُ: رَفَعَهُ، و    - طْرِفَ، و  لا �َ  بَلَدٍ إلى    -من 

هْمُ: ارْتَفَعَ عن الهَدَفِ، و   - الجُرْحُ: انْتَبَرَ ووَرِمَ، و  الكَلِمةُ من   -النَّجْمُ: طَلَعَ، و  -السَّ

ك خِلْقَةً أن َ�شْخَصَ �صَوْتِهِ فلا َ�قْدِرُ  الفَمِ: ارتَفَعَتْ نحوَ الحَنَكِ الأعْلَى، ورُ�َّمَا �ان ذل

 . 86على خَفْضِهِ"

شُخُوصًا: ارتفع. و    -وفي المعجم الوس�ط جاءت �معنى: "(شَخَصَ) الشيءُ  

و    .من بلدِه، وعنه: خَرَجَ   -السهمُ: جاوَزَ الهدف من أعلاه. و    -و    .بدَا من �عیدٍ   -

 

 . 45، ص7، ملسان العرب 85
 . 621، صالقاموس المحیط 86
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لانٌ �صَرَه و��صره: فتح عینه ولم  ف  -و    .أمامه: مَثَل �شخصه  -و    .إل�ه: رَجع  -

لاً أو منزعجًا فهو    .شَخاصَةً: ضخُمَ وعظُمَ جسْمُه  - (شَخُصَ) فلانٌ    .َ�طرِف بهما مُتَأَمِّ

 . 87وهي شخ�صة" .شَخِ�صٌ 

فمعنى (شخص) إذن مرت�ط �المدلول المادي، فهو الجسد الظاهر للع�ان، و�ل  

لذلك �قال: شَخَصَ السهم عن الهدف   ما ارتفع وظهر، �غ�ة إث�ات الذات والسمو بها،

لأنه یرتفع عنه، وتعني أ�ضًا ابتعاد الإنسان عن بلده، أو وفوده إلیها، إضافة إلى أنها 

تعني التحدیق �العین وتَسَمُّرِها �النظر تجاه شيء محدد، أي أنها ترت�ط �المعاني الآت�ة:  

 (الشيء/الجسد الظاهر، والرحیل أو الوفادة، والتحدیق). 

 

 اصطلاحًا:  الشخص�ة

تعد الشخص�ة من الأر�ان الرئ�س�ة في العمل الأدبي، على مختلف أجناسه 

وأنواعه، وأكثرها تأثیرًا في تغییر مجر�ات الأحداث، فطب�عة الشخص�ة الح�َّة المتحر�ة،  

 تجعل منها عنصرًا ذا تأثیرٍ �بیر في سیرورة العمل الأدبي، وتنوع حوادثه. 

الشخص�ة على العنصر ال�شري فحسب، بل تعني �ل  ولا �قتصر القصد من  

من دبَّت ف�ه الح�اة من الإنس والجن والحیوان والن�ات، وقد تتعلق �أي شيء له دور  

وفعل حكائي ولو �ان جمادًا، وهذا ما �جعل من الشخص�ة عنصرًا رئ�سً�ا في العمل  

 

 . 475ص المعجم الوسیط، 87
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فاعل یتمیز �قدرته على  الأدبي، لأن الحدث ینتج �حر�ة الأفعال، والحر�ة لا تتولد إلا � 

 التأثیر والتغییر. 

و�ل شخص�ة لها دور محدد تقوم �ه في سبیل إخراج العمل الأدبي �الصورة 

المطلو�ة، فمنها ما �قوم �عمل الخیر، أو الشر، ومنها ما یتعلق بوظائف سرد�ة محددة  

التي وضحها  داخل العمل الحكائي؛ مثل ال�طل والمساعد.. إلخ، وغیرها من الأدوار  

 .88فلاد�میر بروب في �تا�ه "مورفولوج�ا الحكا�ة الخراف�ة" 

و�ذهب جیرالد برنس إلى أن الشخص�ة �ائن �شري یتمتع �موه�ة معینة، وملتزم  

�أحداث �شر�ة، ومتفاوتة الأهم�ة، �حسب أهم�ة النص، فقد تكون شخص�ة فعّالة، أو 

ا من  هنالك  إلى  وما  وسطح�ة،  أو مضطر�ة  تعتري  مستقرة،  التي  العاطف�ة  لتقل�ات 

النفس! وقد تصنَّف الشخص�ة ت�عًا لأقوالها، وأفعالها، أو وفقًا لتطا�قها مع أدوار مع�ار�ة  

محددة، أو غیر ذلك. و�ما أن مصطلح الشخص�ة �ستخدم للإشارة إلى شخص�ات  

 . 89العمل الأدبي، فهو �ستخدم أ�ضًا للإشارة إلى السارد والمسرود 

�لا  من  استخدام  و�بدو  قصر  إذ  واسعًا؛  ضیَّق  أنه  الشخص�ة  عن  برنس  م 

مصطلح الشخص�ة على الكائن ال�شري! وفي هذه الحال سیؤدي تطبیق تعر�فه على  

الأعمال الأدب�ة إلى إخراج �ثیر من الشخص�ات خارج دائرة التعر�ف؛ لأن شخص�اتها  

 

 . 163  - 158مورفولوجیا الحكایة الخرافیة، ص بروب،  88
   .43 - 42صالمصطلح السردي، ینظر: برنس،  89
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 90لیوم العاشر" ل�سوا من ال�شر، فإحدى الشخص�ات الأساس�ة في قصة "النمور في ا

إلى  �الق�اس  الشخص�ة  فك�ف ستصنف هذه  نمر محبوس في قفص،  تامر،  لز�ر�ا 

 تعر�ف جیرالد برنس! و�قاس على ذلك الكثیر. 

الأولى:   فئات،  ثلاث  على  الشخص�ة  هامون  فیلیب  الشخص�ات  و�صنف 

والشخص�ات المرجع�ة  المجاز�ة،  والشخص�ات  التار�خ�ة،  الشخص�ات  مثل   ،

ما،  الأسطور�ة، و  ثقافة جمع�ة  ثابتة ومعانٍ اصطلحت علیها  أدوار  تحیل على  هي 

للثقافة واطلاعه علیها؛ فحتى   القارئ  وتعتمد في صحة قراءتها على مدى است�عاب 

و�دراك المبتغى من وجوده في حكا�ة ما    91�ستط�ع القارئ فهم الهدف من وجود ز�وس

الإغر�ق�ة والأساطیر والمعتقدات التي �انت سائدة  عل�ه أن �كون مطّلعًا على الثقافة  

 .92آنذاك

، وهي شخص�ات تقوم �الدلالة على  الشخص�ات الإشار�ةوالفئة الثان�ة هي فئة  

العمل الأدبي، �الفنانین، والرواة،  ینوب عنهما، في  القارئ والمؤلف، أو ما  حضور 

لكن  ال�طل،  درجة  إلى  تصل  ولا  وغیرها،  العابرة،  وذات  والشخص�ات  ممیزة  تظل  ها 

لافت لدو 93حضور  المرافق  �انثا  سانشو  شخص�ة  مثل  "دون    ن ،  روا�ة  في  ��خوته 
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�ارزة مرافقة    94ك�خوته" إ�جاد شخص�ة  الكاتب من  ثیر�انتس. ولعل هدف  للإس�اني 

فك رموزها،   مهمة  للمتلقي  یترك  معینة  تمر�ر رسائل  الأدبي، هو  العمل  في  لل�طل 

 ناعة الأحداث أو المشار�ة فیها. �الإضافة إلى دورها في ص

، وهي شخص�ات ذات طب�عة  الشخص�ات الاستذ�ار�ة أما الفئة الثالثة فهي فئة  

تنظ�م�ة تقوم �التذ�یر �أجزاء من جمل، أو �لمات معینة من فقرات العمل الأدبي،  

وتعد مرجع�ة النسق الخاص �العمل هي المحددة لتلك الفئة من الشخص�ات. وتقوم  

�ات الاستذ�ار�ة بوظ�فة ترا�ط�ة بین أجزاء العمل �شكل رئ�سي، �ما تقوم  فئة الشخص

 .  95بنشر الأمارات وتأو�لها

و�ستنتج المتت�ع لكلام هامون أنه لم ینظر إلى الشخص�ة من الأعلى، �عنصر 

فاعل ورئ�سي في العمل الأدبي فحسب، بل قام �سبر أغوارها، ل�خرج بتصن�فها في  

من التفاصیل، ولم �كتف بذلك، بل تطرق إلى الوظ�فة التي تقوم    فئات، و�قدمها �كثیر

بها الشخص�ة، �حسب الفئة التي تنتمي إلیها، والمرجع�ة المرت�طة بها، �ما عمل على  

المرجع�ة،   الشخص�ات  فئة  إلى  تنتمي  التي  التار�خ�ة  الشخص�ة  بین  وش�جة  إنشاء 

موعة من الناس یتشار�ون ف�ما بینهم  والمرجع�ة الثقاف�ة التي تشكِّل العقل الجمعي لمج

الثقافة ذاتها، فحین �طّلع العر�ي أو المسلم، على عمل أدبي یُذ�ر ف�ه القائد الفرنسي  
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نابولیون بونابرت، فإنه ینظر إل�ه على أنه محتل لأرض عر��ة إسلام�ة وغازٍ لها،  

أنه قائدٌ مغوار، رفع اسم بلاده ع الفرنسي على  إل�ه  ینظر  الً�ا، وحقق لها  و�المقابل 

مكاسب استعمار�ة �بیرة، لا تزال ماثلة حتى یوم الناس هذا، و�عود ذلك إلى الثقافة  

 المترسخة في ذهن �ل من الفر�قین حول هذه الشخص�ة. 

ومن جهة أخرى �مكن النظر إلى الشخص�ة على أنها أحد المكونات الحكائ�ة  

سان في الح�اة الواقع�ة؛ لأنها ذات  التي یهدف من خلالها الأدیب إلى مقار�تها مع الإن 

وتضطلع   معینین،  ومكان  زمان  من  وجودها  شرع�ة  تستمد  و�نساني،  أدبي  �عدین: 

بوظ�فة معینة تسند إلیها لإنجازها، وتعكس ظروفًا اجتماع�ة واقتصاد�ة وغیرها، وذلك  

 .  96من خلال وشائجها مع البن�ات الحكائ�ة الأخرى 

لى حد �عید، لأنها تنظر إلى الشخص�ة على أنها  وتبدو هذه الرؤ�ة متماسكةً إ

�غض    -لأنه �مثل منظومة أخلاق�ة معینة  ؛ك�ان ذو �عدین، إنساني وأدبي، إنساني 

درجتها عن  أن    -النظر  في  الأدبي  ال�عد  و�تمثل  ما،  نحو  على  المتلقي  في  تؤثر 

 الشخص�ة أحد المكونات الحكائ�ة التي تشكل النص الأدبي. 

ا بهذا  �قتصر فالشخص�ة  ولا  الحكائي،  المكوّن  في  أساسي  عنصر  لمعنى 

تشخ�صها على ال�عد الجسدي فحسب، بل هي ذات �عد إنساني �مثل منظومةً أخلاق�ةً،  

یهدف مُنتج العمل الأدبي، من خلالها، إلى التأثیر في المتلقي لغا�ة ما، �ما تسند  
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ي على أهمیتها لا تكون  إلیها وظائف معینة، تحددها طب�عة النص الذي تنتمي إل�ه، وه

وحیدةً في الحكا�ة أو أي عمل أدبي آخر، إذ لا �مكن أن تقوم �عملها المنوط بها، إلا  

 من خلال علاقاتها مع المكونات الأخرى. 

ولم یبتعد سعید �قطین عن هامون �ثیرًا في تصن�ف الشخص�ات، إذ جعلها  

�ة التخییل�ة، وهذه الفئات في ثلاث فئات �ذلك، لكنه جعل إحدى الفئات تتناول الشخص

هي: الشخص�ة المرجع�ة، وهي التي تحیل على حق�ة تار�خ�ة معینة، وهي شخص�ة  

 .97قابلة للإدراك و�عادة التشكیل �فضل مقار�تها مع ما تطرحه المصنفات التار�خ�ة

أما الشخص�ة التخییل�ة، فهي التي شكلها الأدیب و�ث فیها من الروح ما جعلها  

 ات جعلها تتعا�ش مع الشخص�   من خلالة، وذات ملامح �مكن تصورها،  قابلة للح�ا

 .98معها جنً�ا إلى جنبأو المرجع�ة 

وثالث فئات الشخص�ات هي الشخص�ة العجائب�ة، وهذه تختلف على نحو �لّي  

عن الفئتین السا�قتین؛ لاتسامها �ملامح مفارقة لكل ما هو مرجعي أو تجر�بي، لذلك 

 .99للتوهم أو التَمَثُّلتُعَدُّ قابلة 

و�ذا ما تحدثنا عن خصائص الشخص�ات التخییل�ة ووظائفها، فسنجد أنها لا  

تحیل على تار�خ أو اسم محددین، على خلاف الشخص�ة المرجع�ة، إلا أنهما تلتق�ان  
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في واقع�ة الملامح، وعادة ما یبتكر الراوي الشخص�ة التخییل�ة لأهداف حكائ�ة صرفة؛  

ء الفجوات والفراغات الناتجة عن عدم توظ�فها في مسار الحكي، وهو ما  تتمثل في مل

، وتتحد شخصیتها وملامحها �حسب الوظ�فة  100سمَّاه �قطین "تأثیث العالم الحكائي"

من خلال   الق�م،  �عض  تجسید  في  الأساسي  دورها  ذلك  إلى  �ضاف  بها،  المنوطة 

 . 101تفاعلها مع الشخص�ة المرجع�ة، سلً�ا أو إ�جاً�ا

محدود  لنطاق  خضوعها  وعدم  �مرونتها  أ�ضًا  التخییل�ة  الشخص�ة  وتتمیز 

العمل الأدبي   المرجع�ة، وهذا الأمر من شأنه أن �سمح للأدیب ومنتج  كالشخص�ة 

�التعامل معها �حر�ة و�بداع �بیر�ن، �ما �مكنه إنزالها المنزلة التي �شاء، و�ضفي علیها  

علومات مس�قة عنها، وفقًا لما تقتض�ه طب�عة  من الصفات ما �حب، دون الحاجة إلى م

التقید   الأدیب  على  �جب  التي  المرجع�ة  الشخص�ة  عكس  على  الأدبي،  العمل 

 . 102�المعلومات الواردة عنها عند رسمها

إلى  أقرب  التخییل�ة،  الشخص�ة وفئاتها، لا س�ما  �قطین عن  یبدو أن حدیث 

ا الأخیر عظ�مًا في هذا المجال،  التصور والذهن مما قاله هامون، و�ن �ان جهد هذ

إلا أنه لم یوضح المقصود �الشخص�ة التخییل�ة �ما فعل �قطین، بینما �ظل حدیث  

 أحمد مرشد في إطار التعر�ف العام للشخص�ة دون التخص�ص. 
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غیر أن حدیث �قطین عن الحر�ة والإبداع في التعامل مع الشخص�ة التخییل�ة  

فالشخص�ة التخییل�ة مهما أتاحت من حر�ة  ؛  فّظ�حسن أن ینظر إل�ه �شيء من التح 

من جهة قیود المعلومات الواجب ات�اعها عند خلقها، فإن شیئًا من القید ی�قى مح�طًا  

لسبب أساسي وهو ارت�اطها �الواقع، والواقع مهما اتسع فضاؤه، ی�قى مقیَّدًا �قوانین   بها

 لعجائب�ة. لا �مكن تجاوزها إلى حد ما، على النق�ض من الشخص�ة ا

القارئ  بین  تردد  زمن  إلا  یدوم  لا  فالعجائبي  تودوروف  تزفیتان  عند  أما 

والشخص�ة اللذین علیهما اتخاذ القرار ف�ما یتعلق �ما یدر�انه إن �ان ینتمي إلى الواقع 

لا، فإذا اختار أحدهما أحد الاخت�ار�ن، عندئذٍ س�خرج    مالمتواطأ عل�ه من عامة الناس أ

ین �قرر أن الظواهر الموصوفة �مكن تفسیرها �قوانین الواقع فسیدخل  من العجائبي، وح

رُ الطب�عة من خلالها،   في خانة الغر�ب، أما إذا أقر بوجوب قبول قوانین جدیدة تُفَسَّ

 .103عندها یلج في جنس العجیب

و�ع�ارة أوضح، فإن العجائبي �قع في المنتصف بین العجیب والغر�ب، والقارئ 

�قى في حالة تردد إلى أن �ختار الجهة التي تناس�ه، فإما أن یتجه  في هذه النقطة ی 

إلى الغر�ب حیث القوانین الواقع�ة التي ت�قى �ما هي وتفسر الظاهرة غیر المألوفة، 

أو یتجه إلى العجیب حیث القبول �قوانین جدیدة خارجة عن المألوف تفسر الظواهر 
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ته له قوانینه الخاصة ولا �مت للواقع غیر المألوفة، أي أن العجیب عالمٌ مستقل بذا

 �صلة. 

و�العودة إلى تعر�ف �قطین للشخص�ة العجائب�ة، یتضح أنها تتفق مع مفهوم  

العجیب عند تودوروف، ف�قطین نفى عنها أ�ة ملامح أو إشارات واقع�ة، وجعلها خارج 

والعجیب  �قطین  عند  (العجائبي  فكلاهما  تودوروف،  شأن  شأنه  �ل�َّاً،  عند    المألوف 

 تودوروف) �شترك في انفصاله عن الواقع. 

غیر أن تعر�ف �قطین القائل: إن الشخص�ة التخییل�ة تمنح الكاتب، أو الأدیب،  

قدرًا �بیرًا من الحر�ة والإبداع عند رسمها، مع الأخذ �عین الاعت�ار ارت�اطها، نوعًا ما،  

ت�اطٍ ما بین الشخص�ة  �الواقع ل�س هو المعني في هذا الدراسة؛ لأنه �فترض وجود ار 

والواقع، �أن تكون الشخص�ة المتخیلة �شر�ة، لكنها ل�ست موجودة على الحق�قة، ففي  

هذه الحال تكون صفاتها ال�شر�ة هي من جنس صفات ال�شر في الواقع الحق�قي، وهذا  

هو وجه الارت�اط بینهما، و�ذلك تكون الشخص�ة المتخیلة عند �قطین مصنوعةً على  

الشخ  المتخیلة ق�اس  الشخص�ة  بین  الف�صل  �كون  المعنى  و�هذا  الحق�ق�ة،  ص�ة 

یثبت   لم  فما  التار�خ�ة،  الرجال  تراجم  في  الشخص�ة  وجود  هو  الحق�ق�ة  والشخص�ة 

وجوده على الحق�قة س�كون شخص�ة متخیلة. غیر أن طب�عة الشخص�ات التي ت�حث  

والمنط المألوف  خارجة عن  الغرناطي  في رحلة  الدراسة  ول�ست من جنس  عنها  ق، 
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،  104الشخص�ات ال�شر�ة �ما هي معروفة في الواقع، مثل أنصاف ال�شر في ال�من

 . 105والمرأة التي ترضع طفلها وهي میتة

طب�عة   للعجائبي  تودوروف  تعر�ف  �عكس  لا  �قطین  تعر�ف  غرار  وعلى 

  الشخص�ة المتخیَّلة في نص الرحلة موضوع ال�حث، وسبب ذلك عائدٌ إلى أن العجائبي 

�ضع القارئ أو المتلقي في حالة شك وتردد مما �قرأ أو �سمع؛ ما إذا �ان �مكن أن  

ا، وموجودًا على أرض الواقع، أو أنه محض خ�ال وتوهم  � �كون الأمر المعنيُّ حق�قً 

وغیر حق�قي، والشخص�ة المتخیَّلة في "تحفة الأل�اب ونخ�ة الإعجاب" للغرناطي، لا  

د، فما إن تقع علیها عین المتلقي حتى یتخذ قراره �أنها  تثیر مثل هذا الشك أو الترد

،  106شخص�ة غیر حق�قة على الإطلاق ولا وجود لها البتّة، مثل النمل العظ�م �الس�اع

. وهذا القرار �خرج الشخص�ة  107أو السمك العظ�م الذي �خرج من أذنه جار�ة حسناء

 والعجیب. من دائرة العجائبي إلى دوائر مجاورة له �الغر�ب  

المتخیّلة    للشخص�ة  مناسً�ا  تودوروف_  شرحه  �ما  نفسه_  الغر�ب  یبدو  ولا 

المعنّ�ة في النص؛ لأن تعر�فه للغر�ب ل�س �عیدًا �ثیرًا عن تصوّر �قطین للشخصّ�ة  

المتخیّلة، من جهة إمكان�ة تحقّقها على أرض الواقع، ل�س �صفتها وهو�تها ال�شر�ة،  

واقع والمألوف، من جهة طب�عتها ال�شر�ة، ومن جهة سلو�ها  بل �عدم خرقها لقوانین ال
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وقدراتها، على حین لا تبدو �ثیر من الشخصّ�ات المعن�ة �الدراسة في نص الغرناطي  

 قابلة للانسجام مع قوانین الواقع والمنطق. 

طب�عة   مع  انسجامًا  التعر�فات  أكثر  فیبدو  للعجیب  تودوروف  تعر�ف  أما 

طي "تحفة الأل�اب ونخ�ة الإعجاب"، ذلك أنه �قول: إن  الشخص�ات في نص الغرنا

�قوانین جدیدة خارجة عن نطاق الحق�قة   رَ إلا  تُفَسَّ ظواهر العجیب غیر مألوفة، ولا 

والمألوف؛ أي لا وجود لها في الواقع، غیر أن الإشكال �كمن في درجة مخالفة الواقع  

أسطور�ة، أو تنتمي إلى  التي �قصدها تودوروف، فالعجیب عند تودوروف شخص�اته  

عالم غیر عالم الواقع �المطلق، �الآلهة أو أنصاف الآلهة، ول�ست شخص�ات رحلة  

من   �كن  لم  ولذلك  النوع�ة،  المفارقة  من  الدرجة  هذه  على  �لها  المتخیلة  الغرناطي 

 المناسب تسمیتها على أنها شخص�ات عجی�ة. 

لواقع انفصالاً �املاً، لا  وعل�ه فإن الشخص�ة المتخیلة قد تكون منفصلةً عن ا

أفعالها وأ�عادها، ولها قوانین   المألوف في  أو تجر�ة، وخارجة عن  �قع علیها برهان 

خاصة تفسرها، تجعل منها عالمـاً مستقلاً بذاته لا وجود له في الواقع المحسوس، مثل  

�ة  الجن والعفار�ت، وأنصاف الآدمیین، وقد تكون الشخص�ة المتخیلة ذات مرجع�ة واقع

ولكنها على هیئة لا تتحقق �حذافیرها في أرض الواقع، �النمل العملاق، أو أن قوانین  

الواقع تمنع حدوثها، مثل خروج أبي جهل من قبره، أو المرأة التي ترضع ابنها وهي  
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الف�صل في الحالین هو عدم تحقق الشخص�ة المتخیلة في   میتة. و�بدو واضحًا أن 

 رجة مخالفتها له. أرض الواقع �صرف النظر عن د
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 الفضاء المتخیل: خامسًا_ 

   لغة:الفضاء  

الفَضاءُ: المكان الواسع من الأَرض، والفعل فَضا  فضا:  جاء في لسان العرب: " 

وأَفْضى فلان إِلى فلان    وقد فَضا المكان وأَفْضى إِذا اتسع....  َ�فْضُو فُضُوّاً فهو فاضٍ 

والفَضاء: الخالي الفارغ    ... أَنه صار في فُرْجَته وفَضائه وحَیِّزهأَي وَصَل إِل�ه، وأصله  

�قال: أَفضیت إِذا  ...  والفَضاء: الساحةُ وما اتسع من الأَرض..  الواسع من الأَرض.

 .108" خرجت إِلى الفضاء

فَضَا: وال  ...فَضَا المكانُ فَضَاءً وفُضُو�ا: اتَّسَعَ، �أَفْضَىوفي القاموس المح�ط: " 

 . 109"ى، والشيءُ المُخْتَلِطُ، و�المدّ: الساحةُ، وما اتَّسَعَ من الأرضِ الفَصَ 

من الملاحظ أن الدلالات اللغو�ة لمدلول الفضاء، ترت�ط �المكان الواسع، بل   

 وتكاد تقتصر عل�ه، أي إن �لمة (الفضاء) لا تطلق على المكان الذي یتسم �الضیق. 

 

 

 

 

 

 . 157/ 15ابن منظور، لسان العرب،  108
 . 1321الفیروزأ�ادي، القاموس المح�ط، ص 109



 

61 

 اصطلاحًا: الفضاء 

ُ�عَدُّ  یورد حسن �حراوي    في �تا�ه (بن�ة الشكل الروائي)، أن الفضاء الروائي 

ملفوظًا حكائً�ا قائمًا بذاته، وعنصرًا أساسً�ا من عناصر النص الأدبي، و�رى أنه �فتقر  

 .110الدراسات النقد�ة والس�م�ائ�ة، على عكس ما حَظِيَ �ه الزمن الروائيإلى عنا�ة 

�شهد أحداث الحكا�ة، أكان مكانًا حق�قً�ا أم والفضاء المكاني هو الحیِّز الذي   

خ�الً�ا، و�شیر ال�حراوي إلى إمكان�ة تقس�م الفضاء إلى قسمین، الأول: مكان محدد  

�فعل أحداث   ینشأ  والمقاسات، وفضاء دلالي  تحكمه الإشارات الاخت�ار�ة، �الأعداد 

یوجد لا  المكان  أن  إلى  �حراوي  وانتهى  الشخص�ات،  ومشاعر  النص    الحكا�ة،  في 

 .111الأدبي �معزلٍ عن عناصر السرد الأخرى، �الأحداث، والشخص�ات، وغیرها

ولعل المقصود �النوع الأول من الفضاء، هو ذلك الذي یرد في �تب الجغرافیین،   

حین �حدد الرحالة مساحة أرض�ة معینة، فیذ�ر موقعها بین خطوط الطول والعرض،  

ها، مستعملاً الأرقام والق�اسات، �ما هو الحال في  وُ�عْدَها عن أقرب مدینة، وقر�ها من 

قول الإدر�سي: "ومن طرف الدفالى إلى طرف الحرشا اثنا عشر میلاً، ومنه إلى وهران 

 . 112اثنا عشر میلاً"

 

  -، المر�ز الثقافي العر�ي الشخص�ة)  -الزمن    -ي (الفضاء ینظر: �حراوي، حسن، بن�ة الشكل الروائ 110
 . 26  - 25، ص1990بیروت، 

 . 26 -  25، صنفسهینظر: �حراوي، المرجع  111
 . 2/535المشتاق في اختراق الآفاق، الإدر�سي، نزهة  112
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على حین �مكن أن تكون �عض الأمكنة في السرد الحدیث مثالاً واضحًا على   

(الشقّة) في روا�ة (شقة الحر�ة) لغازي القصیبي،  الفضاء الدلالي؛ �ما هو الحال في  

، فبدت بوصفها مكانًا 113إذ ارت�طت الشقة �التوجهات الفكر�ة لمجموعة ش�اب �سكنونها

 لممارسات اجتماع�ة وفكر�ة عزَّ أن تُمارس في مكان ما خارجها. 

أما إشارة �حراوي إلى عدم إمكان�ة دراسة الفضاء �معزلٍ عن العناصر السرد�ة   

الأخرى، فف�ه نظر؛ فهو نفسه یرى أن هناك أماكن تحكمها إشارات اخت�ار�ة؛ لا علاقة  

�تب   في  آنفًا  إلیها  أُشیر  �التي  حكائ�ة،  أزمنة  أو  أحداث،  أو  �شخص�ات،  لها 

التي قد تستقل بدراسات خاصة تستكنه طب�عتها أو وظ�فتها أو   الجغرافیین، أو تلك 

 مرجع�اتها!! 

إلى أن للفضاء أر�عة تصورات، الأول: الفضاء بوصفه و�شیر حمید لحمداني   

معادلاً للمكان، وهو بوجه عام، الحیِّز المكاني في الروا�ة أو الحكا�ة، و�سمى عادةً  

(الفضاء الجغرافي)، و�حتوي إشاراتٍ جغراف�ةً �ضعها الكاتب نفسه، لُ�شَكِّلَ منها منطلقًا 

 .114شاف المكانلخ�ال القارئ، الذي یتحرك بناء علیها لاستك

والتصور الثاني، هو الفضاء النصي، والمقصود �ه الحیِّز الذي تشغله الكتا�ة   

نفسها على الورق، من تنظ�م الفصول، واستهلالاتها، وتشكیل العناو�ن، والطر�قة التي  

 

 . 37 -  35، ص1999بیروت،  -، ر�اض الر�ِّس للكتب والنشر ر: القصیبي، غازي، شقة الحر�ةینظ 113
، المر�ز الثقافي العر�ي للط�اعة والنشر  السردي من منظور النقد الأدبي، بن�ة النص  حمیدینظر: لحمداني،    114

 . 54 -  53، ص 1991بیروت،  -والتوز�ع 
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�صمم بها الغلاف، وغیرها، وهذا الفضاء معزولٌ على نحوٍ �بیر عن عناصر الحكي  

 .115�آل�ات الكتا�ة من جهة الشكل والحجم ..إلخالأخرى، لارت�اطه 

والتصور الثالث، هو الفضاء الدلالي، وهو مرت�ط �الصور المجاز�ة ودلالاتها،   

 . 116و�قع بین مدلولین، مجازي، وحق�قي، غیر أنه في نها�ة المطاف ل�س إلا صورة

ذي �خلقه  أما التصور الرا�ع فهو الفضاء الرؤ�ة/المنظور وهو العالم الروائي ال 

 . 117الكاتب من خلال زاو�ة الرؤ�ة التي �ختارها للسرد 

المكان    أن  ذلك  والفضاء،  المكان  بین  التمییز  إلى ضرورة  لحمداني  و�نتهي 

الفضاء   أن  یرى  حین  الروائي، على  للحدث  وفقًا  و�تسع،  و�تقلص،  و�تبدل،  یتغیر، 

ما �عني أن الفضاء  أوسع وأشمل، و�ضم جم�ع الأمكنة الواردة في العمل الأدبي، م 

 . 118شمولي، و�مكن تشبیهه �المسرح الروائي، على حین یرت�ط المكان �جزء من الفضاء 

وذهب �قطین إلى أن الفضاءات أنواع، فضاء سحري، فضاء عجائبي، وفضاء   

، وهي التي  الفضاءات المرجع�ة، و�یَّن أن للفضاء ثلاث بن�ات عامة، هي:  119واقعي

والفضاءات  في الواقع، أو في �تب التار�خ والجغراف�ا القد�مة،  �مكن أن �كون لها وجود  

، وهي التي �عسر تحدید مرجع�ة محددة لها، ول�س لها صفات محددة، أو  التخییل�ة 

 

 . 56  - 55، صالسابقینظر: لحمداني، المرجع  115
 . 61 -  60ینظر: لحمداني، المرجع نفسه، ص 116
 . 61ینظر: لحمداني، المرجع نفسه، ص 117
 . 63، صنفسهلحمداني، المرجع ینظر:  118
 . 239ینظر: �قطین، قال الراوي، ص  119
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نتاج خ�ال الأدیب   الناس، وغالً�ا ما تكون  بین  أو قصة متداولة  خصائص متمیزة، 

، وهي التي تتحدد  لعجائب�ة الفضاءات ا، و 120الذي ُ�طلق علیها عادةً أسماء تخییل�ة

لمعاینتها،   المتَّخذة  النظر  المرجع�ة،  وتختلف فمن زاو�ة  الفضاءات  ي تر�یبتها عن 

و�ر�ط �قطین بین الشخص�ات العجائب�ة وأماكنها و�أنه لا �قول بوجود مستقل للمكان  

 121العجائبي من غیر شخص�ة عجائب�ة تنتمي إل�ه.

فضاءات الأماكن في رحلة الغرناطي تبدو متعددة غیر أن اللافت للنظر أن  

مثل �هف (أهل الكهف)، فهذا الفضاء    الوجود وتدمج أكثر من نوع في مكان واحد،

له مرجع�ة جغراف�ة (مكانه محدد)، وله مرجع�ة دین�ة تجعله قر�ً�ا من الحق�قة، وهو  

مكان نفسه: (النور  في الآن نفسه فضاء مُتَخَیَّل؛ �سبب الكرامات الخاصة المنسو�ة لل

العظ�م، واستجا�ة الدعاء ف�ه)، و�مكن أن �كون فضاءً عجائبً�ا، وذلك �حسب زاو�ة  

 التناول.  

ُ�عَرَّف    الدراسة �مكن أن  المُتَخَیَّل الذي تقصده  و�ناء على ذلك، فإن الفضاء 

على أنه فضاءٌ تخییلي فحسب، من غیر نعت �قیّده (حق�قي، عجائبي)؛ فقد تكون له  

  ر�مالا تكون، بل    ر�مالا تكون، وقد تكون له مرجع�ة دین�ة، و ر�ما  جع�ة جغراف�ة، و مر 

لا تكون له مرجع�ة واضحة، و�كون مكانًا متخیّلاً �المطلق، وهذا ما �فتح ال�اب واسعًا 

 

 . 246، صالسابقینظر: �قطین، المرجع  120
 . 253ینظر: �قطین، المرجع نفسه، ص 121
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أمام دراسته بوصفه عنصرًا من عناصر المتخیل في نص رحلة الغرناطي، وال�حث  

 �ذلك ال�حث في مرجع�اته، إن وجدت.  عن تبدّ�اته أو تمثیلاته، و 

  

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



 

66 

 ةلَ یَّ خَ تَ الشخص�ة المُ : الفصل الأول

تعد الشخص�ة المتخیلة ر�نًا أساسً�ا من مكونات أي نص من نصوص أدب  

ذلك أن الرحالة في تجواله الدائم لابد له أن یلتقي �أشخاص جدد، غیر أولئك   الرحلة،

الأول و�لدته الأم؛ لأنه إذ یرتحل عن مكانه �فارق من عرفهم  الذین ألفهم في مقامه  

نحو مجهول لا �عرف عنه إلا النزر ال�سیر، و�لتقي في �ل مكان �شخص�ات جدیدة،  

 أو �سمع عن شخص�ات جدیدة. 

العنصر   �كون  أن  تفرض  الرحلة)  (أدب  بن�ة  أن  یبدو  الأساس  هذا  وعلى 

د في فضاءاتها، ولكن على أن ینظر إلى  المتخیل الأول فیها هو الشخص�ات التي تر 

حد الشخص�ات �قدر من التوسع؛ فالمراد �الشخص�ات المتخیلة ل�ست تلك الشخص�ات 

الحق�ق�ة والأعلام المعروفة التي قد یلتقي بها الرحالة، فتلك شخص�ات لها ترجمات  

الرحالة   یذ�رها  التي  الشخص�ات  تلك  المقصود  و�نما  التراجم،  �تب  في  في معروفة 

رحلته وتحتمل قدرًا من التخییل �جعلها على صدام مع قوانین الواقع �مقدار ما؛ فقد  

تكون منفصلةً عن الواقع، وخارجة عن المألوف في أفعالها وأ�عادها، ولا �قع علیها  

برهان أو تجر�ة، وفي هذه الحال �كون لها قوانین خاصة تفسرها، تجعل منها عالمـاً  

وجو  لا  بذاته،  قوانین  مستقلاً  مع  تماس  على  تكون  وقد  المحسوس.  الواقع  في  له  د 

 ا.  الواقع، ولكن من دون أن تتوافق معه �ل�ً 
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العنصر  على  �قتصر  لا  التخییل�ة)  (الشخص�ة  حد  �أن  التذ�یر  مع ضرورة 

ال�شري فحسب، بل یتعلق �كل عنصر نُسب إل�ه فعل حكائي في الرحلة، فقد �كون  

 أو الن�ات أو جماد.  من الإنس أو الجن أو الحیوان

-وتسعى الدراسة في هذا الفصل إلى دراسة الشخص�ات من جهة طب�عتها (�شر

كائنات فوق طب�ع�ة)، ومن جهة المصدر الذي - كائنات خراف�ة- جماد- ن�ات- حیوان

سماع م�اشر..)،    -قراءة في �تاب  -استقى منه الغرناطي معلوماته عنها (تجر�ة ذات�ة 

حضورها في النص، ومن جهة الأفعال الحكائ�ة المنسو�ة  ومن جهة أعدادها ومواطن 

 واقع�ة..).  -أسطور�ة -تار�خ�ة  -إلیها، و�ذلك من جهة مرجع�اتها (دین�ة
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 أمة لا رؤوس لها 

ورد ذ�رهم في رحلة الغرناطي مرة واحدة، إذ قرأ عنهم في "سِیَرِ الملوك" للشعبي،   

رؤوس،   بلا  قومٌ  أنهم  یتناسلون على  في صدورهم،  وأفواههم  مناكبهم،  في  وعیونهم 

 .122كالبهائم، ولا عقول لهم، ولا ُ�خشى منهم ضرر

، و�تضح من 123ول�س لهؤلاء القوم ذ�ر في �تب أخرى س�قت �تاب الغرناطي 

بلا رؤوس،   فهم  الغر�ب لأعضائهم،  التوز�ع  �میز هؤلاء هو  أن ما  الغرناطي  نص 

اههم في صدورهم، وهذه صورة عجی�ة ل�س لها مثیل في  وعیونهم في المناكب، وأفو 

 الكائنات. 

 

 أم الح�َّات 

ح�َّات    بنفسه، وهي خمس  الغرناطي  الرحلة مرةً واحدة، ورآها  ورد ذ�رها في 

برأس واحد �ش�ه رأس الأرنب، لونها أصفر مُنَقَّطٌ �الأسود، وطولها یبلغ مقدار �اع،  

تستط�ع أكل الإنسان، وقلب السفن، وأكل من تقدر عل�ه من روّادِها، ولا یؤثر فیها  

 

 . 45  -  43ینظر: الغرناطي، تحفة الأل�اب ونخ�ة الإعجاب، ص 122
ذ�ر الغرناطي أنه ینقل حدیثه عنهم من �تاب (سیر الملوك) للشعبي، غیر أن الإمام الشعبي فق�ه، ولم �كتب    123

الع�ادة والطاعة). ینظر: ابن بدران، عبد    الكفا�ة فيفي السِیَر، وقد نُسِبَ إل�ه �تا�ان (الفرائض والجراحات) و(
العر��ة   المكت�ة  عساكر،  ابن  تار�خ  تهذیب  أحمد،  بن  ال�غدادي، 7/140،  1927دمشق،    -القادر  و�نظر:   .

العر�ي   التراث  إح�اء  دار  المصنفین،  وآثار  المؤلفین  أسماء  العارفین  هد�ة  �اشا،  ،  1951بیروت،    -إسماعیل 
ملوك) فالمشهور أنه منسوب إلى نظام المُلْك الطوسي. ینظر: الطوسي، نظام المُلْك،  ، أما �تاب (سِیَر ال1/435

 . 2007لبنان،  -سِیَر الملوك، تر: یوسف �كّار، دار المناهل للط�اعة والنشر والتوز�ع 
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سلخه رقیق لیِّن جدًا، ومع ذلك لا یؤثر السكین ف�ه،  الحدید ولا �قطعها، وجلدها �عد  

 . 124للأنه غیر صالح للأكولحمها �ستخدم طُعمًا لاصط�اد السمك؛  

أن   ذلكوقد لا �كون هذا المخلوق ح�َّة �ما ذ�ر الغرناطي أولاً، فقد ذ�ر �عد   

�عث  ، فهذا القول ی125إحداها سقطت بید غلام فقتلها، ثم استخدمها طعمًا لصید السمك 

على النظر مرة أخرى في صحة وجود هذا المخلوق، إذ أورد الغرناطي في البدا�ة أنها  

خمس ح�ات برأس واحد، ولا یؤثر الحدید فیها ولا �قطعها، ثم ذ�ر أن إحداها سقطت  

بید غلام وقتلها، فمرَّة هي مخلوق واحد متفرع لا یؤثر ف�ه الحدید، ومرَّة ینفصل إلى  

 غلام.  عدة مخلوقات و�قتلها

ثمَّة    فل�س  الحّ�ات،  الغرناطي في ذ�ره لأم  استند  ولم یتضح على أي شيء 

مرجع تراثي، أو تار�خي، أو دیني �شیر إلیها، غیر أن الأدب العر�ي زاخرٌ بوحوش  

ال�حر الخ�ال�ة وأعاجیبها، ولعل الغرناطي أل�س أم الح�َّات صفاتٍ عدوان�ةً �سبب الفكرة 

 عداوتها للإنسان، ولكثیر من المخلوقات غیره. السائدة حول الح�َّة، و 

 

 

 

 

 . 122 -  121ینظر: الغرناطي، تحفة الأل�اب ونخ�ة الإعجاب، ص 124
 . 221 -  121ینظر: الغرناطي، المرجع نفسه، ص 125
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 �خت نصر (الملك) 

ورد ذ�ره في الرحلة مرة واحدة، نقلاً عن قصة رواها أبو موسى الأشعري عن   

قلعة موصدة، من دون أن  المسلمین  فتح   دان�ال داخل  قبر  خراسان، وعثورهم على 

نصر   �خت  أن  ذلك  القصة،  على  اطَّلَعَ  ��ف  الغرناطي  رؤ� یوضح  أفزعته    ةً رأى 

ونسیها، وعجز المفسرون عن معرفتها وتفسیرها، فأخبره بها دان�ال عل�ه السلام، وفسرها 

بتأو�لها، فصدقه �خت نصر، ثم إنه رأى �عد حین رؤ�ةً  أخرى ونسیها،    له، وأعلمه 

أخبره دان�ال عل�ه السلام بها وفسرها له، وأخبره أن من جملة تأو�لها أن الله س�مسخه  ف

ل مسخ على صورة عقاب، و�ختمه �الذ�ا�ة قبل أن �عود آدمً�ا، فمُسِخ على صور  أو 

الحیوانات �افة مدة س�ع سنوات، ثم أص�ح ذ�ا�ة، وجلس على سر�ره، ثم انتفض وعاد  

 ، وهذه الصورة المُتخیَّلة عن �خت نصر، هي ما أثارت العجب حوله. 126آدمً�ا �ما �ان

ة شاسعة في التار�خ، وشهرة �بیرة عند  و�ستحوذ الملك �خت نصر على مساح  

أت�اع الدین الإسلامي والیهودي، وُ�عرف عادةً بنبوخذ نصّر، تُوِّجَ ملكًا على �ابل، وغزا  

، وفي الكتاب المقدس "العهد القد�م"، ذُكر أن  127العرب وخرَّب بلادهم وصیَّرَهم عبیدًا

یهو�اق�م  عهد  في  أورشل�م  حاصر  نصر  أحلامًا    نبوخذ  یرى  �ان  وأنه  یهوذا،  ملك 

 

 . 157 -  155ینظر: الغرناطي، تحفة الأل�اب ونخ�ة الإعجاب، ص 126
الأردن، (د   -ینظر: الطبري، محمد بن جر�ر، تار�خ الأمم والملوك "تار�خ الطبري"، بیت الأفكار الدول�ة  127

 . 187  - 186ت)، ص
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مزعجة، و�طلب من الحكماء تفسیرها فلا �ستط�عون، ف�عزم على الفتك بهم، إلى أن  

 . 128م�فسرها دان�ال عل�ه السلا

وقتل    المقدس،  بیت  إسرائیل، وخرَّب  بني  نصر غزا  �خت  أن  الطبري  وذ�ر 

 نى أن �عید إل�ه رعا�اه الذی مقاتلتهم وسبى ذرار�هم، وغزا مصر، وقتل مَلِكَها؛ لأنه أب 

 . 129فرّوا منه، و�قي مستمرًا في الغزو والفتوحات حتى بلغ أقصى المغرب

نصر، حضورً   �خت  أو  لنبوخذ نصر،  أن  واضحًا  التار�خ،    امهی�ً   او�بدو  في 

 ولعله شكَّل مرجعًا أساسً�ا للغرناطي. 

 

 جار�ة تخرج من أذن سمكة 

، ووصفَها له التجار، إذ قالوا إنها أجمل  ذ�رها الغرناطي مرة واحدة في رحلته  

ما �مكن أن تكون عل�ه المرأة، ب�ضاء شعرها أسود، وخداها أحمران، عجزاء، یلفها من  

السرة إلى الر��ة جلد أب�ض، �ستر مناطق عفتها، دائرٌ حولها �الإزار، فأخذها التجار  

 . 130أن ماتت إلى ال�ا�سة، وهي تلطم وتعض ذراعها وثدییها، وتنتف شعرها إلى

 

 . 948  - 942العهد القد�م"، صالكتاب المقدس " 128
 . 180 -  179صینظر: الطبري، تار�خ الأمم والملوك "تار�خ الطبري"،  129
 . 139ینظر: الغرناطي: تحفة الأل�اب ونخ�ة الإعجاب، ص 130
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ول�س في التراث الحكائي العر�ي ما �ش�ه هذه الجار�ة، غیر إشارة في (حي   

، من ثمار شجرة معروفة هناك،  131بن �قظان) إلى نسوة �خرجن من جز�رة الواق واق

السمكة   من  تخرج  التي  الجار�ة  أعاجیب  الغرناطي من  ذ�ره  ما  بین  الفرق  أن  غیر 

شجرة جز�رة (الواق واق)، �بیر، فمُتخیَّل الغرناطي وصفها  العظ�مة وما جاء حول نساء  

أنها ذات جمال �اهر، وشعر أسود، وخدین أحمر�ن، ومتسترة بنصف ل�اس من جلد  

أب�ض، �غطیها من السرة حتى ر�بتیها، وما إن أخذها التجار إلى ال�ا�سة حتى طفقت  

لى حین لم �أت في  تلطم وجهها وتعض ذراعها وثدییها، وتنتف شعرها حتى ماتت، ع

قصة حي بن �قظان عن النساء اللائي أثمرن من الشجرة سوى أنهن نساء أثمرن من  

 . هذه الشجرة، لذا ُ�عَدُّ حدیث الغرناطي أكثر تفصیلاً وثراءً 

 

 الجان والقطر�ة أم القطارب وأنواع أخرى 

مأثورة ، وقرأ عنهم في �تب  132ذ�ر الغرناطي الجان في رحلته ثماني مرات 

عن العلماء، وذ�ر أن الجان خُلق من مارج من نار السموم، مستشهدًا على ذلك �قوله 

وخلق الجان  {، وقوله جل جلاله:  133}والجان خلقناه من قبل من نار السموم{تعالى:  

 

،  2012مصر،   - ینظر: ابن طفیل، محمد بن عبد الملك، حي بن �قظان، مؤسسة هنداوي للتعل�م والثقافة  131
 . 5ص

  -  114  -  100 -  92  -  68  - 63 -  59  -  47، صینظر: الغرناطي، تحفة الأل�اب ونخ�ة الإعجاب 132
134 . 
 . 27سورة الحجر، الآ�ة   133
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وأن الجن له قدرة على إفناء ال�شر، لولا أن الله تعالى و�َّل لكل  ،  }134من مارج من نار

 . 135حم�ه منهمإنسان ملائكةً ت 

و�ذ�ر الغرناطي أن الله خلق للجان زوجته الجن�ة، فحملت منه �إحدى وثلاثین   

ب�ضة، وحین وضعتها فقست إحداها، فخرج منها مخلوق �ختلف في شكله وهیئته عن  

الجن، وهذا المخلوق هو القطر�ة أم القطارب، غیر أن الغرناطي أفاض في الحدیث  

أم القطارب؛ فحین سألتها أمها الجن�ة عن علة خلقها،  عن أنواع الجن التي تأتي من  

، و�انت إحدى الب�ضات تحوي  136انه"ظقالت: "خُلِقْتُ لأحضن هذا الب�ض وأفرقه في م

إبل�س فحسب، �خلاف المخلوقات الأخرى التي �انت �ل ب�ضة منها تحوي ستین ألفًا 

والغیلان، والدهانش،    من الذ�ور، ومثلها من الإناث، وهذه المخلوقات هي: السعالي،

والغمام�ة، والعفار�ت، والدخان�ة، والنار�ة، والنجاس�ة، والذه�ان�ة، والر�ح�ة، والزوا�عة،  

وهؤلاء الأخیرون مكلفون بدوران الر�ح والغ�ار في البراري، و�لهم من الجن، فأمرتهم  

و  والج�ال،  والغ�اض،  والأغوار،  والظلمات،  الجزائر،  في  �الانتشار  القبور،  القطر�ة 

ومواضع الدماء، وفي �ل شبر على ال�س�طة، وأن یتناسلوا و�تكاثروا و�عمِّروا، فكان  

 

 . 15سورة الرحمن، الآ�ة  134
 . 49ینظر: الغرناطي، تحفة الأل�اب ونخ�ة الإعجاب، ص 135
 . 48الغرناطي، المرجع نفسه، ص 136
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كل منهم ینجب من زوجته إحدى وثلاثین ب�ضة، في �ل ب�ضة ستون ألفًا من الذ�ور،  

 .137ومثلهم من الإناث، من النوع ذاته الذي منه الوالدین

یله غني جدًا، �سبب  وتبدو معرفة الغرناطي بهذه التفاصیل لافتة ل  لنظر، ومتخَّ

 كثرة تفاصیلها وغرا�ة أسمائها، فمن أین له مثل هذه المعرفة؟  

جل    �قول  إذ  دین�ة،  له مرجع�ة  الذراري،  وُ�كوّنون  یُنجبون،  الجن  إن  والقول 

و�ذ قلنا للملائكة اسجدوا لآدم فسجدوا إلا إبل�س �ان من الجن ففسق عن  {وعلا:  

،  138}ر�ته أول�اء من دوني وهم لكم عدو بئس للظالمین بدلاأمر ر�ه أفتتخذونه وذ

فقد وَ�َّخ الله تعالى الكفار، وسألهم مستنكرًا عن اتخاذ إبل�س وذر�ته أول�اء، وهم في  

 الحق�قة أعداء بني ال�شر. 

�قول جل وعلا:    الجن  الجن {وفي سورة  أنه استمع نفرٌ من  إليَّ  قل أوحي 

نداءٌ    }قل أوحي إليَّ {، و�فسر القرطبي الآ�ة قائلاً، إن  139}ج�افقالوا إنَّا سمعنا قرآنًا ع 

للرسول صلى الله عل�ه وسلم ل�خبر أمته أن نفرًا من الجن �انوا �ستمعون لتلاوته القرآن  

 . 140}ستمعا{الكر�م، وظاهر الآ�ة أن عل�ه الصلاة والسلام لم یرهم، لقوله تعالى:  

 

 . 49  - 48ینظر: الغرناطي، المرجع نفسه، ص 137
 . 50سورة الكهف، الآ�ة  138
 . 1سورة الجن، الآ�ة  139

نة وآي الفرقان،  140  . 21/272ینظر: القرطبي، الجامع لأحكام القرآن والمبیِّن لما تضمنه من السُّ
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وهذا من عجیب ما یُنسب للجن، إذ إن ال�شر وحتى الأنب�اء منهم، لا �ستط�عون   

�أمر الله إلا  ال�شر والاستماع  رؤ�تهم  إمكان�ة رؤ�ة  للجن  أتاح الله  تعالى، في حین   

 .141}یراكم هو وقبیله من حیث لا ترونهم{إلیهم، لقوله جل وعلا: 

وورد الجِن أ�ضًا في الأحادیث النبو�ة الشر�فة، فجاء من حدیث عامر أنه قال:   

وسلم لیلة    سألت علقمة: هل �ان ابن مسعود شهد مع رسول الله صلى الله عل�ه "

الجن؟ قال: فقال علقمة: أنا سألت ابن مسعود فقلت: هل شهد أحد منكم مع رسول  

الله صلى الله عل�ه وسلم لیلة الجن؟ قال: لا، ولكنا �نا مع رسول الله صلى الله عل�ه  

وسلم ذات لیلة، ففقدناه، فالتمسناه في الأود�ة والشعاب. فقلنا: استُطِیرَ أو اغتیل،  

 لیلةٍ �ات بها قوم، فلما أص�حنا إذا هو جاءٍ من قبل حِرَاء، قال فقلنا:  شَرِّ قال فبتنا �ِ 

أتاني  " لیلةٍ �ات بها قوم، فقال:  �ا رسول الله فقدناك فطلبناك فلم نجدك، فبتنا ِ�شَرِّ 

، فانطلق بنا فأرانا آثارهم وآثار نیرانهم،  "داعي الجن فذهبت معه، فقرأت علیهم القرآن

لكم �ل عظم ذ�ر اسم الله عل�ه �قع في أید�كم، أوفر ما �كون  "فقال:  وسألوه الزاد،  

فلا تستنجوا  "، فقال رسول الله صلى الله عل�ه وسلم:  "لحمًا، و�ل �عرة علف لدوا�كم

 . 142"بهما، فإنهما طعام إخوانكم

 

 . 27سورة الأعراف، الآ�ة  141
،  1991بیروت،  -، مسلم بن الحجاج، صح�ح مسلم، تح: محمد فؤاد عبد ال�اقي، دار الكتب العلم�ة مسلم 142
1/332 . 
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فیها    أ�ضاً. وفي حدیث زمزم: أن  الش�طانُ   : "الجانُّ العرب:  وجاء في لسان 

�ثیر  جنَّاً  جِنَّانًا  السلام،  علیهم  الملائكة،  �سمّون  الجاهل�ِّة  أهَلُ  و�ان  ح�َّاتٍ،  أي  ة 

، إنه  143}إلا إبل�س �ان من الجنِّ {لاستتارهم عن العیون، وقد قیل في قوله عز وجل:  

عَنى الملائكة، قال أَبو إسحق: في س�اق الآ�ة دلیلٌ على أنَ إبل�س أُمِرَ �السجود مع  

الملائكة، قال: وأكثرُ ما جاء في التفسیر أن إبل�س من غیر الملائكة، وقد ذ�ر الله  

؛ وقیل أ�ضًا: إن إبل�س من الجنّ �منزلة آدمَ من  }كان من الجنّ {تعالى ذلك فقال:  

ق وقد  خُزَّان  الإنس،  وقیل:  الأرض،  خُزَّانَ  �انوا  الملائكة  من  ضرْبٌ  الجِنَّ  إن  یل: 

 . 144الجنان"

فالعر�ي، لا    المحبو�ة حولها،  الجن والخ�الات  العر�ي �قصص  التراث  و�عج 

أنه   �عتقد  للعادة، و�ان  �أشكال وأفعال خارقة  الجن  قبل الإسلام، �ان �صور  س�ما 

، ولم تخل أشعار 145نب والح�ة والنعامة وغیرهایتمثل دائمًا في صورة حیوان، �الأر 

العرب وقصائدهم من ذ�ر الجان، ومصاح�ة الشعراء لهم، أو مقارعتهم ومصارعتهم،  

 : 146ف�قول الأعشى في قصیدته التي �مدح بها المُحَلَّق بن خَنْثَم

 

 . 50سورة الكهف، الآ�ة  143
 . 98 -  97/ 13ابن منظور، لسان العرب،  144
القاهرة،   - ینظر: خان، محمد عبد المعید، الأساطیر العر��ة قبل الإسلام، مط�عة لجنة التأل�ف والنشر  145

 . 31، ص 1937
القاهرة، (د   - الجمامیز م�مون بن ق�س، دیوان الأعشى الكبیر، تح: محمد حسین، مكت�ة الآداب �الأعشى،  146

 221صت)، 
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رى و�أنما      ألَمَّ بها   طائف الجن أولق من  وتص�ح من غِبِّ السُّ

 : 147و�قول أ�ضًا في القصیدة نفسها

 قُ وفَّ و�نس مُ  يٌّ نِّ جِ  انِ �َّ فِ صَ        وادةٍ شر�كان ف�ما بیننا من هَ 

فالغالب على حدیث الغرناطي الخاص �الجن، أنه �قوم على مرجعیتین اثنتین،   

ي القرآن والسنة النبو�ة الشر�فة، والثان�ة تار�خ�ة متمثلة في أشعار  الأولى دین�ة متمثلة ف

لذلك �ان متخیَّله    ؛العرب ومعتقداتهم حول الجن، لا س�ما الفترة التي س�قت الإسلام 

 مقیَّدًا �ما جاء في القرآن الكر�م، والمرو�ات العر��ة من أحادیث وأشعار. 

علا  والسِّ عْلاةُ  أَخبث  "والسِّ علاة  السِّ وقیل:  الجِنّ...  ساحرة  وقیل: هي  الغُولُ،   :

الغِیلان... وقیل: هي الأُنثى من الغِیلان. وفي الحدیث: أَن رسول الله صلى الله عل�ه  

عال"وسلم، قال:   ،  148"يلا غُولَ ولكن السَّ ؛ هي جمع سِعْلاةٍ، قیل: هم سَحَرَةُ الجِنِّ

غُول أَحدًا وتُضِلَّه، ولكن في الجن سَحَرة �سَحَرة الإِنْس �عنِي أَنَّ الغُولَ لا تقدر أَن تَ 

 . 149"لهم تلب�س وتخییل

   ، عْلاءُ، �كسرهما: الغُولُ، أو ساحِرَةُ الجنِّ عْلاةُ والسِّ وفي القاموس المح�ط: "والسِّ

اَ�ةً" عالَى. واسْتَسْعَلَتِ المرأةُ: صارَتْ �هِيَ، أي: صَخَّ  .  150ج: السَّ

 

 . 221الأعشى، المرجع نفسه، ص 147
الجزري، مجد الدین أبو السعادات، النها�ة في غر�ب الحدیث والأثر، تح: طاهر أحمد الزاوي ومحمود محمد  148

 . 396/ 3هـ، 1343إیران،   -الطناحي، مؤسسة إسماعیل�ان للط�اعة والنشر والتوز�ع 
 . 336/ 11، ابن منظور، لسان العرب 149
 . 1015 -  1014الفیروزأ�ادي، القاموس المح�ط، ص  150
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 :151ي لعرب، ف�قول عبید بن أیوب العنبر ة في �عض أشعار اوقد ظهرت السعلا 

و�قصد الشاعر: أن حبیبته التي تسخر منه لو واجهت ما یواجهه في الصحاري والقفار، 

من السعالي والغیلان، لجُنَّت من هول ما رأت، في حین أنه قد اعتاد هذه الح�اة وألفها،  

كما یذ�ر لبید بن ر��عة السعالي في قصیدة نظمها في رثاء النعمان بن منذر، ف�قول  

 :  152في أحد أب�اتها

 عالي أراملُ �السَّ   ومخت�طاتٌ       ةٌ نَ یْ وقَ   بٌ رْ لِیَْ�كِ على النعمان شَ 

فهنا ش�َّه طال�ات الإحسان والمعروف �السعالي لق�حهن وسوء حالهن، یر�د أن  

وال�شاعة الق�ح  في  السعالي  مآل  إلى  بهن  آلَ  النعمان  في  153موت  �قول  أن  إلى   ،

 : 154القصیدة ذاتها

 سعالٍ وعق�ان علیها الرحائل      علیهن ولدان الرهان �أنها                

 

  -ینظر: الجاحظ، عمرو بن �حر، الحیوان، تح: عبد السلام هارون، مكت�ة ومط�عة مصطفى ال�ابي الحلبي   151
 . 6/160،  1967مصر، 

 . 132بیروت، (د ت)، ص –العامري، لبید بن ر��عة، دیوان لبید بن ر��عة العامري، دار صادر  152
الكو�ت،  -وزارة الإرشاد والأن�اء ، حققه وشرحه: إحسان عّ�اس، هلبید بن ر��عة العامري، دیوانینظر:  153

 . 257، ص 1962
 . 133العامري، دیوان لبید بن ر��عة العامري، ص 154

 رأت ما ألاق�ه من الهول جُنَّتِ   وساخرة مني ولو أن عینها

 تِ إذا اللیل وارى الجن فیها أرنَّ   أزل وسعلاة وغول �قفرة
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وهذا البیت یوضح أن الشاعر استعان �السعالي لتشب�ه ولدان الرهان بها، فقد  

 . 155كانت العرب تش�ه الخیل والعجائز �السعالي

لم   عنها  الغرناطي  وحدیث  العر��ة،  الثقافة  على  غر��ة  ل�ست  إذن  فالسعلاة 

 جاء عنها في نصوص العرب قبله. یتجاوز ما 

ولم یزد الغرناطي في حدیثه عن (الغیلان) عما قاله في السعالي والجن، فهي   

أ�ضًا نوع من الجن، إذ إنها تفقس من الب�ض، ف�خرج منها ستون ألفًا ذ�رًا ومثلهم من  

الإناث، وهذا عدد �بیر جدًا �النس�ة إلى ب�ضة، فإما أن تكون الب�ضة ضخمة على  

وٍ لا �صدق حتى تستوعب هذا العدد الهائل من الغیلان، أو أن هذه الغیلان صغیرة  نح

جدًا إلى الدرجة التي �كون ستون ألفًا منها في ب�ضة، وسرعان ما تكبر وتبدأ �التحرك  

ا الحالتین فالأمر عجیب، ولم یذ�ر  ت منذ الوهلة الأولى لخروجها من الب�ضة، وفي �ل

 الشكل الخارجي للغول. الغرناطي أي شيء عن  

وغِیلان.    أغَْوال  والجمع  عْلاة،  السِّ �الضم:  "الغُول،  أن  العرب  لسان  و�ذ�ر 

لت الغُول: تخیلت وتلوّنت، و�لّ   لت المرأةَ إِذا تلوّنت؛ وتَغَوَّ ن، �قال: تَغَوَّ ل: التَّلَوُّ والتَّغَوُّ

تُ  الغُول:  لتهم  الإِنسانَ فأَهلكه فهو غُول. وتَغَوَّ وِّهوا. �انت العرب تقول إِن  ما اغتال 

الطر�ق   فتضلهم عن  تلوّنًا  تلوّن  أَي  تَغَوّلاً  لُ  فتَغَوَّ للناس،  تَراءَى  الفَلَوات  في  الغِیلان 

 

 . 259اس، صع�ّ لبید بن ر��عة العامري، دیوانه، حققه وشرحه: إحسان ینظر:  155
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وتُهلكهم، وقال: هي من مَردة الجن والش�اطین، وذِ�رُها في أَشعارهم فاشٍ فأَ�طل النبي،  

 . 156تسمي الحّ�ات أغَْوالاً" صلى الله عل�ه وسلم، ما قالوا، قال الأَزهري: والعرب

عْلاةُ ج: أغْوالٌ وغیلانٌ،    وفي القاموس المح�ط: "الغُوْلُ: الهَلَكَةُ، والداهَِ�ةُ، والسِّ

، والمَنِ�َّةُ، وشَْ�طانٌ �أكلُ الناسَ، أو دا�َّةٌ رأتْها العَرَبُ  والحَ�َّةُ، ج: أغْوالٌ، وساحِرةُ الجِنِّ

نُ أَلْواناً من السحَرَةِ والجِن، أو �ل ما زالَ �ه العَقْلُ،    وعَرَفَتْها وقَتَلَها تَأَ�َّطَ  شَر�ا، ومن یَتَلَوَّ

 . 157وَُ�فْتَحُ"

الغول حیزًا �بیرًا من أشعار العرب القدماء، لا س�ما الصعال�ك الذین    تواحتل 

اتخذوا الصحراء ملجأً لهم �عدما نبذتهم ق�ائلهم، فزعموا أنهم لاقوا الغیلان وصارعوها 

 :158نتصروا علیها، وهذا واضح في شعر تأ�ط شرًا، إذ �قولوا

 انِ ــــــــــــ ــــ�ما لاقیت عند رحى ِ�ط  مٍ ــــــــ ــــألا مَن مبلغٌ فت�ان فَهْ      

 ِ�سَهبٍ �الصح�فة صحصحان  �أني قد لقیتُ الغول تهوي 

 ي ـــــــــــــــــــــ ــــمان �لها �في �مصقول    وى ـ ــــفشدت شدةً نَحوي فأه

 رانـــــــــــــــــــــــــــــــ ــــا للیدین وللج صر�عً   تْ فأضر�ها بلا دَهَشٍ فخرَّ 

 

 

 . 508/ 11ابن منظور، لسان العرب،  156
 . 1040الفیرزأ�ادي، القاموس المح�ط، ص 157
  -222، ص1984بیروت،  - الغرب الإسلاميدار دیوانه، حققه وشرحه: علي ذو الفقار شاكر، تأ�ط شرًا،  158

223 . 
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 : 159ثم �صفها في القصیدة ذاتها �أنها

 إذا عینان في رأسٍ قب�حٍ       �رأس الهر مشقوق اللسان 

 انِ ــــ ــــشَن وساقا مُخدَجٍ وَشَواةُ �لبٍ       وثوبٌ من ع�اءٍ أو 

كانت له سهوةً فیها  فعن عبد الرحمن بن أبي لیلى، أن أ�ا أیوب الأنصاري، " 

تمر، فكانت تجيء الغول فتأخذ منه، قال: فشكا ذلك إلى النبي صلى الله عل�ه وسلم،  

فاذهب، فإذا رأیتها فقل: �سم الله أجیبي رسول الله صلى الله عل�ه وسلم" قال:  "فقال:  

إلى رسول الله صلى الله عل�ه وسلم،  فأخذها، فحلف تْ أن لا تعود فأرسلها، فجاء 

فقال: "ما فعل أسیرك؟"، قال، حلفتْ أن لا تعود، فقال: "كَذَبَتْ، وهي معاودةٌ للكذب"،  

قال: فأخذها مرةً أخرى، فحلفتْ أن لا تعود، فأرسلها، فجاء إلى النبي صلى الله عل�ه  

ل: حلفتْ أن لا تعود، فقال: "كذبتْ وهي معاودةٌ  ما فعل أسیرك؟"، قا"وسلم، فقال:  

للكذب"، فأخذها، فقال: ما أنا بتار�كِ حتى أذهب �ك إلى النبي صلى الله عل�ه وسلم،  

فقالتْ: إني ذاكرةٌ لك شیئًا، آ�ة الكرسي، اقرأها في بیتك فلا �قر�ك ش�طانٌ ولا غیره،  

ا فعل أسیرك؟"، قال: فأخبره �ما  قال: فجاء إلى النبي صلى الله عل�ه وسلم، فقال: "م

 . 160"قالت، قال: "صدقت وهي �ذوب

 

 .107السابق، صحرب، المرجع  159
 . 461  -  460الأردن، (د ت)، ص -الترمذي، محمد بن ع�سى، جامع الترمذي، بیت الأفكار الدول�ة   160
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وذ�ر الجاحظ أن الغول هو �ل جن یتعرض للمسافر�ن، ذ�رًا �ان أو أنثى،   

، وأنها تتصور �أحسن ما �كون من صورة، إلا أن رجلیها  161إلا أن أكثر القول إنه أنثى

الش�اطین والجن التي تتحول إلى  ، وهي الوحیدة من بین جم�ع  162ت�قى رجلي حمار

 . 163صور المرأة �أشكالها �افة، �استثناء رجلیها اللتین ت�ق�ان رجلي حمار

من الواضح تأثر الغرناطي �المرجع�ة الأدب�ة والدین�ة في ذ�رهما الغول، لكن   

السنة النبو�ة لم تذ�ره على نحو �بیر، �ما هو الحال في أشعار العرب وقصصهم،  

�ر ��ف یتكاثرون، وذ�ر عددهم في �ل ب�ضة، على حین بیَّن الحدیث  فالغرناطي ذ 

الشر�ف أنهم �سرقون الطعام، وتحدثت الأشعار العر��ة �إسهاب عن الغیلان وأشكالها،  

المعاجم   اجتمعت  �ما  علیها،  وانتصاراتهم  ضدها  الشعراء  خاضها  التي  وال�طولات 

ن �أنها تظهر للمسافر�ن، وتتلون  العر��ة على ما ثبت في اعتقاد العرب حول الغیلا

ومن   النبو�ة  السنة  من  لها  ذ�رًا  أكثر  العرب  أشعار  فكانت  بهم،  وتفتك  فتغو�هم، 

 الغرناطي. 

إلا أن العنصر التخییلي عند الغرناطي، یبیّن أنه زاد عما جاء قبله في المرو�ات   

والزوا�ع �الدهانش،  العدیدة،  والغیلان  الجن  أنواع  س�ما  لا  والر�حان�ة،  العر��ة،  ة، 

والذه�ان�ة، وغیرها من الأنواع المذ�ورة آنفًا، فضلاً عن ذ�ره الك�ف�ة التي تتكاثر بها  

 

 . 6/158ینظر: الجاحظ، الحیوان،   161
 . 6/216ینظر: الجاحظ، المرجع نفسه،   162
 . 6/220ینظر: الجاحظ، المرجع نفسه،   163
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هذه الأنواع، �ضاف إلى ذلك أن خ�اله جعل لكل هذه الأنواع من الجن أمٌ واحدة، وهي  

 القطر�ة أم القطارب.

م نوع من أنواع  وذ�ر الغرناطي العفار�ت مرةً واحدةً في رحلته، وأشار إلى أنه 

الجن، �خرجون من إحدى البیوض التي تحتضنها القطر�ة أم القطارب، ستون ألفًا من  

والتعمیر   �الانتشار  القطر�ة  أمرتهم  الجن  من  نوع  وهم  الإناث،  من  ومثلهم  الذ�ور 

والتناسل، ومكان وجودهم غیر محدد، فهم منتشرون في أصقاع الأرض، ولا ُ�عرف  

نحو   �فعلون على  أنهم على  ماذا  لهم، غیر  الخارجي  المظهر  ُ�عرف  دقیق، �ما لا 

، والجن �ما هو  164}قال عفر�تٌ من الجِن{الأغلب مخلوقات من نار، لقوله تعالى:  

 معلوم مخلوق من نار، والعفر�ت أحد أنواعه. 

جاء في لسان العرب: "�قال: فلان عِفْرِ�تٌ نِفْرِ�تٌ وعِفرِ�ةٌ نِفْرِ�ة، وفي الحدیث:   

 یُْ�غِضُ العِفْرِ�ةَ النِّفْرِ�ةَ الذي لا یُرْزَأُ في أهَلٍ ولا مالٍ؛ قیل: هو الداهي الخبیثُ  إِن الله 

�رُ، ومنه العِفْرِ�ت، وقیل: هو الجَمُوع المَنُوع، وقیل: الظَّلُوم رِّ ... والعِفْر والعِفْر�ةُ 165الشِّ

الذي َ�عْفِر قِرْنَه، وال�اء في عِفْرِ�ةٍ وعُفارِ�ةٍ للإِلحاق    والعِفْرِ�ت والعُفارِ�ةُ القوي المُتَشْ�طِن

 . 166�شرذمة وعُذافِرة، والهاء فیهما للم�الغة، والتاء في عِفْرِ�تٍ للإِلحاق ِ�قِنْدِیل"

 

 . 39سورة النمل، الآ�ة  164
 . 3/262غر�ب الحدیث والأثر، الجزري، النها�ة في  165
 . 4/586ابن منظور، لسان العرب،  166
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   ، ، وعِفِرّ، �طِمِرٌّ وفي القاموس المح�ط: "رجلٌ عِفْرٌ وعِفْرَِ�ةٌ وعِفْرِ�تٌ، �كسرهنَّ

م، بَیِّنُ العَفارَةِ، �الفتح: خَبیثٌ مُنْكَرٌ. والعِفْرِ�تُ  وعِفِرِّيٌّ وعُفَرْنِ  َ�ةٌ، �قُذَعْمِلَةٍ، وعُفارَِ�ةٌ، �الضَّ

دُ راؤُهُ مع �سر الفاءِ: النافِذُ في الأمرِ الم�الِغُ ف�ه مع دَهاءٍ، وقد تَعَفْرَتَ،   والعِفْر�نُ، وتُشَدَّ

 .167وهي عِفْر�تَةٌ"

مع على أن العِفر�ت خبیث مُنكر، وداه�ة نافذٌ من الملاحظ أن معاجم اللغة تُج  

في الأمر أ�ضًا، والنافذ في الأمر لا بد أن �كون �الضرورة ذا مكرٍ ودهاء وقوة؛ لكي  

 �كون صاحب أمر. 

وللمرجع�ة الدین�ة ملمحٌ واضح في حدیث الغرناطي عن العفار�ت، فقد جاء في   

أنا آت�ك �ه  {  وقوله:،  169س الجِنأي رئ�،  168}قال عفر�تٌ من الجِن{القرآن الكر�م:  

أي قبل أن ینفضَّ مجلسك، لأن نبي الله سل�مان عل�ه  ،  170}قبل أن تقوم من مقامك 

السلام، �ان �جلس غدوة �قضي بین الناس حتى �حلَّ الضحى الأكبر ثم �قوم، فقال  

المارد: "أنا آت�ك �ه قبل أن تحضر مقامك، وذلك أني أضع قدمي عند منتهى �صري،  

 

 . 442الفیروزأ�ادي، القاموس المح�ط، ص 167
 . 39سورة النمل، الآ�ة  168
نة وآي الفرقان، ینظر: القرطبي،  169  . 16/166الجامع لأحكام القرآن والمبیِّن لما تضمنه من السُّ

 . 39سورة النمل، الآ�ة  170
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مجلسك" في  وأنت  �العرش  فآت�ك  مني،  أسرع  شيءٌ  عل{  ،171فل�س  لقويٌ  و�ني  �ه 

 . 173، أي قادرٌ على حمله وأمین على ما ف�ه172}أمین

فحمل العرش مسافةً طو�لةً، و��صاله إلى المكان المطلوب في زمن ق�اسي،   

�حتاج إلى مخلوق ذي قوة خارقة، لذلك تطوع عفر�ت من الجن لهذه المَهَمَّة ول�س  

   .جنً�ا عادً�ا

نه قال، قال رسول الله صلى وفي الحدیث الشر�ف، عن أبي هر�رة رضي الله ع 

إن عفر�تًا من الجن جعل �فتك عليَّ ال�ارحة ل�قطع عليَّ الصلاة،  الله عل�ه وسلم: "

إلى جنب سار�ة من سواري  أر�طه  أن  فلقد هممت  فَذَعَتُّهُ،  منه،  أمكنني  و�ن الله 

المسجد حتى تص�حوا تنظرون إل�ه أجمعون (أو �لكم)، ثم ذ�رت قول أخي سل�مان  

 .174"غفر لي وهب لي ملكًا لا ین�غي لأحد من �عدي، فرده الله خاسئًارب ا

أي إن عفر�تًا من الجن، بل العاتي من الجن، عرض للرسول صلى الله عل�ه   

وسلم وهو �صلي محاولاً قطعها عل�ه، فأمسكه عل�ه الصلاة والسلام وخنقه، وأراد أن  

لك المسلمون،  إل�ه  لینظر  المسجد؛  إلى سار�ة  تر�ه،  یر�طه  ن صلى الله عل�ه وسلم 

أحدًا من   یؤت�ه  ملكًا لا  یه�ه الله  �أن  السلام،  تذ�ر دعوة سیدنا سل�مان عل�ه  �عدما 

 

 -البلخي، مقاتل بن سل�مان، تفسیر مقاتل بن سل�مان، تح: عبدالله محمود شحاته، مؤسسة التار�خ العر�ي  171
 . 307  -  3/306،  2002بیروت، 

 . 39سورة النمل، الآ�ة  172
نة وآي الفرقان،  173  . 16/168ینظر: القرطبي، الجامع لأحكام القرآن والمبیِّن لما تضمنه من السُّ

 . 1/384مسلم، صحیح مسلم،  174
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و�ان  175�عده وطاعته،  السلام  عل�ه  سل�مان  نبي الله  إمرة  تحت  �انت  الجن  ، لأن 

�عد، استجا�ة لدعوة  مصیرهم بیده عل�ه السلام، وهذا لم �كن لأحدٍ من قبل أو من 

�مان عل�ه السلام، ألا �كون لأحدٍ ملكًا �ملكه، فلو أن محمدًا صلى الله عل�ه وسلم  سل

أ�قى على الجني الذي عرض له، ور�طه وتحكم في مصیره، لكان ذلك مساوً�ا في 

 تحكِّم سل�مان عل�ه السلام �الجن ومصیره. 

ن،  حدیث الرسول صلى الله عل�ه وسلم، یدل أ�ضًا على قوة العفر�ت دون الج و  

الكر�م عل�ه   "فَذَعَتُّهُ"، أي خنقته، �شیر إلى أن الرسول  فقوله عل�ه الصلاة والسلام: 

الصلاة والسلام استخدم القوة لإ�قافه، ولو �ان جنًا عاد�اً لر�ما قال: "أمسكته"، لكن  

الخنق یُلجأ إل�ه عندما �كون الخصم ذا شدة وقوة، والعفر�ت عند الغرناطي ل�س عفر�تًا  

من الجن؛ فهو �فقس من الب�ض �غیره من الأنواع الأخرى، ستون ألفًا من الذ�ور  عادً�ا  

 ومثلها من الإناث، فینتشر في الأرض و�تكاثر. 

وعل�ه، فالقرآن أكثر من أشار إلى خوارق العفر�ت وقوته، و�ن لم �كن على نحوٍ   

ل، إلا إنه �مكن أن ُ�ستن�ط من الآ�ة دلائل عدة على ذلك، �السرع ة الرهی�ة،  مفصَّ

الخوارق لا   �أكمله مسافة �بیرة جدًا، وهذه  تستط�ع حمل عرش  التي  الخارقة  والقوة 

�مكن اجتماعها في مخلوق عادي، أو على الأقل ل�س �لُّها، إلا أن العفر�ت تجاوز  

 المعقول في ذلك �اجتماع قوىً خارقة عدة ف�ه في آن واحد. 

 

 . 41 -  40/ 5،  1994النووي، صح�ح مسلم �شرح النووي، مؤسسة قرط�ة،  175
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ته مرة واحدة، وذ�ر أنهم �العفار�ت  وأورد الغرناطي حدیثه عن الزوا�عة في رحل 

والغیلان وأنواع الجن الأخرى، �خرجون من الب�ض الذي تحتضنه القطر�ة أم القطارب،  

ستون ألفًا من الذ�ور ومثلهم من الإناث، ول�س لهم مكان محدد �سكنونه، ولم �صف  

�إدارة  الشكل الخارجي لهم بوصفهم مخلوقات لا �مكن للإنسان رؤ�تها، لكنهم مكلفون  

السنة   أو  الكر�م  القرآن  في  للزوا�عة ذ�ر  یرد  ولم  والبراري،  القفار  في  والغ�ار  الر�ح 

النبو�ة أو معاجم اللغة، شأنهم شأن النجاس�ة، والدخان�ة، والنار�ة، والذه�ان�ة، والر�ح�ة  

الذین لم یزد الغرناطي في حدیثه عنهم على أنهم من أنواع الجن، و�خرجون من الب�ض  

ترقد فوقه القطر�ة أم القطارب، و�خرج منهم ستون ألفًا من الذ�ور ومثلهم �ذلك  الذي  

 من الإناث. 

 

 الجن المسجون في ال�حیرة

،  م ورد ذ�رهم ثماني مرات في رحلة الغرناطي، ولم ُ�عرف مصدر معلوماته عنه 

ل في أشكالهم وطب�عة خلقهم في هذه الحادثة، فعندما وصل موسى بن نصیر   وفصَّ

وجنده إلى �حیرة قر��ة من مدینة النحاس، أمر الغواصین فغاصوا في ال�حیرة، وأخرجوا  

منها ج�اً�ا مختومة، وعندما فتح أول واحد منها، خرج منها فارس من نار یر�ب فرسًا 

ي الله، لا أعود"، ثم فتحوا جً�ا آخر، وخرج منه فارس من  من نار وصاح قائلاً: "�ا نب

دخان �حمل رمحًا �الدخان، وصاح منادً�ا �الذي قبله، ثم فتحوا ثالثًا، وخرج منه فارس  
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موسى  كالصقر، على فرسٍ �الصقر، وصاح �ما صاح الفارسان اللذان س�قاه، فقرر  

مرد الذي سجنه نبي الله سل�مان  بن نصیر ألا �فتحوا �ق�ة الج�اب، لأن فیها الجن المت 

 . 176عل�ه السلام

كذلك خرج جن آخر من وسط ال�حیرة عند أذان الظهر، ووصفه الغرناطي �أنه   

�ش�ه الآدمي، وله منظر هائل، وخرج یتلفت �مینًا وشمالاً، وحین سئُل عن نفسه قال 

أصوات الجند ظنًا  إنه من الجن الذین ح�سهم سل�مان عل�ه السلام، وخرج لما سمع  

منه أنهم الرجل الذي �أتي �ل سنة و�قف عند ال�حیرة فیذ�ر الله و�س�ح و�ستغفر ولا  

�كلم أحدًا ولا �جیب على أسئلة الجني ثم ینصرف، وقد سأل ابن نصیر الجني عن  

المعرفة، وعن عدد الجن   إذا �ان هو الخضر عل�ه السلام، فأجاب �عدم  الرجل ما 

 . 177ة فقال إن عددهم لا �علمه سوى الله تعالىالمسجون في ال�حیر 

ولنبي الله سل�مان وس�طرته على الجن حضور في الثقافة الإسلام�ة، �قول الله   

حُشِرَ:  ،  178}وحُشر لسل�مان جنوده من الجن والإنس والطیر فهم یوزعون {تعالى:  

اختُلِفَ في معسكر له، وقد  جُمِعَ  السلام  أي  الثا سل�مان عل�ه  أن  مُلْكَه  ، إلا  أن  بت 

 .180، أي أن أولهم یُرَدُّ إلى آخرهم و�كَفُّون 179}فهم یوزعون {عظ�مٌ جدًا، وقوله 

 

 . 64  -  63ینظر: الغرناطي، تحفة الأل�اب ونخ�ة الإعجاب، ص 176
 . 65  - 64ینظر: الغرناطي، المرجع نفسه، ص 177
 . 17سورة النمل، الآ�ة  178
 . 17المرجع نفسه، الآ�ة  179
نة وآي الفرقان، الجامع لأحكام ینظر: القرطبي،  180  . 16/117القرآن والمبیِّن لما تضمنه من السُّ
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رَ لنب�ه سل�مان عل�ه السلام من الجن    وأخبر الله تعالى في محكم التنز�ل أنه سخَّ

أي   181}والش�اطین �لَّ بناء وغواص{والش�اطین �عملون تحت إمرته، لقوله تعالى:  

یبنون له ما �شاء من عمران،   قبل،  رةً لأحدٍ من  رنا له الش�طان، ولم تكن مسخَّ سخَّ

والغوّاصون �انوا �ستخرجون له اللؤلؤ، فكان عل�ه السلام أول من استخرج اللؤلؤ من  

نین  {، وقوله تعالى:  182أعماق ال�حار الله تعالى  أي أن    183}الأصفادفي  وآخر�ن مقرَّ

 . 184�السلاسل والحدید  ، حتى أوثقهممردة الش�اطینن عل�ه السلام  لنب�ه سل�ماسَخَّرَ 

العر��ة حكا�ات وقصص حول هذا الموضوع، ففي    الثقافة  نُسِجَتْ في  كذلك 

كتاب (ألف لیلة ولیلة) ورد أن نبي الله سل�مان عل�ه السلام، بلغ من الملك مبلغًا لم 

الش�اط  أن �سجن  قدرة على  فكان ذو  قبل،  قماقم من  �كن لأحد من  والمردة في  ین 

نحاس، و�س�ك علیهم �الرصاص و�ختم علیهم �خاتمه، و��ف أن الخل�فة عبد الملك 

بن مروان أوعز إلى أخ�ه عبد العز�ز بن مروان أن �كتب إلى موسى بن نصیر ل�أت�ه  

 . 185بتلك القماقم من المغرب

عي العر�ي  وفي هذا الإطار �مكن استشفاف أن المرجع�ة الدین�ة والعقل الجم  

بن   �شخص�ة موسى  ل�أتي  للغرناطي  تراث وحكا�ات، شكَّلا مرجع�ة  �حو�ه من  �ما 

 

 . 37سورة ص، الآ�ة  181
نة وآي الفرقان، ینظر: القرطبي،  182  . 18/208الجامع لأحكام القرآن والمبیِّن لما تضمنه من السُّ
 . 38سورة ص، الآ�ة  183
نینظر: القرطبي،  184  . 18/209ة وآي الفرقان، الجامع لأحكام القرآن والمبیِّن لما تضمنه من السُّ
 . 124 -  3/122مصر، (د ت)،   –ینظر: مجهول، ألف لیلة ولیلة، مكت�ة الجمهور�ة العر��ة  185
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نصیر و�ضعها في س�اقات عجی�ة لا �ستق�م حدوثها على أرض الواقع، فكان متخیَّله  

 مؤطرًا �المرجعیتین، الدین�ة والتراث�ة العر��ة. 

 

 شیِّد لروم�ة العظمى الجن المُ 

ي الرحلة، وأوضح الغرناطي أنه سمع عن هذه الحكا�ة  أتى ذ�رهم ثماني مرات ف 

إلیهم   نُسِبَ  إذ  الجِنّ    -من الآخر�ن،  المرة تشیید روم�ة العظمى لسیدنا    -أي  هذه 

ن عظمتها تدل على قوى الجن الخارقة، إذ حفروا الجبل و�نوا  أسل�مان عل�ه السلام، و 

ارتفاع عشر�ن فرسخًا، ومحاطة  المدینة ف�ه وجعلوها أخفض من ال�حر، �ما جعلوها في  

بثمان�ة أسوار لها �اب واحد، وصفّوا من أول المدینة إلى آخرها صفین من أعمدة من  

 . 186نحاس �جري فوقها نهر من النحاس و�صب في ال�حر

ولم تُعرف مرجع�ة محددة، تحدثت عن روم�ة العظمى و�نائِها، والك�ف�ة التي   

نُ المدینة.   شیَّد بها الجِّ

 

 هل أبو ج

القصة من خلال قراءته   الغرناطي في رحلته مرة واحدة ، ولعله عرف  ذ�ره 

قصة حدثت مع عبد الله بن عمر، رأى فیها أ�ا جهل؛ إذ �قول ابن عمر إنه مَرَّ على  

 

 . 68، صتحفة الأل�اب ونخ�ة الإعجابینظر: الغرناطي،  186
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نارًا من رأسه  فَفُتِحَت الأرض وخرج منها إنسان �شتعل  مقابر �فار قر�ش في بدر، 

مر�وطةً في جیده، فناداه قائلاً: "�ا عبدالله،  حتى أخمص قدم�ه، و�جر خلفه سلسلةً  

ناداه �اسمه أم قالها  187سقني"اسقني،  ا إذا �ان الرجل قد  ، ولم �عرف ابن عمر ما 

مجازًا من دون معرفة، فخرج في إثره رجل وقال لابن عمر: "�ا عبدالله، لا تسقه، هذا  

بر وانط�قت عل�ه  ، فطفق �ضر�ه �السوط حتى أعاده إلى الق188عدو الله، أبو جهل"

الأرض، ففزع عبدالله وأخبر النبي صلى الله عل�ه وسلم �ما رأى، فنهى الرسول عل�ه  

 .   189الصلاة والسلام عن السفر فردا 

والعجیب في أمر أبي جهل، أنه میتٌ، لكن الح�اة تعود إل�ه، و�خرج من القبر،   

اض أنه عرَف أن  والنار ممسكة �ه، من أعلى رأسه، حتى أخمص قدم�ه، وعلى افتر 

اسم المسافر عبدالله، فهذه أ�ضًا أعجو�ة، لأن عبدالله بن عمر �ان صغیرًا عندما قُتل  

قبره  وفتح  الز�ان�ة،  أیدي  من  الإفلات  میتٌ  �ستط�ع  أن  أ�ضًا  والعجیب  جهل،  أبو 

العقل�ة تحت   للحظات، وأن �كون في �امل قواه  والخروج منه، والهروب منهم، ولو 

دي على عابري السبیل، و�سمي حاجته التي یر�د على نحو واضح، على  التعذیب، و�نا

 الرغم مما �ح�ط �ه من العذاب والنار، وضیق المثوى.  

 

 . 145الغرناطي، المرجع السابق، ص  187
 . 145الغرناطي، المرجع نفسه، ص 188
 . 145صینظر: الغرناطي، المرجع نفسه،  189
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وقد جاءت هذه القصة في �ثیر من �تب الأحادیث التي أوضحت �أنها من   

 ، ومن الواضح أن الغرناطي استعان بها على الرغم من ضعفها. 190الموضوعات

 

 طنین �الفولاذحجر أسود له 

، حجرًا أسودَ 191أتى الغرناطي على ذ�ره مرة واحدة، إذ رأى في مدینة أردبیل 

�محك القلعي الرصاص، و�ش�ه �ل�ة ال�قر، و�زن أكثر    كله طنین �الفولاذ، وله مح 

من مئتي مَنّ، ومن عجیب أمره أن أهل أردبیل إذا انح�س المطر عنهم، أدخلوا هذا 

ه  و الحجر إلى مدینتهم على عجلة، فینهمر المطر و�ستمر �النزول إلى أن �كتفوا ف�خرج 

 .192إلى المیدان فیتوقف المطر و�سكن

صدر لهذا الحدیث أو مرجع، والعجیب في أمره أن أهل  ولم �قف ال�حث على م  

المدینة ینتظرون حتى ینعدم المطر، ف�ستعینون �الحجر! وهذا من عجیب ما �مكن أن  

 �كون. 

 

ینظر: الدمشقي، ز�ن الدین عبد الرحمن بن أحمد، أهوال القبور وأحوال أهلها إلى النشور، دار الكتاب العر�ي   190
الله بن    الطبراني، سل�مان بن أحمد، المعجم الأوسط، تح: طارق بن عوض، و�نظر:  109، ص1994بیروت،    -

للط�اعة والن الحرمین  الحسیني، دار  إبراه�م  .  6/335،  1995القاهرة،    - شر والتوز�ع  محمد وعبد المحسن بن 
وأ�ضًا ینظر: الذهبي، محمد بن أحمد، میزان الاعتدال في نقد الرجال، تح: علي محمد ال�جاوي، (د ت)، دار  

 .). 487/ 2 بیروت، -المعرفة 
، وهي �بیرة جدًا. (ینظر: مدینة أردبیل: من أشهر مدن أذر��جان، و�انت قبل الإسلام قص�ة الناح�ة 191
 ).1/145موي، معجم البلدان، الح
   .109 -  108ینظر: الغرناطي، تحفة الأل�اب ونخ�ة الإعجاب، ص 192
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الأمر الآخر یتعلق �معرفة الحجر حدود المدینة، فإن أدخلوه المدینة نزل المطر،   

 یدرك، فك�ف له أن یتعرف  و�ن أخرجوه إلى المیدان توقف، وهو حجر جماد لا �عي ولا

 المدینة والغرض من دخوله إلیها والخروج منها؟! 

 

 حَمَام مكة 

جاء ذ�ره في الرحلة مرةً واحدة، نقلاً عما تداوله الناس على ألسنتهم، أن حَمَام   

رقتین ولا  فمكة لا �سقط على الكع�ة إلا إذا �ان علیلاً، و�ذا طار �جوارها فإنه �فترق  

 .193�علوها

عجیب في هذا الحمام أنه مدركٌ لقدس�ة البیت الحرام �صورة عامة، والكع�ة  وال 

المشرفة �صورة خاصة، و�ن لم �كن مخلوقًا �شرًا، لذلك لا �علوها إلا لمرض؛ طلً�ا  

للاستشفاء، ولا �حط على جدرانها، و�فترق فرقتین عند الطیران �جوارها، وقد اصط�غ  

المك العجی�ة من قدس�ة  المكان الأقدس    ؛ انبهذه الص�غة  تُعد  المكرمة  ذلك أن مكة 

البلاد   "أعظم  فهي  المسلمین،  نفوس  في  الأرفع  المكانة  وتحتل  الأرض،  وجه  على 

وسلم، 194شأنًا"  عل�ه  محمد صلى الله  على رسول الله  الوحي  مه�ط  أنها  س�ما  لا   ،

 

 . 76ینظر: الغرناطي، المرجع نفسه، ص 193
المالكي، المالكي، تقي الدین محمد بن أحمد، شفاء الغرام �أخ�ار البلد الحرام، تح: لجنة من ��ار العلماء  194

 . 2/ 1، 1956مكة المكرمة،  -والأد�اء، مكت�ة النهضة الحدیثة  
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أول بیت    إن{وحاضنة البیت الحرام الذي �ار�ه الله تعالى إذ �قول في محكم التنز�ل:  

 .195}لذي ب�كة م�ار�ا وهدىً للعالمینلوضع للناس 

وجاء في "شفاء الغرام �أخ�ار البلد الحرام"، نقلاً عن الجاحظ، أن الحَمَام لا   

�علو ظهر الكع�ة و�فترق فرقتین عند اقترا�ه منها، �مینًا وشمالاً، ولا �سقط علیها إلا  

مكة لا �علو الكع�ة وهو صح�ح ولا    المعتل منه، و�ذلك �خبر عن ال�كري أن حَمَام

 .196�حط على جدرانها أبدًا، إنما �فعل ذلك العلیل منه طلً�ا للشفاء

وقد أتى أ�ضًا ذ�ر هذه العجی�ة من عجائب مكة في المسالك والممالك لل�كري،   

إن الحَمَام فیها وسائر الطیر یهوي أثناء الطیران ولا �علو الكع�ة ولا �حط على    :فقال

  .197جدرانها إلا إذا �ان علیلاً، لكنه �فترق �مینًا وشمالاً إذا طار �جوارها

وعل�ه، یُلاحظ أن الغرناطي لم یتجاوز في حدیثه عن حَمَام مكة، ما جاء �ه   

 جعیته لهذا الحدیث. الجاحظ وال�كري، ولعل ذلك شَكَّل مر 

 

 حوت موسى عل�ه السلام

ذ�ر الغرناطي حوت نبي الله موسى عل�ه السلام، وفتاه یوشع في رحلته مرة  

السمك، طول   أنواع  أطیب  من  �أنه  بنفسه، ووصفه  أنه شاهده  الرأي  وأقرب  واحدة، 

 

 . 96سورة آل عمران، الآ�ة   195
 . 1/185، 1956ینظر: المالكي، شفاء الغرام �أخ�ار البلد الحرام،  196
 . 1/406ینظر: ال�كري، المسالك والممالك،  197
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من   الواحدة منه أر�عة أش�ار وعرضها شبرٌ واحد، منها الصغیر ومنها الكبیر، ونسلها

دًا و�تبر�ون �ه  .198مجمع ال�حر�ن، �أخذ منه الیهود والنصارى مقدَّ

وعلى الجانب الشرقي من مجمع ال�حر�ن، صخرةٌ نسي عندها نبي الله موسى   

عل�ه السلام و�وشع الحوت، و�ان وقتها مشوً�ا، قد أكلا منه النصف الأ�من، ونصف  

ا علیها  حشوته  و�قیت  ال�منى،  عینه  مع  الأ�من  �حفظها،  رأسه  رقیق  وجلدٌ  لشوك، 

والنصف الأ�سر �قي �ما هو صح�حًا، و�ان الله تعالى قد أخبرهما أن الخضر عل�ه  

السلام س�كون في مكان �ح�ا ف�ه المیت، فلما وصلا إلیها، عاد نصف الحوت المشوي 

 . 199إلى ما �ان عل�ه، وانسل ذلك على نصف سمكة �عین واحدة

عل�ه السلام في القرآن الكر�م، في قوله تعالى:  وورد ذ�ر حوت نبي الله موسى   

وِ�ذ قال موسى لفتاه لا أبرح حتى أبلغ مجمع ال�حر�ن أو أمضي حقً�ا * فلما بلغا  {

مجمع بینهما نس�ا حوتهما فاتخذ سبیله في ال�حر سرً�ا * فلما جاوزا قال لفتاه آتنا  

نا إِلى الصخرة فإني نسیت  غداءنا لقد لقینا من سفرنا هذا نصً�ا * قال أرأیت إِذ أو�

الحوت وما أنسانِ�ه إلا الش�طان أن أذ�ره واتخذ سبیله في ال�حر عجً�ا * قال ذلك  

، أي لا أزال سائرًا، وقیل:  }لا أبرح{، وقوله  200}ما �نا ن�غ فارتدا على آثارهما قصصًا

 

 . 126ینظر: الغرناطي، المرجع نفسه، ص 198
 . 126ینظر: الغرناطي، المرجع نفسه، ص 199
 . 64 -  60سورة الكهف، الآ�ة  200
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أفارقك  ال�حر�ن{، وقوله  201  لا  �حر فارس و�حر    }مجمع  ال�حر�ن، وهما  أي ملتقى 

�عني دهرًا، وقوله   }أو أمضي حق�ا{  : ، وقوله202الروم، وقیل ملتقى ال�حر�ن عند طنجة

، فف�ه ثلاثة أقوال: الأول أن معه خادم، والفتى عند العرب هو }إذ قال موسى لفتاه{

لازمه لیتعلم منه، أما  الشاب، والثاني أنه ابن اخت موسى، وقیل: فتى موسى لأنه  

، ق�اسًا إلى قوله تعالى:  203الثالث ف�قول ابن العر�ي: "ظاهر القرآن �قتضي أنه عبد"

 . 205}204تراود فتاها عن نفسه{

، ف�ه إشارة إلى أن الفتى نسي أن �خبر موسى 206}نس�ا حوتهما{وقوله تعالى   

ظل صخرة، نام موسى  عل�ه السلام، مما رأى من أمر الحوت، ذلك أنهما لما أو�ا إلى  

عل�ه السلام، وفي هذه الأثناء �ان الحوت یتحرك و�موج على أرض رط�ه، إلى أن  

فلمّا   رأى،  ما  �خبره  أن  الفتى  نسي  السلام،  عل�ه  موسى  است�قظ  فلما  ال�حر،  دخل 

 . 207أصابهما الجوع، طلب موسى من الفتى غداءً، فتذ�ر الحوت وأخبر موسى �خبره

 

نة وآي الفرقان، القرطبي، ینظر:  201  . 13/315الجامع لأحكام القرآن والمبیِّن لما تضمنه من السُّ
 . 13/316ینظر: القرطبي، المرجع نفسه،  202
بیروت،  -عطا، دار الكتب العلم�ة  ابن العر�ي، محمد بن عبدالله، أحكام القرآن، تح: محمد عبدالقادر 203

2003 ،3/239 . 
 . 30سورة یوسف، الآ�ة  204
نة وآي الفرقان، ینظر: القرطبي،  205  . 319  -  13/318الجامع لأحكام القرآن والمبیِّن لما تضمنه من السُّ
 . 61سورة الكهف، الآ�ة  206
ن 207  . 321  -  13/320ة وآي الفرقان، ینظر: القرطبي، الجامع لأحكام القرآن والمبیِّن لما تضمنه من السُّ
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بن سل�مان أن الصخرة تقع �أرض تسمى مروان على    وجاء في تفسیر مقاتل 

السلام  عل�ه  فنام موسى  الح�اة،  اسمها عین  أیلة، وعنده عین  له  �قال  �حر  ساحل 

والفتى تلك اللیلة، وقرَّب المكتل وف�ه السمكة من الماء، أصاب الماء السمكة فعاشت  

أي   }ال�حر سرً�ا  فاتخذ سبیله في {فوقعت في ال�حر، وحاول الاثنان اللحاق �الحوت  

 .208اتخذ طر�قه في الماء سر�ا، مثل الهیئة التي علیها فم القر�ة 

 " قال:  الحدیث الصح�ح أن سعید بن جبیر  نوفًا وفي  قلت لابن ع�اس: إن 

ال�كالي یزعم أن موسى ل�س �موسى بني إسرائیل، إنما هو موسى آخر؟ فقال: �ذب  

 عل�ه وسلم: "قام موسى النبي  عدو الله، حدثنا أبي بن �عب عن النبي صلى الله

خطیً�ا في بني إسرائیل، فسئل أي الناس أعلم؟ فقال: أنا أعلم، فعتب الله عل�ه، إذ  

لم یَرُدَّ العلم إل�ه، وأوحى إل�ه: بلى عبدٌ من ع�ادي �مجمع ال�حر�ن هو أعلم منك،  

قدتَ الحوتَ  قال: أي ربِّ ��ف السبیل إل�ه؟  قال: تأخذُ حوتًا في مِكتَل، فحیثما ف 

فات�عه، قال: فخرج موسى ومعه فتاه یوشع بن نون ومعهما الحوت، حتى انته�ا إلى  

الصخرة فنزلا عندها، قال: فوضع موسى رأسه فنام. قال سف�ان: وفي حدیث غیر  

عمرو قال: وفي أصل الصخرة عینٌ �قال لها الح�اة، لا �صیب من مائها شيء إلا  

ك العین، قال فتحرك وانْسَلَّ من المِكتل فدخل ال�حر، حَیَى، فأصاب الحوت من ماء تل

 

 . 2/593ینظر: البلخي، تفسیر مقاتل بن سل�مان،  208
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. الآ�ة. قال: ولم �جد النصب حتى  209}آتنا غداءنا{  فلما است�قظ موسى قال لفتاه:

أرأیت إذ أو�نا إلى الصخرة فإني نسیت  {جاوز ما أُمِرَ �ه، قال له فتاه یوشع بن نون:  

ال�حر �الطاق ممرَّ    210}الحوت آثارهما، فوجدا في  الآ�ة، قال: فرجعا �قصان في 

الحوت، فكان لفتاه عجً�ا وللحوت سرً�ا. قال فلما انته�ا إلى الصخرة إذ هما برجل  

مُسجَّى بثوب، فسلَّم عل�ه موسى، قال: وأنى �أرضك السلام؟ فقال: أنا موسى، قال:  

 ث. .. الحدی 211"موسى بني إسرائیل؟ قال: نعم

من    الحوت  "فانسل  �قول:  المقصود  إن  الس�اق،  هذا  في  الشنق�طي  و�قول 

المِكتل"، أي أصا�ه ماء الح�اة الموجود في عین الح�اة الكائنة في الصخرة، ومن ثمَّ  

دبَّت ف�ه الروح مرة أخرى، فدخل إلى ال�حر، متخذًا ف�ه مسلكًا، وأمسك الله عنه جر�ان  

 . 212الماء، فأص�ح عل�ه مثل الطاق

فمما یُنسب إلى الحوت من عجائب، أن نصفه الأ�من مأكول، وحشوته ظاهرة،  

علیها الشوك وجلد رقیق، على حین أن نصفه الأ�سر صح�ح �ما هو، �الإضافة إلى  

عودته إلى الح�اة، ودخوله مرة أخرى إلى ال�حر، ما إن أصا�ه ماء عین الح�اة، ونظرًا  

 

 . 62سورة الكهف، الآ�ة  209
 . 63سورة الكهف، الآ�ة  210
، رقم الحدیث 1177، ص2002دمشق،  -ال�خاري، محمد بن إسماعیل، صح�ح ال�خاري، دار ابن �ثیر  211

)4727 .( 
عاني الدراري في �شف خ�ا�ا صح�ح ال�خاري، مؤسسة الرسالة  ینظر: الشنق�طي، محمد الخضر، �وثر الم 212
 . 88، ص 1995بیروت،  -
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لى ذ�ر الحوت وارت�اطه �قصة نبي الله موسى  إلى ما سبق من آ�ات وأحادیث أتت ع

عل�ه السلام وفتاه یوشع بن نون، �مكن القول إن الغرناطي وجد فیها مرجعًا دینً�ا في  

 حدیثه عن حوت موسى عل�ه السلام.

 

 ح�ة عظ�مة تح�ط �العرش

ذ�رها الغرناطي في رحلته مرة واحدة، ولعله قرأ عنها، وقال إن الله تعالى خلق   

�مة أحاطت �عرشه، یلتقي رأسها بذیلها، ولها عدد هائل من الأجنحة، لا �علمه  ح�ة عظ 

إلا الله عز وجل، و�قف على �ل جناح منها عدد مهول من الملائكة لا �حص�ه إلا  

خالقها ت�ارك وتعالى، و�ل مَلَك من هذه الملائكة �حمل في یده حر�ة من نور، لو  

 . 213كُشِفَ عنها الحجاب أحرقت من دونها

ولم یرد في القرآن الكر�م، أو السنة النبو�ة الصح�حة، أي إشارة إلى هذه الح�ة،   

غیر أن هناك حدیثًا منسوً�ا إل�ه صلى الله عل�ه وسلم، و�قع في �اب الأحادیث ال�اطلة،  

�ا معاذ، إني مرسلك  روى ف�ه حاتم بن عبد�َّ أن رسول الله صلى الله عل�ه وسلم قال: "

ح�ةٍ  الكتاب فإذا سُئلت عن المجرَّة التي في السماء، فقل: هي لُعَاب  إِلى قوم أهل  

الحدیث، ولعل  214"العرشتحت   الغرناطي �ان جاهلاً بدرجة  �أن  الجزم  ، ولا �مكن 

 

 . 50ینظر: الغرناطي، تحفة الأل�اب ونخ�ة الإعجاب، ص 213
بیروت، (د   -العقیلي، محمد بن عمرو، الضعفاء الكبیر، تح: عبد المعطي أمین قلعجي، دار الكتب العلم�ة  214

 . 3/499ت)، 
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مقتضى الرحلة وما فیها من مخلوقات عجی�ة خارجة عن المألوف، حدا �الغرناطي  

 ة. إلى أن �ستشهد بهذا الكلام على ما ف�ه من غرا�

 

 دان�ال عل�ه السلام 

، ولم یوضح الغرناطي مصدر معلوماته عنه،  215وجاء ذ�ره في الرحلة مرتین 

وقال إنه في عهد الخل�فة عمر بن الخطاب رضي الله عنه، فتح أبو موسى الأشعري  

، فوجد في قلعتها بیتًا موصدًا �الأقفال ففتحه، فإذا ف�ه  216خراسان ودخل مدینة السوس

رخام، عل�ه رجل لا یزال جسده صح�حًا، ف�عث بذلك إلى الخل�فة ابن الخطاب،  قبر من  

فسأل الخل�فة �عبَ الأح�ار، فقال له إن هذا دان�ال عل�ه السلام، �ان قد سُبي حین  

 .217دخل �خت نصر بیت المقدس وخر�ه

و�روي الغرناطي أن الناس �انوا ُ�خرجون جسد دان�ال إذا قحطوا، ف�ستسقون   

 . 218طر السماء علیهم�ه فتم

 

 . 157، 155ینظر: الغرناطي، تحفة الأل�اب ونخ�ة الإعجاب، ص 215
مدینة السوس: هي بلدة �خوزستان تضم قبر نبي الله دان�ال عل�ه السلام، وقال عبدالله بن المقفع: إن أول   216

 . 3/280سور بُنِيَ �عد الطوفان، �ان سور مدینة السوس. ینظر: الحموي، معجم البلدان،  
 . 155ینظر: الغرناطي: تحفة الأل�اب ونخ�ة الإعجاب، ص 217
 . 157نفسه، صینظر: الغرناطي، المرجع  218
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لما : "219والقصة ذاتها التي یرو�ها الغرناطي، نقلها ابن �ثیر عن أبي العال�ة 

افتتحنا تستر وجدنا في بیت مال الهرمزان سر�رًا عل�ه رجل میت عند رأسه مصحف،  

فأخذنا المصحف فحملناه إلى عمر بن الخطاب، فدعا له �عً�ا فنسخه �العر��ة، فأنا  

من العرب، قرأته مثلما أقرأ القرآن هذا، فقلت لأبي العال�ة: ما �ان  أول رجل قرأه  

ف�ه؟ قال: سیر�م، وأمور�م، ولحون �لامكم، وما هو �ائن �عد، قلت: فماذا صنعتم  

�الرجل؟ قال: حفرنا له �النهار ثلاثة عشرة قبرًا متفرقة، فلما �ان �اللیل دفناه وسو�نا  

فلا   الناس  على  لنعم�ه  �لها  �انت  القبور  قال:  منه؟  یرجون  فما  قلت:  ین�شونه، 

السماء إذا ح�ست عنهم برزوا �سر�ره ف�مطرون، قلت: من �نتم تظنون الرجل؟ قال:  

رجل �قال له: دان�ال، قلت: منذ �م وجدتموه قد مات؟ قال: منذ ثلاثمائة سنة، قلت:  

تبلیها الأرض  ما تغیر منه شيء؟ قال: لا، إلا شعیرات من قفاه، إن لحوم الأنب�اء لا  

 .220"ولا تأكلها الس�اع

والعجیب في الأمر أن جسد نبي الله دان�ال عل�ه السلام لم یتغیر منذ مئات   

السنین، وهذا من فضل الله تعالى على الأنب�اء، و�رامة لهم، ألا تبلى أجسادهم �عد  

  مصاحبٌ   إذ إنهدفنها، �ذلك البر�ة التي منحها اللهُ تعالى جسدَ نب�ه دان�ال عل�ه السلام،  

 

ر، �ان مولى لامرأةٍ من بني رِ�اح بن یر�وع،   219 أبو العال�ة الرِّ�احي ال�صري: رُفَ�ع بن مِهران، مقرئ وحافظ ومفسِّ
ثم من بني تم�م. أدرك زمن الرسول صلى الله عل�ه وسلم وهو شاب. أسلم في خلافة أبي �كر الصدیق رضي الله  

بن أحمد، سیر أعلام النبلاء، تح: مأمون الصاغرجي، مؤسسة الرسالة  عنهما. ینظر: الذهبي، شمس الدین محمد 
 . 4/207،  1996بیروت،  -

 . 2/40،  1990بیروت،  -ابن �ثیر، الحافظ، البدا�ة والنها�ة، منشورات مكت�ة المعارف  220
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فإن  �إخراج سر�ره وهو عل�ه،  ُ�غاثون إلا  فكانوا لا  �الاستمطار،  لدعوات أهل تستر 

 اكتفوا أعادوه إلى مكانه في بیت مال الهرمزان. 

وللغرناطي مرجعیتان في روایته القصة، دین�ة وتار�خ�ة، إذ یتفق مع أبي العال�ة  

وعل الأرض  على  محرمة  الأنب�اء  أجساد  إن  حیث  جهة  من  من  و�ذلك  الس�اع،  ى 

ل أكثر، من   استمطار الناس �جسد نبي الله دان�ال عل�ه السلام، إلا أن أ�ا العال�ة �فصِّ

 حیث عدد سنین موته وما فقده من جسده، وهو ما لم یتطرق إل�ه الغرناطي. 

 

 دنقى وأخته 

في  جاء ذ�رهما في الرحلة مرة واحدة، و�قول الغرناطي إنه رأى في رحلته رجلاً   

بلغار من نسل قوم عاد، طوله س�عة أذرع واسمه دنقى، قد بلغت �ه القوة إلى درجة  

أنه �أخذ الفرس تحت إ�طه، و�كسر ساق الفرس بیده و�قطع جسده وأعصا�ه، و�ان  

�أنه   بها  و�قاتل  البلوط  �مسك شجرة  أن�ابها،  الحرب عن  إذا دخل معمعة، و�شرت 

قوة وضخا تناظره  أخت  وله  �عصا،  إلیها،  ممسكٌ  آدم  إنها ضمت زوجها  حتى  مة، 

 . 221فكسرت أضلاعه، فمات في الحال، و�ان من أقوى أهل البلاد

أو أخته ذ�ر في �تب التار�خ والتراجم، لكن إشارة الغرناطي إلى   ول�س لدنقى 

أنهما من نسل قوم عاد، �شیر بوضوح إلى مرجعیته في حدیثه عنهما، وهي مرجع�ة  

 

 . 153 -  152الغرناطي، تحفة الأل�اب ونخ�ة الإعجاب، صینظر:  221
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، وهي ذاتها المرجع�ة التي اتكأ علیها في  222ترت�ط �ما جاء عن قوم عاد في الإسلام

  الله تعالى �أسًا وقوة.حدیثه عن الملك شداد بن عاد، وقومه الذین زادهم 

 

 دهن جز�رة سرندیب 

جاء ذ�ر هذا الدهن في رحلة الغرناطي مرة واحدة، وهو حدیث سمعه من أبي   

الع�اس الحجازي في مصر، إذ وصف هذا الدهن وصفًا عجیً�ا، وقال إنه أتى �ه من  

ین  ، و�ن من �صیب منه و�دهن جسده، لن یؤثر ف�ه الحدید ولا السكاك223جز�رة سرندیب

شیئًا، وقد جر�وا ذلك على أحد الخدم، فقد دهنوه بهذا الز�ت وأعملوا ف�ه السكاكین فلم  

  . 224تص�ه �شيء

وهذا من عجیب ما �مكن أن �قال عن الدهن، إذ إنه رقیق جدًا، و�ذا دُهن المرء   

و�ذا �ه هنا �حول بین المرء وخرط القتاد من أن    -أي الدهن    -�ه فإنه �كاد لا یُرى  

 ف�ه شیئًا، �ما لو �ان درعًا حدیدً�ا من الفولاذ، على الرغم من رقته وضعفه.  یؤثر 

فیذ�ر    الطب،  في  المتخصصة  العر��ة  الكتب  في  الدهون  �عض  ذ�ر  وجاء 

الرازي أن دهن القسط �ستخدم لعلاج الفالج، والخدر، و�رد الأعصاب، بدهن الجسد  

 

 . 130 -  120/ 1والنها�ة، ابن �ثیر، البدا�ة   222
سرندیب: هي جز�رة تقع في �حر هر�ند �أقصى بلاد الهند، وفیها جبل الرهون الذي ه�ط عل�ه أبونا آدم   223

 . 3/216عل�ه السلام. ینظر: الحموي، معجم البلدان،  
 . 130 -  129ینظر: الغرناطي، تحفة الأل�اب ونخ�ة الإعجاب، ص 224
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�ه دهن السوسن، وهذا دهن عجیب  كله �ه، أو دهنه بدهن "قثّاء الحمار" مصبوً�ا عل 

 .  225للعلاج

و�ذا للدهن العجیب ذِْ�رٌ عند الدواداري، ف�قول في مؤَلَّفِه إن في مصر بئر   

تسمى بئر البلسم، تنبت �قر�ها حش�شة البلسم، ُ�سْتَخرَج منها دهنٌ عجیبٌ، یدخل في  

استأثر �ه الملوك،  صناعة النفط، وله منافع شتى، وذو قدرةٍ على إقامة المُقْعَد، وقد  

 . 226وحفظوه في خزائنهم، وله منافع عجی�ة

و�ما أن الغرناطي أورد هذا الكلام نقلاً عن أبي الع�اس الحجازي، فلن یتسع   

المقام لل�حث عن المرجع�ة التي استند إلیها للحدیث عن هذا الدهن العجیب، سوى  

لداواداري، مع ص�غ الدهن أنه حدیثٌ سمعه من غیره، أو أنه سار على منوال الرازي وا

 الذي تحدث عنه �ص�غة غیر طب�ة. 

 

 زر�ة �ازان أو صنَّاع الدروع

أتى الغرناطي على ذ�رهم مرة واحدة، ولعله شاهدهم بنفسه، بناءً على سؤاله  

، وقال إنهم أمة تع�ش أسفل جبل  227الأمیر أسفهسلار عبد الملك بن أبي �كر عنهم

 

 . 1/15،  2000بیروت،  -لحاوي في الطب، دار الكتب العلم�ة ینظر: الرازي، محمد بن ز�ر�ا، ا 225
  -ینظر: الداواداري، أبو �كر بن عبدالله، تح: بیرند راتكه، قسم الدراسات الإسلام�ة �المعهد الألماني للآثار  226

 . 1/217، 1982القاهرة، 
 لم �فضِ ال�حث عن ترجمة له.  227
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، وهم �شر یتخذون من صناعة الدروع حرفةً لهم، و�ستعملون  228عظ�م قر�ب من در�ند

�فعل جم�ع   و�ذلك  أنواع الآلات؛ من قسي ونشاب وخناجر وسیوف ودروع،  جم�ع 

  عبیدهم و�مائهم ونسائهم وأطفالهم، وهم أكثر الناس مالاً وخیرًا، لا زرع لهم ولا �ساتین،

 .229ول�س لهم دین ولا یدفعون الجز�ة

ومما یُنسب إلیهم من عجیب الأفعال، أن الأمیر أسفهسلار في در�ند، جمع   

خلقًا �ثیرًا، وتوجه إلى القر�تین اللتین �سكنون فیهما، ول�س لهم حصنٌ أو قلعة، فدخل  

القر�تین، فإذا �مجموعة من الرجال �خرجون من تحت الأرض   ول�س  الأمیر إحدى 

معهم سلاح، فأشاروا إلى الج�ال، وتحدثوا بلسان لم �فهمه الأمیر، ثم رجعوا إلى تحت  

الأرض، فضرب الأمیرَ وجندَه بردٌ شدیدٌ وشتاء قاسٍ، حتى لم �عودوا ی�صرون شیئًا،  

وقُتل �ثیر من الجند جراء اصطدام الخیول �عضها ب�عض وسقوطهم تحت أقدامها، 

ا أن �أخذوا شیئًا من القر�تین، فأ�قنوا أن هذا �سبب سحر  فقضوا دهسًا، وما اسطاعو 

أولئك الرجال، إذ إنهم �خرجون عظام الموتى و�ضعونها في البیوت، و�ضعون عظامهم  

كذلك في عظام عل�ة القوم في أك�اس من الدی�اج، أما عظام العبید والإماء ف�جعلونها  

ها في البیوت و�كتبون على �ل  في أك�اس أقل درجة من أك�اس عظام السادة، ف�عقلون 

 .230ك�س اسم صاح�ه

 

 . 2/449". ینظر: الحموي، معجم البلدان،  مدینة در�ند: هي مدینة �قال لها "�اب الأبواب 228
 . 111 -  110ینظر: الغرناطي، تحفة الأل�اب ونخ�ة الإعجاب، ص 229
 . 112 -  111ینظر: الغرناطي، المرجع نفسه، ص 230
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ولم تُعرف مرجع�ة الغرناطي في حدیثه عن السحر الذي صنعه أولئك الرجال   

الذین أشار إلیهم، �إخراجهم عظام الموتى ووضعها في أك�اس وفقًا للط�قة الاجتماع�ة  

د�ار، أو أنه  التي ینتمي إلیها المیت، ولعله حدیث سمعه من أحدهم ممن �قطن تلك ال

 اعتمد خ�اله الخصب للحدیث عنهم. 

 

 ساف ونائلة 

له أن ساف ملك جرهم    حُكِيَ  إذ  الغرناطي في رحلته مرة واحدة،    -ذ�رهما 

عشق نائلة وزنى بها، في جوف الكع�ة،    -  231�عض الكتب تذ�ر أن اسمه إساف 

ُ�عْتَبَر بهما  فمسخهما الله حجر�ن، فجعلت قر�ش ساف على ساف، ونائلة على المروة، لِ 

 . 232وَُ�تَّعَظ، فطال الزمان، وطال وجودهما، فعبدتهما قر�ش

فهذان الصنمان �انا من ال�شر، لكن معصیتهما �انت �بیرة، فاستحقا عقاً�ا  

في جوف   الفاحشة  مارسا  إذ  فیهما،  �انت  التي  والجرأة  المعص�ة،  قدر  على  كبیرًا، 

 لعرب قبل الإسلام و�عده، فمُسِخا حجر�ن. الكع�ة، التي تُعَدُّ مكانًا مقدسًا، عند ا

وُ�عَدُّ هذان الصنمان من أهم مكونات الأساطیر العر��ة، و�انت قصتهما تُروى  

في الجاهل�ة على النحو ذاته الذي رواه الغرناطي، �استثناء مواقع وجودهما، فالغرناطي  

 

بیروت،   -ینظر: ابن هشام، عبد الملك، السیرة النبو�ة، تح: عمر عبد السلام تدمري، دار الكتاب العر�ي    231
1990 ،1/100 . 

 . 149: الغرناطي، تحفة الأل�اب ونخ�ة الإعجاب، صینظر 232
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ن هشام في یذ�ر أن ساف جُعِلَ على ساف، ونائلة على المروة، على حین �قول اب

سیرته: إن قر�شًا تنحر عندهما على موضع زمزم، وهما رجلٌ وامرأة من جرهم، وفي  

المؤمنین عائشة بنت أبي �كر الصدیق "233ذلك تقول أم  ما زلنا نسمع أن إسافًا  : 

 . 234"ونائلة �انا رجلاً وامرأة من جرهم، أحدثا في الكع�ة فمسخهما الله حجر�ن

ساف ونائلة مختلفًا �ثیرًا عن الروا�ات المتناقلة    ولا یبدو حدیث الغرناطي عن 

 عنهما، مع اختلاف مواقعهما. 

 

 س�عة فت�ة موتى في �هف 

ذ�رهم الغرناطي في رحلته مرة واحدة، وأشار إلى أن عدد الفت�ة س�عة، و�لهم   

أقدامهم �لب، وهم   ن�ام على ظهورهم، والسا�ع على جان�ه، وعند  موتى، ستة منهم 

ي مدینة �قال لها لوشة قر��ة من غرناطة مدینة الغرناطي، والعجیب  داخل �هف، ف

تَبلَ، ولم �سقط منها شيء، والناس   في أمر أولئك الفت�ة أن شعورهم وأجسادهم، لم 

 .235تزورهم دائمًا، و�قومون بتغطیتهم �الث�اب

وقصة فت�ة الكهف لها صدىً واسعٌ في الإسلام، ففي القرآن الكر�م، ذ�رهم الله   

أم حَسِبْتَ أن أصحاب الكهف والرق�م �انوا من آ�اتنا  {عالى في سورة الكهف �قوله:  ت 

 

 . 1/100ینظر: ابن هشام، السیرة النبو�ة،  233
 . 1/100ابن هشام، المرجع نفسه،  234
 . 144ینظر: الغرناطي، تحفة الأل�اب ونخ�ة الإعجاب، ص 235
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، وفي الآ�ة إنكار على النبي صلى الله عل�ه وسلم أن حَسِبَ أن أصحاب  236}عج�ا

 . 237الكهف �انوا عجً�ا، لأن آ�ات الله أعظم من ذلك وأش�ع

، أي أن 238}سنین عددافضر�نا على آذانهم في الكهف  {و�قول جل وعلا:   

الله تعالى ألقى علیهم النوم، ومنعهم من أن �سمعوا شیئًا؛ لأن النائم إذا سمع شیئًا انت�ه  

ومن عجیب ما ذ�ره القرآن أ�ضًا حول أولئك الفت�ة، ما جاء في قوله   ،239من نومه

أي   241}وهم رقود{أي عیونهم مفتوحة وهم ُ�قَلَّبون،    240}وتحسبهم أ�قاظًا{عز وجل:  

، أي نقلبهم  243}ونقلبهم ذات ال�مین وذات الشمال{، 242وهم قومٌ ر�وع وسجود وقعود

بذلك،  ن�ام دون أن �حسّوا  ،  244}و�لبهم �اسط ذراع�ه �الوصید{  على الجهتین وهم 

لو اطلعت علیهم لولیت  {،  245والكلب اسمه قطمیر، َ�سَطَ ذراع�ه �فناء الكهف �حرسهم

 

 ). 9سورة الكهف، الآ�ة ( 236
نة وآي الفرقان،  237  . 13/210ینظر: القرطبي، الجامع لأحكام القرآن والمبیِّن لما تضمنه من السُّ
 . 11سورة الكهف، الآ�ة  238
نة وآي الفرقان،  239  . 13/220ینظر: القرطبي، الجامع لأحكام القرآن والمبیِّن لما تضمنه من السُّ
 . 18سورة الكهف، الآ�ة  240
 . 18المرجع نفسه، الآ�ة  241
نة وآي الفرقان،  ظر:ین 242  . 13/229القرطبي، الجامع لأحكام القرآن والمبیِّن لما تضمنه من السُّ
 . 18سورة الكهف، الآ�ة  243
 . 18المرجع نفسه، الآ�ة  244
نة وآي الفرقان، ینظر 245  . 13/230: القرطبي، الجامع لأحكام القرآن والمبیِّن لما تضمنه من السُّ
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، فلو أن أحدًا اطلع علیهم لفرَّ منهم؛  لِمَا جعل الله  246}منهم فرارًا ولملئت منهم رع�ا

 . 247فیهم من الرعب؛ لیُنَفِّرَ الناس منهم فلا �قر�وهم

س�قولون ثلاثة  {عددهم الصح�ح، فلم �خبرنا الله تعالى �عدد محدد، فقال: أما 

را�عهم �لبهم و�قولون خمسة وسادسهم �لبهم رجمًا �الغیب و�قولون س�عة وثامنهم  

، والحدیث هنا عن أهل التوراة ومن عاصروا النبي صلى الله عل�ه  248}.. الآ�ةكلبهم

فر�قًا منهم قال إنهم ثلاثة، والكلب را�عهم،  وسلم، وقیل المقصود نصارى نجران، إذ إن  

س�عة   إنهم  المسلمون  �قول  حین  على  السادس،  هو  والكلب  خمسة  إنهم  قال  وفر�قًا 

 . 249والكلب ثامنهم

ولهؤلاء الفت�ة حضور في الدین المس�حي، إذ ُ�طلِقُ النصارى علیهم اسم "الن�ام   

م إلى أسقف سوري، یدعى  ، و�نسبون قصته251أو "ن�ام أفسوس الس�عة"  250الس�عة"

) لأنه من ساروج، وقد أوردها إدوارد جیبون  Jacob of Sarugچ�مس الساروجي (

)Edward Gibbon  في �تا�ه "اضمحلال الإمبراطور�ة الرومان�ة وسقوطها"، وذهب (

)، الذي  Deciusإلى أن هذه القصة حدثت في عهد الامبراطور الروماني د�كیوس (

 

 . 18سورة الكهف، الآ�ة  246
نة وآي الفرقان،  ینظر: 247  . 13/234القرطبي، الجامع لأحكام القرآن والمبیِّن لما تضمنه من السُّ
 . 22سورة الكهف، الآ�ة  248
نة وآي الفرقان،  ینظر: 249  . 13/246القرطبي، الجامع لأحكام القرآن والمبیِّن لما تضمنه من السُّ
،  1989القاهرة،    -قرآن، الدار المصر�ة اللبنان�ة  المجدوب، أحمد علي، أهل الكهف في التوراة والإنجیل وال  250
 . 58ص
 . 58المجدوب، المرجع نفسه، ص 251
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فهرب أولئك الفت�ة الس�عة، واختبؤوا في �هف داخل جبل  كان �ضطهد المس�حیین،  

قر�ب من المدینة، فحكم علیهم الامبراطور �إغلاق مدخل الكهف �الحجارة الضخمة،  

المعجزة؛ أن غطوا في س�ات عمیق مدة مئة وس�ع وثمانین   ل�موتوا داخله، فحدثت 

 .252سنة

سلام والمس�ح�ة وما  و�ذا ما قورنت الأعاجیب المنسو�ة إلى أهل الكهف في الإ 

جاء �ه الغرناطي، فسیتبین أن هناك �عض الأمور المشتر�ة ف�ما بینهم، فثمة اتفاق  

على أن الفت�ة غطوا في س�ات عمیق، في �هف، �عدما هر�وا من الاضطهاد، وأن  

هذا الكهف تمیل عنه الشمس نحو ال�مین، وحین تغرب تكون على شماله، �استثناء  

 ذ�ر شیئًا من هذا القبیل. المس�ح�ة التي لم ت 

جدًا،    فترةً طو�لةً  ناموا  الفت�ة  أن  والمس�حي، على  الإسلامي  النصان،  واتفق 

بلغت، �حسب ما أخبر الله تعالى في محكم تنز�له، ثلاثمئة وتسع سنوات، ومئة وس�ع  

وثمانین سنة عند النصارى، وفي �لا الحالتین فإن هذه مدة طو�لة جدًا، على حین لم  

الغرناطي المدة التي استغرقها أولئك الفت�ة في النوم، ولعل ذلك عائد إلى إ�مان  یورد  

 الغرناطي �ما أخبر �ه القرآن الكر�م حول المدة التي نامها هؤلاء. 

 

العامة   252 الهیئة  سالم،  سل�م  محمد  تر:  وسقوطها،  الرومان�ة  الإمبراطور�ة  اضمحلال  إدوارد،  جیبون،  ینظر: 
 . 178/ 2، 1997القاهرة،   -المصر�ة للكتاب 
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أما في ما یتعلق �عدد ن�ام الكهف، فلم �حدد القرآن جواً�ا قاطعًا حول عددهم،   

بَّرُوا آ�اته{لكن لعل ذلك من منطلق   ، ولذلك ترك ال�اب  253}ولیتذ�ر أولو الأل�اب  لِیَدَّ

معهم،   �ان  لكلبٍ  ذ�ر  أي  دون  س�عة، من  ال�الغ  �عددهم  المس�ح�ة  وأقرت  موارً�ا، 

�خلاف ما یؤمن �ه الغرناطي، إذ �قول إن عددهم س�عة، ومعهم �لب، إلا أنه خالف  

ستة منهم    ما جاء في القرآن الكر�م و�تب النصارى، في طر�قة نوم الفت�ة، وقال إن 

 نائمون على ظهورهم، وسا�عهم على جن�ه، و�لبهم عند أرجلهم. 

ومع ذلك، فإن المحصلة العامة لهذه المقارنة، توضح أن الغرناطي وافق القرآن  

الكر�م في أمور، ووافق الدین المس�حي في أمور، وأن القرآن الكر�م �ان أكثر سردًا 

 لتفاصیل أهل الكهف وعجائبهم من غیره. 

 

 سمك إتل 

ذ�ر الغرناطي هذا النوع من السمك في رحلته مرة واحدة، ولعله رآه في رحلته   

�فمه   ینتهي  خرطوم  له  طو�ل،  سمك  �أنه  ووصفه  السفینة،  متن  على  �ان  عندما 

الصغیر، و�تسع لإص�ع، وهو خالٍ من الأسنان والعظام والأشواك، أما العجیب في  

 

 . 29سورة ص، الآ�ة  253
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ر إلى جم�ع أنحاء  أمر هذا السمك أنه ُ�عَدُّ مصدرًا لل فرو الذي �خرج من معدته، وُ�صَدَّ

 . 254الدن�ا

ولعل الغرناطي قصد بهذا السمك ما ُ�طلق عل�ه الآن الأسماك الأنبو��ة، وهي   

)، وتتمیز  Gastersteoformsأسماك تندرج تحت رت�ة تُسمى جاستیرستیوفورمس ( 

، أما 255ال�حر والأسماك الشو��ة�شكل فمها الذي �ش�ه الأنبوب، ومنها أ�ضًا أفراس  

 حدیثه عن الفرو الذي �خرج من معدتها، فل�س له مرجع�ة واضحة. 

 

 سمكة ال�غل 

إل�ه   الغرناطي من أین وصلت  ورد ذ�رها في الرحلة مرة واحدة، ولم یوضح 

أخ�ارها، و�عضها لا یتمیز �أ�ة أفعال عجی�ة، ذلك أنها مما �مكن وجوده على أرض 

نواعًا أخرى لها من العجیب ما هو جدیر �الذ�ر، �حدیثه عن نوعٍ من  الواقع، وذ�ر أ

الأسماك �قال له "سمك ال�غل"، وجاء ذ�ره مرة واحدة في الرحلة، على أنه �ع�ش في  

، والعجیب في أمره أنه �خرج من ال�حر، و�ص�ح ص�حةً هائلةً تخلع  256مجمع ال�حر�ن

 

 . 136لمرجع نفسه، صینظر: الغرناطي، ا 254
،  1999الر�اض،    -ینظر: مجموعة، الموسوعة العر��ة العالم�ة، مؤسسة أعمال الموسوعة للنشر والتوز�ع    255
2/117 . 

 . 118المقصود �ه مضیق جبل طارق. ینظر: هامش تحفة الال�اب ونخ�ة الإعجاب، ص 256
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فتضط أخرى،  مرة  ال�حر  في  نفسه  فیلقي  هذه  القلوب،  ضخامة  نت�جة  أمواجه  رب 

 .257السمكة، إلى الدرجة التي �ظن الحاضر فیها أنه س�غرق لا محالة

العر�ي، لا س�ما    التراث  العجی�ة عامةً، حضور واسع في  ولل�حار والأسماك 

قصص السند�اد ال�حري، وما لقي من أهوال ومخلوقات �حر�ة عجی�ة، �الجز�رة التي  

ائل الضخامة، إلى الدرجة التي ظن فیها السند�اد، ومن  اتضح ف�ما �عد، أنها حوت ه

، و�ذلك ما جاء في �تاب (ألف لیلة ولیلة) عن صراع السند�اد مع  258معه، �أنه جز�رة

، وهذا �لُّه شكَّل مرجعًا للغرناطي في حدیثه عن  259�عض المخلوقات ال�حر�ة العجی�ة

بیئةً   ُ�عَدُّ  ال�حر  أن  للخ�ال، وذلك �سبب عمقه  الأسماك وأعاجیبها، لا س�ما  خص�ة 

 وغموضه الكبیر�ن، مما یت�ح للإنسان أن یتخیل أي نوع من المخلوقات العجی�ة ف�ه.  

وأغلب الظن أن المقصود بهذه السمكة هي الحوت، ور�ما الحوت الأزرق، فهو   

أكبر الحیوانات على الإطلاق، وأضخمها في الماء وال�ا�سة، و�صل طول �عضها إلى  

،  وعلى الرغم من ضخامته و�بر حجمه، فإنه �قفز  260ثلاثة وثلاثین مترًاأكثر من  

 . 261في الهواء برشاقة، و�عود إلى الماء و�غطس ف�ه �سهولة

 

 . 120 -  119ینظر: الغرناطي، المرجع نفسه، ص 257
 . 16، ص2012القاهرة،  - �یلاني، �امل، السند�اد ال�حري، مؤسسة هنداوي للتعل�م والثقافة ینظر:  258
 . 123 -  3/81ینظر: مجهول، ألف لیلة ولیلة،  259

260 Klinowska, Margaret, Dolphins, Porpoises, and Whales of the World, IUCN, Gland 
– Switzerland, 1991, P: 403. 

القاهرة، (د    - تشا�مان، �ل شيء عن الحیتان، تر: محمد صابر سل�م، دار المعارف  ینظر: أندروز، روي    261
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 سمك بُلب 

جاء ذ�ر سمك بُلب في رحلة الغرناطي مرةً واحدة، ولعله رآه وهو مسافرٌ �حرًا،   

غیرة، و�ن وُضعت منه  ومن العجیب في هذا السمك أنه لا �موت، و�ن قطع قطعًا ص

قطعة على النار وثبت خارجه، وقد تقلب القدر، وحتى ینضج عند ط�خه، �جب وضع  

 .  262شيءٍ ثقیل على القدر لكثرة اضطرا�ه وحر�ته

فمن عجیب أمر هذا النوع من الأسماك أنه لا �موت، مهما أمعن الإنسان في   

ة معروفة لهذا النوع من  قطعه، فإنه �ظل ح�َّا و�ضطرب و�تحرك، ول�س هناك مرجع� 

 الأسماك. 

 

 سمك حول قبر دان�ال عل�ه السلام  

جاء ذ�ره في الرحلة مرة واحدة، دون تصر�ح �مصدر القصة، ذلك أن الخل�فة   

عمر بن الخطاب أجرى نهرًا فوق قبر النبي دان�ال عل�ه السلام، وعلى القبر وحوله  

إذا �قیت ضمنه لم �صلها شيء،    أسماك مختلفة الأحجام، ولها حد تعرفه لا تتعداه،

ر، ومن ضمنها أسماك �بیرة �الدواب، ومن حاول أن �مسك   ها الضُّ و�ذا جاوزته مسَّ

أي سمكة منها، وهي في حضرة القبر، وضمن حدوده، أخذت الآخذ آفة عظ�مة، ولا  

تأكل هذه الأسماك إلا من مال حلال، ومن ضمن هذه الأسماك، سمكة �بیرة �حجم  
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أذنها قرط من ذهب، وضعها أحد الظلمة الذین رموا للسمكة طعامًا فلم    الغنمة، في

تأكل منه، بل ونفرت منه؛ لأنه مال حرام، فغضب علیها الرجل، ورماها �حر�ة �انت  

في یده، فجفت یده في ساعتها، فتاب إلى الله وتضرع، ونذر إن عادت یده �ما �انت،  

صحت یده، أمسكوا له السمكة، ووفى  ل�جعلن في أذن السمكة قرطًا من ذهب، فلما  

 .263�عهده، ووضع القرط في أذنها

الذي حوله، ذ�رٌ في رحلة    السلام والسمك  دان�ال عل�ه  نبي الله  قبر  ولقصة 

بن�امین التطیلي، إذ ذ�ر أن القبر موجود في مدینة شوشان في إیران، وأن الملك سنجر  

جعل رفاته فوق صندوق من زجاج، وعلقه فوق النهر �سلاسل    264شاه بن ملك شاه

حدید�ة، �عد أن رأى أغن�اء شوشان وفقراءها یت�ادلون الضر�ح، ف�ما بینهم، �ل عام؛  

لینال �ل منهم بر�ة جسد النبي دان�ال عل�ه السلام، ففعل ما فعل، إ�مانًا منه �أن ذلك  

 . 265سافة میللا یلیق بنبي، وحرَّم صید السمك حول الضر�ح م 

و�المقارنة بین ما أورده الغرناطي حول قبر دان�ال عل�ه السلام، والسمك السا�ح   

حوله، وما جاء في �تاب التطیلي، یتضح أن الغرناطي أكثر سردًا للتفاصیل العجی�ة  
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المنسو�ة إلى قبر دان�ال عل�ه السلام، والسمك من حوله، على خلاف التطیلي، إذ إن  

النهر �مر فوق القبر، والسمك لا �أكل إلا من مال حلال، و�ل من   الغرناطي قال إن

�حاول الإمساك �أ�ة سمكة، ضمن حدود الضر�ح، فسوف یلقى الأذى، على حین لم  

یذ�ر التطیلي عن الضر�ح سوى أنه معلق فوق النهر، وأن السمك محرَّم اصط�اده  

 مسافة میل من القبر. 

 

 سمك صغیر ذو صوتٍ عالٍ 

ذ�ره في رحلة الغرناطي مرة واحدة، من دون أن یذ�ر مصدر معلوماته  أتى   

عنها، إذ �قول إنه في حال �انت السمكة التي تخرج من ال�حر صغیرة، خاف الناس  

من ص�حتها، و�ذا راموا أن �صلوا إلى موضع قطع لحمها من عظمها، ذهبوا بنسائهم  

 . 266وأولادهم �عیدًا عن ال�حر �ي لا �سمعوا ص�حتها

 Ericوقد �كون للأسماك صوتٌ حقًا، �ما یرى العالم الفرنسي آر�ك �ارموت�ه (  

Parmotet مدیر معمل ال�حث في شكل الحیوانات والن�اتات في جامعة ل�اج، إذ ،(

�قول إن هناك حوالي مئة وتسعة أنواع من السمك، تصدر أصواتًا، وحتى صراخًا،  

 .   267طح المر�ب، �ي �سمعوهاو�ان الص�ادون قد�مًا �ضعون آذانهم على س
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و�بدو أن الغرناطي �الغ في وصف صوت السمكة، وفاق المعقول في ذلك،   

ففي الوقت الذي یزعم الغرناطي أن الناس یُ�عِدون عوائلهم عن ال�حر؛ �ي لا �سمعوا  

ص�حتها، �ان الص�ادون �سترقون السمع، من على سطح القارب؛ ل�سمعوا أصواتها 

د، ُ�مكِنُ أن تُسْمَع، ولعل هذا �عبِّر عن المرجع�ة الخ�ال�ة للغرناطي  التي �انت، �الكا

 في حدیثه عن الصوت الهائل للسمكة الصغیرة. 

 

 سمك �الجبل �خرج من ال�حر الأسود 

ذ�ره الغرناطي في رحلته مرةً واحدة، ولم یذ�ر ��ف عرف عنه، وقال إنه سمك   

لكفار �سمونهم إ�سوى، من خلال رمي  �ع�ش في ال�حر الأسود، �خرجه أهل ولا�ة من ا

نصول السیوف في ال�حر، ف�خرج لهم سمك هائل الحجم �الجبل یت�عه سمك أكبر منه  

یروم أكله، فیلقي بنفسه إلى البر ولا �قدر على الرجوع إلى ال�حر فی�قى مكانه، ف�غشاه  

السمك    أهل إ�سوى ف�قطعون من لحمه و�أخذون من دهنه شهورًا، فإذا �بر ال�حر رجع

 . 268إل�ه وقد ملأ من لحمه مئة ألف بیت أو أكثر

�الجبل، ف�عض    قد لا �كون الغرناطي قد �الغ في وصفه السمكة لضخامتها 

،  269العلماء وال�احثین �صفون حوت الكبر�ت الذي ُ�عَدُّ أكبر مخلوق على وجه ال�س�طة

 

 . 139ینظر: الغرناطي، تحفة الأل�اب ونخ�ة الإعجاب، ص 268
 . 48ینظر: أندروز، �ل شيء عن الحیتان، ص 269



 

118 

وجود أسماك ، لكن العجیب في حدیث الغرناطي هو  270�أنه "جبل من اللحم والدم"

أكبر منه تت�عه لتأكله، و�ذلك حدیثه عن عودة الروح إلى السمكة، وعودتها إلى ال�حر،  

 �عد أن �قطع الناس من لحمها ما �كفیهم شهورًا. 

ومرجع�ة الغرناطي في حدیثه عن السمك الهائل الضخامة �الجبل، ذات شقین:   

حدیث الصح�ح عن جابر  الأول تار�خي دیني متمثل �قصة سر�ة س�ف ال�حر، ففي ال

�عثنا رسول الله صلى الله عل�ه وسلم، وأمَّر علینا أ�ا عبیدة، نتلقى عیرًا لقر�ش،  قال: "

وزودنا جِراً�ا من تمر لم �جد لنا غیره، فكان أبو عبیدة �عطینا تمرةً تمرة. قال: فقلت:  

اء،  ك�ف �نتم تصنعون بها؟ قال: نمصها �ما �مص الصبي، ثم نشرب علیها من الم

قال:   فنأكله.  �الماء  نبله  ثم  الخََ�طَ  �عصینا  نضرب  و�نا  اللیل،  إلى  یومنا  فتكفینا 

وانطلقنا في ساحل ال�حر، فرفع لنا على ساحل ال�حر �هیئة الكَثِیبِ الضخم، فأتیناه  

فإذا هي دا�ة تدعى العنبر، فقال أبو عبیدة: میتة، ثم قال: لا، بل نحن رُسُلُ رسول  

ل�ه وسلم وفي سبیل الله، وقد اضطررتم فكلوا، قال: فأقمنا علیها  الله صلى الله ع

شهرًا ونحن ثلاث مائة حتى سَمِنَّا، قال: ولقد رأیتنا نغترف من وَقْبِ عینه �القلال  

الدهن، ونقتطع منه الفِدَر �الثور (أو �قدر الثور)، فلقد أخذ منا أبو عبیدة ثلاثة  

وأخذ ضلعًا من أضلاعه فأقامها، ثم رحل أعظم  عشر رجلاً، فأقعدهم في وَقْبِ عینه،  

�عیر معنا فمر من تحتها، وتزودنا من لحمه وشائق، فلما قدمنا المدینة أتینا رسول  
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هو رزق أخرجه الله لكم، فهل معكم  " الله صلى الله عل�ه وسلم فذ�رنا ذلك له، فقال: 

قال: فأرسلنا إلى رسول الله صلى الله عل�ه وسلم منه    "من لحمه شيء فتطعمونا؟

 .271"فأكله

أما الشق الثاني من مرجع�ة الغرناطي فیتمثل في �عض القصص التي جاء   

فیها ذ�ر الحوت �ضخامة غیر معهودة، �قصة السند�اد ال�حري مع الجز�رة الكبیرة  

 .272التي تبین ف�ما �عد أنها حوت ضخم جدًا

ال  النصوص  المعقولة،  وتتفق  غیر  الحوت  ضخامة  على  بینها،  ف�ما  ثلاثة، 

وحجمه الذي یوازي حجم الجبل، أو �فوقه، في �عض الأح�ان، إلا أن حدیث جابر بن  

عبدالله، رضي الله عنه، �ان أكثر تفصیلاً لعجائ�ه، فقد وصف وَقْبَ عینه التي اغترف  

جلاً جلسوا فیها دون عناء،  منها الجند الدهن �القلال لاتساعها، حتى إن ثلاثة عشر ر 

�الإضافة إلى وصف ِ�بَرِ عظمه التي استطاع أعظم �عیر موجود آنذاك مع أبي عبیدة  

 وجنده المرور من تحتها، فضلاً عن تزودهم من لحمه شهرًا. 

السند�اد ومرافقوه    أن ظنه  الحوت  ِ�بَرِ حجم  بلغ من  السند�اد،  وفي حكا�ات 

جاء �ما جاء �ه الحدیث الشر�ف، من التزود بلحمه أشهرًا،  جز�رةً �بیرة، أما الغرناطي، ف

وذلك حین ذ�ر أن أهل إ�سوى ملؤوا بیوتهم من تلك السمكة العظ�مة لأشهر قادمة،  
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�قطع   �أتِ �ه الحدیث، إذ زعم أن السمكة العظ�مة هذه، و�عد أن  �ما لم  لكنه أتى 

الر  إلیها  تعود  �قطعوا،  أن  ما شاء الله  لحمها،  �ما الناس من  ال�حر  إلى  فتعود  وح، 

 كانت، وهذا الجزء �كاد �ستقل �ه خ�ال الغرناطي في هذه المسألة.

 

 سمكة عظ�مة تخرج من أذنها جار�ة 

ذ�ر الغرناطي هذه السمكة في رحلته مرة واحدة، نقلاً عن �عض التجار الذین   

ا �ح�ال،  أخبروه عنها، إذ زعموا أن سمكة عظ�مة برزت إلیهم، فثقبوا أذنها، ور�طوه

وسحبوها منها، فانفتحت أذنها، وخرجت منها جار�ة حسناء، وُصِفَت �أنها أجمل ما  

 .  273�كون من النساء

ف�النظر إلى ما قاله الغرناطي، حول أذن السمكة، والجار�ة الحسناء التي تخرج   

منها، فإن الكلام یتشعب إلى شقین: الأول حول أذن السمكة نفسها، إذ إن الغرناطي  

ق ما أخبره �ه التجار، حول السمكة العظ�مة، وأذنها، والجار�ة الحسناء التي تخرج  صدَّ 

 منها، وآمن أن للسمكة أذنًا حق�ق�ة، �تلك التي لدى الكائنات الح�ة الأخرى. 

أما الشق الثاني من الحدیث، والمتعلق �الجار�ة الحسناء التي تخرج من السمكة   

�ة أخرى، �ما هو الحال عن شجرة في جز�رة العظ�مة، فله شب�ه في مرو�ات حكائ 
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، 275، وهي شجرة تثمر نساءً 274(الواق واق) التي أتى ذ�رها في قصة (حي بن �قظان)

ففي المثالین ثمة حسناء، تخرج من مكان غیر معقول، أو غیر واقعي، أذن السمكة  

 عند الغرناطي، والشجرة عند ابن طفیل. 

 

 سمكة المنشار 

الغرناطي على ذ�رها مرة واحدة، وقال إنه رآها في ال�حر حین �ان في  أتى   

، وهي سمكة �الجبل ضخامة، �متد من رأسها حتى ذنبها عظم أسود  276ال�حر الأسود

كأنه أسنان منشار، �ل سنٍّ منها یر�و طوله على ذراعین، وتتمیز �قدرتها على شق  

 .  277السفینة نصفین إن صادف مرورها من تحتها

ناك نوعٌ من الأسماك ُ�سمى سمك المنشار، أو القرش النجار، و�نتمي إلى وه 

)، وقد أخذ اسمه من فمه الذي �ش�ه المنشار،  Pristidaeعائلة تُدعى بر�ستیداي (

و�مكن أن �صل أقصى طول لها إلى س�عة أمتار، وأصغرها ُ�سمى منشار القزم، یبلغ 

 دها في حدیثه. ، ولعل الغرناطي قص278طوله متر ونصف تقر�ً�ا
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 السمك الیهودي

حیوان �حري ذ�ره الغرناطي مرةً واحدة في رحلته، من دون أن یذ�ر مصدر  

العجل، ورجلاه �رجلي   �ش�ه رأس  �أن رأسه  استقاها عنه، ووصفه  التي  المعلومات 

الضفدع، �ستعملهما في الوثب �الضفدع، وله عنق وصدر و�طن، وعلى جلده شعر  

العجل، ولا یدان له، وعند مساء �ل سبت �خرج من ال�حر، و�لقي  كالذي على جلد  

بنفسه على الشاطئ، ولا �أكل شیئًا، ولا یتحرك، حتى مغیب شمس یوم الأحد، ف�عود  

 .279إلى ال�حر، و�تمیز �قوته وخفته، لذلك لا تستط�ع السفن اللحاق �ه

ش  دواءً  ُ�عَدُّ  جلده  أن  عجیب،  من  السمك  هذا  إلى  یُنسب  لمر�ض  ومما  افً�ا 

النقرس، إذ ُ�صنع من جلده نعلٌ یل�سه مر�ض النقرس فُ�شفى، أو لا �شعر �الألم ما  

 .280دام النعل في رجل�ه

أ�ام، مثل سمك    ال�ا�سة عدة  تع�ش على  أن  �مكنها  أسماكًا  أن هناك  و�بدو 

، لكن حدیث الغرناطي عن السمك الیهودي،  281"الشنات" أو ما ُ�عرف بـ"رأس الأفعى"
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بب تسمیته بهذا الاسم، له مرجع دیني، إذ إن الیهود �خصصون یوم السبت للراحة،  وس

، �حسب عقیدتهم، ما عدا أولئك 282والتوقف عن الأعمال، طاعةً لأوامر الله تعالى

الذین لم یلتزموا بتلك التعال�م، فعاقبهم الله تعالى، �ما أخبرنا القرآن الكر�م، إذ �قول  

وعلا:   ا{جل  علمتم  قردة ولقد  �ونوا  لهم  فقلنا  السبت  في  منكم  اعتدوا  لذین 

، أي عرفتم أع�ان الذین اعتدوا یوم السبت وعلمتم أحكامهم، وقد مسخهم  283}خاسئین

 .284الله تعالى قردةً صاغرة، وقیل إن الله مسخ الش�اب قردةً والشیوخ خناز�ر

الله    �اخت�ار  �عمل  یزال  لا  السمك  هذا  أن  إلى  ذهب  الغرناطي  تعالى و�أن 

�ظهر على   فهو  السبت،  یوم  العمل  �التوقف عن  إسرائیل  بني  أُمر  أن  للیهود، منذ 

ال�ا�سة یوم السبت، من دون �اقي الأ�ام، و�ظل ماكثًا علیها مدة یوم �امل، حتى مساء  

 الأحد، وهذان الیومان یوما الیهود في الراحة والعمل. 

 

 

 

 

%D8%B3%D9%85%D9%83%D8%A9-
%D8%A7%D9%84%D8%B4%D9%86%D8%A7%D8%AA 

القاهرة،   -الهواري، محمد، السبت والجمعة في الیهود�ة والإسلام، دار الهاني للط�اعة والنشر ینظر:  282
 . 7 -  6، ص 1988

 ). 65سورة ال�قرة، الآ�ة ( 283
نة وآي الفرقان ینظر: 284  . 170 -  2/168، القرطبي، الجامع لأحكام القرآن والمبیِّن لما تضمنه من السُّ
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 س�ف مَسْلَمَة بن عبدالملك

مرة واحدة، ولم   285رحلته س�ف القائد مَسْلَمَة بن عبد الملكذ�ر الغرناطي في   

ُ�صَرِّح �مصدر المعلومات التي استقاها عنه، وقال إن مسلمة أرسله أخوه إلى بلاد  

، فوجد في تلك الج�ال س�عین أمة لكل منها لغة مستقلة بذاتها، ومنهم  286در�ند وج�الها

ن ألف بیت عر�ي، وحین أراد الرجوع،  الطبرسلان المسلمون، وجعل بینهم أر�عة وعشر�

أفصح له الطبرسلان عن تخوفهم من أن یرتد الآخرون عن الإسلام، فأعطاهم س�فه  

الناس  فصار  خاصًا،  منبرًا  له  فجعلوا  الارتداد،  من  �منعهم  �أن  �فیل  �أنه  وأخبرهم 

الحصاد  وقت  و�ن قصدوه  الأب�ض،  دون  الألوان  یل�سون �ل  الشتاء  في  �قصدونه، 

سون الأب�ض، فإن زاره أحد وقت الحصاد مرتدً�ا اللون الأب�ض، جاء المطر الغز�ر  یل� 

 . 287فأهلك الزرع وأفسد الفواكه

وهذا من عجیب ما �مكن أن �قال أو ُ�عرف، إذ ��ف �مكن لس�ف، وهو جماد  

إذا �ان زائره یل�س   العام، ثم ��ف له أن �عرف ما  بلا روح، أن �عرف الوقت من 

 

الخل�فة عبدالملك بن مروان، �ان شجاعًا، وقال أبوه في وصیته:  ه�ا سعید، والدمَسْلَمَة بن عبد الملك: �كنى أ 285
أكرموا مَسْلَمَة فإنه نا�كم الذي عنه تفترون. له غزوات �ثیرة �الروم وأرمین�ا، وافتتح طوانة من بلاد الروم، وولاه  

د بن �حیى، أنساب الأشراف، تح: أخوه یز�د بن عبد الملك العراق، فقتل یز�د بن المهلب. ینظر: البلاذري، أحم
 . 8/359،  1996بیروت،  -سهیل زّ�ار، ور�اض زر�لي، دار الفكر للط�اعة والنشر والتوز�ع 

در�ند: مدینة تقع على �حر الخزر وتسمیها العرب �اب الأبواب، مضروب حولها سور من�ع من آجر وحجارة  286
،  1992بیروت،    -ض، منشورات دار مكت�ة الح�اة  وطین. ینظر: النصیبي، أبو القاسم بن حوقل، صورة الأر 

 . 192 – 191ص
 . 110 -  109ینظر: الغرناطي، تحفة الأل�اب ونخ�ة الإعجاب، ص 287
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الملا�س المصرح له ارتداؤها شتاءً، أو وقت الحصاد، ثم �كون هو سبً�ا رئ�سً�ا في  

 ك الشعوب من أن ترتد عن الإسلام. ح�س المطر، أو انهماره، بل و�تكفل �منع تل

وقد اعتمد الغرناطي في حدیثه عن القائد مسلمة، و�سهامه في تثبیت الإسلام  

في در�ند، على مرجع�ة تار�خ�ة، إذ إن للقائد حضورًا �ارزًا في التار�خ الإسلامي، فهو  

الده الخل�فة  أحد القادة المهمین في الدولة الأمو�ة، إذ قاد الجند في غزوات عدة، و�ان و 

عبد الملك بن مروان �صفه �أنه رمحه وس�فه، و�أمر الناس �معاضدته ومساندته، في  

، �ما ظلت ق�ادة الجیوش الإسلام�ة في عهدته  288معار�ه ضد الروم التي انتصر فیها

في عهد إخوته الخلفاء، هشام و�ز�د وسل�مان، أبناء عبد الملك بن مروان، ووجهه أخوه  

عبد الملك لفتح القسطنطین�ة، على رأس ج�ش قوامه مئة وعشرون ألف  سل�مان بن  

 .289مقاتل

یُبْنَ على مرجع�ة    لم  الغرناطي عن عجائب س�ف مسلمة،  و�بدو أن حدیث 

 تار�خ�ة معروفة. 

 

 

 

 

 . 7/111ینظر: الكوفي، أحمد بن أعثم، �تاب الفتوح، تح: علي شیري، دار الأضواء، (د ت)،   288
الملطي، غر�فور�وس أبي الفرج بن أهرون، مختصر تار�خ الدول، المط�عة الكاثول�ك�ة للآ�اء ال�سوعیین  ینظر:    289
 . 275 -   23/274. و�ذلك: مجموعة، الموسوعة العر��ة العالم�ة، 199  - 196، ص 1890بیروت،  -
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 شجرة الش�اب 

الغرناطي شجرة الش�اب في رحلته مرةً واحدة، نقلاً أحد تجار المغرب،    ذ�ر 

یني، و�انوا قد استخدموا أعوادًا في تحر�ك لحم صغیر الرُّخ،  وُ�دعى عبدالرح�م الص

أثناء طه�ه، ولاحظوا �عد ذلك أن لحاهم لم �غزها الشیب، فأدر�وا أنهم حر�وا الطعام  

 . 290�أعواد من شجرة الش�اب

وجاء أ�ضًا أن �عض المشا�خ من أصحاب اللحى الب�ضاء، الذین تناولوا من   

الرُّخ، قد اسودت   المأخوذ من  لحم صغیر  العود  لحاهم، واختفى شیبها، وهذا �سبب 

 .291شجرة الش�اب، الذي حُرِّك �ه الطعام

 وقد تعذَّر الاستدلال على مرجع�ة تراث�ة تتعلق �حدیث الغرناطي عن شجرة الش�اب.

 

 صبي میت ملفوف في نطع قد�م

  - أي الصبي    -ذ�ره الغرناطي في رحلته مرةً واحدة، �حسب ما قیل له، وهو   

في مصر، في بیتٍ تحت الأرض، ف�ه ره�ان، وف�ه سر�ر خشبي، وتحته صبي قد  

 

 . 132ینظر: الغرناطي، تحفة الأل�اب ونخ�ة الإعجاب، ص 290
دین، خر�دة العجائب وفر�دة الغرائب، تح: أنور محمود زناتي، مكت�ة الثقافة  ابن الوردي، سراج ال ینظر:  291

 . 202، ص 2008القاهرة،  -الدین�ة 
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، مصنوعة من خزف مزجج  292لُفَّ بنطع قد�م، مشدود �حبل، وفوق السر�ر �طان�ة

أخضر، وفي ال�طان�ة أنبوب مصنوع من النحاس، ف�ه فتیل، �خرج منه ز�تٌ صافٍ،  

ل�طان�ة، انطفأ السراج من �ثرة الز�ت،  حین �شتعل �النار، و�صیر سراجًا، فإذا امتلأت ا

وحین ینطفئ لا �خرج من الدهن شيء، و�ذلك لا �خرج من الز�ت شيء، إذا أُخرج 

الصبي المیت من تحت السر�ر، ولا یُرى في ال�طان�ة عند رفعه أي موضع لثقب، ولا  

 .293یُرى تحتها أي شيء، وهذا الز�ت ینتفع �ه الره�ان بب�عه

 ف على مرجع�ة هذا الخبر. وقد تعذَّر الوقو  

 

 طائر الرُّخ

ذ�ره مرةً واحدة، نقلاً عن التاجر عبد الرح�م الصیني، وقال إنه �ع�ش في إحدى   

جزائر الصین، والجناح الواحد منه �طول عشرة آلاف �اع، والر�شة الواحدة منه تسع  

هم إلى  فیها قر�ة من الماء، �ما سرد عن الصیني، أن الر�ح ألقتهم في إحدى رحلات

الصین، إلى جز�رة عظ�مة، فخرج المسافرون من السفینة لجمع الحطب والماء، فرأوا 

ق�ة عظ�مة ذات لمعان و�ر�ق، ارتفاعها أعلى من مئة ذراع، فاقتر�وا منها فإذا هي  

 

المقصود "�اط�ة". ینظر: المقر�زي، تقي الدین أحمد بن علي، المواعظ والاعت�ار بذ�ر الخطط والآثار "الخطط   292
. وال�اط�ة: إناء عظ�م  103/ 1،  1998القاهرة،    –بولي  المقر�ز�ة"، تح: محمد ز�نهم ومد�حة الشرقاوي، مكت�ة مد

 . 62من الزجاج وغیره یتخذ للشراب. ینظر: مجمع اللغة العر��ة، المعجم الوس�ط، ص
 . 154 -  153ینظر: الغرناطي، تحفة الال�اب ونخ�ة الإعجاب، ص 293
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�الجبل،   انشقت  �حملون من خشب وحجارة حتى  �ما  الرُّخ، فضر�وها  لطائر  ب�ضة 

وجعلوه في قدر، وحر�وا الطعام �أعواد أشجار وأكلوا   فقتلوا الصغیر وأخذوا من لحمه

لحمه، و�عد شروق الشمس ور�و�هم السفینة، أقبل علیهم طائر الرُّخ �السحا�ة العظ�مة  

وسلمهم   �صبهم  لم  لكنه  علیهم  فألقاه  السفینة،  حجم  �فوق  عظ�م  حجر  رجل�ه  وفي 

 .294الله

ائر الرُّخ، فمن ذلك أنه ولا تكاد تخلو معاجم اللغة العر��ة من حدیثٍ عن ط 

أرْ�اعِ   من  ورُْ�عٌ  نَ،  الكَرْكَدَّ َ�حْمِلُ  �بیرٌ  طائِرٌ   ... "والرُّخُّ  المح�ط:  القاموس  في  جاء 

" يُّ الن�سابوريُّ ، وجاء تعر�فه على أنه  295نَْ�سابورَ، ومنه: هارونُ بنُ عبدِ الصمدِ الرُّخِّ

ن مكان إلى آخر، وله حضور  طائر خرافي ضخم جدًا، �ستط�ع حمل الفیلة، ونقلها م

 .297"296في الثقافة العر��ة و"جز�رة مدغشقر

نة السرد�ة عن الرُّخ، ما ورد في قصص السند�اد ال�حري،    ومما جاء في المدوَّ

ومغامراته مع طائر الرُّخ المذ�ورة في �تاب ألف لیلة ولیلة، إذ �ان في جز�رة ورأى  

والمسافر�ن، عن طائرٍ عظ�مٍ   الرَّحالة  �عض  بها  أخبره  فتذ�ر حكا�ة  طائرًا عظ�مًا، 

 

 . 132 -  131ینظر: الغرناطي، المرجع السابق، ص 294
 . 251المح�ط، ص ینظر: الفیروزأ�ادي، القاموس 295
جز�رة مدغشقر: تقع في المح�ط الهندي، جنوب شرق قارة أفر�ق�ا. ینظر: الجابري، محمد، موسوعة دول   296

 . 224، ص2000القاهرة،  -العالم، مجموعة النیل العر��ة 
دراسات  ینظر: عبد الحك�م، شوقي واللّ�اد، قاموس الحیوانات الخراف�ة في أساطیر العالم، المؤسسة العر��ة لل 297

 . 31بیروت، (د ت)، ص - والنشر 
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خ، فأدرك أن الق�ة التي رآها إنما هي ب�ضة صغیر  �سكن �عض الجزائر ُ�سمى الرُّ 

الرُّخ، فنزل علیها الطائر وضمها إلى جناحه، ومدَّ رجل�ه على الأرض خلفه ونام، وفي  

هذه الأثناء، فكَّ السند�اد عمامته عن رأسه وجعلها �الحبل، فر�طها في رجل الطائر،  

ذا ما حدث، فقد طار �ه الرُّخ �غ�ة أن ینقله إلى مكان ف�ه عمران، عندما �ست�قظ، وه

عالً�ا، حتى ظنَّ السند�اد أنه بلغ عنان السماء، وحطَّ �ه على الأرض في مكان مرتفع،  

�ه الرُّخ  �شعر  أن  دون  ذلك  حكا�ات  298و�لُّ  مع  متوافقًا  الغرناطي  حدیث  و�بدو   .

 السند�اد في ب�ان تفاصیل الرُّخ والأعاجیب المنسو�ة إل�ه. 

 

 ل�حرطاووس �خرج من ا

ذ�ره الغرناطي مرةً واحدة في رحلته، وأورد أن شخصًا شر�فًا یدعى الهاروني،   

من نسل الخل�فة هارون الرشید، أخبره أنه �ان في �حر الهند فرأى طاووسًا �خرج من  

ال�حر، أكثر جمالاً وأزهى ألوانًا من الطاووس الذي �ع�ش في البر، ثم صار �س�ح في  

 .  299ن�ه و�نشر ر�شه ثم غاص مرة أخرى إلى القاعال�حر و�نظر إلى نفسه وذ

أو    بلغ عند الآسیو�ین،  العر�ي، ما  التراث  الخرافة في  الطاووس من  یبلغ  لم 

الرومان والإغر�ق، و�ن �ان حسن الذ�ر عند العرب، لا س�ما في الكتب التي تتحدث  

 

 . 3/89ینظر: مجهول، ألف لیلة ولیلة،  298
 133ینظر: الغرناطي، تحفة الأل�اب ونخ�ة الإعجاب، ص 299
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احظ �قول:  عن الحیوانات، وصفاتها ومواطنها، أو في الشعر العر�ي، من ذلك أن الج

الهند" الدواب في  300إن الطاووس "مما خص �ه الله  �الفَرَسِ من  ، والدمیري �ساو�ه 

 .301العِزِّ والحسن، و�صفه �العفة وحب النفس والزهو والخیلاء

والشعوب الآسیو�ة والإغر�ق والرومان، أكثر سردًا لعجائب الطاووس، ونسب   

زء أصیل من أساطیر تلك الشعوب، ففي  أفعال خ�ال�ة إل�ه من العرب، إلى درجة أنه ج 

بنقوش على   الطواو�س،  وخُلدت  المعابد،  بُنیت  المور�ان،  أ�اطرة  حكم  وتحت  الهند، 

المعابد   �عض  جدران  على  نُقشت  �ما  �افة،  البلاد  أرجاء  في  المعابد،  تلك  جدران 

 .302الهندوس�ة الشهیرة، صورٌ للطواو�س من الملحمة الهندوس�ة رام�انا

عرب إعجابهم �الطاووس، ووصفوه �ما ف�ه، ولم ی�الغوا �غیرهم، غیر  وأظهر ال 

یتخذ موقفًا   ال�حر،  الذي �خرج من  الطاووس  الغرناطي، عن  نقله  الذي  الحدیث  أن 

نفسه   إلى  والنظر  والزهو،  والجمال  �الحسن  الطاووس  وصف  فقد  الاثنین،  یتوسط 

خروجه من ال�حر، والطیران  �إعجاب، و�ذلك أس�غ عل�ه عددًا من الأفعال العجی�ة، �

والغوص في ال�حر مرة أخرى، إلا أن مُتَخَیَّلَهُ �ظل أقل غنًى، مما جاء في الثقافات 

 الأخرى. 

 

 . 170/ 7الجاحظ، الحیوان،  300
  - ینظر: الدمیري، �مال الدین محمد بن موسى، ح�اة الحیوان الكبرى، دار طلاس للدراسات والترجمة والنشر    301

 .  109، 1992دمشق، 
ینظر: جاكسون، �ر�ستین، الطاووس.. التار�خ الطب�عي والثقافي، تر: �ارا البدوي، هیئة أبوظبي للثقافة والتراث   302
 . 70، ص 2010الإمارات،  -
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 عبدالله بن الثامر

جاء ذ�ره في الرحلة مرةً واحدة، فقد وصل إلى الغرناطي، مما تداوله الناس   

حفر أناسٌ حفرةً في  على ألسنتهم، أنه في زمن عمر بن الخطاب، رضي الله عنه،  

صنعاء، فوجدوا فیها رجلاً جالسًا، واضعًا یده على رأسه، �أنه لا یزال حً�ا، وث�ا�ه �ما  

هي لم تَبلَ، فرفعوا یده عن رأسه، فسال الدم من جرح في رأسه، فلما تر�وا یده عادت  

  إلى الجرح، فانقطع الدم عن السیلان، وفي یده خاتم مصاغ من الفضة، مكتوب عل�ه:

عبدالله بن الثامر، فسأل عمرُ بن الخطاب �عبَ الأح�ار عنه، فقال إن هذا الرجل أحد  

في   وأصحاَ�ه  ال�من  ملك  فأحرقه  السلام،  عل�ه  ع�سى  بدین  آمنوا  الذي  الحوار�ین 

�قوله:   تعالى  الذي ذ�ره الله  الأخدود{الأخدود،  الثامر  303}قُتِلَ أصحاب  ابن  وقُتِلَ   ،

 . 304عمر �إخفاء مكانه؛ حتى لا �كون عرضةً للاعتداء  وظلَّ على هیئته، فأمر

ولابن ثامر حضور في التار�خ الإسلامي، فقد جاء في سیرة ابن هشام أن ابن   

استطاع أن �عرف اسم الله الأعظم عن طر�ق �تا�ة �ل اسم �علمه على قِدْح    الثامر

من قِداح �ان قد جمعها لهذا الغرض، فجعل یرمیها في النار قِدْحًا قِدْحا، حتى إذا 

ابن   لم تضره شیئا. و�ان  النار  الاسم الأعظم، وثب من  المكتوب عل�ه  القِدْح  كان 

حید الله تعالى، فاستجاب له �ثیرون، فأحفظ ذلك  الثامر یدعو الناس في نجران إلى تو 

 

 . 4سورة البروج، الآ�ة  303
 . 155 -  154ینظر: الغرناطي: تحفة الأل�اب ونخ�ة الإعجاب، ص 304
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ملك نجران الذي رأى ف�ه إفسادًا لرعیته وشع�ه عل�ه، فعزم على قتله، فرماه من أعلى  

جبلٍ على رأسه فلم �ضره شیئًا، ورماه في �حور لا �قع فیها شيٌ إلا هلك فلم �ص�ه  

ده وشهد شهادة  شيء، فأخبره ابن الثامر أنه لن �قدر عل�ه إلا إذا آمن �ا�   تعالى ووحَّ

ابن الثامر، فضر�ه �عصا على رأسه وشجه شجة غیر �بیرة، فهلك، فدان أهل نجران  

 .305بدینه، و�ان على دین السید المس�ح ع�سى عل�ه الصلاة والسلام

و�بدو أن المرجعیتین الدین�ة والتار�خ�ة، قد اجتمعتا في حدیث الغرناطي عن   

قارنة بین ما جاء في �تاب سیرة ابن هشام، وما أورده الغرناطي  ابن الثامر، إلا أن الم

حول العجائب المتعلقة �عبدالله بن الثامر، تُظْهِر اختلافًا بیّنًا بینهما، فالسیرة ذ�رت أن  

ابن الثامر عرف اسم الله الأعظم، �اجتهاد شخصي منه، و�ان عص��ا على الموت،  

مؤثرًا جدًا ف�من حوله، بدلیل أن أناسًا دخلوا في   حین أراد ملك نجران قتله، ثم إنه �ان

دین التوحید الذي �ان یدعو إل�ه، على حین لم یذ�ر الغرناطي سوى أنه �ان جالسًا 

و�ضع یده على رأسه على جرح �سیل منه الدم إذا   -وهو میت    -جلوس الأح�اء  

 رُفعت یده، و�توقف إذا عادت سیرتها الأولى. 

�ا  الخاصة  عند  فالتفاصیل  ورد  مما  السیرة،  في  غنًى  أكثر  تبدو  الثامر،  بن 

الغرناطي، غیر أن متخیَّل الغرناطي جعله ممن أُحرِقُوا من أصحاب الأخدود، فاعتمد  

 قصة تار�خ�ة دین�ة ثابتة ونَسََ�هُ إلیها. 
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 عُقاب الماء 

ذ�ره الغرناطي مرةً واحدة، إذ سمع من الناس أن عُقاب الماء طیر یوازي النسر  

مًا، رأسه أب�ض وشعره أسود، �طیر فوق النیل، و�نقض على أسماكه ف�صید منها،  حج

ثم یرتفع بها إلى السماء، فتجتمع حوله الطیور، وتأكل من السمكة التي في مخال�ه،  

 . 306ف�ص�ح "الله! فوق الفوق!" �صوت جلي واضح، �سمعه الجم�ع

تشو�ه أ�ة شائ�ة عجی�ة،  و�بدو أول حدیث الغرناطي عن عقاب الماء واقعً�ا، لا   

فالعقاب یرتفع خمسة عشر مترًا في الهواء أو أكثر، و�تخیر السمكة القر��ة من سطح  

أما قوله إن العقاب �ص�ح "الله! فوق     ،307الماء، فینقض علیها �مخال�ه و�أخذها �عیدًا

ملي العر�ي  التراث  لكن  الب�غاء،  �خلاف  ناطقًا  طیرًا  ال�شر�ة  تعرف  فلم  ء  الفوق!"، 

�لیلة   �تابي  في  جاء  ما  وأشهرها  والطیور،  الحیوانات  فیها  تتكلم  خ�ال�ة،  �قصص 

، مما یدل على الأثر الواضح للمرجع�ة التراث�ة الحكائ�ة  309، والنمر والثعلب308ودمنة

 عند الغرناطي التي جعلته یَنسِب �لامًا للعقاب، �لغة ال�شر تمامًا. 
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 علي بن أبي طالب رضي الله عنه 

�ختم الغرناطي رحلته �حدیث عن علي بن أبي طالب رضي الله عنه، ولمرةً  

واحدة، ولم یوضح من أین جاءه هذا الخبر، وجوهر الموضوع أن جماعة من الصالحین 

في قر�ة اسمها الخیر، قر��ة من بلخ، رأوا في منامهم رسول الله صلى الله عل�ه وسلم،  

"، وأشار إلى موضع  لب في هذا الموضعابن عمي علي بن أبي طاوهو �قول لهم: "

قر�ب من القر�ة، فعرضوا رؤ�اهم على الأمیر قُماج، صاحب بلخ آنذاك، فقال �عض  

العلماء: إن ما شهدوه حقٌ، لأن الرسول إذا أتى في المنام �كون فعلاً هو؛ لقوله صلى  

ن واحدًا  ، غیر أ 310"من رآني رآني حقًا، فإن الش�طان لا یتمثل بيالله عل�ه وسلم: "

الصلاة  عل�ه  والرسول  محال،  هذا  �أن  اعتراضه  وسوَّغ  ذلك،  على  اعترض  فحسب 

والسلام لا �قول المحال، لأن علي بن أبي طالب مدفون في الكوفة، وقیل في الغري،  

وقیل في �وخ زادوه، واختلف الناس في موضع دفنه، أما بلخ فت�عد ألف فرسخ عن 

لیلاً، �عد انصراف الناس، وأُخذ إلى قبر مفتوح في    الكوفة، وهذا محال، فضُرب الرجل 

الموضع الذي أشار إل�ه رسول الله صلى الله عل�ه وسلم، وف�ه أمیر المؤمنین علي بن  

أبي طالب، وقد اب�ضَّ شعره ولحیته، فأوسعوا الرجل ضرً�ا، إلى أن استغاث �علي بن  

 .311�وهأبي طالب، فأشار رضي الله عنه بیده لهم، أن أمسكوا فتر 
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وتورد �عض الكتب والمراجع أن قبر علي بن أبي طالب قد اختُلِفَ في مكان   

وجوده، وفي الوقت ذاته، لم �أتِ في �تب السیرة أو التار�خ، أن قبر عليٍ �ان مفتوحًا،  

متاحًا لمن أراد رؤ�ته، بل إنه �ان �ستجیب لمن �ان �خاط�ه �ما لو �ان ح��ا، لكن  

ن �أن المسلم إذا استُشهد لم یَبلَ جسده، وأنه �ظل عند الله ح�َّاً  المسلمین أجمع، یؤمنو 

ولا تحسبن الذي قتلوا في سبیل الله أمواتًا بل أح�اءٌ عند ر�هم  {یُرزَق، لقوله تعالى:  

، وعلي رضي الله تعالى عنه، مات شهیدًا �س�ف عبد الرحمن بن ملجم؛  312}یرزقون 

الرسول صلى الله عل�ه وسلم �ان على حراء،  فقد روى أبو هر�رة رضي الله عنه، أن  

هو وأبو �كر وعمر وعثمان وعلي وطلحة والز�یر، فتحر�ت الصخرة، فقال رسول الله  

 . 313"اهدأ، فما عل�ك إلا نبيٌ، أو صِدیقٌ، أو شهیدٌ صلى الله عل�ه وسلم: "

و�مكن القول إن ما سلف من حدیث الغرناطي عن وجود علي بن أبي طالب،   

یبدو  رضي الله  �كلمه،  أو  �ه  �ستغیث  ه على من  بهیئة الأح�اء، وردِّ قبره   عنه، في 

 محض خ�ال. 
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 قداح (الأمیر) 

أتى الغرناطي على ذ�ره مرةً واحدة، وقد رأى الغرناطي قبره في بلده غرناطة،   

وقداح أمیر ظالم �ان �حكم غرناطة، و�فتك �الناس ظلمًا وعدوانًا، ثم مات، فوضع في  

بَت فوقه ق�ة ب�ضاء من الرخام، تضاهي العاج في حسنها، فاحترقت واعتراها قبر، ونُصِ 

سواد الدخان الذي �ان �خرج من القبر، فكان الغرناطي، وغیره من الناس، یذهبون  

 . 314إلى قبره؛ للاعت�ار والعظة، و�أخذون من السواد الذي �عتلي الق�ة

یتعلق �عذاب القبر، �ما    �ستند �لام الغرناطي عن قبر الأمیر على أصل دیني 

في الحدیث الطو�ل الصح�ح الذي رواه ز�د بن ثابت، عن رسول الله صلى الله عل�ه  

إن هذه الأمة تبتلى في قبورها، فلولا أن لا تدافنوا لدعوت الله أن  وسلم أنه قال: "

أي إن هذه الأمة سیبتلیها الله تعالى �العذاب   ،315"�سمعكم من عذاب القبر الذي أسمع

في القبور، ولولا الخوف من أن تذروا التدافن، لكشفت لكم عن أصوات الموتى وهم  

 .316�عذبون، ولانخلعت القلوب خوفًا، إلى درجة لن تعودوا �عدها تتدافنوا
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غیر أن عذاب القبر �ما ورد في الحدیث غیر مكشوف لل�شر، و�لا لما دَفَنَ  

لأمیر قداح، لا �مكن أن �كون حق�قًا،  أحدٌ أحدًا، وعل�ه فإن الدخان الخارج من قبر ا

 ولعله حدیث مُختلق �غ�ة تأكید وجود عذاب القبر. 

 

 الكر�دن ذو القرون الثلاثة 

ذ�ره الغرناطي مرةً واحدة، من دون أن یوضح مصدر معلوماته عنه، وأورد أن  

  الكر�دن �ع�ش في جزائر الهند والصین، وله ثلاثة قرون، واحد بین عین�ه، والأخر�ان 

على أذن�ه، و�بلغ طوله مئة ذراع، أكثر أو أقل، ومن عجیب ما �قوم �ه، أنه �طعن  

�قرونه الفیل، و��قى بین عین�ه حتى یهلك، وتبلغ مدة حمل أنثاه أر�ع سنوات، وحین  

یبلغ الصغیر سنة في �طن أمه، �خرج رأسه منها، فیرعى ما �صل إل�ه من ن�ات،  

أر�ع ال�الغة  الحمل  فترة  یتم  أمه و�هرب عنها �سرعة    وحین  ینزل من �طن  سنوات، 

كبیرة، �ي لا تلحسه بلسانها، ذلك أن لسانها ف�ه أشواك غل�ظة، إذا لحست لحم مخلوق  

الكر�دن   إلى  ألقوه  أحد،  تعذیب  راموا  إذا  الصین  ملوك  فكان  العظم،  و�قي  أزالته 

 . 317لیلحسه

م أن قرنه إذا وخصص الغرناطي جزءًا من حدیثه عن الكر�دن لقرنه، إذ زع 

شق طولً�ا، خرج منه صور متنوعة للطواو�س، والغزلان، و�شر، وأنواع مختلفة من  
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الطیور، وغیر ذلك من النقوش المختلفة التي یتخذها الملوك صفائح �ضعونها على  

 .318سروجهم ومناطقهم

ذ�ره   عما  الاختلافات،  �عض  مع  "الحیوان"،  �تا�ه  في  أ�ضًا  الجاحظ  وذ�ره 

الهند   أهل  �إجماع ��ار  بوسط جبهته،  الكر�دن ذو قرن واحد  إن  ف�قول  الغرناطي، 

، وأ�ام حملها أقل �كثیر من أر�ع سنوات، بل إنها لا تز�د على السنة،  319وصغارهم

، وأشار في الآن ذاته إلى 320و�ن أنثى الفیل �طول حملها عن مدة حمل أنثى الكر�دن

الكر�دن  �قال عن إخراج صغیر  العام ورع�ه    أن ما  بلوغه  �عد  أمه  رأسه من �طنه 

الهند،   ألسنة أهل  الكلام جارٍ على  الخرافة، لولا أن هذا  �اب  قد یدخل في  الشجر، 

 .321�منزلة الحق�قة

وأشار الدمیري إلى الكر�دن، وذ�ر أن طوله مئة ذراع، وله ثلاثة قرون، واحد   

أذن�ه، و�عدُّ من ألد أعداء ا لفیل والإنسان، و�ع�ش في بلاد  بین عین�ه، واثنان على 

 .322الهند والنو�ة، ومن أسمائه: الحمار الهندي والحر�ش

وعل�ه، فإن �ثیرًا من أعلام العرب قالوا في الكر�دن �ثیرًا، لكن الغرناطي فاقهم  

في وصفه وذ�ر أعاجی�ه، إذ ذ�ر أن طوله مئة ذراع، تنقص أو تز�د، وله ثلاثة قرون  
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ه یرعى الشجر �عد أن یتم السنة في �طن أمه دون أن �خرج  �حمل بها الفیل، وصغیر 

منها حتى یتم الأر�ع سنوات، وأن لسانه مليء �الشوك الغل�ظ الذي یز�ل اللحم عن 

 العظم �مجرد أن یلحسه. 

لقد وصف الجاحظ الكر�دن �الوصف الحق�قي الذي یراه ف�ه الناس حالً�ا، أي  

ة حمل أنثاه لا تز�د على السنة، لكنه أتى �ما  إن له قرنًا واحدًا في وسط جبهته، ومد

قاله الغرناطي أ�ضًا، حول صغیره، وهو في �طن أمه ورعایته العشب والشجر، �عد  

أن یتم السنة في �طنها، نقلاً عن أهل الهند، من دون إ�مان مطلق بهذا الكلام، لاس�ما  

�شیر وهذا  ألسنتهم)،  على  �جرونه  الهند  أهل  أن  (لولا  قال:  معلومات    أنه  أن  إلى 

الكر�دن،   عن  الحدیث  في  س�قه  الجاحظ  أن  بدلیل  الهند،  أهل  مصدرها  الغرناطي 

ووصفه �ما هو عل�ه حق�قةً، أما الدمیري فقد اشترك مع الغرناطي فحسب في وصف  

 الكر�دن، من حیث الطول، وعدد قرونه، ومكان وجودها على جسمه. 

ن من أعاجیب �قوله: إن قرنه مليء و�ز�د الغرناطي في ذ�ره لما یُنسب للكر�د 

�الصور المتنوعة للطواو�س وأنواع الطیور الأخرى، والآدمیین، والنقوش المختلفة التي  

یتخذها الملوك، لز�نة سروجهم ومناطقهم، في حال شُقَّ طولاً، وهذا ما لم �أت �ه أحدٌ  

 ى من غیره.من قبل، لذلك �مكن القول إن متخیَّل الغرناطي عن الكر�دن أكثر غنً 
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 مرتد بن شداد (الملك) 

، نقلاً عمّا جرى على 323ذ�ره الغرناطي مرةً واحدةً، في حدیثه عن "حفیر مرتد" 

وفي �تب التار�خ یُذ�ر �اسم مرثد    -ألسنة الناس، وهو الملك مرتد بن شداد بن عاد  

�ر  وتقترب تفاصیله من تفاصیل والده الملك شداد بن عاد، فكلاهما مسجى على سر   -

من رخام مزخرف، یُنزل إل�ه تحت الأرض، وجسده �ما هو، لم یتغیر منه شيء �أنه  

 .324جبل

وقد ذ�ر �عض المؤرخین أن مرتد، تسلم زمام السلطة، وأص�ح ملكًا على قومه،   

توف�ا   أن  إلى  معه  وظل  السلام،  عل�ه  هود  �النبي  مؤمنًا  و�ان  أب�ه،  موت  �عد 

�ة التار�خ�ة للغرناطي التي استند علیها في  ، ولعل هذا یوضح المرجع325�حضرموت

 ذ�ره مرتد بن شداد. 
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 ملك الز�ان�ة 

ذ�ر الغرناطي ملك الز�ان�ة مرةً واحدة، نقلاً عن رجل من أهل الصلاح، اسمه   

، إذ �سرد 327، وهو من أهل جیلان326عبد الواحد بن علي، حینما �ان في سخسین

لاً إن ابن عم له �ان �عمل عند أمیر ولایتهم،  ابن علي للغرناطي قصة ملك الز�ان�ة قائ 

فمات، فدفنوه وحزنوا عل�ه، وزاروا قبره في الیوم التالي، فسمعوا صوتًا قادمًا من داخله،  

فإذا ح�ة سوداء مقدار ذراعین في غلظ   القبر  ففتحوا  یزال حً�ا،  الرجل لا  فظنوا أن 

ك رأسها في فمه، وتضرب  الساق جاثمة على صدر المیت، واضعة فمها في فمه، وتحر 

بذیلها الصندوق �منة و�سرة، و�ان من بین الزائر�ن أخو المیت، فضرب الح�ة �حر�ة  

من فولاذ �انت في یده، فلم تؤثر فیها شیئا، و�ذلك فعل �ل من �ان �حمل في یده،  

فدخلت الح�ة صدر المیت، فصاح بهم أحد أهل العلم �أن هذه الح�ة ملك الز�ان�ة وقد 

 .  328بهذا المیت، فردموا عل�ه التراب، فهرب ابن علي من ولایته إلى "سخسین" وُ�ِّل 

تتعلق المرجع�ة الدین�ة لهذه القصة في الحدیث عن ملك الز�ان�ة، إذ �قول الله   

، وهم خزنة جهنم،  330، والز�ان�ة "الملائكة الغلاظ الشداد"329}سَنَدْعُ الز�ان�ة{جل وعلا:  

 

ذات أشجار ونهار وخیرات �ثیرة. ینظر:   سخسین أو سقسین: بلدة عظ�مة من بلاد الخزر، مأهولة �السكان،  326
 . 599القزو�ني، آثار البلاد وأخ�ار الع�اد، ص

جیلان: اسم بلادٍ �ثیرةٍ تقع وراء طبرستان، وقد نُسِبَ إلیها �ثیرًا من العلماء، لاس�ما في الفقه. ینظر: الحموي،   327
 . 2/201معجم البلدان،  

 . 146 -  145الإعجاب، صینظر: الغرناطي، تحفة الأل�اب ونخ�ة  328
 . 18سورة العلق، الآ�ة  329
 . 22/385القرطبي، الجامع لأحكام القرآن وما تضمنه من السنة وآي الفرقان،  330
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السماء في  مشرئ�ة  ورؤوسهم  الأرضین  أعماق  في  العرب:  331أرجلهم  لسان  وفي   ،

فْع، وسمي بذلك �عض الملائكة لدفعهم أهَل   رَطُ، و�له من الدَّ �انِ�ة عند العرب الشُّ "الزَّ

تعالى:   وقوله  إلیها.  نادَِ�ه{النار  الزَّ�ان�ة  *   فلْیَدْعُ  حَ�َّه  332}سَنَدْعُو  ناد�ه  فلیدع  ؛ 

رَط؛ قال الفراء: �قول الله عز وجل سندعو الز�ان�ة  وقومه... ا �ان�ة في قول العرب الشُّ لزَّ

�ان�ة   ، وقال الزجاج: الزَّ �ان�ة زِْ�نيٌّ وهم �عملون �الأَیْدي والأَرجل فهم أَقوى... واحد الزَّ

الغلاظ الشداد، واحدهم زِْ�ن�ة، وهم هؤلاء الملائكة الذین قال الله تعالى: علیها ملائكة  

�ان�ة"غ   . 333لاظ شِدادٌ، وهم الزَّ

فالز�ان�ة ملائكة، و�بدو أن الغرناطي ر�ط بین الح�ة وصفات الملائكة الز�ان�ة،   

من جهة الغلظة والشدة، و�نزال العقاب �مستحقه، وهذا واضح في قوله: إنهم ضر�وها  

حتى  �حِرَبٍ من حدید، فلم یؤثر ذلك فیها شیئًا، وظلت ممسكة �المیت وملتصقة �ه،  

أعادوه إلى قبره مرة أخرى، فلعل إ�مان الغرناطي �عذاب القبر، و��مانه بوجود الملائكة  

 الز�ان�ة، هما ما قاده إلى هذا التصور الخاص �الح�َّة. 

 

 

 

 

 . 4/764ینظر: البلخي، تفسیر مقاتل بن سل�مان،  331
 ). 18 -  17سورة العلق، الآ�ة ( 332
 . 194/ 13ابن منظور، لسان العرب،  333
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 رمَلَك مو�ل �المدِّ والجز 

أتى ذ�ره مرة واحدة، من دون تصر�ح �مصدر حدیثه، ولعل الغرناطي اطلع   

تذ�ر هذا المَلَك، ف�قول الغرناطي، إن الله تعالى وَ�َّل �المد  على �تب الأحادیث التي  

والجزر، ملكٌ على قاموس ال�حر، إذا أدخل رجله في ال�حر فاض، و�ذا أخرجها غاض،  

 . 334على ما قال صلى الله عل�ه وسلم

ل بهما له حضور في سرد�ات التراث العر�ي    وحدیث المدِّ والجزر والمَلَك المو�َّ

قد جاء في مسند أحمد، أن ابن عّ�اس رضي الله عنهما قال حین سُئِلَ  الإسلامي، ف

إن مَلَكَاً مو�ل �قاموس ال�حر، فإذا وضع رجله، فاضت، و�ذا  عن المدِّ والجزر، قال: "

، وفي النها�ة في غر�ب الحدیث والأثر أن ابن ع�اسٍ رضي الله  335"رفعها غاضت

المدِّ والجزر، فقال: " سُئِلَ عن  لٌ �قاموس ال�حرِ، �لما وضع رجله  مَ عنهما  لَكٌ مو�َّ

رفعها غاض فإذا  فاض،  أهل  336"فیها  أن  والإشراف  التنب�ه  في  المسعودي  وأورد   ،

الشرائع یؤمنون بذلك، على أنه لم �حدد موقفه من هذا الكلام، لكن تفصیله لقناعات  

الأوائل من فلاسفة وحكماء_ الذین �فسرون المد والجزر �أنه من أفعال الشمس أو من  

 

 . 119 -  118، صینظر: الغرناطي، المرجع نفسه 334
الرسالة    335 الأرنؤوط وآخرون، مؤسسة  أحمد بن حنبل، تح: شعیب  الإمام  أحمد بن محمد، مسند  ابن حنبل، 

 ). إسناده ضع�ف.23238(رقم الحدیث:  . 38/273، 2001بیروت،  -للط�اعة والنشر والتوز�ع 
 . 4/108الجزري، النها�ة في غر�ب الحدیث والأثر،  336
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یوحي �أن المسعودي  _  337أفعال نور القمر، إن زاد �ان المد، و�ن خَفَتَ �ان الجزر

 �میل إلى الاقتناع بهذا التفسیر، أكثر من تصد�قه لحدیث المَلَكِ المو�َّل �ال�حر. 

وهناك صورة مماثلة لتلك الصورة في الأساطیر الإغر�ق�ة، فقد آمن الیونانیون   

القدماء �أن الإله (بوسایدون)، إله ال�حار والمح�طات والأنهار و�ل المسطحات المائ�ة،  

لمتحكم �إثارة العواصف والزوا�ع، وهو الذي یهب ال�حارة السلامة، أو �غرقهم في  هو ا

 . 338ال�حر، وهو أ�ضًا إله الزلازل، وعند الرومان یُدعى (نبتون)

بناء على ذلك، إن حدیث الغرناطي عن قاموس ال�حر والمَلَك    و�مكن القول 

ل إلى ثلاثة مراجع: الأول  یتشعب  ه وجزره،  �مدِّ بناءً على ما جاء في  المو�َّل  غوي، 

الثاني   والمرجع  اللغة،  ومقای�س  اللغة،  وتهذیب  اللغة،  مثل جمهرة  القوام�س،  �عض 

دیني، نظرًا للأحادیث الضع�فة التي أوردتها �عض الكتب الدین�ة، �كتابي النها�ة في  

غر�ب الحدیث والأثر، ومسند الإمام أحمد، علمًا أنه لم یرد فیهما أن هذا من حدیث  

 الرسول صلى الله عل�ه وسلم.

أما المرجع�ة الثالثة فهي الأسطورة الإغر�ق�ة التي تدور حول وجود إله یتحكم   

في ال�حر، وفي مصائر ال�حارة والملاحین، أي، (بوسایدون)، أو (نبتون) عند الرومان،  

مع الفارق الكبیر في التفاصیل، فالإغر�ق یتحدثون عن بوسایدون منذ مولده، وعن  

 

  -بن الحسین، التنب�ه والإشراف، تح: عبدالله إسماعیل الصاوي، المكت�ة التار�خ�ة  ینظر: المسعودي، علي 337
 . 62، ص 1938القاهرة، 

 . 33مصر، (د ت)، ص -ینظر: السید، مها محمد، الآلهة والأساطیر الیونان�ة، مكت�ة المهتدین الإسلام�ة  338
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الأخرى أب  الآلهة  مع  منها  339و�ه، وصراعاته  جعلوا  إلا  واردة  أو  یتر�وا شاردة  ولم   ،

تفصیلاً مرت�طًا �ح�اته، على حین لم یتجاوز الغرناطي ما جاء في الأحادیث الضع�فة 

 السابق ذ�رها �ضعة أسطر. 

 

 موسى بن نصیر 

 ، ولم �حدد مصدر أخ�اره340أتى الغرناطي على ذ�ره في رحلته ثلاث مرات 

عنه، �مرجعیتین تار�خ�ة ودین�ة في الوقت ذاته، غیر أنه ذ�ره في ثلاث حوادث عجی�ة  

غیر حق�ق�ة، أولها أنه وصل �جند �ث�ف إلى (مدینة النحاس) فقرر أحد الجند الصعود  

أعلى سور المدینة، �عد أن اتخذوا له سلمًا عظ�مًا، فلما وصل نظر داخلها، فضحك  

بنفسه د بید�ه، وألقى  ثلاثة  وصفق  المدینة، وت�ع ذلك ضجة عظ�مة، استمرت  اخل 

أ�ام، ثم تطوع آخر، �عد أن ر�طوه من منتصف جسده، حتى �سحبوه، إن لم �س�طر  

 .  341على نفسه، فانفصل الرجل نصفین، إلى أن یئس القوم منها وغادروها

ولم یذ�ر الغرناطي أ�ة تفاصیل عن موسى بن نصیر، سوى أنه �ان عامل   

الخل�فة عبد الملك بن مروان في المغرب، و�ان قائدًا للجند، لكن ابن نصیر له حضور  

كبیر في التار�خ الإسلامي، فقد �ان والي إفر�ق�ة، و�ل�ه یُنسَبُ فتح بلاد الأندلس، إلى  

 

 . 39 -  33ینظر: السید، الآلهة والأساطیر الیونان�ة، ص 339
 . 65 -  63  -  59ینظر: الغرناطي، تحفة الأل�اب ونخ�ة الإعجاب، ص 340
 . 61الغرناطي، المرجع نفسه، صینظر:  341
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فضل �بیر في اتساع الدولة الإسلام�ة، في تلك    جانب القائد طارق بن ز�اد، ولهما

 . 342الأصقاع

وابن نصیر ل�س شخص�ة عجی�ة أو خ�ال�ة، إنما استوجب ذ�ره ههنا �سبب   

(مدینة   قصة  في  مرَّة  أول  ذ�ره  فقد  ف�ه،  الغرناطي  وضعه  الذي  العجیب  الس�اق 

صل �جنده  النحاس)، ومرَّة حین وصل �جنده إلى (أرض النمل)، ومرَّة أخیرة حین و 

 إلى (�حیرة الجن). 

�سبب    ذاتها؛  �الشخص�ة  یتعلّق  لا  نصیر  بن  موسى  في شخص�ة  فالمتخیَّل 

 حق�قتها التار�خ�ة، بل یتعلّق �الس�اقات والأفعال التي نُسِبَت إلیها في الرحلة. 

 

 نار جز�رة صقل�ة 

الحكم    ذ�رها الغرناطي مرةً واحدة، وأخبره بها ش�خ �غداد الإمام أبي القاسم بن 

الصقلي، وقال إنها تخرج من جبل في جز�رة صقل�ة، تضيء نحو عشرة فراسخ، ولا 

�حتاج الساري لیلاً إلى ما �ضيء �ه طر�قه، لقوة ضوء تلك النار الذي �ضيء حتى  

القر�ة، فلا �حتاجون هم �ذلك إلى ما �ستضیئون �ه، ومن العجیب الذي ذ�ره الغرناطي  

ي �خرج منها حجمه �حجم أكتال القطن، إذا وقع في البر  عن هذه النار، أن جمرها الذ

 

مصر، (د    - ینظر: دن�ا، عبد العز�ز حافظ، موسى بن نصیر ح�اته وعصره، الدار القوم�ة للط�اعة والنشر    342
 . 127  - 125ت)، ص
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ل إلى حجر مُثَقَّب،   صار أب�ض، �طفو على ال�حر لخفته، وما �قع منه في ال�حر یتحوَّ

�ستعمل لحك الأرجل، وهو خف�ف أ�ضًا، و�طفو على الماء، و�ن وقع على حجر، أو  

 . 343الملا�س ولا الحشائش  رمل، صیَّرَه غ�ارًا �الكحل، والأعجب من ذلك أنه لا �حرق 

ولا تبدو مرجع�ة الغرناطي في إیراد هذا الحدیث معروفة، لكنه استقاه من الش�خ   

أبي القاسم بن الحكم الصقلي، لُ�شكِّل حدیثه المرجع الوحید للغرناطي لتلك القصة، 

ل�سلم �صحة هذا   �الغرناطي  أنه من صقل�ة، حدا  �حكم اسمه،  الش�خ،  ولعل أصل 

إذ قوة   القول،  أما  �عترض طر�قها،  ما  �ل  وتلتهم  تذر،  ولا  ت�قي  عادة لا  النار  إن 

ضوئها، والحدیث هنا عن نار صقل�ة، فلعلها نار دائمة الاشتعال، �سبب مادة قابلة 

للاشتعال تن�ع من جوف الأرض، �ما هو الحال �النس�ة إلى جبل النار في أذر��جان،  

ر�عة آلاف عام، ولا تنطفئ بهطول المطر أو  إذ إن ناره لا تزال مستعرة منذ حوالي أ

 .344الثلج 

 

 . 128 -  127ینظر: الغرناطي، المرجع نفسه، ص 343
) عر�ي، تار�خ BBCینظر: "أنا الشاهد: ما سر اشتعال جبل النار في أذر��جان؟"، وثائقي من إنتاج ش�كة (  344

، تار�خ https://www.youtube.com/watch?v=4OmssDiBtecم، را�ط الحلقة:  02/07/2015النشر:  
م. و�ذلك تحدث مار�و بولو عن النار التي لم تنطفئ منذ أ�ام السید المس�ح والتي اندلعت  31/08/2021الدخول:  

إثر إلقاء ثلاثة من المجوس حجرًا في حفرة، فأخذوا ق�سًا منها إلى بلادهم وعكفوا على ع�ادتها منذ ذلك الحین 
ال الهیئة  العز�ز جاو�د،  للكتاب  ینظر: بولو، مار�و، رحلات مار�و بولو، تر: عبد  ،  1995القاهرة،    -مصر�ة 

1/68 . 

https://www.youtube.com/watch?v=4OmssDiBtec
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وأقرب القول إن الغرناطي قصد بر�ان جبل (إتنا) الواقع على الساحل الشرقي  

، فحین یثور �ضيء الجز�رة �لَّها، 345لجز�رة صقل�ة، و�انت العرب تسم�ه جبل النار

نه تساقط الرماد والحجارة ، و�نجم عن ثورا346وُ�عَدُّ أحد أكثر البراكین نشاطًا في العالم 

 .347البر�ان�ة على المدینة

 

 نار زرقاء 

بنار    وشبهها  خبرها،  �مصدر  تصر�ح  دون  من  واحدة،  مرةً  الغرناطي  ذ�رها 

علیها   هطل  إذا  واشتعالاً  علوًا  وتزداد  لها،  حرارة  ولا  الحشائش،  تحرق  لا  الكبر�ت، 

 

 . 396ینظر: الإدر�سي، نزهة المشتاق في اختراق الآفاق، ص  345
ینظر: الحمم تضيء سماء صقل�ة مع ثوران بر�ان إتنا، جر�دة الق�س الكو�ت�ة، تار�خ النشر   346
 . را�ط الخبر:  30/12/2021، تار�خ الدخول:  28/02/2017

)https://alqabas.com/article/363964-
%D8%A7%D9%84%D8%AD%D9%85%D9%85-
%D8%AA%D8%B6%D9%8A%D8%A1-%D8%B3%D9%85%D8%A7%D8%A1-
%D8%B5%D9%82%D9%84%D9%8A%D8%A9-%D9%85%D8%B9-
%D8%AB%D9%88%D8%B1%D8%A7%D9%86-
%D8%A8%D8%B1%D9%83%D8%A7%D9%86-%D8%A5%D8%AA .( 

النشر:    347 تار�خ  اللندن�ة،  الأوسط  الشرق  صح�فة  ورماد،  حجارة  تساقط  إلى  یؤدي  إتنا  بر�ان  ثوران  ینظر: 
 لخبر:  . را�ط ا30/12/2021، تار�خ الدخول:  17/02/2021
)https://aawsat.com/home/article/2810621/%D8%AB%D9%88%D8%B1%D8%A7%

D9%86-%D8%A8%D8%B1%D9%83%D8%A7%D9%86-
%D8%A5%D8%AA%D9%86%D8%A7-%D9%8A%D8%A4%D8%AF%D9%8A-
%D8%A5%D9%84%D9%89-%D8%AA%D8%B3%D8%A7%D9%82%D8%B7-
%D8%AD%D8%AC%D8%A7%D8%B1%D8%A9-
%D9%88%D8%B1%D9%85%D8%A7%D8%AF.( 
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المطر، و�مكن رؤ�تها من مسافة �عیدة، ولا أثر لها في النهار، وهي قر��ة من مدینة  

 . 350" 349من أعمال "شروان 348�اكو 

ره الغرناطي من عجیب هذه النار، أن لا حرارة لها، ولا تحرق الحش�ش،  ما ذ� 

وأنها تعلو وتزداد اشتعالاً بهطول المطر، علمًا أن النار تأتي على �ل شيء، وتنطفئ  

�الماء، وقد سبق ذ�ر مثل هذه النار في حدیث الغرناطي عن نار صقل�ة، والإشارة 

 ان. إلى النار المشتعلة منذ القدم في أذر��ج 

 

 النارنج الطري الأحمر

ورد ذ�ره في الرحلة مرة واحدة، ورآه الغرناطي بنفسه، وذ�ر أنه أثناء رحلته،   

النارنج   الساحل، عل�ه صخرة �حتضنها عدد من  انحسر عن جبل قر�ب من  ال�حر 

الطري الأحمر الذي یبدو طازجًا، و�أنه انقطع عن الشجرة لتوّه، فاعتقد الغرناطي أنها  

�عض السفن، وحین اقترب منها وأمسكها، وجدها ملتصقة �الصخرة، و�ذا   وقعت من

هي حیوان �ضطرب في یده، وفمه في موضع العرجون المتعلق منه، یتحرك �فمه �ما  

 

ذ�رها �اقوت الحموي في معجم البلدان �اسم "�اكو�ه" وفیها عینا نفط لا تنض�ان، نفط أسود ونفط أب�ض، وفیها   348
 . 1/328أرض لا تزال نارها مشتعلة لا تنطفئ. ینظر: الحموي، معجم البلدان،  

ت �اسم �سرى أنوشروان الذي بناها. شروان: مدینة من نواحي در�ند الذي �سم�ه الفرس "�اب الأبواب"، سمی  349
 .  3/339ینظر: الحموي، المرجع نفسه، 

 . 135ینظر: الغرناطي، تحفة الأل�اب ونخ�ة الإعجاب، ص 350
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لو أنه �أكل، و�تمیز �أنه لیِّن، وعند عصره تخرج منه م�اه �ثیرة، و�م حاول الغرناطي  

 .351لكن دون جدوى، فتر�ه ومضى أن �قتلعه من مكانه حتى �استخدام السكین،

و�بدو أن هذا الذي سماه الغرناطي نارنجًا هو ن�ات �ش�ه البرتقال ینمو على  

الن�ات، �حسب  352النارنج ، ولا تشو�ه أ�ة صفة حیوان�ة، لكن العجیب في أمر هذا 

وصف الغرناطي، أنه یتحرك �فمه، و�تمسك �قوة �العرجون، ولا �ستط�ع أحدٌ اقتلاعه  

نه، حتى �استخدام السكین، حتى إن الشجرة ذاتها نمت �جانب ال�حر، أي في  من مكا

 تر�ة مالحة. 

 

 نساء �حملن من الماء ولا یلدن إلا إناثًا 

جاء ذ�رهن مرةً واحدة، ومن غیر المعلوم مصدر معلومات الغرناطي عنهن،   

رحلته مرة إذ أشار إلى أنهن من ال�شر، �عشن في ف�افي بلاد المغرب، وذ�رهم في  

فهن   بینهن،  ذ�ر  أي  �ع�ش  الذ�ور، ولا  یلدن  أنهن لا  أمرهن  في  والعجیب  واحدة، 

 .353�حملن من ماء موجود عندهن، ولا یلدن إلا إناثا

 

 . 122ینظر: الغرناطي، المرجع السابق، ص 351
ع�م ینظر: العلاف، إ�اد هاني إسماعیل وآخرون، استجا�ة طعوم الیوسفي النام�ة على أصل النارنج لموعد التط  352

وطرق ومستو�ات من السماد المر�ب ستار�تشار أكتا أغرو، مجلة الرافدین الزراع�ة، جامعة الموصل �ل�ة الزراعة  
 . 67)، ص 2013یونیو/ حز�ران  30، تار�خ النشر: 2، ع41العراق، م  -والغا�ات 

 . 44ینظر: الغرناطي، تحفة الال�اب ونخ�ة الإعجاب، ص 353
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المحار�ات،    النساء  من  مجموعةً  هناك  أن  الیونان�ة،  الأساطیر  في  جاء  وقد 

علیهن مسمى الأمازون�ات،  اللاتي یتمیزن �الشراسة، ومهارة القتال في المعارك، وأُطلق  

 . 354و�نَّ �عشن في ق�ائل �معزل عن الرجال

ولا ُ�عرف ��ف اطَّلع الغرناطي على الأمازون�ات، وأخ�ارهن، وطر�قة ع�شهن،   

،  355لاس�ما أن الأسطورة �عیدة جدًا زمنً�ا عن الغرناطي، فقد وردت في إل�اذة هومیروس

 ومكتو�ة بلغة غیر العر��ة. 

  

 �اع الضار�ةنمل عظ�م �الس

ذ�ره الغرناطي مرةً واحدة، ولم �حدد مصدر معلوماته عنه، ووصفه �العظمة   

بن نصیر   الوثب، وقد قطَّع عددًا من جند موسى  والقدرة على  والضراوة، �الس�اع، 

یت�ع   أن  و�اد  �قطنها،  التي  الأرض  من  �ه،  المسموح  الحد  تجاوزا  عندما  وخیولهم، 

ب  المكتوب على صورة من  موسى بن نصیر وجنده، و�فتك  �الأمر  التزم  أنه  هم لولا 

نحاس، جاء فیها رسم لرجل یلّوح بیده، وقد ُ�تب علیها "ل�س ورائي مذهب فارجعوا ولا  

 . 357، فعاد النمل إلى مكانه356تدخلوا هذه الأرض فتهلكوا" 

 

354 Mayor, Adrienne, The Amazons: Lives and Legends of Warrior Women across 
the Ancient World, Princeton University Press – Princeton & Oxford, 2014, P: 11. 

 . 59ینظر: عبود، موسوعة الأساطیر العالم�ة، ص 355
 . 63الغرناطي، تحفة الأل�اب ونخ�ة الإعجاب، ص 356
 . 63ینظر: الغرناطي، المرجع نفسه، ص 357
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ولعل أقرب مرجع�ة اتخذها الغرناطي في سرده حدیث النمل العظ�م هذا، هو   

حتى إذا  {الله تعالى في �تا�ه الكر�م حول النملة الناطقة، إذ �قول جل وعلا:  ما ذ�ره  

َ�حْطِمَنَّكُمْ سل�مان   أتوا على وادِ النمل قالت نملة �ا أیها النمل ادخلوا مساكنكم لا 

�ان  358}وجنوده وهم لا �شعرون  الغرناطي  ففي حدیث  الصورة معكوسة،  أن  إلاّ   ،

 نَت الصورة الثان�ة أن النمل هو المُعتدى عل�ه. النمل هو المعتدي، على حین بیَّ 

وأقرب الرأي أن قصة النمل مع نبي الله سل�مان وجنده �انت المرجع الرئ�س   

للغرناطي، بوصفها مرجع�ة دین�ة، على الرغم من انعكاس الصورة في �لا القصتین،  

رناطي أن النمل  لكن المشترك الذي بینهما، أن النمل �ان �عي و�عقل، و�ن لم یذ�ر الغ

الذي ذ�ره في رحلته �ان ناطقًا، لكنه التزم �ما هو مكتوب في اللوحة وفهم المراد منها،  

أما النمل مع نبي الله سل�مان وجنده، فكان ناطقًا وملتزمًا �أوامر ق�ادته أ�ضًا، حین  

نملة أن �عودوا إلى مساكنهم، �ي لا یهلكوا تحت أرجل خیول سل�مان   طلبت منهم 

 السلام وجنده.  عل�ه

 

 هود عل�ه السلام (النبي) 

ورد ذ�ر نبي الله هود عل�ه السلام في الرحلة مرةً واحدة، وقرأ الغرناطي قصته   

في �تاب (سِیَر الملوك) للشعبي، وذلك في س�اق قصة الأعرابي الذي قَدِمَ من ال�من،  

 

 . 18سورة النمل، الآ�ة  358
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يٌّ الأعرابي عن  إلى عليّ بن أبي طالب، رضي الله عنه، لیهنئه �الخلافة، إذ سأل عل

بلده، فقال إنه من ال�من، ثم سأله عن الأحقاف، ففهم الأعرابي أنه یر�د حفیرة هود  

عل�ه السلام، فأخبره الأعرابي أنه نزلها ف�ما مضى، فوجد فیها رجلاً �الجبل جسده 

عظ�م، جمیل الوجه، لم یتغیر، و�أنه لا یزال حً�ا، وعند رأسه من الرخام الأب�ض، وقد  

 :360، منها359ف�ه �عض أب�ات الشعرنقشت 

 إلى الجّ�ارة الغاو�ن من عاد  هذا النبي المهتدي الهادي

 و�رفضوا �ل ذي ضد وأنداد  أن �عبدوا الله لا ی�غونه بدلا 

ولنبي الله هود عل�ه السلام ت�جیل �بیر في الإسلام، ففي القرآن الكر�م سورة  

وِ�لى عادٍ أخاهم  {القرآن الكر�م، من ذلك قوله تعالى:  �اسمه، وورد ذ�ره عدة مرات في  

، وأما حدیث  361}هودًا قال �ا قوم اعبدوا �َّ ما لكم من إلهٍ غیره إن أنتم إلا مفترون 

الغرناطي عن هیئة هود عل�ه السلام وأنها محفوظة �ما لو �ان لا یزال حً�ا، فهو  

إن الله حرم على  الحدیث النبوي الشر�ف "كذلك ذي مرجع�ة إسلام�ة، فقد جاء في  

، لكن العجیب أكثر في �لام الغرناطي، أن أحدًا  362الأرض أن تأكل أجساد الأنب�اء"

 استطاع رؤ�ة نبيٍ في قبره.

 

 . 147ینظر: الغرناطي، تحفة الأل�اب ونخ�ة الإعجاب، ص 359
 تعذر معرفة صاحب الأب�ات.  360
 . 50سورة هود، الآ�ة  361
  - محمد بن یز�د القزو�ني، سنن ابن ماجه، تح: محمد فؤاد عبدال�اقي، دار إح�اء الكتب العر��ة  ابن ماجه،    362

 ). 1636( ، رقم الحدیث524/ 1القاهرة، (د ت)، 
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 و�ار، والعرب تسمیهم: النسناس 

جاء ذ�رهم مرةً واحدة، إذ عَرَفَ عنهم الغرناطي من خلال اطلاعه على ما أسماه       

عاء)، وقال إنهم �شر من أهل صنعاء، وهم من ولد إرم بن سام أخو عاد (تار�خ صن

وثمود، �ع�شون في الآجام وفي بلاد الشجر على شاطئ �حر الهند، یتكلمون العر��ة،  

و�تناسلون، و�سمون �أسامي العرب، و�قولون الشعر، وقد أورد الغرناطي لأحدهم شعرًا  

 : 363�غرض التجارة، �قول ف�هسمعه أحد التجار الذین جاؤوا إلى صنعاء  

 إذ لـم أجد من الفـرار بدّا   فررت من خوف السراة شدّا 

 فها أنا الیوم ضع�ف جدّا   قد �نت قدما في زماني جلدًا

ومما جاء من صفاتهم أنهم �غیر عقول، وأنهم �صعدون الشجر هرً�ا من الكلاب       

أن تأخذهم، وأن العرب �صطادونهم و�أكلونهم، ومن عجائبهم أنهم قوم ممسوخون،  

ورجل   واحدة،  و�د  بدن،  ونصف  رأس،  نصف  له  إنسان،  نصف  منهم  إنسان  كل 

 . 364واحدة

العر��ة، فقد ورد النسناس في أساطیر    ولـ(و�ار) و(النسناس) ذ�رٌ في الثقافة 

العرب على أنهم أنصاف �شر (ابن شق)، لهم رؤوس في صدورهم، وذراع واحد وساق  

، وفي لسان العرب: "والنِّسْناس والنَّسْناس: خَلْقٌ في صورة الناس مشتق  365واحدة وذیل

 

 . 42الغرناطي، تحفة الال�اب ونخ�ة الإعجاب، ص 363
 . 43 –  42ینظر: تحفة الال�اب ونخ�ة الإعجاب، ص 364
 . 596 -  595عبود، موسوعة الأساطیر العالم�ة، ص 365
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دادِ الوحش،  منه لضعف خلقهم. قال �راع: النِّسْناس والنَّسناس ف�ما �قال دا�ة في عِ 

تُصاد وتؤ�ل، وهي على شكل الإنسان �عین واحدة ورجل و�د، تتكلم مثل الإنسان...  

خلق على    ]وهم [النِّسْناس والنَّسْناس جنس من الخلق یثب أَحَدُهم على رِجْلٍ واحدةٍ...  

صورة بني آدم، أشبهوهم في شيء وخالفوهم في شيء، ول�سوا من بني آدم، وقیل: هم  

أَنَّ حَ��ا من قوم عاد عَصَوا رسولهم فمسخهم الله  . وجاء في حدیثٍ: (من بني آدم 

نَسْناسًا، لكل إنسان منهم ید ورجل من شِقٍّ واحد، یَنْقُزُون �ما یَنْقُزُ الطائر، وَ�رْعَوْن  

 .368"ذهب الناس وما �قي إلا النسناس ، وفي حدیث آخر: "367"366)كما ترعى البهائم 

وجاء في القاموس المح�ط أن النَّسْناس "جِنْسٌ من الخَلْقِ، یثِبُ أحَدُهُمْ على رِجْلٍ       

واحِدَةٍ، وقیل: أولئِكَ انْقَرَضُوا، والمَوْجُودُ على تِلْكَ الخِلْقَةِ خَلْقٌ على حِدَةٍ، أو هم ثلاثة  

منهم  الإِناثُ  النَسانِسُ:  أو  ونَسانِس.  ونِسْنَاسٌ  ناسٌ  من أجْنَاسٍ:  قَدْرًا  أرْفَعُ  هم  أو   ،

النِّسْناسِ، أو هم �أْجُوجُ ومَأْجُوجُ، أو هم قومٌ من بني آدمَ، أو خَلْقٌ على صورَةِ الناسِ،  

 .369وخالَفُوهُمْ في أشْ�اءَ، ولَْ�سُوا منهم"

 

السعود�ة،   -الجزري، مجد الدین أبو السعادات، النها�ة في غر�ب الحدیث والأثر، دار ابن الجوزي  366
 . 914هـ، ص1421

 . 6/231لسان العرب، ابن منظور،  367
السخاوي، محمد عبد الرحمن، المقاصد الحسنة في ب�ان �ثیر من الأحادیث المشتهرة على الألسنة، تح:   368

). درجة الحدیث: لا 505. رقم الحدیث (356، ص1985بیروت،  –تاب العر�ي محمد عثمان الخشت، دار الك
 أصل له في المرفوع.

 . 577القاموس المح�ط، صالفیروزأ�ادي،  369
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 : 370ومرَّ ذ�ر و�ار في شعر الأعشى، في قوله

 والنهار أودى بها اللیل    ألم تروا إرمًا وعادا 

 قفّى على إثرهم قُدار   �ادوا فلما أن تآدوا

 طسمًا ولم ینجها الحذار   وقبلهم غالت المنا�ا 

 یومٌ من الشر مستطار   وحل �الحي من جد�سٍ 

 فهلكت جهرةً و�ارُ   ومر حدٌّ على وَ�ارٍ 

لقد عرض الغرناطي في رحلته �ثیرًا من التفاصیل المتعلقة �النسناس، �خلاف   

معاجم اللغة التي أوردت قدرًا �سیرًا منها، فالغرناطي أوضح مكان ع�شهم، وطر�قة  

تنقلهم، ومستواهم العقلي، وسبیل نجاتهم من الأخطار، ونُسِبَ إلیهم قول الشعر، وادّعى  

أن العرب تأكلهم، على حین اقتصرت الأحادیث على وصف الشكل الخارجي لها،  

�قة رعیهم وتنقلهم، وأن النسناس حيٌّ من عاد مسخوا  وأنه نت�جة عقاب إلهي، و�ذلك طر 

الشكل   فبینت  اللغة  أما معاجم  تعالى،  لهم على معص�ة الله  الشكل عقاً�ا  على هذا 

الخارجي للنسناس، وطر�قة تنقله فحسب، و�هذا �كون الغرناطي قد زاد عمّا جاء قبله  

 �شأن (و�ار) و(النسناس). 

 

 

القاهرة، (د  -الأعشى، دیوان الأعشى الكبیر "م�مون بن ق�س"، تح: محمد حسین، مكت�ة الآداب �الجمامیز  370
 . 281ت)، ص
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 ولد عاد والملك شداد بن عاد

، نقلاً عن �تاب (سِیَر الملوك) للشعبي،  371رهم الغرناطي في رحلته مرتینذ� 

و�انت المرة الأولى حین تحدث عن الملك شداد بن إرم بن عاد وقومه عاد الأولى،  

بینما ذ�ر الملك شداد بن عاد مرةً واحدة، وقال عن قومه إن الله تعالى منحهم �سطة  

سعة مُلْكٍ، لا نظیر لها بین الخلائق، وملكهم  في الجسم، وقوة في الجسد، وشدة �أس، و 

، یُنزَلُ إل�ه تحت الأرض، وف�ه سر�ر من  372عاد مدفون في مكان �سمى "حفیر شداد"

رخام أب�ض منقوش �الذهب، والملك شداد مسجى عل�ه، �أنه جبل، ولم یتغیر، ولم  

 .373�سقط منه شیئا، ومطلي �المر والصبر والمغرة

�ثیر من الكتب، لا س�ما في القرآن الكر�م، فقد ذ�رهم الله  ولولد عاد ذ�ر في   

فأما عاد فاستكبروا في الأرض �غیر الحق وقالوا من أشد منا قوة..  {تعالى �قوله:  

، أي إنهم تكبروا على نبي الله هود، عل�ه السلام، والمؤمنین الذي ات�عوه،  374}الآ�ة

روا عذاب الله، وزع ،   375موا أنهم قادرون على دفعه عنهمواغتروا �أجسامهم، حین حُذِّ

، أي من أشد �طشًا منا، قیل �ان الرجل منهم یبلغ من  376}وقالوا من أشد منّا قوة{

 

 . 147 -  57  -  55ل�اب ونخ�ة الإعجاب، صینظر: الغرناطي، تحفة الأ 371
 . 147الغرناطي، المرجع نفسه، ص 372
 . 147ینظر: الغرناطي، المرجع نفسه، ص 373
 . 15سورة فصلت، الآ�ة  374
 . 18/401القرطبي، الجامع لأحكام القرآن وما تضمنه من السنة وآي الفرقان،  ینظر:  375
 . 15المرجع نفسه، الآ�ة  376
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القوة والشدة أن ینزع الصخر من الجبل بید�ه، وطوله یبلغ اثنا عشر ذراعًا، أو ثمان�ة  

، وفي آ�ات أخرى �قول س�حانه  377عشر ذراعًا، و�انوا في مدینة حضرموت �ال�من

، أي أنكم تسطون وتأخذون �العنف ظلمًا،  378}و�ذا �طشتم �طشتم ج�ار�ن{وتعالى:  

، فقد عُرف عن قوم عاد 379وقیل إن ال�طش هو القتل �استخدام الس�ف �غیر وجه حق

أن الله تعالى ح�اهم �قوة في الأجساد، و�سطة في الأجسام، ووسع علیهم الرزق، وأطال  

ارهم، وهو ما لم ُ�عطَ لأحد غیرهم، فاغتروا بذلك، فكفروا �ا� تعالى، وطغوا في  أعم

 . 380البلاد

و�رت�ط حدیث الغرناطي عن عاد �ما تشیر إل�ه آ�ات القرآن الكر�م، التي تتحدث   

عن قوم عاد وجبروتهم، وتفضیل الله تعالى لهم، في �ثیر من الأمور، �قوة الأجسام،  

والث  الأرزاق،  وملو�هم،  وسعة  عاد،  قوم  التار�خ عن  أوردته �تب  ما  في  متمثلة  ان�ة 

 وصفاتهم، وغیرها. 

، وسن أحدهم 381وفي صفة أجسادهم �قول الغرناطي إنه رأى قبورهم في �اشغرد 

یبلغ طوله أر�عة أش�ار في عرض شبر�ن، ونصف أصل الثن�ة عرضها شبر وتزن  

 

 . 3/738تفسیر مقاتل بن سل�مان، ینظر: البلخي،  377
 . 130سورة الشعراء، الآ�ة  378
 . 16/57القرطبي، الجامع لأحكام القرآن وما تضمنه من السنة وآي الفرقان،  ینظر:  379
  -تحقیق ونشر: مر�ز الدراسات والأ�حاث ال�من�ة ینظر: ابن من�ه، وهب، الت�جان في ملوك حمیر،  380

 . 338، ص1979صنعاء، 
 . 1/322بلادٌ بین القسطنطین�ة و�لغار. ینظر: الحموي، معجم البلدان،  �اشغرد: هي  381
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الفك س�عة عشر ذراعًا، و  أذرع،  ألف ومئتي مثقال، ودور  ثمان�ة  یبلغ  العضد  طول 

 . 382وعرض �ل ضلع من الأضلاع یبلغ ثلاثة أش�ار

وهذه المواصفات فیها من الم�الغة ما ی�عث على ال�حث والتقصي في حق�قتها،   

تثیر   المهولة،  والق�اسات  الغرناطي،  ذ�رها  التي  للأعضاء  الهائلة  الأحجام  أن  ذلك 

تفسیره، إذ �قول في روایته عن ابن عّ�اس،    الشك والر��ة، وهذا ما یؤ�ده القرطبي في

إن طول الرجل من عاد خمسمئة ذراع والقصیر منهم ثلاثمئة ذراع، �ما روي عنه أن  

طول الرجل منهم س�عین ذراعًا، وهذا �لام �اطل، وخطأه ابن العر�ي وقال إنها روا�ة  

ن الله خلق  إ: "384، بناءً على حدیث الرسول صلى الله عل�ه وسلم إذ �قول383�اطلة

 . 385"آدم ستون ذراعًا في الهواء، فلم یزل الخلق ینقص إلى الآن

وعند التمعن في أوصاف قوم عاد، التي جاءت في القرآن الكر�م، من �طش   

وقوة وجبروت وطغ�ان، ومن أوصاف أوردها ابن ع�اس في روا�اته، وما ذ�ره الغرناطي  

الكر�م ذ�ر قوتهم و�ط القرآن  شهم على نحوٍ عام، وأخبر أن الله  عنهم، فسیتبین أن 

ال�شر، أما روا�ات ابن   �القوة والرزق، وأعطاهم ما لم �عط غیرهم من  تعالى أمدهم 

الغرناطي �ثیرًا في ذلك،  ل  أطوالهم فحسب، على حین فصَّ فأتت على ذ�ر  ع�اس 

 

 . 152ینظر: الغرناطي، تحفة الأل�اب ونخ�ة الإعجاب، ص 382
 . 4/391ینظر: ابن العر�ي، أحكام القرآن،  383
نة وآي الفرقان 384  . 22/267، ینظر: القرطبي، الجامع لأحكام القرآن والمبیِّن لما تضمنه من السُّ
 . 22/267ي، المرجع نفسه، القرطب 385
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فذ�ر طول السن الواحد وعرضه، وطول الضلع الواحد وعرضه، �الإضافة إلى طول  

ووزنه، فكان الغرناطي أكثر تفصیلاً لعجائبهم من القرآن الكر�م، وروا�ات   نصف الفك

 ابن ع�اس. 

على    الغرناطي  فاستند  ذلك،  إلى  وما  وق�اساتهم،  وأطوالهم  ذ�ره صفاتهم  أما 

مرجع�ة تار�خ�ة تمثلت، في ما رواه ابن ع�اس في روا�ة عطاء عن أطوالهم، على  

 الرغم من أنها روا�ة �اطلة. 

 

 �أجوج ومأجوج 

، ولم �حدد مصدره في 386أتى الغرناطي على ذ�ر �أجوج ومأجوج ثلاث مرات     

اطّلاعه على أخ�ارهم، وأورد ذ�رهم حین تحدث عن خلق الله على الأرض، وهم �شر  

ثمانون سنةً،   �افث بن نوح، مساكنهم في آخر بلاد الشمال، �أرضٍ طولها  من ولد 

ول و�ین  الظلمات،  ب�حر  �الحدید  متصلة  بناه  الذي  القرنین  ذي  سد  و�ینهم  سام  د 

والنحاس، وهم أمم �ثیرة، �أمثال البهائم، لا �علم عددهم إلا الله، لهم قوة و�أس، ولم  

یذ�ر الغرناطي من أفعالهم غیر أنهم یرمون �النشاب، ولا دین لهم، ومن عجائبهم أن  

 . 387لهم عدوانًا �عدوان الس�اع الضار�ة

 

 .  139 -  87  -  37ینظر: الغرناطي، تحفة الأل�اب ونخ�ة الإعجاب، ص 386
 . 37ینظر: الغرناطي، المرجع نفسه، ص 387
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الغرن   أن  على و�بدو  واطلاعه  الكر�م،  القرآن  قراءة  خلال  من  تعرَّفهم  اطي 

الأحادیث النبو�ة التي تذ�رهم، فلا �كاد �خالف �لامه المرجع�ة الدین�ة ل�أجوج ومأجوج،  

إذ لا یتجاوز حدود ما هو معروف عنهم في الثقافة الإسلام�ة، فقد ورد ذ�رهم في  

، في معرض الكلام على 98الآ�ة حتى   93القرآن الكر�م في سورة الكهف، من الآ�ة 

الناس، قال   �منعهم من أذ�ة  الذي بنى سدًا من الحدید والنحاس،  القرنین  قصة ذي 

حتى إذا بلغ بین السدین وجد من دونهما قومًا لا �كادون �فقهون قولا*  {تعالى:  

قالوا �ا ذا القرنین إن �أجوج ومأجوج مفسدون في الأرض فهل نجعل لك خرجًا على  

عل بیننا و�ینهم سدا* قال ما مكنّي ف�ه ر�ي خیر فأعینوني �قوةٍ أجعل بینكم  أن تج

و�ینهم ردما* آتوني ز�ر الحدید حتى إذا ساوى بین الصدفین قال انفخوا حتى إذا 

جعله نارًا قال آتوني أُفرغ عل�ه قطرا* فما اسطاعوا أن �ظهروه وما استطاعوا له  

اء و�ان وعد ر�ي حقا  نق�ا* قال هذا رحمة من ر�ي فإذا جاء ،  388}وعد ر�ي جعله د�َّ

وتذهب �عض التفاسیر إلى أن ذي القرنین، حین نزل الأرض التي بین السدین، وجد  

دونهما قومًا لا �كادون �فقهون أي قول آخر سوى �لامهم، وهم قوم �أجوج ومأجوج،  

كُفَّ شر �أجوج  فطلبت أقوام أخرى من ذي القرنین أن یردم الفجوة بین ذینك السدین، ل�َ 

ومأجوج عنهم، لأنهم س�فسدون في الأرض، ول�س لأنهم �انوا آنذاك مفسدین، فأشارت  

الأقوام الأخرى على ذي القرنین أن �عطوه من أموالهم، ما ُ�مَكِّنه من بناء السد، فقال 

 

 . 98 –  93سورة الكهف، الآ�ة  388
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إن القوة التي أعطاه الله إ�اها خیرٌ من ذلك، وطلب منهم أن �عینوه، �من �جید البناء  

لصناعة، فبنى السد وأحسن صنعه، وقال إن �أجوج ومأجوج لن �ستط�عوا تسلقه، أو  وا

نق�ه من الأسفل، إلى أن �أتي وعد الله بهدمه، وتسو�ته �الأرض، ل�خرجوا و�عیثوا فسادًا 

 . 389�البلاد والع�اد

وجاء ذ�رهم �ذلك في الأحادیث النبو�ة الشر�فة، إذ روى أبو سعید الخدري عن   

و��عث الله �أجوج ومأجوج، وهم �ما قال الله:  صلى الله عل�ه وسلم قوله: "  رسول الله

، ف�مر أوائلهم على �حیرة الطبر�ة ف�شر�ون ما فیها ف�مر  390}من �ل حدبٍ ینسلون {

آخرهم ف�قولون: لقد �ان في هذا ماء مَرّةَ، و�حضر نبي الله ع�سى وأصحا�ه، حتى  

دینار لأحد�م الیوم. فیرغب نبي الله ع�سى  �كون رأس الثور لأحدهم خیرًا من مائة  

وأصحا�ه إلى الله، فیرسل علیهم النغف في رقابهم، ف�ص�حون فرسى �موت نفس  

واحدة، ثم یه�ط نبي الله ع�سى وأصحا�ه إلى الأرض، فلا �جدون في الأرض موضع  

�أعنا  طیرًا  فیرسل الله  إلى الله س�حانه،  فیرغبون  ونتنهم،  إلا ملأه زهمهم  ق  شبرٍ 

ال�خت، فتحملهم فتطرحهم حیث شاء الله،ُ ثم یرسل الله مطرًا لا َ�كُنُّ منه بیت مَدَرٍ 

 .391"ولا و�ر

 

 . 134  - 130/ 5ینظر: الطبري، تفسیر الطبري من �تا�ه جامع الب�ان عن تأو�ل آي القرآن،  389
 . 96الأنب�اء، الآ�ة سورة  390
 ). 4075، رقم الحدیث (1358، سنن ابن ماجھ، صابن ماجھ  391
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أي إن �ثرتهم عجی�ة، إلى درجة أنهم یتناسلون من �ل حدب وصوب، ف�مرون   

على �حیرة طبر�ة، و�شر�ونها �لَّها؛ حتى �قول أواخرهم: إن هذه ال�حیرة �انت تحتوي  

مضى، فتنشف ال�حیرة وتغدو ی�سًا �سبب �ثرتهم العجی�ة، وفي هذه الأثناء  ماءً في ما  

السید المس�ح ع�سى عل�ه السلام وأصحا�ه في جبل الطور، بلا طعام أو   ینحصر 

فیرسل   ومأجوج،  �أجوج  ل�خلصه من شر  السلام ر�ه  یدعو ع�سى عل�ه  ثم  شراب، 

قتلهم، وللمفارقة العجی�ة، فإنهم  علیهم النغف، وهو دودة تكون في أنوف الإبل والغنم فت 

على قوتهم و�أسهم تقتلهم دودة، ولكثرتهم المفرطة ونتانة جثثهم، یرسل الله طیرًا غل�ظ  

 .392الأعناق �غلظة أعناق الإبل، ف�حملهم و�طرحهم حیث ما شاء الله أن ُ�طرحوا

حول �أجوج ومأجوج وأفعالهم العجی�ة، وما    القرآن الكر�مو�المقارنة بین ما ذ�ره   

جاءت �ه السنة النبو�ة الشر�فة، وما أورده الغرناطي في رحلته، یتضح أن القرآن الكر�م  

أشار إلى إفسادهم في الأرض على نحوٍ عام، والفساد �حتمل �ثیرًا من الأوجه، فالقتل  

ا لا ترتض�ه الفطرة فساد، والنهب فساد، واغتصاب حقوق الآخر�ن فساد، وغیرها مم

 السل�مة، وهو ما لم �فصله القرآن الكر�م.

فجاءت على �ثرتهم العجی�ة التي ملأت ما بین الخافقین،    الأحادیث النبو�ةأما   

ولقوتهم، وشرِّهم المستطیر، لم �قدر علیهم أحد، إلى أن سلَّط الله تعالى علیهم دودة  

دهم، لا �ستط�ع ال�شر التخلص من  النغف فقتلتهم، ومن �ثرتهم وعظمة بن�ان أجسا

 
  - 257/ص 26، 2009مكة المكرمة،  -، دار المنھاج الھرري، شرح صحیح مسلم بن عبد الله محمد الأمین الشافعي، ینظر:   392

258 . 
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جثثهم ونتانتها، لذا یرسل الله تعالى طیورًا ذات أعناق تش�ه أعناق الإبل في غلظتها،  

وفي ذلك إشارة إلى قوة هذه الطیور وضخامتها، �ي تستط�ع حمل جثث قوم �أجوج  

ومأجوج، وتخل�ص الأرض منها، أما الغرناطي فلم یذ�ر من عجائبهم سوى �ثرتهم  

عظ�مة التي هي �كثرة البهائم، وعدوانهم القاسي الشب�ه �عدوان الس�اع الضار�ة، وأنهم  ال

 یرمون �النشاب. 

و�تضح من هذه المقارنة أن ما ذ�ره الغرناطي، من عجائب �أجوج ومأجوج،   

لا یتجاوز ما ورد عنهم في القرآن الكر�م والسنة النبو�ة، بل إن الغرناطي اقتصر في 

هم على �ثرتهم وقوتهم الضار�ة، على حین �انت الأحادیث أكثر  حدیثه عن عجائب

للخلق،   وتحدیهم  وقوتهم،  العجی�ة،  �كثرتهم  ومأجوج،  �أجوج  أفعال  لعجائب  ذ�رًا 

وظهورهم على أهل الأرض �افة، وشر�هم لم�اه �حیرة طبر�ة، وجثثهم الضخمة النتنة  

 تعالى ل�خلص الأرض منهم. التي لا �ستط�ع حملها سوى طائر غل�ظ عظ�م ی�عثه الله  
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 الفضاء المتخیل :  الفصل الثاني

لا �ختلف الفضاء المتخیل في أهمیته عن الشخص�ات المتخیلة؛ فكلاهما من  

فإنه   جدیدة،  �شخص�ات  رحلته  في  یلتقي  الرحالة  أن  فكما  الرحلة؛  أدب  مقتض�ات 

مكن ألا یلتقي  �الضرورة ینتقل من مكان إلى مكان، ومن فضاء إلى فضاء، ومن الم

الرحّالة أحدًا في رحلته، ولكن ل�س من الممكن أبدًا ألا ینتقل الرحالة من فضاء إلى 

فضاء؛ لأن أصل الرحلة انتقال في المكان، وعلى ذلك یبدو عنصر الفضاء المكاني  

 في أدب الرحلة عنصرًا واجً�ا لا ممكنًا، جوهرً�ا لا متغیّرًا.

كاني الذي تقع ف�ه الأفعال الحكائ�ة، ذلك أن  والمقصود �الفضاء هو الحیز الم

�ه،   المقترنة  المتخیل  والغا�ة من صفة  والمكان،  الزمان  في  فاعل  فعل حكائي  لكل 

التفر�ق بینه و�ین المكان العادي المألوف؛ فالغا�ة من الدراسة الوقوف على الفضاء  

المكان الحق�قي الذي لا �خالف عرفًا أو مألوفً  إله  المتخیل فحسب، أما  تلتفت  ا فلا 

 الدراسة لأن معرفته متوافرة في �تب معاجم الأماكن أو البلدان. 

تسعى   الغرناطي  نص  في  المتخیل  الفضاء  ماه�ة  على  الوقوف  سبیل  وفي 

الذي استقى منه   المكان وطب�عته، والمصدر  تب�ان نوع  الدراسة في هذا الفصل إلى 

سماع م�اشر..)، وعدد مرات    - �تاب  قراءة في  -الغرناطي معلوماته عنه (تجر�ة ذات�ة 

حضوره في النص، وخصائصه المتعلقة �ه أو �ساكن�ه، وعناصر المتخیل ف�ه، والأفعال  

 الحكائ�ة المتخیلة المنسو�ة إل�ه، و�ذلك مرجع�اته. 
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 أرض للشمس في ناح�ة المغرب 

ورد ذ�رها في الرحلة مرةً واحدة، نقلاً عن حدیث منسوب للرسول صلى الله   

"عل�  ف�ه:  قال  فیها مسیرة ه وسلم،  للشمس  أرضًا  المغرب  ناح�ة  في  تعالى  إن � 

ثلاثین یومًا. قیل: �ا رسول الله، هل �سكنها أحدٌ من ولد آدم؟ قال: �سكنها خلقٌ  

من خلق الله لا �علمون أن الله خلق آدم قط. قیل: فهل یدخلهم إبل�س؟ قال: ما  

 .393" �علمون أن الله خلق إبل�س قط

إلى الرسول صلى الله عل�ه وسلم روا�ات أخرى، إذ   المنسوب  ولهذا الحدیث 

أنه قال: " مسیرة  ب�ضاء  أرضًا  �  إن  روى جبیر عن الرسول صلى الله عل�ه وسلم 

ثلاثون یومًا مملوءة خلقًا من خلق الله لا �عصون الله طرفة عین، قیل:  فیها  الشمس  

قال: وما تدرون أن الله خلق إبل�س ثم قرأ و�خلق  فأین إبل�س عنهم �ا رسول الله؟  

 .394؟"ما لا تعلمون 

وذُكِرَ أ�ضًا أن النبي صلى الله عل�ه وسلم خرج على قوم ذات یوم وهم یتفكرون،   

ما لكم لا تتكلمون؟ فقالوا نتفكر في خلق الله عز وجل، قال: فكذلك فافعلوا،  فقال: "

ب فإن  ف�ه،  تتفكروا  ولا  خلقه  في  ب�اضها،  تفكروا  نورها  ب�ضاء  أرضًا  المغرب  هذا 

و��اضها نورها، مسیرة الشمس أر�عین یومًا، بها خلق من خلق الله عز وجل لم  

 

 . 51 -  50الغرناطي، تحفة الال�اب ونخ�ة الإعجاب، ص 393
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�عصوا الله عز وجل طرفة عین، قالوا �ا رسول الله، فأین الش�طان منهم؟ قال: ما  

 . 395"یدرون خلق الش�طان أم لا، قالوا: من ولد آدم؟ قال: لا یدرون خلق آدم أم لا

وغیر    الموضوعة  الأحادیث  أن  الحدیثین،  هذین  الغرناطي  اعتماد  من  یبدو 

الصح�حة، �انت شائعة تلك الفترة من الزمن، فمن الواضح أن الغرناطي تأثر بها، لا  

س�ما تلك التي تثیر الدهشة والغرا�ة، وتسرد ما هو غیر مألوف وخارق للعادة، وقد 

 ا. استشهد الغرناطي في �تا�ه �عددٍ منه

ظاهرها    في  تبدو  صحتها،  عدم  عن  النظر  عن  و�صرف  الأحادیث،  وهذه 

متماه�ةً في مضمونها مع مضمون أحداث رحلة الغرناطي الملیئة �المشاهد العجی�ة  

الناس، لأنها أحادیث تحمل �ثیرًا من   التي رآها، أو نمت إلى مسامعه من  والغر��ة 

للعادة   والخارقة  المألوفة،  غیر  جهة  المشاهد  من  الغرناطي  ما سرده  مع  تتفق  التي 

 إثارتها الدهشة والغرا�ة.

ضخامتها    المغرب،  بناح�ة  الموجودة  الشمس  أرض  من  للعجب  یدعو  وما 

واتساعها الذي لا �مكن لعقلٍ أن �ع�ه، إلى درجة أن الشمس تسیر من طرفها إلى  

الرغم   وعلى  یومًا)،  أر�عین  روا�ة  (وفي  یومًا،  ثلاثین  في  الأحادیث  طرفها  أن  من 

 

الر�اض،   - تاج الدین عبد الوهاب السُُ�كي وآخرون، تخر�ج أحادیث إح�اء علوم الدین، دار العاصمة للنشر  395
1987 ،6/2458 . 
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نها بوصفها  فإ،  396المنسو�ة إلى رسول الله صلى الله عل�ه وسلم عنها أحادیث موضوعة

هذه   عن  حدیثه  في  للغرناطي  المعروفة  الوحیدة  المرجع�ة  هي  �انت  دینً�ا،  مرجعًا 

 الأرض. 

 

 أرض مصر

فضاءً   بوصفها  هنا  ذ�رها  أن  إلا  الرحلة،  في  عدیدة  مرات  ذ�ر مصر  جاء 

، وعاینها الغرناطي بنفسه، وقال إن أموات الكائنات الح�ة، من  397لاً ورد مرتینمُتَخَیَّ 

ون تحت أرض مصر، ذلك أنه وجد یومًا ث�اً�ا مدفونة في الرمال،  لُ بْ إنس أو حیوان، لا یَ 

وملفوفة �عضها ب�عض، على نحو �ث�ف، وقد أصابها الخرق، لطول السنین، فلما أزال  

تحتها خرقً  الث�اب، وجد  الحر�ر    اتلك  تزال على حالتها، في أعلام من  من �تان لا 

شيء من ر�شه    ولم �سقط أيُّ   لَ بْ الأحمر، و�داخلها هدهد میت، لا یزال �ما هو، لم یَ 

 .398أو جسده

ولا ُ�عرف على وجه الدقة مرجع هذه المعلومة قبل الغرناطي، لكن ر�ما قصد  

الغرناطي �قوله هذا (التحن�ط) الذي عُرِفَ �ه المصر�ون القدماء، فقد اشتهروا بتحن�ط  

 

لموضوعة وأثرها السیئ في الأمة، مكت�ة ینظر: الأل�اني، محمد ناصر الدین، سلسلة الأحادیث الضع�فة وا 396
 ). 5739، رقم الحدیث (533/ 12، 2004الر�اض،  -المعارف للنشر والتوز�ع 

 . 153 ،103ینظر: الغرناطي، تحفة الأل�اب ونخ�ة الإعجاب، ص 397
 . 103ینظر: الغرناطي، المرجع نفسه، ص 398
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، حتى  399موتاهم، لا س�ما أصحاب المقامات الرف�عة منهم، �الفراعنة والكهنة والنبلاء

، ولم �عرف العرب والمسلمون  400كانتها المقدسة عندهمإنهم حنطوا �عض الحیوانات لم

هذا الفن من قبل، ف�النس�ة إلیهم تُعد رؤ�ة جسد إنسانٍ أو حیوانٍ مات منذ آلاف السنین  

من العجائب التي �صعب تصد�قها، وهذا ما جعل الغرناطي    –تقر�ً�ا    –على حاله  

ا، إنسانًا �ان أو حیوانًا،  ینظر إلى أرض مصر، على أنها فضاء عجیب، لا تُبلي دفینه

 ، س�ما وأنه صرَّح بذلك �قوله "رأیتُ".وتتمثل مرجع�ة حدیثه هذا في معاینته الشخص�ة

 

 ال�حر المح�ط �الدن�ا 

ذ�ره الغرناطي في رحلته مرةً واحدة، ولم ُ�عرف مصدر معلوماته عنه، وقال  

عل�ه �حر الظلمات الذي   إن ال�حر المح�ط �الدن�ا هو ذاته ال�حر الأسود، أو ما ُ�طلق

لا تدخله السفن، وال�حار الحال�ة هي خلجان منه، مثل �حر الروم، و�حر فارس، و�حر  

 .401�الكرة في غدیر الماء  ال�حر المح�ط �الدن�ا  اللاذق�ة وغیرها، وأن الأرض في وسط

القرآن الكر�م، والرحلات في   فلهذا ال�حر ذ�ر واسع الصدى في �تب تفسیر 

الإ أن التراث  القرآن  معاني  الب�ان عن  إ�جاز  في  وَرَدَ  ما  ذلك  من  والعر�ي،  سلامي 

 

الثقاف�ة  ینظر: صالح، أحمد، التحن�ط.. فلسفة الخلود في مصر    399 ،  2000مصر،    -القد�مة، جماعة حور 
 . 74 -  71ص
 . 79ینظر: صالح، المرجع نفسه، ص 400
 . 117ینظر: الغرناطي، المرجع نفسه، ص 401
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ال�حر المح�ط �الدن�ا، فعن �على بن    402}أحاط بهم سرادقها{المقصود �قوله تعالى:  

 . 403"�الدن�االمح�ط ال�حر سرادقها: أم�ة عن النبي صلى الله عل�ه وسلم قال: "

إنا أعتدنا للظالمین نارًا أحاط بهم  {  وفي تفسیر الماوردي أن قوله جل وعلا: 

ابن    404}سرادقها ر  فسَّ �ما  بـ"سرادقها"،  المقصود  أن  الأول  ثلاثة،  تفسیرات  �حتمل 

ع�اس، حائط من النار �ح�طهم، أما التفسیر الثاني فالمقصود �ه دخانها ولهیبها، قبل  

 .405أن �صل إلیهم، و�شیر التفسیر الثالث إلى أنه ال�حر المح�ط �الدن�ا

ال�حر    ساحل  على  تقع  الأقصى  السوس  مدینة  أن  للسمعاني  الأنساب  وفي 

ثلاث   مسیرة  أي  فرسخ،  آلاف  ثلاثة  القیروان  مدینة  و�ین  و�ینها  �الدن�ا،  المح�ط 

 . 406سنوات

من الجليِّ أن �ل من أتى على ذ�ر ال�حر المح�ط �الدن�ا، ر�طه بتفسیر قوله   

، ما عدا الغرناطي الذي ذ�ره م�اشرةً، مع ز�ادة وصفه  }بهم سرادقها  أحاط{تعالى:  

للأرض ف�ه، �أنها �رة في غدیر ماء، على حین لم یتطرق أحدٌ إلى هذا الوصف من  

 

 . 29سورة الكهف، الآ�ة  402
ینظر: الن�سابوري، محمود بن أبي الحسن، إ�جاز الب�ان عن معاني القرآن، تح: علي بن سل�مان العبید، مكت�ة   403

 . 10/ 2، 1997لر�اض، ا  -التو�ة 
 . 29سورة الكهف، الآ�ة  404
بیروت، (د ت)،   -ینظر: الماوردي، علي بن محمد، النكت والعیون "تفسیر الماوردي"، دار الكتب العلم�ة    405
3/303 . 

العثمان�ة    406 المعارف  دائرة  الأنساب،  بن محمد،  الكر�م  عبد  السمعاني،  الدین،    -ینظر:  أ�اد  ،  1977حیدر 
7/300 . 
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قبل، والعجیب في أمر هذا ال�حر أنه لا حدود معروفةً له، ولا قدرة للمراكب على الولوج 

 تبدو الأرض في وسطها �أنها �رة. والإ�حار ف�ه، ولشدة اتساعه وِ�بَرِهِ 

و�النظر إلى المرجع�ة التي اتكأ علیها الغرناطي في ذ�ره ال�حر المح�ط �الدن�ا،   

یتضح أنها مرجع�ة دین�ة، من خلال الإشارة إلى تفسیر الن�سابوري والماوردي اللذین 

خلال تفسیر قوله  بیَّنا أن ال�حر المح�ط �الدن�ا قد وَرَدَ ذ�ره في �تاب الله العز�ز، من  

، على حین یبدو وصفُ الغرناطي الأرضَ �أنها �رة في غدیر ماء،  }سرادقها{تعالى  

 مما انفرد �ه عما جاء في مرجعیته الدین�ة. 

 

 بلاد التبت 

جاء ذ�رها مرةً واحدة، ونقل الغرناطي عن �عضهم أن الإنسان في بلاد التبت   

حزن، و�ن مات له شخص مقرَّب، و��قى �ذلك  دائم السرور والفرح، ولا �عتر�ه همٌّ أو  

 .  407حتى �خرج منها

وجاء في �تاب (حدود العالم من المشرق إلى المغرب): إنها مقسمة بین الهند   

والصین وما وراء النهر، فشرقیها جزء من الصین، وجنو�یها هندي، ومغر�ها �عض  

رة، ومحاصیلها قلیلة، حدود ما وراء النهر، ملكها �سمى خاقان التبت، وهي بلاد عام

 

 . 73: الغرناطي، تحفة الأل�اب ونخ�ة الإعجاب، صینظر 407
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وسكانها �ثیرة، لكنها غن�ة �معدن الذهب، �ثیرة المسك، وفیها حیوانات مثل الثعلب  

 . 408الأسود والسمور وغیرها، ومن یدخلها �ظل فیها مسرورًا حتى �خرج منها

و�ورد ال�كري أن التبت مملكة متمیزة عن الصین، صاحبها حِمْیَري، وثمارها  

ثیرة لا تُحصى، والمرء فیها لا تفارق الضحكة مح�اه، و��قى فرحًا  وأنهارها وأزهارها �

 .409مسرورًا لا ینتا�ه حزن أبدًا

من الواضح أن مؤلف (حدود العالم من المشرق إلى المغرب)، وال�كري، �انا   

أكثر تفصیلاً في حدیثهما عن بلاد التبت وجغرافیتها من الغرناطي، على الرغم من 

عن صاحبها، فالأول یورد أنه �سمى (خاقان التبت)، وال�كري    اختلافهما في الكلام

�قول إن صاحبها (حِمْیَري)، �ذلك اختلف الاثنان في الإشارة إلى َ�مِّ المحاصیل التي  

أنها �ثیر لا   إلى  ال�كري  �شیر  قلیلة، على حین  إنها  �قول  فالأول  التبت،  في  تُنتَجُ 

ئنات الح�ة الأخرى التي تع�ش هناك،  تُحصى، وزاد الأول في حدیثه عن أنواع الكا

�خلاف الإنسان �طب�عة الحال، إلاّ أنهما یتفقان على سرور قاطنیها الدائم، و�ن أصابهم  

 ما �ستدعي الحزن والجزع عند غیرهم. 

معهود    ُ�حالف  التبت  أهل  وجوه  على  الضحكة  ود�مومة  السرور  دوام  و�ن 

ة متقل�ة، فقد �فرح الیوم و�حزن غدًا،  الإنسان، لأن الإنسان ذو طب�عة نفس�ة ومزاج� 

 

للنشر 408 الثقاف�ة  الدار  الهادي،  إلى المغرب، تح: یوسف  المشرق  العالم من  القاهرة،   -ینظر: مجهول، حدود 
 . 60، ص 1999

 . 1/269ال�كري، �تاب المسالك والممالك،  409
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، و�ما �قول  410و�غضب و�رضى، و�مر �انفعالات مختلفة من الفرح والحزن وال�أس 

)، إن الإنسان ل�س سیدًا على نفسه، فهو مدفوع  Sigmund Freudس�جموند فرو�د (

والمخاوف وغیرها والذ�ر�ات  والعواطف  الخوف  الدائم 411�انفعالات  السرور  إن  ثم   ،

لنع�م المق�م والفرح الأبدي صفات أهل الجنة، فعن النبي صلى الله عل�ه وسلم أنه  وا

" �فنى ش�ا�هقال:  ث�ا�ه، ولا  تبلى  ی�أس، لا  ینعم لا  الجنة  أي لا  412"من یدخل   ،

، وهذا الحال ل�س  413�صیب أهل الجنة �أس، وهو شدة البؤس، ونع�مهم دائم لا ینفد

نسان فیها �حزن و�غضب و�فرح، وشأنه متغیر غیر  موجودًا في الح�اة الدن�ا؛ لأن الإ 

 ثابت.  

ومن الجليِّ أن الغرناطي اتخذ �لام من س�قه عن سكان بلاد التبت مرجع�ةً   

في الحدیث عنهم، من دون الإشارة إلى خیراتها، وأنهارها، وحدودها، والكائنات الح�ة  

ن الغرناطي یتخیَّر ما یثیر  غیر الإنس�ة التي تع�ش فیها، الأمر الذي �عطي انط�اعًا �أ

 العَجَبَ ل�ضمنّه رحلته، و�ن �انت هذه المعلومات قد وصلت إل�ه شفاهةً �قول قائل. 

 

 

 

 . 28، ص2002دمشق،  -منشورات وزارة الثقافة ینظر: بو�ر، بیتر، تدر�ب المشاعر، تر: إل�اس حاجوج،  410
،  1998القاهرة،    - ینظر: عبد الرحمن، محمد السید، نظر�ات الشخص�ة، دار ق�اء للط�اعة والنشر والتوز�ع    411
 . 35ص
 . 2182 - 2181/ 4مسلم، صح�ح مسلم،  412
 . 256/ 17ینظر، النووي، صح�ح مسلم �شرح النووي  413
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 جبل قاف

أتى ذ�ره في الرحلة مرةً واحدة، ولم ُ�صَرِّح الغرناطي �مصدر معلوماته عنه،   

وال�حار والج�ال  �الأرض  �ح�ط  إنه  مدونات  414وقال  في  �بیر  ذ�ر  الجبل  ولهذا   ،

في �تاب العین: "عمدها جبل قاف وهي مثل القُ�ة، أطرافها على ذلك الجبل،  فالتراث،  

والجبل مح�ط �الدن�ا من ز�رجدةٍ خضراء وخضرة السماء منه، فإذا �ان یوم الق�امة،  

 .415صیّره الله نارًا تحشر الناس من �ل أَوْبٍ إلى بیت المقدس"

... 416}وقوله تعالى: خلق السموات �غیر عمد ترونها{"لسان العرب:  جاء في  و 

�الدن�ا   المح�ط  قاف  جبل  عمدها  �أَن  واحتج  عمد،  ولها  العمد  ترون  لا  أَنكم  معناه 

والسماء مثل الق�ة، أَطرافها على قاف من ز�رجدة خضراء، و�قال: إِن خضرة السماء  

 . 417لناس إِلى المحشر"من ذلك الجبل ف�صیر یوم الق�امة نارًا تحشر ا

، أن المقصود 418}ق والقرآن المجید{وجاء في تفسیر الماتر�دي أن قوله تعالى:   

بـ"ق" الجبل الذي �ح�ط �الأرض، وهو �اقوتة خضراء أو حمراء، وخضرة السماء منه،  

 

 . 49نخ�ة الإعجاب، صینظر: الغرناطي، تحفة الأل�اب و  414
الفراهیدي، الخلیل بن أحمد، �تاب العین، تح: مهدي المخزومي و�براه�م السامرائي، دار ومكت�ة الهلال، (د   415

 . 2/59ت)، 
 ). 10سورة لقمان، الآ�ة ( 416
 . 3/304ابن منظور، لسان العرب،  417
 ). 1سورة ق، الآ�ة ( 418
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، وفي المستدرك روى صالح بن حّ�ان عن  419وقد أقسم الله تعالى �ه و�القرآن الكر�م

تعالى:   ، أن "ق" "جبل من  }ق والقرآن المجید{عبدالله بن بر�دة أن المقصود �قوله 

 . 420زمرد مح�ط �الدن�ا عل�ه �نفا السماء"

ر إ�اس بن معاو�ة قوله عز وجل:    الذي رفع السماوات �غیر عَمَدٍ    الله {و�فسِّ

، والآ�ة  422، أن عمدها جبل قاف الذي �ح�ط �الدن�ا، والسماء مقب�ة عل�ه421}ترونها

رها الرازي �أن للسماء عمد لا �مكن رؤ�تها، وهي مثبتة على جبل قاف، وهذا   ذاتها �فسِّ

 . 423الجبل خلق الله تعالى من الز�رجد و�ح�ط �الدن�ا �لها

"، فقال الضحاك و�ز�د وعكرمة،  قرطبي، واختلف في معنى "وفي تفسیر الق 

إنه جبل �ح�ط �الأرض، خلقه الله تعالى من زمردة خضراء انعكس لونها على السماء،  

 .424ة عل�ه، و�ن الزمرد الذي �حوزة الناس مما تساقط من هذا الجبل� والسماء مقب 

 

تأو�لات أهل السنة "تفسیر الماتُر�دي"، تح: مجدي �اسلوم، دار الكتب ینظر: الماتُر�دي، محمد بن محمد،   419
 . 342، ص2005بیروت،  -العلم�ة 

الن�سابوري، محمد بن عبد الله الحاكم، المستدرك على الصح�حین، تح: مصطفى عبد القادر عطا، دار الكتب  420
 . 2/504، 2002بیروت،  -العلم�ة 

 ). 2سورة الرعد، الآ�ة (  421
ل�غوي، الحسین بن مسعود، معالم التنز�ل في تفسیر القرآن الكر�م، تح: مجموعة من المحققین، دار  ینظر: ا 422

 . 293/ 4هـ، 1411الر�اض،    -طی�ة للنشر والتوز�ع 
ینظر: الرازي، فخر الدین بن ض�اء الدین، مفات�ح الغیب "التفسیر الكبیر"، دار الفكر للط�اعة والنشر والتوز�ع  423
 . 237ص ، 1981بیروت،  -

 . 425/ 19ینظر: القرطبي، الجامع لأحكام القرآن والمبیِّن لما تضمن من السنة وأحكام الفرقان،   424
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نهما فسّر قوله تعالى:  و�ورد الأصبهاني في العَظَمَةِ أن ابن عّ�اس رضي الله ع  

، قائلاً: "أنبت الله عز وجل من ال�اقوتة جبلاً، فأحاط �الأرضین  }425ق والقرآن المجید{

الس�ع على مثل خلق ال�اقوتة في حسنها وخضرتها وصفائها، فصارت الأرضون الس�ع  

في ذلك الجبل �الإص�ع في الخاتم، وارتفع �إذن الله عز وجل في الجو حتى لم یبق  

و�ین السماء إِلا ثمانون فرسخًا، وما بین السماء والأرض مسیرة خمسمائة عام    بینه

للراكب المسرع، ثم أنبت الله عز وجل هذه الج�ال التي على وجه الأرض في برها  

 . 426و�حرها من ذلك الجبل، فهي عروق ذلك الجبل متشع�ةٌ في الأرضین الس�ع"

ل في ذلك �ثیرًا، و�و   رد أن جبل قاف مخلوق من زمرد  أما الخوارزمي ف�فصِّ

أخضر، تنعكس خضرته على السماء الدن�ا المقب�ة عل�ه، والأرض هناك معمورة، من  

جهة المشرق إلى نصفها تقر�ً�ا، والنصف الآخر مقسم قسمین، ر�عٌ قر�بٌ من القطب  

مقابل   الآخر  والر�ع  لشدة حرِّه،  الخلائق  یدور حول سهیل وخالٍ من  الذي  الجنو�ي 

 

 ). 1سورة ق، الآ�ة ( 425
  - الأصبهاني، عبدالله بن محمد، �تاب العَظَمَة، تح: رضاء الله بن محمد إدر�س الم�ار�فوري، دار العاصمة  426

 . 4/1484الر�اض، (د ت)، 
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حوله، و�لُّ الخلق �ع�شون ف�ه، وجبل قاف    427الشمالي، و�درن بنات نعش  للقطب

 . 428الثاني تح�ط السماء �ه ومقب�ة عل�ه أ�ضا

ق والقرآن  {وعلى الرغم من أن �ثیرًا من التفاسیر أشارت إلى أن قوله تعالى:   

الجبل وما  ن ابن �ثیر یرى في تفسیره أن هذا  فإهو الجبل المذ�ور آنفًا،    }429المجید

أثیر حوله من جدل، من الإسرائیل�ات التي یرو�ها �عض زنادقتهم، ولا ضیر في الروا�ة 

 . 430عنهم في ما لا �صدق ولا �كذب

یُلاحظ أن �ل من أتى على ذ�ر جبل قاف ووصفه، أجمع على أن الله تعالى  

�ط  خلقه من زمردة حمراء أو ز�رجدة خضراء، وخضرة السماء مستمدة منه، وأنه �ح

�الدن�ا، على أن هناك اختلافًا في تحدید الآ�ة القرآن�ة التي تشیر إل�ه، فابن منظور  

هي التي تشیر إلى جبل    431}خلق السموات �غیر عمد ترونها{�قول إن قوله تعالى:  

 

نعش الكبرى �القرب من الصغرى: وهي س�عة أنجم ظاهرة، "النعش" منها أر�عة، والثلثة "بنات"، نجوم بنات   427
و�سمى الاول من البنات "القائد". ینظر: الدینوري، عبدالله بن مسلم بن قتی�ة، الأنواء في مواسم العرب، دار الكتب 

 . 147، ص 1919القاهرة،  - المصر�ة 
مصر،    -بي �كر، مفید العلوم ومبید الهموم، دار التقدم �شارع محمد علي  ینظر: الخوارزمي، جمال الدین أ 428

 . 146، ص 1906
 ). 1سورة ق، الآ�ة ( 429
ینظر: ابن �ثیر، إسماعیل بن عمر الدمشقي، تفسیر القرآن العظ�م، تح: سامي بن محمد السلامة، دار طی�ة   430

 .7/394، 1999للنشر والتوز�ع، 
 ).  10سورة لقمان، الآ�ة ( 431
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قاف، بینما یذ�ر إ�اس بن معاو�ة أن الحدیث عن جبل قاف في تفسیر قول الله تعالى:  

 . 432}ت �غیر عَمَدٍ ترونهاالله الذي رفع السماوا{

تعالى:  قوله  أن  فیذ�ران  والأصبهاني،  والماتر�دي  القرطبي  والقرآن  {  أما  ق 

"، فُ�عنى �ه جبل قاف، و�تفقون على أنه مخلوق من  قوتحدیدًا الحرف "  }433المجید

 زمردة خضراء و�ح�ط �الدن�ا، وخضرة السماء منه. 

الفلك�ة والعلم�ة، و�ن اتفق مع  جبل قاف �طب�عته    علىواتسم �لام الخوارزمي   

و  وانعكاسه الفراهیدي  الجبل،  لون  في  منظور  وابن  والأصبهاني  والماتر�دي  القرطبي 

على السماء، وتقبب السماء عل�ه، إلا أنه �ان أكثر منهم تفصیلاً، إذ أوضح طب�عة  

مها الله تعالى وجعل �ل جزء منها قر�ب م ن  الأرض المعمورة المجاورة له، و��ف قسَّ

قطب من الأقطاب، �ضاف إل�ه اسم مجموعة النجوم (بنات نعش) الدائرة في القطب  

 الشمالي المقابل لأحد ر�عي نصف المعمورة في الجهة الشرق�ة. 

و�عیدًا عن الخرافات والإسرائیل�ات المح�طة �جبل قاف، یبدو أن الغرناطي عَمَدَ   

أو لعله �ان على علم    إلى الاستشهاد بتلك القصص، من دون تمح�ص أو تدقیق، 

إدراج جبل قاف والحدیث عنه؛ لإضافة عنصري    -من وجهة نظره    - بذلك، لكن وَجَبَ  

التشو�ق والغرا�ة التي تتصف بها رحلته، لا س�ما أن �عض مفسري القرآن الكر�م من  

 

 ). 2سورة الرعد، الآ�ة (  432
 ). 1سورة ق، الآ�ة ( 433
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تكون   الكر�م،  �القرآن  مرت�طًا  التفسیر  �كون  فحین  المجال،  بهذا  المشهور�ن  الأعلام 

 تجنح �ه إلى التصدیق. و الدین�ة ذات تأثیر في المتلقي، النفحة 

الفراهیدي   تفسیر  �أخذ  الغرناطي �ان  فلعل  اللغوي،  التفسیر  الحال في  كذلك 

وحدیثه عن جبل قاف بوصفه من المسلَّمات التي لا تقبل النقض أو النقاش، لذلك 

عل�ه من س�قه،  كان حدیث الغرناطي عن جبل قاف مقتضً�ا جدًا، لا یتجاوز ما أجمع  

 من أن الجبل مح�ط �الدن�ا قاط�ة. 

 

 جزائر �حر الخزر

ذ�رها الغرناطي مرة واحدة في رحلته، وقد مرَّ بها حین �ان مسافرًا �حرًا، وقال  

تسكنها   ولا  فیها،  أصواتهم  سماع  و�مكن  وسكنتها  الجن  عمَّرتها  جز�رة  منها  إن 

الثعابین والحّ�ات والطیور التي تضع ب�ضها وفراخها  الحیوانات، وجز�رة أخرى تملؤها  

بین تلك الزواحف، من دون ضرر �مسها، وعلى ما رأى الغرناطي، فإن ال�شر أ�ضًا  

 . 434�مكنهم أن �أخذوا من تلك البیوض والفراخ من دون أن تؤذیهم الثعابین

  و�ورد الاصطخري في المسالك والممالك حدیثًا عن �حر الخزر وما ف�ه من  

جزر، ف�قول إنه خالٍ من الجزائر المعمورة، لكن ف�ه جزائر ممتلئةً ماءً وأشجارًا، مثل  

 

 . 134ینظر: الغرناطي، تحفة الأل�اب ونخ�ة الإعجاب، ص 434
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جز�رة تُدعى س�اكوه، ل�س فیها إلا الغ�اض والأشجار والدواب والوحش، و�ذا مثلها  

 . 435�جانبها

ومن عجیب أمر الجز�رتین اللتین ذ�رهما الغرناطي، أن الأولى خال�ة من أي  

رؤ� �مكن  حي  الجز�رة كائن  أما  فحسب،  الجن  لسكن  مكانًا  أضحت  وقد  ع�انًا،  ته 

الثان�ة، فإن الحّ�ات ملأتها عن �كرة أبیها، ومع ذلك فإنها غیر مؤذ�ة، لا تؤذي الطیور  

أو بیوضها التي تضعها بینها، ولا تؤذي ال�شر الذین یدخلون الجز�رة ل�أخذوا �عض  

 الب�ض والفراخ.

الغرناطي لكلا الجز�رتین، یتبین أن وصف  ي و صطخر وصف الإ   �المقارنة بینو  

صطخري وصفهما على نحو واقعي لا یثیر عجً�ا، ذلك أنهما تخلوان من الإنس  الإ

معاینته على أرض   �مكن  ذلك  و�ل  والأشجار،  والدواب  �الوحش  وتمتلئان  والعمار، 

المس �الجنِّ  �أنهما مسكونتان  الغرناطي في حدیثه عنهما  موع  الواقع، على حین زاد 

صوته، وهنا تكمن الغرا�ة، إذ �صعب على الإنسان أن �میز صوت الجنِّ من غیره،  

فك�ف للغرناطي أن یؤ�د �أن الجنَّ هو من �سكن الجز�رة، و��ف استطاع أن �میِّز  

إلى ما  المسألة ووصل  المخلوقات، لولا أن متخیَّلَه تعمق في  �اقي  صوته من دون 

 وصل إل�ه من نتائج؟! 

 

 . 218، ص1870لیدن،  -ینظر: الاصطخري، إبراه�م بن محمد، مسالك الممالك، مط�عة بر�ل  435
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�ضًا أن الجز�رة الثان�ة ثعابینها غیر مؤذ�ة، بدلیل أن الطیور تضع والعجیب أ 

بیوضها بینها فلا تؤذیها، �ذلك َ�مُرُّ علیها �عض الناس و�أخذون من الفراخ والطیر 

من دون أن تعترضهم الحّ�ات أو تؤذیهم، ولم تُعرف مرجع�ة قبل الغرناطي تحدثت  

الحّ�ات المسالمات اللائي �سكنَّ الجز�رة عن الجنِّ الساكن إحدى جزر �حر الخزر، أو  

 الأخرى. 

 

 جز�رة جالطة

جاء ذ�رها مرة واحدة، وهي من عدید الجزر التي مرَّ بها الغرناطي في رحلته،   

وتقع في �حر الروم، �قصدها ال�حارة ل�ملؤوا سفنهم من أغنامها السمینة التي ل�س لها  

ز�رة عجی�ة، فهي ولاّدة للأغنام، �أنها  ، وهذا ما �جعل الج 436صاحب، ولا تفنى لكثرتها

كائن حيٌ یتكاثر، ولا تفنى هذه الأغنام لكثرتها، و�أن هناك من �قوم على رعایتها،  

والاهتمام بها؛ �ي تتكاثر وت�قى بلا فَنَاء، على الرغم من أن الجز�رة لا �سكنها آدمي،  

م الجز�رة، حتى وصل �ه  ولعل �لام الغرناطي جاء من قبیل الم�الغة، نظرًا لكثرة أغنا

الأمر إلى وصف الجز�رة، �شكل مضمر، �أنها تلد الأغنام، فبدا حدیثه و�أنه یتحدث  

عن شيء عجیب، ول�س في مرو�ات السرد التراثي قبل الغرناطي ما �شیر إلى مثل  

 هذا.

 

 . 128ینظر: الغرناطي، تحفة الأل�اب ونخ�ة الإعجاب، ص 436



 

182 

 روم�ة العظمى 

ة  ورد ذ�رها مرة واحدة، إذ بلغ الغرناطي ف�ما �قال، على حد وصفه، أن مدین  

روم�ة العظمى یبلغ دورها عشر�ن فرسخًا، �علو هواءها ثمان�ة أبواب، ولأن ثلاثة من  

جوانبها محاطة �م�اه ال�حر، فل�س لها إلا �اب واحد، وقد بنت الجن المدینة في الجبل،  

وال�حر یرتفع عن المدینة، و�ح�ط بها نهر من النحاس، عمقه أر�عون ذراعًا، و�ذلك  

ن النحاس، �ل واحدٍ منها طوله خمسون ذراعًا، وعرض �ل لوح  عرضه، وعل�ه ألواح م

عشرون ذراعًا في غلظ ذراعین، وعلى طول المدینة امتداد لصفین من النحاس، علیهما  

نهر من النحاس، و�دخلها ماء ال�حر، وتدخل السفن �حمولتها، وفیها �ن�سة مشیدة من  

ع مبن�ة من النحاس، وأنواع  الذهب، طولها ألف ذراع، وعرضها خمسمئة، وفیها صوام

 .437الحجارة وسكانها من الره�ان

ولمدینة روم�ة ووصفها العجیب ذ�ر �بیر في السرد�ات العر��ة، �أسماء عدیدة،   

ابن خرداذ�ة   فقد سمّاها  الغرناطي،  وتفاصیل تختلف، في �عض مرافقها، عما ذ�ره 

ة الشرق�ة والغر��ة  ، وذ�ر أن لها ثلاث جهات مطلة على ال�حر، الجه  438"روم�ة"

والجنو��ة، أما الجهة الشمال�ة فتواجه البر، و�بلغ طول المدینة من �ابها الشرقي إلى 

الغر�ي، ثمان�ة وعشر�ن میلاً، ولها حائطان، بینهما فراغ طوله ستون ذراعًا، وعرض  

 

 . 69  - 68ینظر: الغرناطي، المرجع نفسه، ص 437
 . 113، ص1889لیدن،  -ابن خرداذ�ة، عبیدالله بن عبدالله، المسالك والممالك، مط�عة بر�ل  438
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لغ  السور الداخلي اثنا عشر ذراعًا، وسمكه اثنان وس�عون ذراعًا، أما السور الخارجي فیب 

الذهب  �اب  بین  والمسافة  ذراعًا،  وأر�عون  اثنان  أذرع، وسمكه  ثمان�ة  مقدار  عرضه 

و�اب الملك، تصل إلى اثني عشر میلاً، و�وجد في المدینة أسواق وحوانیت، تمتد من  

�ابها الشرقي حتى �ابها الغر�ي، وفیها نهرٌ من نحاسٍ أصفر، ممتد من شرق المدینة  

جر، تسیر ف�ه السفن المحمَّلَة �ال�ضائع، فتقف عند �اب  إلى غر�ها، ف�ه لسان من ال

 . 439د�ان التاجر ل�شتري منها ما �حتاج

روم�ة    أهل  "لولا ضجة  تقول:  الروم  إن  والتبیین،  الب�ان  في  الجاحظ  و�قول 

 . 440وأصواتهم، لسمع الناس جم�عًا صوت وجوب القرص في المغرب"

م في �تا�ه،    وقال إنها مدینة تقع في الإقل�م السادس، وفیها  وذ�رها إسحق المُنَجِّ

سوران �جري بینهما نهرٌ مفروش �النحاس، وفیها �ن�سة عظ�مة، في وسطها عمود  

قائم، مبني من �اقوتة حمراء، �ملأ البیوت نورًا في اللیل، ولا تحتاج إلى إضاءة في  

د حواري السید وجوده، والعجیب أن تحت سقف الكن�سة، �ق�ع قبر شمعون الحواري، أح 

المس�ح عل�ه السلام، وفي �ل عید �أتي الملك، و�فتح ال�اب عل�ه، و�حلق شعره، ثم  

 .441�عطي �ل رجل من مملكته شعرة یتبرك بها

 

 . 114 – 113ینظر: ابن خرداذ�ة، المرجع نفسه، ص 439
 . 89/ 1، 2018بیروت،  - الب�ان والتبیین، المكت�ة العصر�ة الجاحظ، عمرو بن �حر،  440
  - ینظر: المنجم، إسحاق بن الحسین، آكام المرجان في ذ�ر المدائن المشهورة في �ل مكان، عالم الكتب   441

 . 114 -  113، ص1988بیروت، 
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، و�قول إن 442و�ورد ابن الفق�ه شیئًا من عجیب بنائها و�سمیها "روم�ة الداخلة" 

وس، عذب الماء، یدور على  فیها آلاف الحمامات والأدیرة، وفیها نهرٌ �سمى وسط�طب 

، إذ  443بیوت الناس، مطبَّقٌ بدفوف النحاس، والعجیب فیها ما نقله عن جُبیر مطعم

 . 444�قول: "لولا صوت أهل روم�ة لسمع الناس وج�ة الشمس من حیث تطلع"

، و�قطن فیها ال�اب الذي یدیر شؤونها، 445أما ابن رُسْتَة فسمّاها "مدینة الروم�ة" 

و�خترق سكك المدینة نهر فُرِشَت أرضه �الصُفر، ومنه بُنیت ضفتاه، ومن عجیب ما  

�أتي ابن رستة على ذ�ره عن المدینة، أن في وسطها �ن�سة عظ�مة، فیها قبران لاثنین  

دعى شمعون،  من الحوار�ین، �قعان في شرقي الكن�سة وغر�یها، وأحد صاحبي القبر�ن یُ 

، و�كون یوم الخم�س، فینزل قبر شمعون  للیهود  446ف�أتي ملكهم في �ل عید فصح

وفي یده موسى، ف�حلق شعر رأسه ولحیته و�قلم أظافره، ثم �عطي �ل رجل من رجال  

 .447شع�ه شعرة، وهذا دأبهم منذ تسعمئة عام

 

 . 149ص ، 1885لیدن،   -ابن الفق�ه، أحمد بن محمد الهمذاني، مختصر �تاب البلدان، مط�عة بر�ل  442
هو جبیر بن مطعم بن عدي بن نوفل بن عبد مناف بن قصي القرشي، ش�خ قر�ش في وقته، �كنى أ�ا محمد،  443

وقیل: أ�ا عدي، وهو من الطلقاء الذین حَسُنَ إسلامهم، و�وصف �الحكمة وسداد الرأي. ینظر: الذهبي، سیر أعلام 
 .  3/95النبلاء، 

 . 150 -  149ابن الفق�ه، المرجع نفسه، ص 444
 . 192م، ص 1983لیدن،  -ابن رُستَة، أحمد بن عمر، الأعلاق النف�سة، مط�عة بر�ل  445
هو الیوم الذي خرج ف�ه نبي الله موسى عل�ه السلام ببني إسرائیل من مصر، و�عده بثلاثة أ�ام عید الفصح:   446

ى عل�ه السلام قام من قبره �عد ، وهو الیوم الذي یزعم ف�ه النصارى أن نبي الله ع�س(فصح النصارى) عید الق�امة 
 . 4/47مقتله ودفنه. ینظر: المقدسي، البدء والتار�خ،  

 . 192ینظر: ابن رستة، الأعلاق النف�سة، ص 447
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روم�ة،    لمدینة  الجغراف�ة  الوصوف  من  سبق  ما  �ل  من  الرغم   ن فإوعلى 

القسطنطین�ة   الغرناطي �قصد بروم�ة العظمى مدینة  كراتشكوفسكي لا یزال یرى أن 

 .448ول�ست رومة ذاتها

و�النظر إلى الأوصاف الماد�ة للمدینة عند �لٍ من الغرناطي، والمنجم، وابن   

من    - تقر�ً�ا    -الفق�ه، وابن رُستَة، وابن خرداذ�ة، یتضح أنهم وصفوها الوصف ذاته  

و�نائسها، وعدد أسوارها، والنهر الجاري فیها بین البیوت والد�اكین، مع    حیث أدیرتها،

�عض الاختلافات في الأطوال والق�اسات، إلا أن الغرناطي وابن خرداذ�ة، زادا على 

الوصف �أن ثلاث جهات من المدینة تواجه ال�حر ورا�عة مواجهة للبر، مع تفرد ابن  

 . خرداذ�ة في تسم�ة تلك الجهات وتعیینها

بینما یذ�ر الجاحظ وابن الفق�ه أن لصوت أهل روم�ة جل�ةً �بیرةً، لولاها لسمع   

الناس صوت قرص الشمس عند شروقها، �نا�ة عن �ثرة أهل روم�ة، وارتفاع أصواتهم،  

 أو لعل المقصود بذلك قرب الشمس من تلك الأصقاع. 

م وابن رُستَة خبر قبر الحواري شمعون    القا�ع في الكن�سة  على حین یورد المُنَجِّ

العظ�مة في روم�ة، الذي �أتي الملك في العید ل�قص شعره، و�عطي �ل رجل من أهل  

بها، مع الإشارة إلى أن ابن رُستة �ان أكثر دقةً في ذ�ر هذه  مملكته شعرةً یتبرك 
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م، إذ ذ�ر أن العید المقصود هو عید الفصح، �ذلك عدد السنوات  الأعجو�ة من المُنَجِّ

 ت علیهم، وهم �فعلون ذلك، وهو تسعمئة سنة. التي مرَّ 

أما الغرناطي فلم تَشُبْ وصفه للمدینة أي شائ�ة غیر مألوفة، أو مُخَالِفَة لمن   

قبله، سوى أنه ذ�ر أن الجِنَّ هو من شیَّد المدینة، وهذا یثیر تساؤلاً حول مصدر هذه 

أن الغرناطي هاله البناء المعلومة التي أدلى بها في هذا الس�اق، ولعل الرأي الأقرب  

العظ�م للمدینة، وهندستها المتقدمة في ذلك الوقت، فَنَسَبَ الأمر للجِنِّ المعروف �قواه  

 الخارقة، وقدراته التي تفوق قدرات ال�شر.

 

 عین شمس 

ذُكِرَت مرة واحدة، رآها الغرناطي بنفسه، وهي مدینة مصر�ة قد�مة (ولا تزال   

عة یبلغ ارتفاعها مئة ذراع، مبن�ة من رخام مجزع صافي،  إلى الآن)، فیها منارة مر� 

ومحددة الرأس، تقف على قاعدة من الرخام �البیت، �غطي رأسه غشاء من الصفر 

ف�ه صورة إنسان �جلس على �رسي، مستقبلاً جهة المشرق، و�جري من تحت الغشاء  

ت على ذلك الحجر  ماء لا ینقطع ص�فًا ولا شتاءً، ینتهي إلى مقدار عشرة أذرع، وقد نب 

 . 449نت�جة جر�ان الماء، شيءٌ أخضر �ش�ه الطحالب ولمعان الماء لا �غادره
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وقد أتى ال�عقو�ي في �تا�ه البلدان على هذه الأعجو�ة التي تتمیز بها مدینة   

عین شمس، فقال إن في المدینة موطن مساكن فرعون، وآثارًا عجی�ة، ومسلتین شاهقتي  

ة صلدة، مكتوب علیهما بلغة غابرة، ولا یزال �سیل من  الطول، مصنوعتین من حجار 

 .450رأس إحداهما ماءٌ لا ُ�عرف سب�ه

كذلك ذ�رها ناصر خسرو في �تا�ه (سفرنامة)، فقال إنها حد�قة سلطان مصر،   

في ذلك الوقت، و�انت من قبل لفرعون، وفیها عین ماء عذب تسمى ال�ستان، وفیها 

ات، طول �ل واحدة منها ثلاثون ذراعاً، والماء �قطر  أر�ع قطع من الحجارة �أنها منار 

 .451من رأس إحداها من دون سبب معروف

و�بدو من ظاهر القول أن العجب �امنٌ في المنارة التي تقطر ماءً من دون   

توقف، لكنه أ�ضًا في الفضاء ذاته، أي مدینة عین شمس، فالماء �سیل بلا توقف،  

ُ�شِرْ إلى أي مصدر ماء معروف في المدینة، قد �كون  الغرناطي لم  و منذ أمد �عید،  

هو السبب في رشحه من رأس المسلة، أو ما إذا �انت المسلة قد بُنِیَت فوق عین ماء،  

كذلك من عجیب سرد الغرناطي أن الماء ینتهي إلى مقدار عشرة أذرع، من دون ز�ادة  

 أو نقصان. 

 

 . 96، ص1918العراق،   -أبي �عقوب، البلدان، المكت�ة المرتضو�ة ینظر: ال�عقو�ي، أحمد بن  450
،  1993القاهرة،    -ینظر: علوي، ناصر خسرو، سفرنامة، تر: �حیى الخشاب، الهیئة العامة المصر�ة للكتاب   451
 . 113ص
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س ومناراتها، وما قاله خسرو،  و�ذا ما قورن بین ما قاله ال�عقو�ي عن عین شم  

و�ذلك الغرناطي، یبدو واضحًا أن أحادیثهم تتفق على وجود الماء المسال من رأس  

المنارة، أو المسلة، منذ زمن دون توقف، من غیر أن یذ�ر أي منهم مصدرًا معروفًا 

یها  لهذه الم�اه، إلا أن الغرناطي �ان أكثر دقة وتفصیلاً، فذ�ر المسافة التي ینتهي إل

الماء، وهي عشرة أذرع، ولمعان الشيء الأخضر الذي نبت إثر استمرار جر�ان الماء، 

 فكانت عناصر المُتَخَیَّل عنده أكثر تفصیلاً، وأكثر غنًى. 

 

 غار رستم 

جاء ذ�ره مرةً واحدة، وعَلِمَ الغرناطي �خبره من أبي إسحق الشیرازي، وهو رجل   

جالسا معًا، وتذاكرا �عض عجائب الدن�ا،  صالح فاضل �ع�ش في مدینة أبهر، وقد ت 

ومنها هذا الغار الموجود في جبل اسمه "كوه رستم" في قلعة اسمها "أروشان"، فف�ه 

ثقب بداخله حزمة من قض�ان، لا ُ�عرف من أي خشب صُنِعَت، وهذه القض�ان مر�وطة  

�انت، و�ن    �خ�ط لا تُعرف ماهیته، إذا حُلَّت عقدته فلن �قدر أحدٌ على إعادتها �ما 

 .452أخذ إنسان الحزمة سقط غیرها في الثقب، ولو أخذها ألف مرة 

وقد عاین الغرناطي هذا الكهف، وأخذ منه حزمةً، ووزع قض�انها على ��ار   

�رامات   من  هذا  إن  ذلك،  في  ال�سر  أبو  القاضي  فقال  الخبر،  بلغهم  الذین  الأئمة 
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الجن   بنته  الغار  أن  ف�ظن  الغرناطي  أما  عل�ه  الصوف�ة،  سل�مان  الله  نبي  �أمر 

 . 453السلام 

بنفسه، فكانت    الغرناطي قول غیره، ومعاینته  وقد اجتمع في هذا الخبر لدى 

الغرناطي   ف�ه  توسم  وقد  الشیرازي،  إسحق  أبو  الأول  اثنین،  مرجعیته من مصدر�ن 

الفضل والصلاح، ولعل ذلك من �اب إضفاء المصداق�ة على الخبر، والمصدر الثاني،  

 إذ سار إلى هناك وشاهد أعجو�ة الغار �أم عینه.  عینه،

 

 غار تحت الأرض في طر�ق قون�ة 

ذ�ر الغرناطي هذا الغار مرةً واحدة، ونقله عن أحد قاطني (�اشغرد) و�دعى   

بیت �بیر ف�ه رجال موتى،   قال ف�ه: إن جماعة تسكنه، وف�ه  داود بن علي؛ فمما 

غیر �ال�ة، والمسلمون والنصارى یتبر�ون  �عضهم راكع والآخر ساجد، وعلیهم ث�اب  

بهم، وأمرهم شائع بین الناس، وقد دخل الغرناطي الكهف، ورأى أحدهم راكعًا، فأخذ  

برأسه فرفعه، ولما تر�ه عاد راكعًا �ما �ان، ومن بینهم أ�ضًا، امرأة، ترضع طفلاً،  

 .  454وهي میتة، ولم �صبها شيء

 عن هذا الغار.ولم تتضح مرجع�ة الغرناطي في حدیثه  
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 غزنة 

ذ�رها الغرناطي مرةً واحدة في رحلته، من دون أن ُ�عرف ��ف وصله خبرها،  

، ولم  455و�قول الغرناطي إن أعمار ساكنیها تتمیز �طولها، و�ن الأمراض فیها قلیلة

غزنة مدینة  إلى  الأمراض  وقلة  العمر  فضل طول  نس�ة  مرجع�ة  إلى  قبل    456یُهْتَدَ 

 الغرناطي. 

 

 �حر قاموس ال

ث الغرناطي، بناءً على معلوماته الشخص�ة عمّا أسماه    ذُكِرَ مرَّةً واحدة، إذ ُ�حَدِّ

قاموس ال�حر، وهو مجموعة من ال�حار لا مدَّ لها ولا جزر، مثل �حر الخزر و�حر  

أرم�ة و�حر أخلاط وال�حر الذي عنده مدینة النحاس و�حار أخرى صغیرة، وهي �لها  

د، ولا رافد لها سوى الأنهار الكبیرة، أما ال�حر الأسود ف�خرج  منقطعة عن ال�حر الأسو 

منه �حر الروم و�توسطهما مَجْمَعُ ال�حر�ن، وطول ال�حر الأسود عشرون فرسخًا في  

عرض ثلاثة فراسخ، و�علوه المد والجزر منذ طلوع الشمس، ف�صُبُّ في �حر الروم  

طین�ة، في ساعة واحدة،  حتى �ف�ض، و�خرج من جوان�ه إلى أن �صل خلف القسطن 

مسافةً تستغرق شهورًا لقطعها حتى الظهیرة، وعندما تنتصف الشمس في �بد السماء،  

 

 . 73، صالسابقالمرجع ینظر: الغرناطي،  455
مدینة غزنة: هي ولا�ة واسعة ومدینة عظ�مة تقع في طرف خراسان، وهي الحد بین الهند وخراسان. ینظر:   456

 . 4/201الحموي، معجم البلدان، 



 

191 

ال�حر الأخضر ف�ه، إلى أن تغرب الشمس، ف�ستوي   ال�حر الأسود وَ�صُبُّ  �غوص 

ب أ�ضًا في  كلاهما، ثم �عود ال�حر الأسود ف�علو �حرَ الروم إلى منتصف اللیل، وَ�صُّ

 .457سود حتى الص�احال�حر الأ

وعلى غرار حدیثه عن ال�حر المح�ط �الدن�ا، لم یذ�ر الغرناطي مصادره التي   

نَهَلَ منها معلومات عن الأ�حر المشار إلیها، وانعدام المد والجزر فیها، أو عن معلوماته  

عن مد ال�حر الأسود، وجزره، وطوله، وعرضه، فالعجیب في أمر ال�حار المنقطعة  

الأسود أنها بلا مد أو جزر، على الرغم من أن ظاهرة المدِّ والجزر موجودة  عن ال�حر  

تكون   وقد  والقمر،  الشمس  �جاذب�ة  تتأثر  حر�ة  وهي  استثناء،  بلا  �لِّها  ال�حار  في 

، ثم �قول إن طول ال�حر الأسود عشرون فرسخًا وعرضه 458منتظمة أو غیر منتظمة

ه �صل إلى ما خلف القسطنطین�ة مسیرة أشهر، وهذا یثیر    ثلاثة فراسخ، و�ن ف�ضان مدِّ

ه وجزره،   سؤالاً قد �كون بلا إجا�ة، إذ ��ف عرف طول ال�حر الأسود وعرضه ومَدِّ

 وهو الذي قال إن الإنسان لا �ستط�ع دخوله والإ�حار ف�ه؟! 

ال�حر  قاموس  أما قاموس ال�حر فجاء في �تاب العین: "وفي المثل: بلغ قوله   

، وفي جمهرة اللغة: "والقَمْس: الغوص فِي المَاء، وَمن ذَلِك أُخذ 459أي قعره الأقصى" 

 

 . 119  - 118، صتحفة الأل�اب ونخ�ة الإعجابالغرناطي، المرجع ینظر:  457
 .205، ص 2003ینظر: آغا، شاهر جمال، جغراف�ا ال�حر والمح�طات، منشورات جامعة دمشق،  458
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، وفي تهذیب اللغة: "قال اللیث: �ل شيء یَنْغَطُّ  460الَْ�حْر، وَهُوَ مُعظم مَائه"قَامُوس  

ال�حر، أي:  قاموس  في الماء ثم یرتفع فقد قَمَسَ، ومن أمثالهم: قال فلاَن قولاً بلغ �ه  

، وفي مقای�س اللغة: "القاف والم�م والسین أصلٌ صح�حٌ یدلُّ على  461الأقصى" قعره  

غَمْسِ شيءٍ في الماء، والماء نفسُه �سمَّى بذلك. من ذلك قَمَسْت الشيءَ في الماء:  

ال�حرِ: مُعظَمه. وقالوا في ذ�ر المَدِّ والجزر: إنَّ مَلَكًا قد  قاموس  غَمَسْتُه. و�قال: إنّ  

 .462س ال�حر، �لَّما وَضَعَ رجلَه فاض، فإِذا رفَعَها غاضَ"وُ�ِّل �قامو 

ومعنى القَمْسِ مرت�طٌ ِ�غَطِّ الشيء في الماء والوصول إلى قعره، فأقرب الرأي  

إلى تسم�ة القاموس قاموسًا، أنه یتعمق في معاني المفردات فََ�صِل إلى قرارها و�خرج  

وس ال�حر؛ لأنه �عبر عن عمق قراره، معانیها لل�احث، ولذلك سُميَّ قعر ال�حر �قام

ل �المّدِّ والجزر الذي و�َّ لحكا�ة المَلَك المُ   اأي أقصى نقطة ف�ه، ولعل في ذلك تفسیرً 

 َ�قْمُسُ رجله ف�ه؛ لأنه یبلغ برجله قعر ال�حر ف�ف�ض، و�ذا رفعها �غ�ض.  
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 كهف أهل الكهف 

�قع هذا الكهف في حض�ض  ورد ذ�ره في الرحلة مرتین، ورآه الغرناطي بنفسه، و  

، تزاوره الشمس من ال�مین، وتقرضه عند الغروب من  463جبل �القرب من مدینة لوشة

، مَلِكُ أصحاب الكهف، و�عد  464الشِمال، وقیل له إن هذا الكهف في مدینة دق�انوس

التي   الكرامات  أهله، من  المستجاب عند  والدعاء  �عتل�ه،  الذي  الكثیر  العظ�م  النور 

 .465�منحها الله تعالى لأرواح فت�ة أهل الكهف

وما �جعل المكان عجیً�ا هو تلك الكرامات التي منَّ الله تعالى عل�ه بها؛ النور   

العظ�م والدعاء المستجاب، لأن الكرامة أمرٌ خارق للعادة، أید الله بها الوليَّ �ما أید  

 یراه غیره، أو �سمع ما لا �مكن  ، ومن هذه الخوارق رؤ�ة الوليّ ما لا466�المعجزة النبيَّ 

 . 467للآخر�ن سماعه، أو �علم شیئًا لا �علمه الآخرون، وغیر ذلك مما �عدُّ خارقًا للعادة 

وللكهف وأهله قصصٌ �ثیرة عند أصحاب الرسالات السماو�ة الثلاث، وقد ذ�ره  

و�بدو أن  الغرناطي بوصفه مكانًا عجیً�ا، ذلك أنه �ثیر النور، والدعاء عنده مستجاب،  

الغرناطي قد ر�ط استجا�ة الدعاء عند أهل الكهف �استجا�ة الله تعالى لدعاء الفت�ة،  

 

 . 5/26مدینة لوشة: هي مدینة أندلس�ة قر��ة قرط�ة. ینظر: الحموي، معجم البلدان،   463
دق�انوس: هو الملك الذي �ان حاكمًا في الفترة التي �ان فیها أهل الكهف، والذي هر�وا منه. ینظر: الملك   464
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ذ أوى الفت�ة إلى الكهف فقالوا ر�نا آتنا من لدنك رحمة  إ{إذ جاء في محكم التنز�ل:  

إلى الدعاء �عدما هر�وا بدینهم من الملك   ، أي أنهم لجؤوا}468وهیئ لنا من أمرنا رشدا

فضر�نا على آذانهم في الكهف سنین  {، ثم �قول الله تعالى:  469الذي �ان یترصدهم

، وهذا نت�جة دعائهم،  471، �عني إلقاء النوم علیهم، ومنعهم من أن �سمعوا شیئًا470}عددا

أن �سمعوا شیئًا،    إذ استجاب الله تعالى لهم، وأنامهم سنوات طو�لة، وصمَّ آذانهم عن

 فكفَّ عنهم شر الملك.   

وترى الشمس إذا طلعت تزاور  {و�صف لنا رب العزة الكهف الذي ناموا ف�ه ف�قول:  

عن �هفهم ذات ال�مین و�ذا غر�ت تقرضهم ذات الشمال وهم في فجوة منه ذلك من  

ال�مین، وعند غرو�ها 472}.. الآ�ةآ�ات الله تمیل عن الكهف جهة    ، أي إن الشمس 

تمیل عنه �سارًا، فلا تصیب فت�ة الكهف أول النهار ولا آخره، �ي لا تصلیهم �حرِّها،  

 .473وحین تغرب تعطیهم شیئًا �سیرًا منها؛ حفظًا لأجسادهم 

الغار،    �ش�ه  الجبل  ثقبٌ في  الكهف  أن  بن سل�مان،  تفسیر مقاتل  وجاء في 

یدعى   أحدهما  �الصلاح،  یتسمان  قاض�ان  �ت�ه  �تابٌ  والآخر  والرق�م  (ماتوس)، 

 

 . 10سورة الكهف، الآ�ة  468
نة وآي الفرقان،  469  . 13/219ینظر: القرطبي، الجامع لأحكام القرآن والمبیِّن لما تضمنه من السُّ
 . 11سورة الكهف، الآ�ة  470
نة وآي الفرقان، ینظر:  471  . 13/220القرطبي، الجامع لأحكام القرآن والمبیِّن لما تضمنه من السُّ
 . 17سورة الكهف، الآ�ة  472
نة وآي الفرقان،  473  . 13/228ینظر: القرطبي، الجامع لأحكام القرآن والمبیِّن لما تضمنه من السُّ
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(أسطوس)، و�انا عند الملك (دقیوس)، الذي �ان جّ�ارًا، وهرب منه فت�ة الكهف، فكت�ا  

قصة الفت�ة على لوحٍ من الرصاص، ووضعاه في تابوت من نحاس، ثم جعلاه في  

 . 474البناء الذي سدّوا �ه الكهف، وقالا: لعل الله �طلع على الفت�ة إذا قرؤوا الكتاب

هذه المرجع�ات أن تؤ�د أن المرجع�ة التي اعتمدها الغرناطي في حدیثه  ولعل من شأن  

 عن الكهف، �انت مرجع�ة دین�ة. 

 

 ماء راكد حول التل قرب خوارزم

قد   الماء  إذا �ان خبر هذا  الغرناطي في ما  یذ�ر  ولم  أتى ذ�ره مرة واحدة، 

لا مصدر له    وصل إلى مسامعه من أحدهم أو قرأه في �تابٍ ما، وهو ماء راكد �در،

إلا المطر والثلج، یوجد حول تل �بیر في شِعْبٍ في جبل قر�ب من خوارزم، وهذا الماء 

ُ�عجِز �ل من یروم اجت�ازه، و�ذا دخله أحد غاص، ولم �ستطع الخروج، وأي شيءٍ  

 .  475یُلقى ف�ه، �غوص ولا �خرج البتة

�اه الأمطار  ما یثیر العجب في هذا الماء، أنه وحید المصدر، أي إنه من م 

والثلوج فحسب، إذ لا یناب�ع أو عیون ماء ترفده، وهذا �عني أن المنطقة دائمة المطر  

والثلج، �حیث لا �جف هذا الماء الراكد، ثم إنه قد أعجز ال�شر اجت�ازه والغوص ف�ه،  

 

 . 2/574ینظر: البلخي، تفسیر مقاتل بن سل�مان،  474
 . 113 -  112الغرناطي، تحفة الأل�اب ونخ�ة الإعجاب، صینظر:  475
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ولا ُ�عرف سبب جذ�ه لل�شر، وغیر ال�شر، إلى قاعه، وقد �قول قائل: لعل اللحظة  

ا الغرناطي هذا الماء وغوص الزورق والأش�اء ف�ه �انت لحظة حدثت  التي رأى فیه

فیها دوامة �دوامة ال�حر، وأخذت الأش�اء إلى القاع، لكن إشارة الغرناطي واضحة إلى  

 أن الماء راكد.

وقد تعذر العثور على مصادر س�قت الغرناطي في ذ�ر هذا الماء، وخاصیته   

لأش�اء الأخرى إلى قاعه، إلا مبدأ المماثلة مع  العجی�ة التي تتمثل في جذب ال�شر وا

الرمال المتحر�ة التي �عرفها العرب في صحار�هم المح�طة ببیئتهم، مما یُْ�قي المرجع�ة  

 ضمن دائرة المُخَیِّلَة الخص�ة للغرناطي. 

 

 ماء في ف�افي بلاد المغرب 

مصدرها، ذ�ره الغرناطي مرةً واحدة، وأشار إل�ه بوصفه معلومة، من دون ذ�ر   

وهو ماء یوجد في ف�افي بلاد المغرب، تستعمله النساء اللائي �سكنَّ ذلك الجانب من  

 .476الأرض، ولا �ع�ش أي ذ�ر بینهن، فیدخلن ف�ه و�حملن، ثم �ضعن إناثًا فحسب

فالعجیب في الأمر، أن لهذا الماء قدرةً عجی�ةً على جعل المرأة تحمل، ثم إن  

 الجنین، بدلیل أن أولئك النسوة لا یلدن إلا إناثا. له قدرة على تحدید جنس 

 

 . 44  -  43، صالسابقالمرجع ینظر: الغرناطي،  476
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الصاهل   ففي رسالة  الرحلات الأخرى،  الأمر حضور في �عض �تب  ولهذا 

، وهي جز�رة تحكمها ملكة لها  477والشاحج، یذ�ر المعرِّي الجز�رة �اسم "جز�رة النساء"

الحمل، ارتحلنَ إلى  ج�ش من النساء، وتورث الحكم إلى امرأة �عد أخرى، و�ذا ابتغین  

جز�رة أخرى وتخیَّرت �ل واحدة منهن رجلاً لتحمل منه، فإذا �ان المولود ذ�رًا، أرسلنه 

 . 478إلى جز�رة أخرى، و�قال إنهن �حملن من الهواء، دون الحاجة للرجال

العالم من المشرق إلى المغرب، إذ تقع    أ�ضًا ذِ�رٌ في �تاب حدود  وللجز�رة 

قابل آخر حدٍ للروم، �محاذاة جز�رة الرجال، و�ل جز�رة منهما  على ُ�عد نصف فرسخ م 

�سكنها جنسٌ آدمي واحد فقط، النساء في جز�رة النساء، والرجال في الجز�رة الأخرى،  

و�جتمعان في �ل عام مرة واحد لمدة أر�ع ل�الٍ، فتحمل النساء من الرجال، و�ذا �ان  

 .  479المولود صبً�ا أرسلنه إلى جز�رة الرجال

وفي المسالك والممالك لل�كري، فإن جز�رة النساء قر��ة من الصین، ونساؤها  

علیهن رجلٌ   یدخل  ولا  فیلقحن،  منه  �أكلن  عندهن  من شجر  أو  الر�ح،  من  �حملن 

 . 480أبدا

 

 -المعري، أحمد بن عبدالله، رسالة الصاهل والشاحج، تح: عائشة عبدالرحمن بنت الشاطئ، دار المعارف   477
 . 298، ص 1984القاهرة، 

 . 298ص ،نفسهینظر: المعري، المرجع  478
 . 21 -   20مجهول، حدود العالم من المشرق إلى المغرب، صینظر:  479
 . 1/223ینظر: ال�كري، المسالك والممالك،  480



 

198 

إلا    تسكنها  أراضٍ لا  �الحدیث عن  العر��ة زاخرة  السرد�ات  أن  واضحًا  یبدو 

مل النساء للأجنة، فصاحب حدود العالم النساء، لكن الاختلاف یتمثل في طر�قة ح

إن   إذ  وال�كري،  والغرناطي  المعري  واقع�ة من  أكثر  �ان  المغرب،  إلى  المشرق  من 

النساء �حملن من الرجال �صورة طب�ع�ة، أما المعري فهو بین الواقع والخ�ال، فعنده  

هواء،  نساء الجز�رة یرتحلن و��حثن عن رجال للحمل، وفي أح�انٍ أخرى �حملن من ال

وهذا �شیر إلى أن المعري قد لا ی�الي �ثیرًا �خبر تلك الجز�رة ونسائها، �قدر ما هو  

مهتم بنقل الخبر فحسب، لذلك جعل الأمر متأرجحًا بین الخ�ال والواقع، وترك تصدیق  

 الأمر من تكذی�ه لقناعة القارئ أو المتلقي الشخص�ة. 

من نوعٍ معیَّن من الشجر    على حین یرى ال�كري أنهن �حملن من الر�ح، أو  

ینبت في أرضهن، و�حملن إذا أكلن منه، على حین ینفرد الغرناطي في الإشارة إلى  

 أن النساء هناك �حملن من الماء.

وعل�ه، یبدو أن متَخَیَّل الكُتَّاب �شأن هذا الماء، على الدرجة ذاتها من الغنى،   

�طر  المرت�طة  الواردة  التفاصیل  في  �كمن  والتعامل مع  فالاختلاف  النساء،  �قة حمل 

 المولود الذ�ر، ولا شك أن الغرناطي على درا�ة بهذه المرو�ات السرد�ة. 
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 مدینة إرم ذات العماد 

جاء ذ�رها في الكتاب مرة واحدة، إذ نقل الغرناطي عن �عب الأح�ار، أن الله   

مدینة بناها  تعالى وصف مدینة إرم ذات العماد لنب�ه موسى عل�ه السلام، وقال إنها  

، في زمن نبي الله هود عل�ه السلام، إذ أمر ألف أمیر جّ�ار،  481الملك شداد بن عاد 

من قومه عاد، ل�جدوا أرضًا طی�ة الهواء، �ثیرة الماء، تكون حاضنةً للمدینة التي یروم  

بناءها، فوجدوا الأرض ذات المواصفات المطلو�ة، قرب جبل عدن، في أرض ال�من،  

مدینة مر�عةً الجوانب، یبلغ دورها أر�عین فرسخًا، �ل وجه منها عشرة   فخط المهندسون 

فراسخ، والأساس محفور في الأرض إلى الماء، ومبني من الجزع ال�ماني، حتى �صل  

إلى سطح الأرض، وفوق الجزع لَبِنٌ من الذهب الأحمر، یبلغ ارتفاعه خمسمئة ذراع  

لف قصر، على �ل واحد منها ألف  في عرض عشر�ن. وُ�ني داخل المدینة ثلاثمئة أ

عمود من الز�رجد، وال�اقوت المعقود �الذهب، و�ل عمود طوله مئة ذراع، فوقها ألواح  

من الذهب المُشَیَّدُ، فوقها قصور من الذهب المبني، فوقها غرف من الذهب التي هي  

لَ للمدینة  كذلك تحمل غرفًا، و�ل هذه مز�نة �أنواع مختلفة من الجواهر والیواقیت، وجُعِ 

أنهارٌ من الذهب، وحص�اؤها أنواعٌ من الیواقیت والجواهر، وعلى شطآن تلك الأنهار  

نخیل وأشجار، جذوعها من الذهب المز�ن �الز�رجد واللآلئ وال�اقوت. وللمدینة أر�عة  

 

،  عاد ملطاط بن جشم بن عبد شمس بن وائل بن حمیر بن س�أ بن �شجب بن �عرب ابن قحطانبن  شداد  هو   481
حازمًا، بلغ �جیوشه أرمین�ا، وعبر الفرات إلى المشرق حتى وصل أقصاه، و�ان لا   ا، �ان ملكً أشهر ملوك حِمیَر

 . 74الت�جان في ملوك حمیر، ص من�ه،ینظر: �قوم له شيء إلا هَلَك. 
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الذهب،   ارتفاع �ل واحدٍ منها مئة ذراع في عرض عشر�ن، و�لها من  یبلغ  أبواب، 

اهر، وحول المدینة مئة ألف منارة، طول �ل واحدة منها خمسمئة  ومرصعة �أنواع الجو 

ذراع، في �ل واجهة من المدینة خمس وعشرون ألف منارة من الذهب، تز�نها أنواعٌ  

من الجواهر والیواقیت، و�ذلك حص�اء المدینة من الجواهر، وتم البناء في خمسمئة  

الح  أنواع  من  فهو  وفراشها،  المدینة  ُ�سُطُ  أما  والقدور  عام،  والأط�اق  والأواني  ر�ر، 

والقصاع والسُرُج من الذهب، وتم ذلك في عشر�ن عامًا، �ما اتُخِذَ في المدینة أنواعٌ  

 .482من الطیب، والأنقال، وال�خور، �أنواع العود والعنبر وال�خور

وقد ورد ذ�ر مدینة إرم ذات العماد في القرآن الكر�م، إذ �قول رب العزة في   

دون الخوض في تفاصیل المدینة وطر�قة بنائها    483}إرم ذات العماد{  ل:محكم التنز� 

، أن إرم  484ومكوناتها، و�نقل النّحاس في إعراب القرآن، عن محمد بن �عب القرطبي

 

 . 57  -  55ینظر: الغرناطي، تحفة الأل�اب ونخ�ة الإعجاب، ص 482
 ). 7سورة الفجر، الآ�ة ( 483
 طأ مط�عي والمقصود �ه محمد بن �عب القرظي. لم ُ�فْضِ ال�حث عن ترجمة له، ولعله خ 484
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، أن  486ف�قول إنها مدینة دمشق، و�لغ مالك بن أنس  485هي الإسكندر�ة، أما المقبري 

 . 487مدینة إرم هي ذاتها مدینة دمشق

اختُلِفَ في تعیین المدینة �حسب ما جاء في الجامع تفسیر القرآن لابن  كما   

یرى أن المقصود �مدینة إرم، الإسكندر�ة،    488وهب، إذ أورد أن محمد بن �عب القرظي

 . 489و�رى آخرون أنها مدینة دمشق

وفي التراث العر�ي، أتى ذ�ر إرم ذات العماد، على أنها مدینة دمشق، من ذلك  

ابن   قاله  ذاتها  ما  هي  العماد،  ذات  إرم  أن  من  والممالك،  المسالك  في  خرداذ�ة 

ذات 490دمشق إرم  �مدینة  المقصود  إن  الهمداني  �قول  العرب،  جز�رة  صفة  وفي   ،

 . 491العماد، دمشق، نظرًا لكثرة الأعمدة الحجر�ة فیها

 

أبو سعد سعید بن أبي سعید ��سان اللیثي، مولاهم المدني المقبري، و�ان �سكن �مقبرة ال�ق�ع،  المقبري: هو  485
حَدَّثَ عن أب�ه، وعن أبي هر�رة، عن عائشة، وغیرهم. توفي سنة مئة وخمس وعشر�ن، وقیل سنة مئة وثلاث  

 . 217 -  5/216 ینظر: الذهبي، سیر النبلاء،ة ست وعشر�ن. وعشر�ن، وقیل سنة مئ
الأص�حي المدني، یلقب �ش�خ الإسلام   مالك بن أنس: هو أبو عبد الله مالك بن أنس بن مالك بن أبي عامر 486

 . 135  - 8/48هـ. ینظر: الذهبي، سیر النبلاء، 179وحجة الأمة، وهو صاحب مصنَّف الموطأ، توفي سنة 
النّحاس، أحمد بن محمد، إعراب القرآن، دار المعرفة للط�اعة والنشر والتوز�ع   487 ،  2008بیروت،    -ینظر: 
 . 1318ص
قرظي، �نیته أبو حمزة، �ان ثقة عالمًا، �ثیر الحدیث، ورعًا، رجلٌ صالحٌ عالمٌ  هو محمد بن �عب بن سل�م ال 488

 . 68 – 5/65�القرآن. ینظر: الذهبي، سیر النبلاء، 
،  2003ینظر: القرشي، عبدالله بن وهب، الجامع تفسیر القرآن، تح: م�كلوش موراني، دار الغرب الإسلامي،  489
2/125 . 

 . 76والممالك، صینظر: ابن خرداذ�ة، المسالك   490
  - ینظر: الهمداني، الحسن بن أحمد، صفة جز�رة العرب، تح: محمد بن علي الأكوع الحوالي، مكت�ة الإرشاد  491

   .151، ص1990صنعاء، 
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رَ 492أما ال�كري فر�ط بناء المدینة �جیرون بن سعد  ، الذي حلَّ دمشق، ومصَّ

أمصارها، وجمع أعمدة الرخام والمرمر، وأقام بناءها، وسمّاها إرم ذات العماد، و�ق�ة  

 . 493البناء في دمشق، وهو عظ�م وُ�عرَفُ ب�اب جیرون 

إرم  {من الملاحظ أن النَّحاس وابن وهب، اللذین وقفا على تفسیر قوله تعالى:   

كندر�ة، ور�ما قصدا تلك ، أشارا إلى أن المقصود مدینة دمشق، أو الإس494}ذات العماد

المدینتین من دون غیرهما، لعظمة بنائهما في ذلك الوقت، وتفوقهما على غیرهما من  

المدن والأمصار، وقرنا عظمة بناء المدینة �كثرة الأعمدة الحجر�ة وارتفاعها الشاهق،  

لا س�ما أنه مع ضخامة البناء وعظمته، �انت المعدات �س�طة ومحدودة في الزمن  

ر، وهذا واضح في الحضارات القد�مة، �الإغر�ق�ة والرومان�ة، إذ �انت تعمد على  الغاب 

 إدخال الأعمدة الحجر�ة الب�ضاء في �ثیر من مرافق الدولة، وأبنیتها المهمة. 

العماد، هي مدینة    فإن إرم ذات  ابن خرداذ�ة، والهمداني، وال�كري،  أما عند 

ع الفر�ق الأول، الذي جعل إرم ذات العماد،  دمشق تحدیدًا، وهذا هو اختلافهم الوحید م

دمشق   مشیِّدِ  إلى  التطرق  في  ال�كري  إسهاب  عن  فضلاً  والاسكندر�ة،  دمشق  بین 

 و�انیها، ورافع أعمدتها من المرمر والرخام، جیرون بن سعد. 

 

هو جیرون بن سعد بن عاد بن بن عوص، من ولد عاد، نزل �مدینة دمشق وسمّاها إرم ذات العماد، لكثرة   492
عساكر، علي بن الحسن، تار�خ مدینة دمشق، تح: عمر بن غرامة العمروي، دار    أعمدة الحجارة فیها. ینظر: ابن
 . 1/13بیروت، (د ت)،  - الفكر للط�اعة والنشر والتوز�ع 

 . 1/92ینظر: ال�كري، المسالك والممالك،  493
 ). 7سورة الفجر، الآ�ة ( 494



 

203 

غیر أن مكمن التخییل وغرابته تكمن في وصف الغرناطي للمدینة، لأنه وصف  

كم الهائل من الذهب، والجواهر، والیواقیت، المستعملة في بنائها،  تفاصیل تفاصیلها، وال

تحمل قصور   التي  الارتفاع  الشاهقة  والأعمدة  الأحمر،  الذهب  المبن�ة من  وجدرانها 

الذهب فوقها، و��ف استطاع الملك جمع �ل هذه النفائس لبناء المدینة، و��ف استطاع  

من الاتقان في البناء والعمران، وهو ما  المهندسون والبناؤون الوصول إلى هذه الدرجة  

لا �مكن لإنسان أن یتخیله، وفضلاً عن ضخامتها غیر المعقولة، وعل�ه، یتضح أن  

القرار  لحظة  منذ  العماد،  ذات  إرم  مدینة  وصف  في  مخیِّلَتِه  على  اعتمد  الغرناطي 

م لم �غادروا ببنائها، وحتى اختفائها، فعلى الرغم من أن سا�ق�ه تطرقوا إلى ذ�رها، فإنه

 الواقع في الوصف، ولم �سهبوا في تفاصیلها �ما فعل هو. 

 

 مدینة النحاس

، نقلاً عن �عب الأح�ار في س�اق حدیثه 495أورد الغرناطي ذ�رها ثلاث مرات 

عن مدینة إرم ذات العماد، وذ�ر أن مدینة النحاس تقع في ف�افي الأندلس في المغرب  

وحوشها وعیونها �ثیرة، وخال�ة من أي منفذ  الأقصى، وتشرف على أرض أشجارها و 

في الأرض   نوافذ، وأساسه متجذر  له ولا  أبواب  بها سور لا  لها، و�ح�ط  أو مدخل 

وقد وصلها   الجن،  من  الأغلب  على  وسكانها  ذراع،  ارتفاعه خمسمئة  و�بلغ  �عمق، 
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ت  الأمیر موسى بن نصیر �أمر من الخل�فة عبد الملك بن مروان، وفي داخلها مخلوقا

لا ُ�عرف ما هي، مع أن المدینة بلا منفذ؛ من �اب أو نافذة، وهذه المخلوقات یُرَجح  

 .496أنها الجن، نظرًا لقدرتها الخارقة على جذب ال�شر إلى داخل المدینة

وذ�ر المسعودي في أخ�ار الزمان أن الملك الر�ان انتهى إلى مدینة النحاس،   

تفاصیلها التي أتى الغرناطي على ذ�رها، ولم   ، ولم یذ�ر أً�ا من 497لكنه لم �صل إلیها

 تُعرَف مرجع�ة تحدثت عن مدینة النحاس، �ما تحدث عنها الغرناطي �التفصیل. 

 

 مدینة حِمْص من بلاد �رمان 

إن    وقال  یبین مصدر خبره عنها،  أن  دون  واحدة، من  مرةً  الغرناطي  ذ�رها 

لَُ�خْرِج یده من سورها فتبتل �مقدار  المطر لا ینزل فیها إلا خارج البلدة، حتى إن المرء  

ما ُ�خْرِج منها، ول�س في حِمْص عقارب، ول�س فیها ح�ات، ومتى نُبِذَت بتراب المدینة  

ماتت في الحال، وهذا �سبب طلسم موجود في قلعتها، و�ذلك لا یوجد فیها �عوض ولا  

 . 498بقّ، و�ن في إحدى قرى �رمان حصنٌ لا یدخله فأر إلا مات
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لحدیث حضور في التراث العر�ي وجغرافیته، فالجاحظ �قول إن مدینة  ولهذا ا 

الغر��ة إن دخلتها ماتت   العقرب  إلیها، و�ن  العقارب  حمص فیها طلسم �منع دخول 

، وأهل حمص یزعمون أنهم لا ُ�غلبون، لأن نور الله في مدینتهم، ولعلهم �قولون  499فورًا 

 . 500الطّ�ار رضي الله عنهذلك لأن في المدینة قبور أولاد جعفر 

�اب    مدینة حمص صورة على  في  أن  ذُكر  الفق�ه،  البلدان لابن  �تاب  وفي 

المسجد الجامع أعلاها صورة إنسان وأسفلها صورة عقرب، فإذا لدغت العقرب إنسانًا  

أخذ طینًا على تلك الصورة وسكب عل�ه الماء وشر�ه، فإن وجعه �سكن و�برأ من وقته،  

 . 501سم وهذه الصورة طل

وقال ال�كري صاحب المسالك والممالك، إن مدینة حمص لا سور لها ولا تدخلها   

والحّ�ات أن تعرض  502العقارب  إلى  البق،  یدخلها  التي لا  أنطاك�ا هي  ، و�ن مدینة 

عمود من الرخام للكسر فأصیب في أعلاه من نحاس في داخله �ف من البق، فصُوِّر  

 . 503هافي النحاس، فصار البق في الدور �ل

 

  -ینظر: الجاحظ، عمرو بن �حر، الحیوان، تح: عبد السلام محمد هارون، مكت�ة مصطفى ال�ابي الحلبي    499
 . 5/397،  1943مصر، 

 . 184/ 2، 1965ینظر: الجاحظ، عمرو بن �حر، الحیوان،  500
 . 621، ص1996بیروت،    -ینظر: الهمذاني، أحمد بن محمد، �تاب البلدان، تح: یوسف الهادي، عالم الكتب    501
العلم�ة    502 المسالك والممالك، تح: جمال طل�ة، دار الكتب  ال�كري، عبدالله بن عبدالعز�ز،  بیروت،   -ینظر: 

2003 ،2/34 . 
 . 2/80ینظر: ال�كري، المرجع نفسه،  503



 

206 

وهذا من عجیب ما یُذ�ر عن مدینة حمص، و�ن اختلف الغرناطي مع �عض   

من ذ�روا عجائبها من حیث الوصف، ذلك أن الغرناطي بیَّن أن المدینة لا یدخلها  

عقرب أو ح�َّة أو بق أو �عوض، والمطر ینزل على أطرافها ولا ینزل في داخلها، وفي  

یدخله فأر إلا مات، وف ي ذلك ز�ادة في ذ�ر عجائب  إحدى قرى �رمان حصن لا 

المدینة وغرائبها على ما ذ�ره السا�قون، الذین أوردوا أن أهلها لا ُ�غلَبون �سبب زعمهم  

�أن نور الله في المدینة، وأن العقرب لا �قتل أحدًا في المدینة، �سبب الطلسم الموجود  

شا وظ�فة  لها  والتي  المسجد  �اب  على  المعلقة  الصورة  �سبب  و�ذلك  من  فیها،  ف�ة 

لدغات العقارب، وهذا هو الاختلاف بین الغرناطي وغیره ممن أتى على ذ�ر عجائب  

مدینة حمص، لكنهم في النها�ة متفقون على أن للمدینة خصائص عجی�ة قد لا تكون  

في سواها، لاس�ما عص�انها على العقارب والحّ�ات والبق وال�عوض، و�بدو واضحًا أن  

 ، شكَّل مرجعًا للغرناطي. ما جاء في السرد�ات العر��ة

 

 مدینة طرس وقیل طوس

جاء ذ�رها مرةً واحدة، من غیر مصدر واضح، ومما قیل عنها، إن الله قد ألان   

الحجارة فیها �ما ألان الحدید لنب�ه داوود عل�ه السلام، فاتخذ أهلها من تلك الحجارة  

 . 504اللینة ما اتخذوا منه الأقداح والأواني والكیزان

 

 .  74ینظر: الغرناطي، تحفة الأل�اب ونخ�ة الإعجاب، ص 504



 

207 

مر �جعل من المدینة مكانًا عجیً�ا �احتوائها خص�صة �هذه، إذ إنه لم  وهذا الأ 

تُعرف مدینة حجارتها بهذه اللیونة، إلى الدرجة التي یتخذ منها أهلها أواني و�یزانًا، �ما  

یتخذ غیرهم من الزجاج، و�ن قوله إن الله تعالى ألان هذه الحجارة لأهل طوس، �ما  

لنب�ه داود عل�ه   الحدید  �ه أهل  ألان  تعالى  إلى أن هذا ما خصَّ الله  السلام، �شیر 

المدینة، مما �عني أن التخییل هنا مبني على مقا�سة منطق�ة بناها الغرناطي على ما  

 خصَّ الله �ه نب�َّه داود عل�ه السلام.

 

 المص�صة 

ذ�رها الغرناطي في رحلته مرة واحدة، ولم یوضح مصدر حدیثه عنها، وهي   

نهر �سمى ج�حان، من ثغور الشام، تقع بین طرطوس وأنطاك�ا،  مدینة على شاطئ  

ومن عجائب هذه المدینة أن من أطال الص�ام بها هاجت �ه المرارة السوداء، بل قد  

 .505�صاب �الجنون 

�ه من عجائب،    تختص  وما  المص�صة،  ذ�ر  في  الغرناطي  الجاحظُ  وسبق 

لص�ف في المص�صة، هاج  ف�قول إن �عض الغزاة أخبروه أن من أطال الص�ام في ا

الجنون  اعتراه  قد  منهم  �ثیرًا  و�ن  المرار،  إن  506�ه  إذ  للتعجب،  یدعو  الأمر  وهذ   ،
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الأمر   المص�صة  في  ولكن  الشتاء،  في  و�ذلك  الص�ف،  في  �صومون  المسلمین 

مختلف، إذ ته�ج المرارة السوداء هناك إذا �ان الص�ام طو�لاً في الص�ف، وقد ُ�جَنُّ  

 یر إلى أن في المكان شیئًا یتسبب في هذا الأمر، لكن لا ُ�عْرَفُ ما هو. المرء، وهذا �ش

وُ�لاحظ أن مرجع�ة الغرناطي في حدیثه عن المص�صة، لا تختلف �ثیرًا عن   

مرجع�ة سا�قه الجاحظ، فالجاحظ نقلها عن �عض الغزاة، أما الغرناطي فلم �شر صراحة 

 إلى مثل ذلك، ولعله قرأها عند الجاحظ نفسه. 

 

 مكة في جز�رة العرب 

ذُكرت مرة واحدة، وقد نقل الغرناطي أخ�ارها عن الآخر�ن، إذ قالوا إن الذئب   

�خ�ف الظبي فیها و�صیده إلى أن یدخل الحَمَام فیها ف�كفَّ عنه، والطیور هناك لا  

تطیر فوق الكع�ة، بل حولها، ومن عادتها أنها تفترق إلى فرقتین إذا طارت �محاذاتها،  

 . 507ط علیها لكن تسقط فوقها إلا إذا �انت مر�ضة فحسبولا تح

و�ظهر من هذا الحدیث، أن لمكة قدس�ة طغت على الحَمَام فیها حتى صار  

یتصرف بهذه الطر�قة، و�شیر ذلك إلى أن في المكان عجً�ا، وخواص خارقة للعادة، 

تطیر    جعلت الطیور تتصرف على غیر عادتها التي عهدها الإنسان، فال�شر یرونها
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في مكان، وتحط على الجدران �افة، ولا تدرك مدى قدس�ة هذا المبنى أو ذاك، ولكن  

 في مكة الأمر مختلف، و�أن في المكان سحرًا أو عجی�ة لا تُعرف! 

وقد أُشیر سا�قًا إلى أن المالكي في "شفاء الغرام �أخ�ار البلد الحرام"، نقل عن   

ة و�فترق فرقتین عند الطیران �محاذاتها، إذا الجاحظ، أن الحَمَام لا �علو ظهر الكع� 

كان معتلاً أتى فوقها حتى یبرأ من مرضه، ونقل عن ال�كري أن حَمَام مكة لا �طیر  

فوق الكع�ة إلا إذا �ان مر�ضًا، �غ�ة الشفاء من مرضه، ولا �حط على جدرانه وهو  

 .508صح�ح، و�فعل ذلك طلً�ا للشفاء فحسب 

العجی�ة من عجائب مكة في المسالك والممالك، إذ وقد أورد ال�كري ذ�ر هذه   

أورد أن حَمَام مكة، والطیور �افة، لا تعلو الكع�ة أثناء طیرانها، ولا تحط على جدرانها  

 .509إلا إذا �انت مر�ضة، وتفترق �مینًا وشمالاً إذا طارت �جوارها

جماعًا على  إ ثمة  و�ستوي الغرناطي في حدیثه عن المكان مع من س�قه، و�أن   

 هذه الخص�صة في مكة. 
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 منارة الإسكندر�ة 

أتى ذ�رها في الرحلة مرتین، وقد رآها الغرناطي بنفسه، بُنیت هذه المنارة في   

مدینة الإسكندر�ة في مصر من الصخر المنحوت، وتبلغ ثلاثمئة ذراع ارتفاعًا، وأسفلها 

الشكل فوقها منارة أخرى دائر�ة، �لها  مرتفع، وفوق منارتها المر�عة ثمة أخرى ثمان�ة  

، وفي المنارة مرآة  510من الصخر المنحوت، و�بلغ وزن �ل صخرة أكثر من مئتي مَنّ 

المرآة هي ما   أذرع، وهذه  الصیني، عرضها �صل حتى س�عة  الحدید  مصنوعة من 

  �منح منارة الإسكندر�ة العجب، إذ إن لها القدرة على �شف �ل ما �خرج من بلاد الروم 

في ال�حر للناظر فیها، فإذا �انوا عدوًا، خلّوهم حتى �قتر�وا من ساحل المدینة، وعند  

غروب الشمس یدیرون المرآة �اتجاه سفنهم، فتعكس شعاعها، فتحترق سفنهم وهي في  

ال�حر، و�هلك رّ�ابها، فكانوا یدفعون خراجًا مقابل الأمان. ولما فُتحت مصر على ید  

القس�سین    عمرو بن العاص رضي الله المسلمین جماعة من  عنه، أرسل الروم إلى 

مدعین الإسلام، فأوهموا المسلمین أن في جوف المنارة ذخائر، وأموال ذي القرنین،  

فصدقوهم وظنوا أنهم قادرون على إعادة المنارة �ما �انت �عد أن ُ�خرجوا تلك الأموال  

لقس�سون، ولم �ستطع المسلمون  والكنوز، فهدموا ثلثي المنارة ولم �جدوا شیئًا، وهرب ا

�الآجر ووضعوا   المنارة سیرتها الأولى، ولم �قدروا على رفع الأحجار، فبنوها  إعادة 

المرآة مكانها فصدئت ولم تعد تعمل �ما �انت من قبل. و�قول الغرناطي إن المنارة 
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یَنْفَذ الآدمي منه إلى الم �اً�ا  نارة، من أعمال ذي القرنین، فجعل في نصفها الأسفل 

وارتفاعه عن الأرض یبلغ عشر�ن ذراعًا، �صعد إل�ه بواسطة قناطر بُنیت من الصخر  

المنحوت، وعلى �مین �اب المنارة �ابٌ آخر یوصل إلى طر�ق على �لا جانب�ه بیوتٌ  

كثیرة، وضوء المنارة في �ل بیت منها، ثم �جد الإنسان بیتًا آخر �بیرًا �البیت الأول،  

الأول، بیوته �ثیرة تفضي إلى مجلس را�ع �المجلس الذي قبله،   وطر�قًا مثل الطر�ق

له �اب واحد، ولا بد من الرجوع للخروج من ال�اب الأول. فإذا ما خرج المرء فإنه �عود  

بیتًا   الفحل وجد  فإذا دار مرتین حول  المنارة،  إلى طر�ق الصعود، ف�صعد في درج 

 .511�ن بیتًا �بیرًاكالبیت الأول و�یوت أخرى صغیرة، ووجد في �ل ر 

ولا یتوقف عجیب المنارة على قدرة مرآتها على �شف ما �خرج إلى ال�حر من   

بلاد الروم فحسب، بل قدرتها أ�ضًا على إهلاك العدو، �ضاف إلى ذلك أن المرآة تفقد  

قدراتها إن أُز�لت من مكانها، فكأنها صُنعت فر�دةً من نوعها، إن لم �كن وحیدة، ثم  

الغر  لٍ جدًا، �جعل المرء إن وصف  ناطي لأبوابها و�یوتها ودهالیزها على نحو مُفَصَّ

�الكاد �صدق ضخامة بنائها، ودقة تفاصیلها، وأبوابها المنفذة إلى بیوتٍ وطرقٍ لا �سیر  

منارة  ول�ست  مدینة  و�أنها  المرء  فیتصور  والسُبُل،  الدهالیز  بتلك  العارف  إلا  فیها 

 فحسب. 
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الإسك  منارة  �ثیر من سرد�ات  والحدیث عن  أمرها، طو�ل في  ندر�ة وعجیب 

إن   الفر�د و�قول  العِقد  في  یذ�رها  فابن عبد ر�ه  والمسلمین،  العرب  والرحالة  الأد�اء 

اختلف عن   لكنه  ال�حر �له،  ال�حر، وفي رأسها مرآة تكشف  المنارة في قعر  أساس 

�عتقد الغرناطي    ، في حین 512الغرناطي �قوله إن المنارة من أعمال الإسكندر المقدوني

 أنها من بناء ذي القرنین.  

وقد ذ�رها المسعودي أ�ضًا في �تا�ه أخ�ار الزمان، وقال إن أهل المدینة بنوا   

مكان رقود أحد الكهنة، ق�ةً من النحاس المذهب، وجعلوا في عالیها مرآة مصنوعة من  

�طًا شرًا لأذیتهم،  أخلاط شتى، تبین للرائي القادم من بلاد الروم، فإن �ان القادم متأ

عملوا �المرآة عملاً ووجهوها ناحیته فأحرقته �شعاعها وأهلكت �ل من معه، إلى أن  

 . 513احتال �عض الملوك فخر�وها، و�انت المرآة مصنوعة من زجاجة مدبرة

ثلاثمئة    فیها  إن  المنارة و�قول  المقدسي ضخامة  التقاس�م �صف  أحسن  وفي 

ها إلا بر�وب الفرس أو نحوه، وتحتاج إلى دلیلٍ بیت لا سبیل إلى الوصول إلى �عض

للوصول إلیها �لها، ومرآتها تكشف من یتحرك من أي نقطة على ساحل ال�حر �له،  

 

  -ینظر: الأندلسي، أحمد بن محمد بن عبد ر�ه، العقد الفر�د، تح: عبد المجید الترحیني، دار الكتب العلم�ة    512
�قر�ة الاسكندر المقدوني: ملك مقدون�ا وقائد ج�شها وأحد القادة القلائل الذین امتلكوا ع .3/352، 1983بیروت، 

عسكر�ة تجمع بین التخط�ط والاسترات�ج�ة عبر التار�خ، خاض �جیوشه معارك في مشارق الأرض ومغار�ها، ووسع  
مملكته وجعلها مترام�ة الأطراف. ینظر: زهیراتي، الأب متودیوس، الاسكندر الكبیر.. فتوحاته ور�ادة الفكر الیوناني 

 . 49، ص1999دمشق،  -في الشرق، دار طلاس  
  -   181أخ�ار الزمان ومن أ�اده الحدثان وعجائب البلدان والغامر �الماء والعمران، ص: المسعودي،  ینظر  513

182 . 



 

213 

وعلیها ق�ِّم یراقب ال�حر لیل نهار، فإذا رأى مر�ً�ا قد تحرك، أعلم الأمیر فأنفذ الطیور  

ل �سرها ورماها في إلى الساحل، وظلت �ذلك حتى أرسل الروم من خر�ها، وقیل، ب

 .514ال�حر

و�صفها الثعالبي �أنها إحدى عجائب الدن�ا، أساسها مبني على زجاج في ظهر   

سرطان من نحاس، ضاربٌ في قاع ال�حر، و�ین الأرض والمنارة قناطر من زجاج،  

وفیها ثلاثمئة وخمسة وستون بیتًا، وتعلو المنارة مرآة �ستط�ع الناظر بوساطتها أن یرى  

روم إذا تجهزت لغزو مصر، فینذر المسلمین ل�أخذوا حِذْرَهُم، و�ستعدوا لمجالدة جیوش ال

العدو، فعَظُم ذلك على الروم، فأرسلوا من �حتال على المسلمین، و�وهم خل�فتهم �أن  

في المنارة �نوز ذي القرنین، فأمر الخل�فة بهدمها و�زالة المرآة، فَ�طُلَ الطلسم، ولم �جد  

ففطنوا أن تلك حیلة من الروم، فَأمر الْخَلِ�فَة �إعادة إعمار ما هُدِمَ    المسلمون الكنوز،

 .515من المنارة �الجص والآجر، وهو ثلث المنارة، و�ان طولها یبلغ ثلاثمئة ذراع

وقد    وعجائبها،  الإسكندر�ة  منارة  عن  �الحدیث  إذن  زاخرة  العر��ة  فالسرد�ات 

الغرناطي عنها، و�صرف  لت مرجع�ة لحدیث  النظر عن �عض الاختلافات في   شكَّ

سرد الوصف المادي للمنارة بین الرحالة والجغرافیین ومن أتى على ذ�رها، وق�اسات 

�عضهم،   ذ�ر  إذ  منهم،  واحد  لدى �ل  والعرض وغیرها  الطول  في  المختلفة  المنارة 

 

 . 211ینظر: المقدسي، أحسن التقاس�م في معرفة الأقال�م، ص 514
مصر، (د   –ینظر: الثعالبي، عبد الملك بن محمد، ثمار القلوب في المضاف والمنسوب، دار المعارف  515

 . 523ت)، ص



 

214 

�مینًا وشمالاً، على حین   �البیوت  تمتلئ  أبوابٌ تؤدي إلى طرق  بها  كالغرناطي، أن 

المقدسي إن فیها ثلاثمئة بیت �صل �عضها الواصل �فرس أو ما شا�ه، و�صل    �قول 

كلها بدلیل، و�بین الثعالبي أن فیها ثلاثمئة وخمسة وستین بیتًا، فإن الكل �شترك في  

أنها احتوت على مرآة �انت �منزلة ترس �حمي مصر والمسلمین من غزوات الروم،  

الشمس علیها، و�حراقها و�هلاك من فیها،    �كشفها أساطیلهم إن تحر�ت، وتوج�ه شعاع 

 وأن نهایتها �انت �حیلة على یدم الروم أنفسهم. 

 

مل   وادي السبت أو وادي الرَّ

أتى ذ�ره مرةً واحدة، ورآه الغرناطي في ما أسماه (تار�خ صنعاء)، و�قع هذا  

ف�ه،  الوادي في المغرب، و�جري ف�ه الرمل �ما �جري السیل، ولا نجاة لحيٍّ إن ولج  

وقد وصل إلى مسامع الغرناطي أن ذا القرنین أتاه وأقام عنده، حتى یوم السبت، فسكن  

 .  516الجر�ان في ذلك الیوم، واستطاع عبوره إلى �حر الظلمات

�عض    عند  و�ذلك  العر�ي،  التراث  في  الصیت  ذائع  ذُِ�رٌ  الوادي  ولهذا 

لغ وادي الرمل، فوجد رمله جارً�ا الجغرافیین، ففي الت�جان یورد ابن من�ه أن ذا القرنین ب 

كالج�ال، فأراد عبوره، فلم �ستطع، فأقام �جواره أر�عة أ�ام، حتى إذا �ان یوم السبت 

 

 . 45  -  44ینظر: الغرناطي، تحفة الأل�اب ونخ�ة الإعجاب، ص 516
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توقفت رماله عن الجر�ان، فأصدر أوامره إلى عمرو بن �عفر الحمیري، فاجتازه في  

  .517عشر�ن ألفًا من الرجال، ومضى إلى أن غاب عنهم

أح   ینعموفي خبر مشا�ه، ذ�ر  �اسر  الملك  أن  داود،  بن  إلى 518مد  ، وصل 

وادي الرمل أثناء اتجاهه غرً�ا للغزو، و�ان هو أول ملك �صل إلى تلك النقطة، فأراد 

اجت�از الوادي، فلم �قدر على ذلك؛ لأن رمله �جري جر�ان الماء، فجعل على حافته  

 .519ى د�ارهصنمًا خطَّ على جبهته "ل�س ورائي مذهب فانصرف"، ورجع قافلاً إل

وورد في �تاب المعارف، أن �اسر ینعم اتجه في غزواته غرً�ا، حتى وصل إلى   

وادي الرمل، فألفى الرمل جارً�ا، فأمر ج�شه �عبوره، فلم �ستط�عوا، وهلكوا ولم �عد  

 . 520منهم أحدا

، وهو أحد ملوك حِمْیَر، وصل في 521وجاء في �تاب المحبِّر أن ناشر ینعم 

غزواته إلى وادي الرمل وعَجِزَ عن اجت�ازه، فظل هناك مق�مًا إلى أن حلَّ یوم السبت،  

 

   .98ینظر: ابن من�ه، وهب، �تاب الت�جان في ملوك حمیر، ص 517
ینعم بن عمرو بن شرحبیل بن عمرو، أص�ح ملكًا على ال�من �عد بلق�س، وسمّي �اسر ینعم �اسر هو الملك   518

 . 24هـ، ص 1330مصر،    -الأخ�ار الطوال، مط�عة السعادة  ینظر: الدینوري، أحمد بن داود،  لإنعامه على الناس.  
 . 24ینظر: الدینوري، المرجع نفسه، ص 519
 . 629القاهرة، (د ت)، ص  -ینظر: ابن قتی�ة، عبد الله بن مسلم، المعارف، تح: ثروت عكاشة، دار المعارف   520
ال�غدادي، محمد بن حبیب، �تاب  هو أحد ملوك حِمْیَر وأغلب الظن أنه هو ذاته الملك �اسر ینعم. ینظر:   521

 . 366، ص 1942حیدر أ�اد،  -المُحَبِّر، تح: إیلزه ل�ختن شتیتر، جمع�ة دائرة المعارف العثمان�ة 
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فَسَبَتَ الرمل فعبر الوادي أحد الرجال من أهل بیته، واسمه عمرو بن یز�د بن �عفر  

 .522وعددٌ من أصحا�ه، فغابوا ولم یرجعوا

�تاب "المغرب في ذ�ر بلاد إفر�ق�ة والمغرب"، لا  وجاء ذ�ر الوادي أ�ضًا في   

في متنه بل في فهرسه، ولم یذ�ر أن جر�انه یتوقف یوم السبت �ما ذ�ر الغرناطي،  

واكتفى �القول إن قومًا أرادوا أن �عرفوا ماذا یوجد وراء بلادهم، فخاضوا في تلك الرمال 

، لكن ورد في المسالك والممالك 523عدة أ�ام، فلم یروا أثرًا للعمران، وهلك أكثرهم فیها

توجه غرً�ا حتى وصل إلى وادي الرمل، ولم �ستطع    524أن الملك لوح�م بن نقراوش

 . 525اجت�ازه إلا �السحر والحیلة

و�بدو أن �ل من أتى على ذ�ر وادي الرمل، سماه بهذا الاسم نظرًا لجر�ان   

، وذلك لأن  526دي السبت" الرمال ف�ه، �استثناء الغرناطي الذي سمّى الوادي �اسم "وا

رماله تتوقف عن الحر�ة والجر�ان یوم السبت فحسب، فهذا مكمن العجب ف�ه، إذ إن  

رمل الوادي دائم الجر�ان طیلة أ�ام الأسبوع إلا یوم السبت، فإنه یتوقف عن الحر�ة،  

 و�أنه �ائن حيٌّ یدرك أ�ام الأسبوع، أو یتلقى أمرًا �التوقف یوم السبت ف�جیب وُ�ط�ع. 

 

   .366، صالسابقالمرجع ینظر: ال�غدادي،  522
 . 49�غداد، (د ت)، ص -ال�كري، أبو عبید، المغرب في ذ�ر بلاد إفر�ق�ة والمغرب، مكت�ة المثنى ینظر:  523
مَت الأرض بین ولد آدم زمن أنوش، عملاً  524 هو الملك لوح�م بن نقراوش، من أوائل ملوك مصر عندما قُسِّ

 . 557  - 2/552بوص�ة آدم عل�ه السلام. ینظر: ال�كري، المسالك والممالك، 
 2/558ر: ال�كري، المرجع نفسه، ینظ 525
 . 44الغرناطي، تحفة الال�اب ونخ�ة الإعجاب، ص 526
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و�مكن القول إن �ل ما سبق شكّل مرجع�ة للغرناطي في الحدیث عن وادي   

الوادي "وادي السبت"، فكان   لنفسه مساحة خاصة حین سمى  أنه ترك  الرمل، غیر 

 متفردًا في ذلك.  
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 النتائج 

كان الغرض من هذه الدراسة الوقوف على المُتَخَیَّل الحكائي في الكتاب الرحلي  

الأل�اب ونخ�ة الإعجاب" لأبي حامد الغرناطي، بهدف تب�ان عناصر المُتَخَیَّل  "تحفة  

 ف�ه، ور�َّزت الدراسة على عنصر�ن أساسیین، هما: الشخص�ات والفضاء المكاني. 

ومن أجل الوصول إلى تصوّر دقیق �شأنهما، بدأت الدراسة بتحدید المراد من   

تُشَكِّلُ   التي  والخ�ال  المصطلحات  والحكا�ة،  (الرحلة،  وهي:  الأساس�ة،  مفات�حَها 

المُتَخَیَّلَة والشخص�ة  المُتَخَیَّلوالمُتَخَیَّل،  والفضاء  من  ،  المقصود  بتحدید  فشرعت   ،(

(الرحلة) لغةً واصطلاحًا، والمراحل التي مرَّ بها السرد الرحلي، وصولاً إلى ما ُ�عرف  

نسًا أدبً�ا قائمًا بذاته، یرت�ط على نحوٍ م�اشر  �أدب الرحلة الذي أص�ح، في ما �عد، ج

�العدید من العلوم، مثل الجغراف�ا، والتار�خ، والأنثرو�ولوج�ا، وتتمیز لغته �المزج بین  

السرد الحق�قي والسرد التخییلي، وله خصائص عامة، قد تظهر مجتمعةً في نص ما،  

الرحلة ذو طا�ع موسوعي معرفي �قدم معلومات    ؛وقد لا تظهر، فمضمون أدب  إذ 

متنوعةً عن المكان، والزمان، والشعوب، وتار�خها، وطب�عتها، وله أ�ضًا طا�ع وثائقي،  

نَ فیها الزمان والمكان، وله �ذلك طا�ع فردي ذاتي؛   إذ �عمل بوصفه وث�قةً تار�خ�ة، دُوِّ

خَلَجَا أثناء الرحلة، وُ�عَبِّر عن  التي خاضها  الذات�ة  تِ صدره،  فالرحّالة �سرد تجر�ته 

 ومكنونات نفسه. 



 

219 

تناول التمهید مصطلح (الحكا�ة) لغةً واصطلاحًا، بوصفها بن�ةً قائمةً بذاتها،   

�عیدًا عن أنواعها الأدب�ة، ومال إلى تعر�ف الحكا�ة على أنها حدثٌ أو سلسلةٌ من  

اث  أحداثٍ مترا�طة، تُشَكِّل محور الحكا�ة الأساسي، وتُنْقَلُ من خلاها الأخ�ار والأحد

 الحق�قة، أو الخ�ال�ة، �طرقٍ عدیدة، �الكتا�ة، والرسم، والتمثیل الصامت أو الصائت. 

والأماكن،    والشخص�ات،  الأحداث،  في:  تتمثل  رئ�س�ة،  أر�ان  وللحكا�ة 

المتلقي   أو  القارئ  على  لُ  تُسَهِّ منطق�ة،  بروا�ط  بینها  ف�ما  وترت�ط  واللغة،  والأزمنة، 

 سة، من دون أن �عترضه قطعٌ ُ�خْرِج الحكا�ة عن مسارها.التنقل بین ط�اتها �صورة سل

أما الخ�ال فَُ�عَدُّ المرحلة الأولى في بناء المُتَخَیَّل، إذ �عمل بوصفه مستودعًا  

أي را�ط منطقي،   بینها  یر�ط  نحوٍ عشوائي لا  المحفوظة على  والمشاهدات  للصور 

عل�ه العین من المشاهدات  و�وصف �أنه مساحة رح�ة لا حدود لها؛ لحفظ �ل ما تقع  

 الیوم�ة، أو ما یراه الإنسان في منامه.  

التخییل، فهو نشاطٌ ذهني    یتمثل في عمل�ة  المُتَخَیَّل،  بناء  الثاني في  والر�ن 

منوطٌ �ه استدعاء الصور والمشاهدات من الخ�ال، اللازمة لبناء المُتَخَیَّل، ومن ثم �قوم  

إلى إبداع عنصر جدید ذي علاقات خاصة، ومن    �الر�ط بینها بروا�ط منطق�ة، تؤدي

 هذین الر�نین (التخییل والعنصر الجدید)، یُبنى المُتَخَیَّل. 

الشخص�ة    فاستعرض  واصطلاحًا،  لغةً  المُتَخَیَّلَة،  الشخص�ةَ  التمهیدُ  وتناول 

والمرجع�ة،   والتخییل�ة،  هامون،  فیلیب  عند  والاستذ�ار�ة،  والإشار�ة،  المرجع�ة، 
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�موضوع   التخییل�ة؛ لارت�اطها  الشخص�ة  على  ورّ�ز  �قطین،  سعید  عند  والعجائب�ة، 

ر�ف یرى أن الشخص�ة المُتَخَیَّلة قد تكون شخص�ةً  الدراسة، وانتهى الم�حث إلى تبني تع

خارجةً عن المألوف في أفعالها وأ�عادها، ولها قوانین خاصة تفسرها، تجعل منها عالمـاً  

وأنصاف   والعفار�ت،  الجن  مثل  المحسوس،  الواقع  في  له  وجود  لا  بذاته،  مستقلاً 

واقع�ة، ذات مرجع�ة  المتخیلة  الشخص�ة  تكون  وقد  هیئة لا    الآدمیین،  ولكنها على 

تتحقق �حذافیرها في أرض الواقع، �النمل العملاق، أو أن قوانین الواقع تمنع حدوثها،  

تكون   وقد  میتة،  وهي  ابنها  ترضع  التي  المرأة  أو  قبره،  من  جهل  أبي  خروج  مثل 

 الشخص�ة منفصلةً عن الواقع انفصالاً �املاً، لا �قع علیها برهان أو تجر�ة. 

واستعرض أنواع الفضاء عند  ید الفضاء المُتَخَیَّل، لغةً واصطلاحًا،  وتناول التمه 

الفضاء الروائي  إذ یرى �حراوي أن  حسن �حراوي، وجمیل لحمداني، وسعید �قطین،  

وقسمه إلى  ُ�عَدُّ ملفوظًا حكائً�ا قائمًا بذاته، وعنصرًا أساسً�ا من عناصر النص الأدبي،

الثاني:  ارات الاخت�ار�ة، �الأعداد والمقاسات، و قسمین، الأول: مكان محدد تحكمه الإش

 . فضاء دلالي ینشأ �فعل أحداث الحكا�ة، ومشاعر الشخص�ات

حین    الفضاء   �شیرعلى  الأول:  تصورات،  أر�عة  للفضاء  أن  إلى  لحمداني 

بوصفه معادلاً للمكان، وهو بوجه عام، الحیِّز المكاني في الروا�ة أو الحكا�ة، و�سمى  

والتصور الثاني، هو الفضاء النصي، والمقصود �ه الحیِّز    ء الجغرافي)،عادةً (الفضا

وتشكیل   واستهلالاتها،  الفصول،  تنظ�م  من  الورق،  على  نفسها  الكتا�ة  تشغله  الذي 
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العناو�ن، والطر�قة التي �صمم بها الغلاف، وغیرها، وهذا الفضاء معزولٌ على نحوٍ  

الث، هو الفضاء الدلالي، وهو مرت�ط  كبیر عن عناصر الحكي الأخرى، والتصور الث 

�الصور المجاز�ة ودلالاتها، و�قع بین مدلولین، مجازي، وحق�قي، غیر أنه في نها�ة  

أما التصور الرا�ع فهو الفضاء الرؤ�ة/المنظور وهو العالم  ،  المطاف ل�س إلا صورة

 الروائي الذي �خلقه الكاتب من خلال زاو�ة الرؤ�ة التي �ختارها للسرد.

انتهى لحمداني على ضرورة التمییز بین المكان والفضاء، إذ إن المكان یتغیر،  و  

الحكا�ة،   أحداث  مجر�ات  �حسب  و�ضیق،  وأشمل،  و�تسع،  أوسع  فهو  الفضاء  أما 

 والمكان جزء منه. 

فضاء   سحري،  فضاء  أنواع،  الفضاءات  أن  إلى  �قطین  یذهب  حین  على 

عجائبي، وفضاء واقعي، وأن للفضاء ثلاث بن�ات عامة، هي: الفضاءات المرجع�ة،  

وهي التي �مكن أن �كون لها وجود في الواقع، أو في �تب التار�خ والجغراف�ا القد�مة،  

والفضاءات التخییل�ة، وهي التي �عسر تحدید مرجع�ة محددة لها، ول�س لها صفات  

متداولة بین الناس، وغالً�ا ما تكون نتاج خ�ال  محددة، أو خصائص متمیزة، أو قصة 

، والفضاءات العجائب�ة، وهي التي تتحدد  ةالأدیب الذي ُ�طلق علیها عادةً أسماء تخییل� 

المرجع�ة،   الفضاءات  لمعاینتها، وتختلف في تر�یبتها عن  المتَّخذة  النظر  من زاو�ة 

�قول بوجود مستقل للمكان    و�أنه لا   ،و�ر�ط �قطین بین الشخص�ات العجائب�ة وأماكنها

 . العجائبي من غیر شخص�ة عجائب�ة تنتمي إل�ه 
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ها عنصرًا أساسً�ا من عناصر   وتناول الفصل الأول الشخص�ة المُتَخَیَّلَة، �عدِّ

التخییل، وذلك من أجل معرفة تمثیلاتها السرد�ة، ومرجع�اتها، وأ�عادها التخییل�ة؛ فبلغ  

�ةً، تنوعت ما بین الإنس، والجن، والحیوانات،  عدد الشخص�ات ثلاثًا وخمسین شخص

والجمادات، والن�اتات، والملائكة، و�انت أكثر الشخص�ات ظهورًا الحیوانات، إذ بلغ  

الرُّخ، و�الزواحف،   �أنواع مختلفة، �الطیور، مثل طائر  عددها خمسة عشر حیوانًا، 

ثل النمل العملاق،  مثل أم الحّ�ات، و�الأسماك، مثل السمك الیهودي، و�الحشرات، م

هذه   بین  ومن  الثلاثة،  القرون  ذي  الكر�دن  مثل  القوائم،  ر�اع�ة  الحیوانات  و�ذلك 

 الحیوانات �انت الأسماك هي الأكثر حضورًا في الرحلة.

ثم جاء ال�شر بوصفهم أكثر الشخص�ات حضورًا، �عد الحیوانات، وعددهم ثلاث   

مألوف، مثل النساس، أو القوم الذین  عشرة شخص�ة، بدا �عضها �عیدًا عن الواقع وال

لا رؤوس لهم، على حین بدت �اقي الشخص�ات أكثر واقع�ة، و�ن ظهرت في س�اقات 

 غیر واقع�ة. 

ثم تأتي الجمادات �عد ال�شر، إذ بلغ عددها في الرحلة أر�عة، وتتصف �عناصر  

دینة حدود  �عیدة عن الواقع والمألوف، مثل حجر أردبیل، ذاك الذي إن أدخله أهل الم

مدینتهم انهمر المطر، و�ن أخرجوه منها توقف، �أنه مخلوقٌ عاقل �عرف حدود المدینة،  

 و�درك الغرض من استخدامه. 
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والغیلان،    والسعالي،  �العفار�ت،  مرات،  ثلاث  الرحلة  في  الجن  ذِْ�رُ  وورد 

 والدخان�ة، والقطر�ة أم القطارب، وغیرها.

مرتین، فذ�ر النارنج الطري الأحمر، وشجرة وأتى الغرناطي على ذ�ر الن�اتات   

 الش�اب، و�ل منهما بدا �عیدًا عن الواقع والمألوف. 

وآخر الشخص�ات وأقلها حضورًا الملاك، إذ ورد في الرحلة مرةً واحدة، وهو   

 المَلاَكُ المو�ل �المدِّ والجزر، إذا أدخل رجله في ال�حر فاض، و�ذا أخرجها غاض. 

ات أن الغرناطي اتخذ مرجع�اتٍ عدة في تشكیلها، وعلى  و�دا من هذه الشخص�  

و�تب   النبو�ة،  الأحادیث  و�تب  الكر�م،  القرآن  مثل:  الدین�ة،  المرجع�ات  رأسها: 

و�تب   النبوي،  الحدیث  تفسیر  و�تب  الكر�م،  القرآن  تفسیر  �تب  و�ذلك  الصحاح، 

 الد�انات الأخرى. 

اللغو   المعاجم  مثل:  التراث�ة،  المرجع�ات  والقاموس  ومنها  العرب،  (لسان  �ة 

المح�ط، والعین، وجمهرة اللغة، والمعجم الوس�ط)، وأشعار العرب وقصصهم، و�تب  

 القصص والحكا�ات، مثل: ألف لیلة ولیلة، وحيّ بن �قظان. 

وهناك المرجع�ات التار�خ�ة المرت�طة �حق�قة �عض الشخص�ات التار�خ�ة، مثل   

 لك شداد.شخص�ة موسى بن نصیر، وولد عاد، والم

الیونان�ة    الأساطیر  مثل:  الأسطور�ة،  المرجع�ة  أ�ضًا،  المرجع�ات  ومن 

والرومان�ة، وهذا ظاهر في حدیث الغرناطي عن المَلَكِ المو�ل �المدِّ والجزر، إذ له  
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شب�ه في الأساطیر الیونان�ة، وهو إله ال�حر (بوسایدون)، أو (نبتون) �ما ُ�سمى عند  

اللائي �حملن من الماء، ولا یلدن إلا إناثًا، إذ لهنَّ مقابل في  الرومان، و�ذلك النساء  

 إل�اذة هومیروس، هو (الأمازون�ات). 

وأكثر المرجع�ات حضورًا في الرحلة تلك المجهولة التي لم �صرح بها النص،   

أو لم تقف علیها الرسالة، بواقع تسع وعشر�ن مرة، ثم المرجع�ة التراث�ة التي بلغ عدد  

ثًا وعشر�ن مرة، ثم المرجع�ة الدین�ة، إذ بلغ عدد مرات حضورها اثنین  حضورها ثلا 

وأخیرًا   مرات،  تسع  التار�خ�ة  المرجع�ة  ظهور  مرات  عدد  بلغ  حین  على  وعشر�ن، 

 المرجع�ة الأسطور�ة بواقع مرتین. 

وتمیزت الشخص�ات المُتَخَیَّلة الحیوان�ة، �أن السواد الأعظم منها بلا أي مرجع�ة   

ولعل ذلك ما أعطى الغرناطي دافعًا قوً�ا؛ �ي �طلق العنان لخ�اله في الحدیث    معروفة، 

عن هذا النوع من الشخص�ات، وهذا واضح في حدیثه عن الكر�دن ذي القرون الثلاثة،  

وصغیره الذي �طل برأسه، وهو لا یزال في �طن أمه، �عد مرور سنة على الحمل؛  

 والمناظر الخلا�ة.  لیرعى الشجر، و�ذلك قرنه المليء �الصور

من     النوع  وهذا  الدین�ة،  المرجع�ة  ال�شر�ة،  المُتّخَیَّلة  الشخص�ات  وغلب على 

المرجع�ات تحدّه قوانین القداسة، ول�س من السهولة التدخل في تغییره أو تجاوزه بز�ادة  

لذلك لم �سهب الغرناطي، مثلاً، في الحدیث عن نبي الله هود عل�ه السلام،    ؛أو نقصان
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التزم �ما جاء في الكتب الدین�ة، والمرجع�ات التار�خ�ة، ومثله نبي الله دان�ال عل�ه  و 

 السلام، على حین أسهب في الحدیث عن دنقى وأخته، فلا مرجع�ة لهما تُذ�ر. 

�الواقع؛    أما الجن، والغول، والعفر�ت، والسعلاة، فشخص�ات لها ارت�اط قلیل 

الحق�قة نطاق  في  الوقوع  تحتمل  القرآن  لأنها  في  مذ�ورون  الجن  أن  أساس  على   ،

الكر�م، فمرجع�ة الغرناطي في الحدیث عن هذه الكائنات، دین�ة، وتراث�ة، وتار�خ�ة،  

غیر أنه لا �مكن البت �حق�قتها �إطلاق، على النحو الذي ظهرت ف�ه في الرحلة، لأن  

 . حق�قة الجن حق�قة عامة، أما التفاصیل المذ�ورة في الرحلة ففیها نظر 

بلا    منها،  الكبیرة  فالغالب�ة  الحیوانات،  على  سرى  ما  الجمادات  على  وسرى 

مرجع�ة معروفة، فقد تكون نتاج قر�حة الغرناطي ومخیلته، وقد تكون مما شاع بین  

الناس في زمنه، مثل حجر أردبیل، الذي إن أدخله أهل المدینة حدود مدینتهم انهمر  

�ه، جعلت منه مخلوقًا   المطر، و�ن أخرجوه منها توقف، فعناصر المتعلقة  المُتَخَیَّل 

عاقلاً، �عرف حدود المدینة، و�درك الغرض من استخدامه؛ فحجر �هذا لا �مكن أن  

 یوجد في الواقع المحسوس. 

وهذا دیدن الشخص�ات المُتَخَیَّلة الن�ات�ة أ�ضًا، �شجرة الش�اب، التي تُعید من   

�ة تُذ�ر، و�ذلك النارنج الطري الأحمر،  �ستخدمها إلى سن الش�اب، فل�س لها مرجع 

الذي �ملك قدرةً على مقاومة الخلع من مكانه، والمشي بواسطة فمه، على الرغم من  

 أنه ن�ات. 
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�المد   المو�ل  الملك  وهو  واحدٍ،  مَلاَكٍ  ذ�ر  على  رحلته  في  الغرناطي  وأتى 

دیث الضع�فة والجزر، وهو ذو مرجع�ة دین�ة أسطور�ة معًا، تمثلت الأولى في الأحا

التي ورد فیها، وعلى الرغم من أن هذه الأحادیث لم تثبت نسبتها الرسول صلى الله  

عل�ه وسلم فإن الغرناطي نسبها إل�ه، وتمثلت الثان�ة في الأسطورة الإغر�ق�ة التي تقول:  

 إن لل�حر إلهًا یُدعى (بوسایدون)، وعند الرومان �سمى (نبتون). 

المُتَخَیَّلَة بلا مرجع�ة  وهكذا �مكن القول، إن    السواد الأعظم من الشخص�ات 

معروفة، أي إنها على الأغلب، تعبیرٌ عن خ�ال الغرناطي، أو أحادیث مُخْتَلَقَة تنتقل  

 على ألسنة الناس من جیل إلى آخر. 

وأغلب الشخص�ات المُتَخَیَّلة في رحلة الغرناطي، لا تنقاد إلى قوانین الواقع، ولا   

تفسیره الواقع، مثل  �مكن  التخییل الذي �جعلها فوق  المعروفة، إذ �شو�ها  �القوانین  ا 

الأمة التي لا رؤوس لها، وأعینها في مناكبها، وأفواهها في صدورها، فهكذا �شر لا  

وجود لهم على هذه الهیئة، ولا �مكن رؤ�تهم على أرض الواقع، فهي شخص�ات مُتَخَیَّلة  

 خارجة تمامًا عن المألوف. 

منها الشخص�ات الحق�ق�ة التي لها حضور في المرو�ات العر��ة الدین�ة  وأقل   

الله بن الثامر، فهذه   والتراث�ة وغیرها، مثل شخص�ة نبي الله هود عل�ه السلام، وعبد

الشخص�ات موجودة في العقل الجمعي العر�ي على حق�قتها، ولم تخرج عن المألوف،  
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لذلك لم �كن الغرناطي معها في سعة من الأمر؛    وُ�مكن أن تنقاد إلى القوانین الواقع�ة،

 �حیث ُ�شَكِّلُها على النحو الذي یر�ده خ�اله، لكنه استطاع إقحامها في س�اقات عجی�ة. 

تتحقق    ولم  المألوف،  عن  الشيء  �عض  خارجة  شخص�ات  ذلك  �عد  جاءت 

رض �حذافیرها على أرض الواقع، مثل طائر الرُّخ العملاق، فالطیور موجودة على أ

الواقع، وتطیر، وتب�ض، وتر�ي فراخها، لكن المُتَخَیَّل في الرُّخ �كمن في حجمه الهائل  

وفي عدم ثبوت وجوده على الحق�قة، مما جعله شخص�ة غیر مألوفة، لا تستق�م مع  

 قوانین الواقع.

المألوف   عن  خارجة  س�اقات  في  وُضِعَت  تار�خ�ة  شخص�ات  �عدها  وأتت 

والواقع، على الرغم من حق�قتها بوصفها شخص�ة معروفة تار�خً�ا، مثل شخص�ة موسى  

بن نصیر، وأبي جهل، مع فارق أن هذه الشخص�ات نُسِبَت إلیها أفعال حكائ�ة دون  

بن نصیر جاء   فموسى  الدین�ة)،  (الشخص�ات  الحدیث عن  سا�قتها  ذ�ره في س�اق 

�حیرة الجن، حین أخرج الجن من الج�اب المختومة �خاتم نبي الله سل�مان عل�ه السلام،  

وجاء ذ�ر أبي جهل في الحادثة التي ذ�رها عبدالله بن عمر عند مروره �قبور قتلى  

بدر، إذ خرج أبو جهل من قبره، والنار ممسكة �ه، من أعلى رأسه حتى أخمص قدم�ه،  

دى عبدالله، وطلب الماء منه، فهذه �لها أفعال وأحداث خارجة عن الواقع والمألوف،  ونا

 على الرغم من حق�قة الشخص�ة نفسها. 
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التي لا وجود لها إلا في الأساطیر، وهنا �مكن   وأقل تلك الشخص�ات، هي 

القول إن �عضها خارج �شكل �لي عن الواقع والمألوف، إذ تستدعي قوانین خاصة  

، مثل الملاك المو�ل �المد والجزر، إذا وضع رجله في قاموس ال�حر فاض،  لتفسیرها

و�ذا رفعها غاض، و�عض تلك الشخص�ات خارج �شكل جزئي عن الواقع والمألوف، 

فالمرأة مسؤولة عن الحمل الإنجاب،   النساء اللائي تحمل من ماء یدخلن ف�ه،  مثل 

 خولها الماء. وهذا طب�عي ومألوف، غیر أن الإنجاب لا �كون من د 

وعل�ه، فإن العنصر المُتَخَیَّل، �كون خارجًا عن حدود الواقع على نحو �لي،   

في أ�عاده الماد�ة، وأفعاله، وأقواله، حین �كون بلا مرجع�ة معروفة، أي إن التناسب 

بین خروج العنصر المُتَخَیَّل عن الواقع والمألوف، وعدم ارت�اطه �مرجع�ة معینة، تناسبٌ  

لما �ان العنصر �عیدًا عن أي مرجع�ة، �لما �ان أ�عد عن الواقع، و�انت  طردي، �

عناصر المُتَخَیَّل ف�ه أكثر. والعكس صح�ح أ�ضًا، �لما �ان العنصر مرت�طًا �مرجع�ة  

الدین�ة،   المرجع�ة  ذات  الشخص�ات  مثل  والمألوف،  الواقع  إلى  أقرب  �ان  أكثر،  أو 

 والتراث�ة، والتار�خ�ة. 

ل الثاني الفضاء المُتَخَیَّل، بوصفه العنصر الأساسي الثاني من  وتناول الفص 

عناصر التخییل، وذلك من أجل الوقوف على تمثلاته السرد�ة، ومرجع�اته، وأ�عاده 

أراضٍ، و�حار،   بین  ما  تنوعت  أر�عة وعشر�ن فضاءً،  الفضاءات  و�لغت  التخییل�ة. 

 والأبن�ة المشیَّدة، والود�ان.  و�لاد، �ما فیها المدن، والج�ال، والجزر، والكهوف،
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وتمیزت البلاد �أنها أكثر الفضاءات حضورًا في رحلة الغرناطي، فبلغ عددها  

عشرة، منها تسعة مدن، و�لد واحد تمثل في بلاد التبت، على حین تساوت الأراضي،  

والجزر، وال�حار، والغیران، والمسطحات المائ�ة، في عدد مرات ذ�رها في الرحلة، إذ 

ى ذ�ر �ل منها مرتین، فهناك أرضٌ للشمس بناح�ة المغرب، وأرض مصر، وهناك  أت 

جزر �حر الخزر، وجز�رة جالطة، ومنها ال�حر المح�ط �الدن�ا، وقاموس ال�حر، أما  

 الغاران فغار رستم، وغار في قون�ة تحت الأرض. 

شَیَّد،  وذُكر في الرحلة �هفٌ واحدٌ، وهو �هف فت�ة أهل الكهف، و�ناءٌ واحد مُ  

 هو منارة الإسكندر�ة، ووادٍ واحد، هو وادي الرمل، أو ما أسماه الغرناطي "وادي السبت". 

وتمیزت البلاد، والمدن، �أن أغلبها �ان ذا مرجع�ة تراث�ة، وقلیلٌ منها �ان بلا   

 مرجع�ة معروفة، وأقلها تلك التي مرجعیتها دین�ة، أو تار�خ�ة. 

ع�ة دین�ة، وهي أرض الشمس بناح�ة المغرب،  أما الأراضي، فإحداها ذات مرج  

من   الأحادیث  �انت  و�ن  فیها،  وردت  التي  الأحادیث  ب�عض  الغرناطي  استشهد  إذ 

 الموضوعات، على حین �انت الأرض الثان�ة، أرض مصر، بلا مرجع�ة تُذْكَر. 

وال�حر    دین�ة،  �الدن�ا مرجعیته  المح�ط  ال�حر  عدة مرجع�ات،  لل�حر�ن  و�ان 

 اموس ال�حر) له ثلاث مرجع�ات، دین�ة، وتراث�ة، وأسطور�ة. الآخر (ق
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والجز�رتان، جز�رة في �حر الخزر، وجز�رة جالطة، �لاهما بلا مرجع�ة معروفة،   

لذلك استرسل الغرناطي في الحدیث عنهما، �خلاف حدیثه عن الفضاءات المرت�طة  

 �مرجع�ة معینة. 

وا  غار رستم،  الغار�ن،  مع  نفسه  الأمر  في  وتكرر  الأرض  تحت  الذي  لغار 

قون�ة، فل�س لهما مرجع�ة معروفة، على الرغم من أن الغرناطي سمع عن غار رستم،  

 ورآه �عینه. 

أما الكهف الوحید الذي ذ�ره الغرناطي في رحلته، فهو �هف (أهل الكهف)،   

ذات مرجع�ة   الإسكندر�ة، وهي  منارة  المشیَّد،  الوحید  والبناء  دین�ة،  فكانت مرجعیته 

 تراث�ة، و�ذلك وادي الرمل، مرجعیته تراث�ة. 

و�انت أكثر البلاد، �ما فیها المدن، ذات مرجع�ة تراث�ة، مما یؤ�د أن الكاتب   

أَطَّر حدیثه عن المدن، �ما جاء في المرو�ات العر��ة، مع �عض الز�ادة في تفاصیل  

أتى ذ�رها عند �  فقد  العظمى،  المدن، مثل حدیثه عن مدینة روم�ة  ثیرٍ من  �عض 

شیئًا   المدینة  من  جعلت  �ثیرة  تفاصیل  أضاف  لكنه  الغرناطي،  س�قوا  الذین  الأد�اء 

عملاقًا على نحو غیر معقول، إضافة إلى تصر�حه �أن الجن هو من بنى المدینة،  

وهذا ینطبق أ�ضًا على المدن ذات المرجع�ة الدین�ة، مثل مدینة إرم ذات العماد، إذ  

الواقع، لكن الغرناطي أتحفها بتفاصیل تفوق الوصف. و�انت  إن المدینة لها وجود في  

 أقل المدن، تلك التي لا مرجع�ة لها، مثل مدینة غزنة. 
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وارت�ط المُتَخَیَّل في الأراضي �الأرض ذاتها، مثل أرض الشمس بناح�ة المغرب؛   

فاتساعها الشاسع، والمدة التي تستغرقها الشمس لتصل بین طرفیها، أدى بها إلى أن 

 تكون فضاءً �عیدًا عن الواقع، وخارجًا عن المألوف. 

وطب�عة أرض مصر جعلتها أ�ضًا فضاءً مُتَخَیَّلاً، فأرض مصر لا تبلي دفینها،  

تفوق   وتفاصیلها  المألوف،  أنها خارجةٌ عن  إلى أرض مصر على  النظر  �مكن  لذا 

 الواقع. 

فا  وقد  المُتَخَیَّل،  ذاته  هو  �ان  �الدن�ا،  المح�ط  نحوٍ  وال�حر  على  المألوف  ق 

كبیر، على الرغم من وجوده، بوصفه �حرًا، على أرض الواقع، نظرًا لإحاطته �كامل  

الأرض، ووقوعها وسطه؛ �أنها �رة في غدیر ماء، ومثله قاموس ال�حر والمَلَك المو�ل  

�المد والجزر، الذي �ان �ضع قدمه ف�ه، وهو ما جعله فضاءً مُتَخَیَّلاً، وغیر متحقق  

 فیره على أرض الواقع. �حذا

و�ذلك الجزر، فما �جري علیها من أحداث، جعل منها فضاءً مُتَخَیَّلاً، مثل   

الجز�رة التي لا �سكنها إلا الجن، و�مكن سماع صوته، فالجز�رة موجودة، لكن من غیر  

المعقول سماع صوت الجن، وتمییزه من دون الأصوات الأخرى، الأمر الذي جعل  

 المألوف جزئً�ا.  الفضاء خارجًا عن

أما غار رستم والكوة التي تسقط منها حزمة من القض�ان لا تنتهي مهما أخذ   

الإنسان منها، فهو �ذلك موجود في الحق�قة بوصفه غارًا، لكن ما �جعله فضاءً غیر 
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متحقق �حذافیره هو سقوط القض�ان من الكوة على نحو مستمر، من دون توقف أو  

 نها�ة. 

الأرض، ف�ه رجالٌ ماتوا وهم على هیئة الر�وع أو السجود،  وغار قون�ة تحت   

وث�ابهم لم تَبْلَ، و�ذا رُفِعَ رأس أحدهم عن السجود أو الر�وع، عاد إلى هیئته الأولى،  

 وهذا خارجٌ عن المألوف، ولا �مكن تفسیره �قوانین الواقع. 

المغرب،    بلاد  ف�افي  في  ماءً  أحدهما  فكان  المائ�ان،  المسطحان  وتحمل  أما 

النساء منه، وُ�لاحظ أن �إمكان إحالة هذا الفضاء على أرض الواقع، غیر أن المُتَخَیَّل  

ف�ه (حمل النساء)، جعله خارجًا عن المألوف، ولا �خضع إلى قوانین المنطق، لأن  

 المرأة لا �مكن أن تحمل من دخولها الماء. 

الماء عصيٌّ على من یر�د اجت�ازه، والمسطح الثاني ماءٌ راكدٌ قرب خوارزم، وهذا   

وهو في حالة السكون، لذلك فهو فوق الواقع أ�ضًا، وخارجٌ عن المألوف، وغیر حق�قي،  

 ولا �مكن إخضاعه لقوانین واقع�ة �ي تفسره. 

وال�حران، ال�حر المح�ط �الدن�ا، وقاموس ال�حر، �مكن إحالتهما على الواقع،  

والمح�طات  ال�حار  نرى  أننا  عناصر    بدلیل  �عض  لكن  والكبیرة،  الفس�حة  �صورتها 

�المَلَك   المتعلق  المُتَخَیَّل  الواقع، لاس�ما  ال�حر�ن �قي خارج حدود  المُتَخَیَّل في هذین 

زمردة   �أنها  عل�ه،  المقب�ة  والسماء  �الدن�ا  المح�ط  وال�حر  ال�حر،  �قاموس  المو�ل 

 رهما على أرض الواقع.خضراء، وهذا �عني أن هذین ال�حر�ن لا یتحققان �حذافی 
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أما منارة الإسكندر�ة، فقد فصّل الغرناطي في وصفها �ثیرًا، و�ناء على ذلك،   

فإنه �مكن أن نُصنِّف المنارة، �أنها واقع�ة لا تخرج عن المألوف، ول�س من المستحیل  

 أن �كون هناك بناء على هذه الصفة.

الرمل، إلا من جهة   كما لم �ستطع الغرناطي تغییر حدیث من س�قه عن وادي 

التسم�ة، فقد �ان الوحید الذي سماه "وادي السبت"، لذا ُ�عَدُّ الوادي واقعً�ا، وتسري عل�ه  

الرمل ف�ه �أنه ماء،   مُتَخَیَّلاً هو جر�ان  �جعله  الواقع والمألوف، غیر أن ما  قوانین 

 وصعو�ة اجت�ازه.

فذ�ره الغرناطي �مرجع�ة  وأما �هف الفت�ة الس�عة الن�ام، أو �هف (أهل الكهف)،   

دین�ة، مما یدفع �ه إلى مساحة الواقع، و�ص�ح قابلاً للتفسیر �قوانین المألوف، لكن في  

واستجا�ة   منه،  َ�شِعُّ  عظ�مٌ  نورٌ  منها  �رامات،  للكهف  الغرناطي  جعل  ذاته،  الوقت 

 الدعاء عنده، فجعلته هذه العناصر لا یتحقق على نحوٍ �امل على أرض الواقع. 

�ناء على ما سبق، یتضح أن السواد الأعظم من الفضاءات المُتَخَیَّلة خارجة  و  

ةٍ وخاصةٍ �غ�ة  دعن الواقع، و�عیدة على نحو �لَّيٍ عن المألوف، و�لزمها قوانین جدی 

تتحقق   لم  التي  الفضاءات  منها  وأقل  المُتَخَیَّلة،  الشخص�ات  غرار  على  تفسیرها، 

جزءٌ منها خارج الواقع والمألوف، على حین تبدو  �حذافیرها على أرض الواقع، و�قي  

�بیر   نحوٍ  والمتحققة على  المألوفة،  الواقع�ة  الفضاءات  الفضاءات ظهورًا، هي  أقل 

 على أرض الواقع.
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و�النظر إلى حدیث الغرناطي عن الشخص�ات والفضاءات المتخیلة، من حیث   

أوسع، وأكثر تخییلاً في  قر�ها من الواقع وخروجها عنه، نجد أن خ�اله �ان أرحب، و 

حدیثه عن الشخص�ات المُتَخَیَّلة، منه في حدیثه عن الفضاء المُتَخَیَّل، ق�اسًا إلى عدد  

مرات ظهورها في الرحلة، فكانت رحلته تعج �الشخص�ات المُتَخَیَّلَة، أكثر من الفضاء 

ع، ولا ینقاد إلى  المُتَخَیَّل، مع أن الأكثر�ة من �لیهما �عیدٌ عن المألوف، و�فوق الواق

 قوانینه. 

ولعل ذلك عائدٌ إلى طب�عة الظاهرة في �ینونتها، إذ إن الكائن الحي �مختلف   

أنواعه، �شر، أو حیوان، أو جن، أو ن�ات، إضافة إلى القلیل من الجمادات، یتمیز  

�المرونة، أكثر من الفضاء، و�مكن تشكیله في المُخَیِّلة، على حین �فتقر الفضاء، نوعًا  

ما، إلى تلك المیزة، لأنه مؤطر �حدود، وأبن�ة، وأسوار، وغیرها، الأمر الذي ینعكس  

 على تشكیله في المخیلة، ف�غدو صعً�ا. 

و�الاطلاع على مرجع�ات الشخص�ات والفضاءات المُتَخَیَّلَة التي �عج بها �تاب   

اتخ  في  معینًا  منهجًا  للغرناطي  أن  یتضح  الإعجاب"،  ونخ�ة  الأل�اب  �ل  "تحفة  اذ 

مرجع�ة، فإن �انت المرجع�ة دین�ة، فإنه، في أغلب الأح�ان، �قف عند حدودها ولا  

�سهب في الحدیث عنها؛ لعلمه أن ما أتى �ه الدین لا �مكن تجاوزه، فت�قى الشخص�ة،  

عَمَدَ   الس�اق،  هذا  وفي  المألوف،  قوانین  وتحت  الواقع،  حدود  ضمن  الفضاء،  أو 

ض الأحادیث الموضوعة، المتماه�ة في مضمونها مع  الغرناطي إلى الاستشهاد ب�ع
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طب�عة متن الكتاب، من حیث إثارة العجب والغرا�ة، فهو بذلك �حقق هدفین، الأول أنه  

یُتْحِفُ رحلته �كثیرٍ من السرد المُتَخَیَّل غیر الواقعي، والثاني أنه �قنع القارئ والمتلقي  

هو من المدونة الدین�ة، مع العلم أنه    �أن ما جاء في هذا ال�اب  -أو �حاول إقناعه    -

حة، مع أن �عضها   لا �مكن الجزم �مدى معرفة الغرناطي درجة تلك الأحادیث من الصِّ

 موضوع، �الحدیث عن الح�ة المح�طة �عرش الرحمن. 

أما الشخص�ات والفضاءات ذات المرجع�ات غیر الدین�ة، فكان الغرناطي أوسع  

تستن  التي  تلك  من  عنها  المرجع�ة  حدیثًا  ذوات  عن  فحدیثه  دین�ة،  مرجع�ة  على  د 

التار�خ�ة، ل�س �حدیثه عمن لم تُعرف لها مرجع�ة، إذ إن خ�اله �ان أقل رحا�ةً في  

الحدیث عن ذوات المرجع�ة التار�خ�ة منه في الحدیث عما لا مرجع�ة له، و�أن أحداث 

المرجع�ات التار�خ�ة،  التار�خ �انت تحدُّ من تصرفه في التخییل الخاص �العناصر ذات  

لذلك ت�قى الشخص�ة أو الفضاء المُتَخَیَّل، ضمن حدود الواقع، وخاضعة إلى قوانین  

 المألوف، مع اختلاطها ب�عض العجب، وخروجها، إلى حدٍ ما، عن الواقع. 

و�طلق الغرناطي العنان لخ�اله في الحدیث عن الشخص�ات والفضاءات التي   

�حدیث  مرجع�ة،  لها  تُعرف  قرنه  لم  عن  وحدیثه  الثلاثة،  القرون  ذي  الكر�دن  عن  ه 

الجن،   �سكنها  التي  الجزر  عن  حدیثه  أو  الجمیلة،  والمناظر  الصور  �أنواع  المليء 

وُ�مكن سماع أصواتهم، فبدت هذه الشخص�ات والفضاءات، �عیدةً عن الواقع، وخارجةً  

 عن نطاق المألوف، ولا �مكن إخضاعها إلى القوانین الواقع�ة.
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المر�ز�ة ومرو�اتها  و   الثقافة  �مدوّنات  لم �كن معنً�ا  الغرناطي  أن  �دا واضحًا 

فحسب، بل �ان واسع الاطلاع على أساطیر الحضارات الأخرى وثقافاتها، وهذا واضح  

في حدیثه عن النساء اللائي لا یلدن إلا إناثًا، إذ �ان لمثلهن ذ�ر عند الإغر�ق؛ أي  

 (الأمازون�ات). 

رناطي بنفسه عن شبهة الكذب والاختلاق، عمد إلى التنو�ه في  ولكي ینأى الغ 

بدا�ة الكتاب، إلى أن في الدن�ا عجائب وغرائب لا �ستوعبها العقل، ولم �طلع علیها 

بنو آدم �لهم، وذلك دالٌّ على قدرة الله عز وجل على خلق ما لا �مكن تَخَیُّلُه، و�أن  

 ل موافقته قبل أن �قرأ. الغرناطي �حاول أن �ستبق رأي القارئ، و�نا

ومما یُلاحظ على عناصر المُتَخَیَّل أ�ضًا، أن هناك علاقة ت�ادل�ة بین �عض   

ن �لاً منهما �منح الآخر ما �جعل منه مُتَخَیَّلاً  أالشخص�ات والفضاءات المُتَخَیَّلة، أي  

نفوس العرب  عجیً�ا، مثل مكة المكرمة وحَمَامها، فقدس�ة المكان، ومكانته الرف�عة في 

والمسلمین، قبل الإسلام و�عده، واحتضانها بیت الله الحرام، أضفى شیئًا من العَجَبِ  

على طیورها، حتى �اتت عارفةً �قدس�ة الكع�ة المشرفة، فلا تطیر �جوارها إلا منفصلة 

في فرقتین، ولا تحط علیها إلا للشفاء من علَّة، و�المقابل، فإن الحَمَام بلغ من العجب،  

 یتصرف بوصفه �ائنًا عاقلاً على درا�ة �أهم�ة المكان وقدسیته.  أن
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 . 1996بیروت،   -، مكت�ة لبنان ناشرون  1تر: عبد الله الخالدي، ج 
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، تح: سلامة  ه)، قاعدة في المعجزات والكرامات728ابن ت�م�ة، أحمد بن عبد الحل�م (

 . 1989الأردن،  - حماد، مكت�ة المنار للط�اعة والنشر والتوز�ع 

ه)، ثمار القلوب في المضاف والمنسوب، دار  429الثعالبي، عبد الملك بن محمد (

 مصر، (د ت).  -المعارف 

 ) �حر  بن  عمرو  العصر�ة  255الجاحظ،  المكت�ة  والتبیین،  الب�ان  بیروت،    -ه)، 

2018 . 

ه)، الحیوان، تح: عبد السلام هارون، مكت�ة ومط�عة  255�حر(  الجاحظ، عمرو بن

 . 1967مصر،  -مصطفى ال�ابي الحلبي  

 بیروت، (د ت).   - ه)، رحلة ابن جبیر، دار صادر  613ابن جبیر، محمد بن أحمد (

ه)، النها�ة في غر�ب الحدیث والأثر، تح: أحمد بن محمد  630الجزري، ابن الأثیر (

 قطر، (د ت).  - والشؤون الإسلام�ة  الخراط، وزارة الأوقاف

ه)، النها�ة في غر�ب الحدیث والأثر، تح:  606الجزري، مجد الدین أبو السعادات (

والنشر   للط�اعة  إسماعیل�ان  مؤسسة  الطناحي،  محمد  ومحمود  الزاوي  أحمد  طاهر 

 . 1925إیران،  -والتوز�ع 

الحدیث والأثر، دار  ه)، النها�ة في غر�ب  606الجزري، مجد الدین أبو السعادات (

 . 2000السعود�ة،  - ابن الجوزي 

 . 1977بیروت،   -ه)، معجم البلدان، دار صادر 626الحموي، �اقوت (
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  ه)، مسند الإمام أحمد بن حنبل، تح: شعیب الأرنؤوط241ابن حنبل، أحمد بن محمد (

 . 2001بیروت،  -وآخرون، مؤسسة الرسالة للط�اعة والنشر والتوز�ع 

لیدن،    - ه)، المسالك والممالك، مط�عة بر�ل  299ابن خرداذ�ة، عبیدالله بن عبدالله (

1889 . 

) �كر  أبي  الدین  التقدم 232الخوارزمي، جمال  دار  الهموم،  ومبید  العلوم  مفید  ه)، 

 . 1906مصر،   -�شارع محمد علي 

اري، أبو �كر بن عبدالله (مجهول)، تح: بیرند راتكه، قسم الدراسات الإسلام�ة  الداواد

 .1982القاهرة،  -�المعهد الألماني للآثار  

ه)، أهوال القبور وأحوال أهلها إلى 795الدمشقي، ز�ن الدین عبد الرحمن بن أحمد (

 . 1994بیروت،  - النشور، دار الكتاب العر�ي 

ه)، ح�اة الحیوان الكبرى، دار طلاس  807بن موسى ( الدمیري، �مال الدین محمد  

 . 1992دمشق،  -للدراسات والترجمة والنشر 

ه)، تار�خ الخم�س في أحوال أنفس نف�س، مؤسسة  966الد�ار�كري، حسین بن محمد (

 بیروت، (د ت).  - شع�ان للنشر والتوز�ع 

 . 1912مصر،    -ه)، الأخ�ار الطوال، مط�عة السعادة  282الدینوري، أحمد بن داود ( 

ه)، الأنواء في مواسم العرب، دار الكتب  276الدینوري، عبدالله بن مسلم بن قتی�ة (

 . 1919القاهرة،  -المصر�ة 
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) أحمد  بن  محمد  الدین  شمس  مأمون  748الذهبي،  تح:  النبلاء،  أعلام  سیر  ه)، 

 . 1996بیروت،  -الصاغرجي، مؤسسة الرسالة 

ه)، میزان الاعتدال في نقد الرجال، تح:  748الذهبي، شمس الدین محمد بن أحمد (

 بیروت، (د ت).  -علي محمد ال�جاوي، دار المعرفة 

الدین ( الدین بن ض�اء  الكبیر"، دار  606الرازي، فخر  "التفسیر  الغیب  ه)، مفات�ح 

 . 1981بیروت،  -الفكر للط�اعة والنشر والتوز�ع  

بیروت،    -كتب العلم�ة  ه)، الحاوي في الطب، دار ال313الرازي، محمد بن ز�ر�ا (

2000 . 

 . 1983لیدن،    -ه)، الأعلاق النف�سة، مط�عة بر�ل  300ابن رُستَه، أحمد بن عمر (

) أحمد  بن  القاسم  أبو  براً 1249الز�اني،  المعمور  أخ�ار  في  الكبرى  الترجمانة  ه)، 

 . 1991الر�اط،  - و�حرا، تح: عبد الكر�م الفیلالي، دار نشر المعرفة للنشر والتوز�ع 

ه)، المقاصد الحسنة في ب�ان �ثیر من الأحادیث  902السخاوي، محمد عبد الرحمن (

العر�ي   الكتاب  دار  الخشت،  عثمان  تح: محمد  الألسنة،  على  بیروت،    -المشتهرة 

1985 . 

حیدر    -ه)، الأنساب، دائرة المعارف العثمان�ة  562السمعاني، عبد الكر�م بن محمد ( 

 . 1977أ�اد الدین، 
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ه)، المعجم الأوسط، تح: طارق بن عوض الله بن  360ل�مان بن أحمد (الطبراني، س

  - محمد وعبد المحسن بن إبراه�م الحسیني، دار الحرمین للط�اعة والنشر والتوز�ع  

 . 1995القاهرة، 

ه)، تار�خ الأمم والملوك "تار�خ الطبري"، بیت الأفكار  310الطبري، محمد بن جر�ر (

 الدول�ة، (د ت). 

(ابن طفیل، مح  بن عبدالملك  للتعل�م  580مد  �قظان، مؤسسة هنداوي  بن  ه)، حي 

 . 2012مصر،  -والثقافة 

ه)، تخل�ص الإبر�ز في تلخ�ص �ار�ز، �لمات عر��ة  1290الطهطاوي، رفاعة رافع (

 القاهرة، (د ت).  -للترجمة والنشر 

لط�اعة  ه)، سِیَر الملوك، تر: یوسف �كّار، دار المناهل ل672الطوسي، نظام المُلْك (

 . 2007لبنان،  -والنشر والتوز�ع 

بیروت،    –ه)، دیوان لبید بن ر��عة العامري، دار صادر  41العامري، لبید بن ر��عة ( 

 (د ت). 

ه)، أحكام القرآن، تح: محمد عبدالقادر عطا،  543ابن العر�ي، محمد بن عبدالله (

 . 2003بیروت،   -دار الكتب العلم�ة 

الحسن ( بن  تح: عمر بن غرامة  571ابن عساكر، علي  تار�خ مدینة دمشق،  ه)، 

 بیروت، (د ت).   -العمروي، دار الفكر للط�اعة والنشر والتوز�ع 
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ه)، الضعفاء الكبیر، تح: عبد المعطي أمین قلعجي،  322العقیلي، محمد بن عمرو (

 بیروت، (د ت).   -دار الكتب العلم�ة 

 العهد القد�م. 

(  الغرناطي، سل�مان  بن  الرح�م  تح:  565عبد  الإعجاب،  ونخ�ة  الأل�اب  تحفة  ه)، 

 . 1993المغرب،  - إسماعیل العر�ي، منشورات دار الآفاق الجدیدة 

ه)، معجم مقای�س اللغة، تح: عبد السلام   395ابن فارس، أحمد بن فارس بن ز�ر�ا (

 . 1979هارون، دار الفكر للط�اعة والنشر والتوز�ع، 

الخلیل بن أحمد ( العین، تح: مهدي المخزومي و�براه�م  170الفراهیدي،  ه)، �تاب 

 السامرائي، دار ومكت�ة الهلال، (د ت). 

ه)، أحمد بن محمد الهمذاني، مختصر �تاب البلدان، مط�عة بر�ل  340ابن الفق�ه، (

 هـ. 1302لیدن،  -

لمح�ط، تح: مكتب  ه)، القاموس ا817الفیروز أ�ادي، مجد الدین محمد بن �عقوب (

تحقیق التراث في مؤسسة الرسالة، إشراف: محمد نع�م العرقسوسي، مؤسسة الرسالة  

 . 1998سور�ا،  -

ه)، المص�اح المنیر في غر�ب الشرح الكبیر  769الفیومي، أحمد بن علي المقري (

 مصر، (د ت).  -للرافعي، تح: عبد العظ�م الشناوي، دار المعارف 
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سلطان   بن  علي  جمال  1014(القاري،  تح:  المصاب�ح،  مشكاة  المفات�ح  مرقاة  ه)، 

 . 2001بیروت،    -عیتاني، دار الكتب العلم�ة 

  - ه)، المعارف، تح: ثروت عكاشة، دار المعارف  276ابن قتی�ة، عبد الله بن مسلم (

 القاهرة، (د ت). 

ه)، الجامع تفسیر القرآن، تح: م�كلوش موراني، دار  197القرشي، عبدالله بن وهب (

 . 2003بیروت،  - الغرب الإسلامي 

بن أحمد ( لما تضمنه من  671القرطبي، محمد  القرآن والمبیِّن  الجامع لأحكام  ه)، 

نة وآي الفرقان، تح: عبد الله بن عبد المحسن التر�ي وآخرون، مؤسسة الرسالة  السُّ

 . 2006لبنان،  -للط�اعة والنشر والتوز�ع  

ه)، مرآة الزمان في توار�خ الأع�ان،  654ابن قزأوغلي، یوسف (س�ط ابن الجوزي) (

 . 2013دمشق،  -تح: إبراه�م الز�بق، دار الرسالة العالم�ة 

بیروت،    -ه)، آثار البلاد وأخ�ار الع�اد، دار صادر  682القزو�ني، ز�ر�اء بن محمد (

 (د ت). 

الدمشقي ( بن عمر  إسماعیل  والنها�ة، منشورات مكت�ة  774ابن �ثیر،  البدا�ة  ه)، 

 . 1990بیروت،  -رف المعا

ه)، تفسیر القرآن العظ�م، تح: سامي بن  774ابن �ثیر، إسماعیل بن عمر الدمشقي (

 . 1999الر�اض،  - محمد السلامة، دار طی�ة للنشر والتوز�ع 
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أعثم ( الفتوح، تح: علي شیري، دار الأضواء  314الكوفي، أحمد بن    -ه)، �تاب 

 بیروت، (د ت). 

  - انه، حققه وشرحه: إحسان عّ�اس، وزارة الإرشاد والأن�اء  لبید بن ر��عة العامري، دیو 

 . 1962الكو�ت،  

بن محمد ( الماتُر�دي"، تح:  333الماتُر�دي، محمد  "تفسیر  السنة  تأو�لات أهل  ه)، 

 . 2005بیروت،  - مجدي �اسلوم، دار الكتب العلم�ة 

 ) القزو�ني  یز�د  بن  محمد  ماجه،  فؤا273ابن  محمد  تح:  ماجه،  ابن  سنن  د ه)، 

 القاهرة، (د ت).  -عبدال�اقي، دار إح�اء الكتب العر��ة 

ه)، شفاء الغرام �أخ�ار البلد الحرام، تح:  832المالكي، تقي الدین محمد بن أحمد (

 . 1956مكة المكرمة،   - لجنة من ��ار العلماء والأد�اء، مكت�ة النهضة الحدیثة 

"تفسیر  450الماوردي، علي بن محمد ( النكت والعیون  الكتب  ه)،  دار  الماوردي"، 

 بیروت، (د ت).   -العلم�ة 

 مصر، (د ت).  -مجهول، ألف لیلة ولیلة، مكت�ة الجمهور�ة العر��ة 

هـ)، حدود العالم من المشرق إلى المغرب، تح: یوسف الهادي، الدار  372مجهول (

 . 1999القاهرة،  -الثقاف�ة للنشر
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الحسین ( بن  الزمان وم346المسعودي، علي  أخ�ار  الحدثان وعجائب  ه)،  أ�اده  ن 

والتوز�ع   والنشر  للط�اعة  الأندلس  دار  والعمران،  �الماء  والغامر  بیروت،    -البلدان 

1966 . 

 ) الحسین  بن  علي  إسماعیل  346المسعودي،  عبدالله  تح:  والإشراف،  التنب�ه  ه)، 

 . 1938القاهرة،  -الصاوي، المكت�ة التار�خ�ة 

لم، تح: محمد فؤاد عبد ال�اقي، دار  ه)، صح�ح مس261مسلم، مسلم بن الحجاج (

 . 1991بیروت،   -الكتب العلم�ة 

ه)، رسالة الصاهل والشاحج، تح: عائشة عبدالرحمن  449المعري، أحمد بن عبدالله (

 . 1984القاهرة،  -بنت الشاطئ، دار المعارف 

بن أحمد (  �ال�شاري، محمد  المعروف  التقاس�م في معرفة 336المقدسي  ه)، أحسن 

 . 1991القاهرة،  - ، مكت�ة مدبولي الأقال�م

  - ه)، �تاب البدء والتار�خ، مكت�ة الثقافة الدین�ة  355المقدسي، المطهر بن طاهر (

 بورسعید، (د ت). 

ه)، المواعظ والاعت�ار بذ�ر الخطط والآثار  845المقر�زي، تقي الدین أحمد بن علي ( 

مكت  الشرقاوي،  ومد�حة  ز�نهم  محمد  تح:  المقر�ز�ة"،  مدبولي  "الخطط  القاهرة،   -�ة 

1998 . 
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ه)، �لیلة ودمنة، تح: عبد الوهاب عزام وطه حسین،  142ابن المقفع، عبد الله بن (

 . 1941القاهرة،  -مؤسسة هنداوي للتعل�م والثقافة 

ه)، مختصر تار�خ الدول، المط�عة  684أبي الفرج بن أهرون (  الملطي، غر�فور�وس

 . 1890بیروت،   -الكاثول�ك�ة للآ�اء ال�سوعیین 

ه)، الت�جان في ملوك حِمْیَر، تحقیق ونشر: مر�ز الدراسات  114ابن من�ه، وهب (

 . 1979صنعاء،  - والأ�حاث ال�من�ة 

م، إسحاق بن الحسین (مجهول)، آكام   المرجان في ذ�ر المدائن المشهورة في  المُنَجِّ

 . 1988بیروت،  - كل مكان، عالم الكتب  

بیروت،    -ه)، لسان العرب، دار صادر    711ابن منظور، محمد بن مكرم بن علي (

 (د ت). 

ه)، إعراب القرآن، دار المعرفة للط�اعة والنشر والتوز�ع  338النّحاس، أحمد بن محمد (

 . 2008بیروت،   -

ه)، صورة الأرض، منشورات دار مكت�ة الح�اة    367لقاسم بن حوقل (النصیبي، أبو ا

 . 1992بیروت،   -

ه)، صح�ح مسلم �شرح النووي، مؤسسة  676النووي، محیي الدین �حیى بن شرف (

 . 1994القاهرة،  -قرط�ة 
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 ) الحاكم  عبد الله  بن  تح:  405الن�سابوري، محمد  الصح�حین،  على  المستدرك  ه)، 

 . 2002بیروت،   - ا، دار الكتب العلم�ة مصطفى عبد القادر عط 

الن�سابوري، محمود بن أبي الحسن (مجهول)، إ�جاز الب�ان عن معاني القرآن، تح:  

 . 1997الر�اض،  - علي بن سل�مان العبید، مكت�ة التو�ة 

ه)، �تاب النمر والثعلب، تح: عبد القادر المهیري، منشورات 447ابن هارون، سهل (

 . 1973ونس، ت   -الجامعة التونس�ة 

ه)، السیرة النبو�ة، تح: عمر عبد السلام تدمري، دار  218ابن هشام، عبد الملك ( 

 . 1990بیروت،  - الكتاب العر�ي 

ه)، صفة جز�رة العرب، تح: محمد بن علي الأكوع  336الهمداني، الحسن بن أحمد (

 . 1990صنعاء،  -الحوالي، مكت�ة الإرشاد  

تاب البلدان، تح: یوسف الهادي، عالم الكتب  ه)، �340الهمذاني، أحمد بن محمد (

 . 1996بیروت،   -

ه)، خر�دة العجائب وفر�دة الغرائب، تح: أنور محمود    852ابن الوردي، سراج الدین (

 . 2008القاهرة،  -زناتي، مكت�ة الثقافة الدین�ة 

) �عقوب  أبي  بن  أحمد  المرتضو�ة  284ال�عقو�ي،  المكت�ة  البلدان،  العراق،    -ه)، 

1918 . 
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 المراجع: 

أ.أ. ر�تشاردز، م�ادئ النقد الأدبي والعلم والشعر، تر: محمد مصطفى بدوي، المجلس  

 . 2005القاهرة،  -الأعلى للثقافة 

إبراه�م، عبدالله، المتخیَّل السردي "مقار�ات نقد�ة في التناص والرؤى والدلالة"، المر�ز  

 . 1990بیروت،   -الثقافي العر�ي 

الدلالة في روا�ات إبراه�م نصر الله، المؤسسة العر��ة للدراسات  أحمد، مرشد، البن�ة و 

 . 2005بیروت،  -والنشر 

الإدر�سي، مولاي یوسف، الخ�ال والمتخیل في الفلسفة والنقد الحدیثین، الملتقى للنشر  

 . 2005سور�ا،  -والتوز�ع 

دمشق   جامعة  منشورات  والمح�طات،  ال�حار  جغراف�ا  جمال،  شاهر    سور�ا،  - آغا، 

2003 . 

أفا�ة، محمد نورالدین، المتخیل والتواصل مفارقات العرب والغرب، دار المنتخب العر�ي  

 . 1993بیروت،  -للدراسات والنشر والتوز�ع 

الأل�اني، محمد ناصر الدین، سلسلة الأحادیث الضع�فة والموضوعة وأثرها السیئ في  

 . 2004الر�اض،  -الأمة، مكت�ة المعارف للنشر والتوز�ع 

ندروز، روي تشا�مان، �ل شيء عن الحیتان، تر: محمد صابر سل�م، دار المعارف أ

 القاهرة، (د ت).  -
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�ا صدیق، حسین سالم، في التراث الشعبي ال�مني، مر�ز الدراسات وال�حوث ال�مني  

 . 1993صنعاء،  -

الثقافي  الشخص�ة)، المر�ز    -الزمن    -�حراوي، حسن، بن�ة الشكل الروائي (الفضاء  

 . 1990بیروت،   -العر�ي 

العر��ة   المكت�ة  ابن عساكر،  تار�خ  تهذیب  أحمد،  بن  القادر  دمشق،    -بدران، عبد 

1927 . 

مصر،    -برنس، جیرالد، المصطلح السردي، تر: عابد خزندار، المجلس الأعلى للثقافة  

2003 . 

�اقادر وأحمد عبد  بروب، فلاد�میر، مورفولوج�ا الحكا�ة الخراف�ة، تر: أبو �كر أحمد  

 . 1989جدة،  - الرح�م نصر، النادي الأدبي الثقافي 

ال�غدادي، إسماعیل �اشا، هد�ة العارفین أسماء المؤلفین وآثار المصنفین، دار إح�اء  

 . 1951بیروت،  -التراث العر�ي 

الجزائر: مقار�ة بنیو�ة: حكا�ة "س�ع    - بوقفة، صبر�نة، الحكا�ة العجی�ة بولا�ة ت�سة  

 الجزائر، (د ت).  -في قصرات أنموذجًا"، جامعة الش�خ العر�ي الت�سي  بنات

إل�اس حاجوج، منشورات وزارة الثقافة   بیتر، تدر�ب المشاعر، تر:  دمشق،    -بو�ر، 

2002 . 

 . 1981بیروت،  -تامر، ز�ر�ا، النمور في الیوم العاشر، دار الآداب 
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 -صدیق بوعلام، دار الكلام  تودوروف، تزفتان، مدخل إلى الأدب العجائبي، تر: ال

 . 1993الر�اط، 

 . 2000القاهرة،  -الجابري، محمد، موسوعة دول العالم، مجموعة النیل العر��ة 

هیئة   البدوي،  �ارا  تر:  والثقافي،  الطب�عي  التار�خ  الطاووس..  �ر�ستین،  جاكسون، 

 . 2010الإمارات،  -أبوظبي للثقافة والتراث 

راطور�ة الرومان�ة وسقوطها، تر: محمد سل�م سالم، جیبون، إدوارد، اضمحلال الإمب 

 . 1997القاهرة،  - الهیئة العامة المصر�ة للكتاب 

جینیت، جیرار، خطاب الحكا�ة، تر: محمد معتصم وآخرون، المجلس الأعلى للثقافة 

 . 1997مصر،  -

العر�ي   الرائد  دار  الوسطى،  العصور  في  المسلمون  الرحالة  محمد،  ز�ي    - حسن، 

 . 1981بیروت، 

 . 1983بیروت،   - حسین، حسني محمود، أدب الرحلة عند العرب، دار الأندلس 

خان، محمد عبد المعید، الأساطیر العر��ة قبل الإسلام، مط�عة لجنة التأل�ف والنشر 

 .1937القاهرة،  -

 . 2005بیروت،   -خلیل، عماد الدین، من أدب الرحلات، دار ابن �ثیر 

ى بن نصیر ح�اته وعصره، الدار القوم�ة للط�اعة والنشر  دن�ا، عبد العز�ز حافظ، موس

 مصر، (د ت).  -
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للدراسات   الجامع�ة  المؤسسة  المصري،  علي  تر:  الرمزي،  الخ�ال  جیلبیر،  دیوران، 

 . 1991بیروت،   -والنشر والتوز�ع 

زهیراتي، الأب متودیوس، الاسكندر الكبیر.. فتوحاته ور�ادة الفكر الیوناني في الشرق، 

 . 1999دمشق،  -لاس دار ط

للكتاب   العالم�ة  الشر�ة  العرب،  عند  والرحلات  الجغراف�ا  نقولا،  بیروت،    -ز�ادة، 

1962 . 

سابیدرا، م�غیل دي ثر�انتس، دون ��خوته، تر: عبد الرحمن بدوي، دار المدى للثقافة 

 . 1998أبو ظبي،  -والنشر 

ین، دار العاصمة للنشر الس�كي، تاج الدین، وآخرون، تخر�ج أحادیث إح�اء علوم الد

 . 1987الر�اض،  -

مصر، (د    -السید، مها محمد، الآلهة والأساطیر الیونان�ة، مكت�ة المهتدین الإسلام�ة  

 ت). 

مكة    -الشافعي، محمد الأمین بن عبد الله الهرري، شرح صح�ح مسلم، دار المنهاج  

 . 2009المكرمة،  

�شف خ�ا�ا صح�ح ال�خاري،    الشنق�طي، محمد الخضر، �وثر المعاني الدراري في

 . 1995بیروت،  –مؤسسة الرسالة 
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والتوز�ع   للنشر  ال�شیر  دار  وحضارتها،  تار�خها  جرش..  یوسف،  أسامة    - شهاب، 

 . 1989الأردن، 

الثقاف�ة   جماعة حور  القد�مة،  في مصر  الخلود  فلسفة  التحن�ط..  أحمد،    -صالح، 

 . 2000مصر،  

 القاهرة، (د ت).  -المعارف ض�ف، شوقي، الرحلات، دار 

عبد الحك�م، شوقي واللّ�اد، قاموس الحیوانات الخراف�ة في أساطیر العالم، المؤسسة  

 بیروت، (د ت).  -العر��ة للدراسات والنشر 

  - عبد الرحمن، محمد السید، نظر�ات الشخص�ة، دار ق�اء للط�اعة والنشر والتوز�ع  

 . 1998القاهرة، 

 . 2018سور�ا،  -اطیر العالم�ة، دار الحوار عبود، حنا، موسوعة الأس

عصفور، جابر، الصورة الفن�ة في التراث النقدي والبلاغي عند العرب، المر�ز الثقافي  

 . 1992بیروت،   -العر�ي 

بیروت،    -علوش، سعید، معجم المصطلحات الأدب�ة المعاصرة، دار الكتاب اللبناني  

1985 . 

  -الخشاب، الهیئة العامة المصر�ة للكتاب    علوي، ناصر خسرو، سفرنامة، تر: �حیى

 . 1993القاهرة، 
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  -عوّ�ز، أحمد، الذاكرة والمُتَخَیَّل نظر�ة التأو�ل عند غاستون �اشلار، دار الرافدین  

 . 2017بیروت، 

الد�ار  إلى  الإبر�ز�ة  الرحلة  الرحمن،  عبد  بن  الطاهر  محمد  الجمال  أبو  الفاسي، 

 . 1967المغرب،  - خامس الإنجلیز�ة، مط�عة جامعة محمد ال

الأسرة   مكت�ة  نجیب محفوظ"،  ثلاث�ة  "دراسة مقارنة في  الروا�ة  بناء   -قاسم، سیزا، 

 م. 2004القاهرة، 

 . 2010تونس،    -القاضي، محمد، وآخرون، معجم السرد�ات، دار محمد علي للنشر  

 . 1999بیروت،   -القصیبي، غازي، شقة الحر�ة، ر�اض الر�ِّس للكتب والنشر 

 . 1970�غداد،   -قصیر، یوسف أمین، الحكا�ة والإنسان، مط�عة الجمهور�ة 

تر: صلاح   العر�ي،  الجغرافي  الأدب  تار�خ  یول�انوفتش،  إغناطیوس  كراتشكوفسكي، 

 . 1957القاهرة،  -الدین عثمان هاشم، الإدارة الثقاف�ة �جامعة الدول العر��ة 

 . 2012القاهرة،  -لتعل�م والثقافة كیلاني، �امل، السند�اد ال�حري، مؤسسة هنداوي ل

لحمداني، جمیل، بن�ة النص السردي من منظور النقد الأدبي، المر�ز الثقافي العر�ي  

 . 1991بیروت،   -للط�اعة والنشر والتوز�ع  

القاهرة،   - لمن، رو�رت، �ل شيء عن الطیور، تر: مصطفى بدران، دار المعارف  

 (د ت). 
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ي التوراة والإنجیل والقرآن، الدار المصر�ة اللبنان�ة  المجدوب، أحمد علي، أهل الكهف ف

 .1989القاهرة،  -

 . 2004مصر،  -، مكت�ة الشروق الدول�ة 4مجمع اللغة العر��ة، المعجم الوس�ط، ط

والتوز�ع   للنشر  الموسوعة  أعمال  مؤسسة  العالم�ة،  العر��ة  الموسوعة    - مجموعة، 

 . 1999الر�اض، 

لرحلة في الأدب العر�ي حتى نها�ة القرن الرا�ع الهجري،  الموافي، ناصر عبد الرزاق، ا

 . 1995مصر،  -دار النشر للجامعات المصر�ة 

نواب، عواطف بنت محمد یوسف، �تب الرحلات في المغرب الأقصى مصدر تار�خي  

من مصادر الحجاز في القرنین الحادي عشر والثاني عشر الهجر�ین، دارة الملك عبد  

 . 2008الر�اض،  -العز�ز 

سور�ا،    -هامون، فیلیب، س�میولوج�ة الشخص�ات الروائ�ة، دار الحوار للنشر والتوز�ع  

2013 . 

 -هواري، محمد، السبت والجمعة في الیهود�ة والإسلام، دار الهاني للط�اعة والنشر  

 . 1988القاهرة، 

وه�ة، مجدي والمهندس، �امل، معجم المصطلحات العر��ة في اللغة والأدب، مكت�ة  

 . 17، ص1984بیروت،   -ان لبن 

 . 1997الدار الب�ضاء،  –�قطین، سعید، قال الراوي، المر�ز الثقافي العر�ي 
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 المجلات العلم�ة: 

الكتاب   اللغة،  مجلة  الأدب�ة،  الناح�ة  من  الرحلات  أدب  أهم�ة  أحمد،  فردوس  بت، 

 . 2016مارس   -، ینایر 2الهند، ع -الثاني، مؤسسة اللغة 

الهادي، أهم�ة رأس المال الفكري في تحقیق المیزة التنافس�ة للمنظمات، مجلة  بوقلقول،  

 . 2009، جوان 24عنا�ة، ع - جامعة �اجي مختار  -التواصل 

الض�ع، محمود، المتخیَّل السردي وأسئلة ما �عد الحداثة في السرد العر�ي المعاصر،  

 . 2013، فبرایر 77مجلة دبي الثقاف�ة، الإصدار 

إ أصل  العلاّف،  على  النام�ة  الیوسفي  استجا�ة طعوم  وآخرون،  إسماعیل  هاني  �اد 

النارنج لموعد التطع�م وطرق ومستو�ات من السماد المر�ب ستار�تشار أكتا أغرو"،  

،  2، ع41العراق، م -مجلة الرافدین الزراع�ة، جامعة الموصل �ل�ة الزراعة والغا�ات 

 م. 30/06/2013تار�خ النشر:  

 

 ت الأجنب�ة المراجع �اللغا

Abrams. M.H. A Glossary of Literary Terms, Heinle & Heinle - USA, 1999. 

Baldick, Chris, Concise Dictionary of Literary Terms, OXFORD UNIVERSITY PRESS, 

2001. 
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Cuddon, J.A. The Penguin Dictionary of LITERARY TERMS AND LITERARY THEORY, 

PENGUIN BOOKS – New York. 

Klinowska, Margaret, Dolphins, Porpoises, and Whales of the World, IUCN, Gland – 

Switzerland, 1991. 

Murfin, Ross & Ray, Supryia M. The BEDFORD GLOSSARY OF CRITICAL and LIERARY 

TERMS, Bedford/st. Martin's – Boston. 

 مراجع ش�كة الانترنت: 

ثوران بر�ان إتنا يؤدي إ�� �ساقط حجارة ورماد، �حيفة الشرق الأوسط اللندنية، تار�خ النشر:  

 رابط الموقع: .2021/ 12/ 30، تار�خ الدخول: 2021/ 02/ 17

e/2810621/%D8%AB%D9%88%D8%B1%D8%A7https://aawsat.com/home/articl

-D8%A8%D8%B1%D9%83%D8%A7%D9%86 -%D9%86

%D8%A5%D8%AA%D9%86%D8%A7-%D9%8A%D8%A4%D8%AF%D9%8A-

%D8%A5%D9%84%D9%89-%D8%AA%D8%B3%D8%A7%D9%82%D8%B7-

%D8%AD%D8%AC%D8%A7%D8%B1%D8%A9-

%D9%88%D8%B1%D9%85%D8%A7%D8%AF 

 

  .2011/ 11/ 06تار�خ النشر: الأحد ، ، �حيفة الأنباء ال�و�تية"السمك.. يصرخ و�نبح!"

 رابط الموقع: 

 2011-11-news/240627/06-https://www.alanba.com.kw/ar/world

%D8%A7%D9%84%D8%B3%D9%85%D9%83-
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%D9%8A%D8%B5%D8%B1%D8%AE-

%D9%88%D9%8A%D9%86%D8%A8%D8%AD/ 

 

أيام خارج الماء.. ظهور سمكة رأس الأف�� بأم���ا"، موقع قناة ا�جز�رة، تار�خ    4"قادرة ع�� العيش  

 رابط الموقع:  .2021/ 08/ 29، تار�خ الدخول: 2019/ 13/10النشر: 

https://www.aljazeera.net/news/miscellaneous/2019/10/13/%D8%B3%D9%85%

 %D8%B1%D8%A3%D8%B3-8%A9 D9%83%

%D8%A7%D9%84%D8%A3%D9%81%D8%B9%D9%89 

%D8%A3%D9%85%D9%8A%D8%B1%D9%83%D8%A7 

%D8%B3%D9%85%D9%83%D8%A9 

%D8%A7%D9%84%D8%B4%D9%86%D8%A7%D8%AA 

معلومات عن سمكة المنشار، الموقع الرس�ي للهيئة العامة لتنمية ال��وة السمكية بوزارة الزراعة  

 ، رابط الموقع:  2022/ 02/ 09، تار�خ الدخول: 2016/ 03/ 22المصر�ة، تار�خ النشر: 

https://www.gafrd.org/tags/243279/posts#https://www.gafrd.org/posts/827386 

 

 برامج تلفز�ون�ة 

 رابط الموقع: أفلام الممثل الإنجل��ي شار�� شابلن، 

https://www.youtube.com/watch?v=MwPjgoK61oE 
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) عر�ي، تار�خ  BBCإنتاج شبكة (وثائقي من "أنا الشاهد: ما سر اشتعال جبل النار �� أذر�يجان؟"، 

 رابط الموقع:   م.2015/ 02/07النشر: 

https://www.youtube.com/watch?v=4OmssDiBtec 
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