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  الإهداء
بنѧور القѧرآن إذ آѧان القѧرآنُ         ) صلى االله عليѧه وآلѧه وسѧلّم       (محمدٍ  إلى مَنْ أنار الطريق للبشرية      

  .إماماً وهادياً ورحمة

  ...إلى والدَيَّ الكريمين حُبّاً وحناناً 

  ...أرجو أن يكرّم االلهُ مثواه وينوّر ضريحه ) حسن(إلى أخي 

  ...إلى أخَوَيَّ عامر وثائر حبّاً واعتزازاً 

  ...مرها شمعة تضيء لي ظلم الليل التي أوقدت ع) أم سلام(إلى زوجتي 

وفاءً وعرفانѧاً   ... تقديراً لوقوفهم بجانبي مؤازرين     ... إلى أولادي سلام وحامد وماجد ومقداد       

...  

  اليهم جميعاً أهدي ثمرة جهدي

  

  

                                                          عادل عباس هويدي

 

  

  

  

  

  

  



  

  شكر وعرفان
 ربَّ العالمين والصلاة والسلام على الرسول الكريم محمد وآله الطيبين الطѧاهرين وصѧحابته               الحمدُ اللهِ 

  :الميامين وبعد

لابѧدّ لѧي ان أذآѧر بالѧشكر         ، فإني وبعد الإنتهѧاء مѧن رحلѧة العمѧل الѧشاق الطويѧل فѧي إنجѧاز هѧذا البحѧث                     

وإسѧداء العѧون    ، لتوجيѧه والارشѧاد   والعرفان آل الذوات الكريمة الѧذين آѧان لهѧم الاسѧهام الفاعѧل فѧي إبѧداء ا                  

، وإنѧارة الطريѧق  ، مما آان له الاثر البالغ في تذليل المشاآل والعقبѧات        ، والمساعدة لي في انجاز هذا البحث     

الدآتور عبد الكاظم محسن الياسري الذي تѧابع قѧراءة     . وأخص بالذآر والثناء أ   ، وتجنب العثرات والكبوات  

ومقوّمѧاً مѧا    ،  توجيهاته القيمة وتعليقاته المرضية مصلحاً فيه من خلل        فصول البحث في جميع مراحله مبدياً     

آما اتقدم بالѧشكر أيѧضاً إلѧى عمѧادة آليѧة الآداب             ، فله مني وافر الشكر والثناء وجزيل الإمتنان      ، فيه من أود  

لمحتѧرمين  واسѧاتذة القѧسم ا  ، م الدآتور خليل عبد السادة رئيس قسم اللغة العربيѧة     . وإلى أ ، في جامعة الكوفة  

جѧѧزاهم االله أفѧѧضل ، علѧѧى دعمهѧѧم لѧѧي وتعѧѧاونهم معѧѧي فѧѧي إبѧѧداء النѧѧصح والمѧѧشورة بكѧѧل صѧѧدق واخѧѧلاص     

  .الجزاء

الدآتور علѧي آѧاظم     . آذلك أتقدم بخالص الشكر والثناء ووافر الإمتنان للاستاذين الكريمين العزيزين أ          

فلهمѧا  ،  بإختيѧار موضѧوع البحѧث      مشيداً بفضلهما وجهѧدهما فѧي مѧساعدتي       ، أسد والدآتور عادل عبد الجبار    

  .مني عظيم الأمتنان والإحترام

آما اذآر بالشكر والتقدير أخي وصѧديقي الѧسيد عبѧد الرضѧا آل الѧسيد علѧي خѧان المѧدني لمѧا أبѧداه مѧن                            

  . ومشورة وجهد، نصح وتوجيه

الحكѧيم  ومكتبѧة الإمѧام     ،  جامعѧة الكوفѧة    –واتقدم بوافر الشكر إلى مديري ومѧوظفي مكتبѧة آليѧة الآداب             

، والمكتبة الأدبيّة المختصّة في النجف الاشرف على تعاونهم معي لخدمة العلم ولغة القѧرآن الكѧريم               ، العامة

  .  إِنه نِعْم المولى ونِعْم المجيب، آملاً من االله أن يوفق الجميع لكل خير

  

  

  

    الباحث                                                                          

  
  
  
  



  المقـــــدّمة
  بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمَنِ الرَّحِيمِ

الحمѧѧد الله ربَّ العѧѧالمين والѧѧصلاة والѧѧسلام علѧѧى خѧѧاتم الأنبيѧѧاء والمرسѧѧلين سѧѧيدنا محمѧѧد وآلѧѧه الطيبѧѧين      

  .الطاهرين وصحابته الميامين ومَنْ تبعهم وسار على نهجهم ودعا بدعوتهم بإحسانٍ إلى يوم الدين

  :وبعد

الظѧѧواهر (ي أحمѧѧدهُ تعѧѧالى واشѧѧكره علѧѧى فѧѧضله ومنѧѧَّهِ أنْ وفقنѧѧي سѧѧبحانه لاختيѧѧار هѧѧذا الموضѧѧوع     فѧѧإنّ

، لأنѧّه آѧان متوافقѧاً مѧع مѧا أرغѧب فيѧه       ، )اللغوية في آتب إعجاز القرآن حتى نهاية القرن الخѧامس الهجѧري       

ومائѧدة  ، ن الكѧريم  الأول منهѧا إن هѧذا الموضѧوع يخѧصّ القѧرآ           : وآان تلبية لما أصѧبوا إليѧه لأآثѧر مѧن سѧبب            

وثانيهѧѧا أن آتѧѧب إعجѧѧاز القѧѧرآن  ، فمѧѧا أن تفѧѧتح بابѧѧاً حتѧѧى تنفѧѧتح أمامѧѧك أبѧѧواب أُخѧѧر  ، القѧѧرآن غنيѧѧة وواسѧѧعة

وان آانѧѧت ، وثالثهѧѧا غناهѧѧا بالمѧѧادة العلميѧѧة والأدبيѧѧة والفكريѧѧة، ورسѧѧائله لѧѧم يѧѧتم إسѧѧتيفاؤها بالبحѧѧث والѧѧدرس

 هѧѧذه الرسѧѧائل والكتѧѧب للكѧѧشف عѧѧن مѧѧضامينها   وهѧѧذا ممѧѧا حѧѧدا بѧѧي إلѧѧى دراسѧѧة  ، مختѧѧصرة آثيفѧѧة المعѧѧاني 

  .وايضاح ما اختُصِر منها

لكن االله سبحانه قد أعانني فѧي ذلѧك وفѧتح أبѧواب الخيѧر      ، لقد آانت المعاناة آبيرةً والرحلة طويلة شائكة 

  .فما أن تواجهني مشكلة حتى يقيّض االله لي مَنْ يرشدني إلى حلتّها ويهديني إلى سواء السبيل، أمامي

إلاّ أنهѧا   ، آانت الكتب والرسائل التي شرعتُ دراستها تختلف فѧي مѧشاربها وتتبѧاين فѧي طروحاتهѧا                لقد  

فѧضلاً عѧن    ، تلتقي على هدفٍ واحد تمثّل في إعجاز القرآن لمتحديه من المعترضين من أهل الكفر والجѧدل               

مذهبѧѧه الفكѧѧري فكѧѧل واحѧѧد مѧنهم يحѧѧاول أن يѧѧسوق الأدلѧѧة والحجѧѧج بمѧا يتفѧѧق مѧѧع   ، اخѧتلاف مѧѧذاهب مؤلفيهѧѧا 

يُفنѧѧّد احѧѧدهم رأي ، ومѧѧنهم المعتزلѧѧي، والѧѧشافعي الأشѧѧعري، فكѧѧان فѧѧيهم الѧѧشيعي الإمѧѧامي ، ومنهجѧѧه الفقهѧѧي

وأنا بيѧنهم أسѧتعين بѧرأي هѧذا     ، حتى طغت العقيدة المذهبية والمنهج الفكري على آتاباتهم ورسائلهم   ، الآخر

اسѧتاذي  ، فكانت هذه مهمتѧي يرعاهѧا ويؤازرهѧا       ، وأوائم بينهم ما استطعت اليه سبيلا     ، وأدافع عن رأي ذاك   

وهو ، ويحمد لي طريقة  ، وينكر اسلوباً ، ويمنع رأياً .يصححّ لي فكرة  ، الفاضل الدآتور عبد الكاظم الياسري    

  .بكل ذلك يشدّ ازري ويقوّم عملي

 قѧѧد اسѧѧتوعبوا دقѧѧائق   – وهѧѧم الѧѧرواد فيѧѧه   –لقѧѧد وجѧѧدتُ علمѧѧاء إعجѧѧاز القѧѧرآن فѧѧي رسѧѧائلهم وآتѧѧبهم        

فدرسѧѧوا ، وقѧѧد تحѧѧدّثوا فѧѧي آѧѧلَّ جوانبهѧѧا ومناحيهѧѧا ، ولѧѧم اجѧѧدهم اغفلѧѧوا ناحيѧѧة مѧѧن نѧѧواحي اللغѧѧة . ضѧѧوعالمو

، وتحدّثوا في الصرف وابنيته وعدول صيغ فيه ونيابتها عن صѧيغ أخѧرى            ، الأصوات وتأثيراتها في الدلالة   

  .فضلاً عن الدلالة



وهѧي  ،  علѧى المباحѧث اللغويѧة الثلاثѧة        ووجدتُ هذه المادة اللغوية تقتضي مني أن يكون البحث مقسوماً         

فجعلت البحث على ثلاثة فصول مѧسبوقاً بتمهيѧد         ، والدراسة الدلالية ، والدراسة الصرفية ، الدراسة الصوتية 

فتناولѧت معنѧى الإعجѧاز فѧي اللغѧة      ، عرضتُ فيه إلى تأصيل دراسات إعجѧاز القѧرآن بѧين الѧصرف والѧنظم         

وبعѧدها عرجѧتُ إلѧى دراسѧات إعجѧاز          ، ى قبѧل التѧصنيف فيѧه      ثم عرضت إلى الإشارات الأول    ، والاصطلاح

وهمѧا مѧن أخѧصّ الموضѧوعات التѧي تهѧم            ، مفرّقاً بين مѧذهبي الѧصرفة والѧنظم       ، القرآن في عصر التصنيف   

  .البحث

تѧѧضمَّن الدراسѧѧات الѧѧصوتية المختلفѧѧة التѧѧي توزّعѧѧت فѧѧي بعѧѧض الرسѧѧائل والكتѧѧب          : الفѧѧصل الأول

مفرّقاً بين المفѧردة الفاصѧلة وغيѧر        ، وهي الانسجام في المفردة القرآنية    ، وجعلتها اربعة مباحث  ، الإعجازية

  .والتناسب الصوتي بين اللفظ والمعنى، والانسجام في التكرار، والانسجام في الجملة القرآنية، الفاصلة

إذ تѧضمّن مباحѧث إقامѧة صѧيغ المبالغѧة مقѧام صѧيغة               ،  فقد جعلته للدراسѧة الѧصرفية      أما الفصل الثاني  

فѧضلاً  ، المعدولѧة عѧن صѧيغة اسѧم الفاعѧل         ، آصيغ فعْلان وفعّال وفعيل وفعول ومِفْعال ومِفْعѧَل       ، لفاعلاسم ا 

وإقامѧة اسѧم الفاعѧل مقѧام اسѧم          ، والتبѧادل بالѧصيغ بѧين الأسѧماء والأفعѧال         ، عن إقامة المصادر مقѧام الأسѧماء      

  .المفعول

دلالѧѧѧة فѧѧѧي معناهѧѧѧا اللغѧѧѧوي إذ تѧѧѧضمّن ال، مѧѧѧن البحѧѧѧث فѧѧѧي الدراسѧѧѧة الدلاليѧѧѧةوآѧѧѧان الفѧѧѧصل الثالѧѧѧث 

إذ إنّ القѧرآن اسѧتعمل بعѧضها متطѧورة عѧن            ، ثم مباحث التطور الدلالي في الألفاظ القرآنية      ، والإصطلاحي

إذ عѧَدَّ أغلѧبهم مѧا فѧي هѧذه الفѧروق       ، إصل وضعها اللغوي؛ ودرس البحث آذلك الفروق الدلالية بين الألفاظ         

دون آلام العرب؛ ثѧم تطѧرق البحѧث إلѧى التѧرادف إذ أجمѧع                الدلالية قضية إعجازية اختصّ فيها القرآن من        

، اغلبهم على نفيه من القرآن آحالة إعجازية تميّزت بها لغة القѧرآن عѧن لغѧة العѧرب؛ ثѧم المѧشترك اللفظѧي                       

  .والمعرَّب في القرآن الكريم

لمѧصادر  وختمتُ البحث بخاتمةِ تضمّنت أهم ما توصѧلتُ اليѧه فѧي بحثѧي مѧن نتѧائج ثѧم اردفتهѧا بقائمѧة ا                        

  .والمراجع وملخصٍ باللغة الإنكليزية

تمثّلѧت فѧي آتѧب      ، وقد استعنت في عملي هذا بمجموعة من المصادر والمراجع التي أفѧدت منهѧا آثيѧراً               

المعاني والتفسير نحو آتاب مجاز القرآن لأبي عبيدة ومعاني القرآن للفراء والكشاف للزمخѧشري ومجمѧع                

وفѧي الѧصرف شѧرح الѧشافية لابѧن      ، صѧناعة الإعѧراب لأبѧن جنѧي    ومن آتب الصوت سر    ، البيان للطبرسي 

ومن آتѧب الدلالѧة مѧا وقѧع لѧي مѧن آتѧب فقѧه اللغѧة                  ، الحاجب ونزهة الطرف للميداني وشرح المراح للعيني      

  .وغيرها من المصادر والمراجع، وعلم الدلالة

وإذا ، االله تعѧѧالىلقѧѧد آانѧѧت دراسѧѧتي هѧѧذه جولѧѧة ممتعѧѧة مѧѧع طولهѧѧا ومѧѧا عانيتѧѧه فيهѧѧا؛ فѧѧإنْ تجمعѧѧت فمѧѧن   

  .وله الحمدُ والشكر أولاً وآخر، اخفقت فعليَّ السعي وعلى االله التوفيق
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  التمهيــــد
  تأصيل دراسات إعجاز القرآن بين الصرفة والنظم

  
   الإعجاز في اللغة والاصطلاح-

  الإشارات إلى إعجاز القرآن قبل التصنيف فيه: أولاً
  دراسات إعجاز القرآن في عصر التصنيف فيه: ثانياً

  
   الإعجاز بالصرفة-

   الإعجاز بالنظم-
  
  

  خلمد
أن دراسة الظواهر اللغوية في آتѧب إعجѧاز القѧرآن تتطلѧب الوقѧوف عنѧد البѧدايات الأولѧى للتѧأليف فѧي            

  :ويمكن أن يلاحظ الدارس في هذا المجال مرحلتين، هذا ميدان

  .تتضمن الإشارات التي وردت في مصنفات العلماء قبل التأليف فيه: الأولى

  .رةتتضمن وضع المصنفات في هذه الظاه: الثانية

ولأن هذه الدراسات تتناول آلام االله عز وجل وهو آلام يمتاز عن آلام البشر بأنه لا يأتيه الباطل مѧن                 

سѧѧمعه بلغѧاء العѧѧرب  ، ولا تѧѧدرك آنهѧهُ قѧدرة البѧѧشر لѧذا آѧѧان معجѧزاً فѧي آѧѧل شѧيء      ، بѧين يديѧه ولا مѧѧن خلفѧه   

لغѧاً فѧي نفوسѧهم لѧذلك فقѧد أآѧبَّ            مما تѧرك أثѧراً با     ، وفصحاؤهم فانبهروا بإعجازه وعجزوا عنه حين تحدّاهم      

وآѧان نѧصه المقѧدس مثѧار حرآѧة علميѧة شѧملت جميѧع                . العلماُء على دراسته وبيان وجوه بلاغتѧه وإعجѧازه        

  .نواحيه نحواً وصرفاً ولغةً وبلاغةً وإعجازاً

وسوف أعرض فيما يأتي ما يتصل بظاهرة الإعجاز القرآني بѧدءاً مѧن تحديѧد مفهѧوم المѧصطلح ليمثѧل                   

  .لدراسة الظواهر اللغوية في آتب إعجاز القرآنمدخلاً 

  :الإعجاز في اللغة والاصطلاح
  :الإعجاز في اللغة



وأعجَزنѧѧي فѧѧُلانُ إذا عَجѧѧَز عѧѧَنْ طلبѧѧهِ  ، فѧѧي اللغѧѧة مѧѧن الفعѧѧل عَجѧѧَزَ يعجѧѧَزُ عَجѧѧْزاً فهѧѧو عѧѧاجزٌ    الإعجѧѧاز

عجѧزتُ  : تقѧول : الѧصعفُ : العجѧزُ ): (هѧ ـ395ت(وقѧال أحمѧد بѧن فѧارس         . )1(والَعَجزَ نقيضُ الَحزْم  ، وإِدْراآِهِ

، ومѧن المجѧاز  ، )2()وأعجزني إذا وجѧدني عѧاجزاً عѧن طلبѧه        ، إذا وجدتهُ عاجزاً  ، عن الشيء وأعجزتُ فلاناً   

  .)3(عجز فلانٌ عن العملِ إذا آبر

عѧن ابѧن   ... عجز عن الأمر يعجزُ وعجَزَ عجزاً      ، العجزُ نقيض الحزم  ): (هـ711ت(وقال ابن منظور    

، الѧضَعْفُ : والعجѧزُ ...  فلانٌ رأي فلانٍ إذا نسبه إلى خلاف الحزم آأنѧهُ ينѧسبه إلѧى العجѧز             الأعرابي وعجّز 

ومعنѧى الأعجѧاز    ... والتعجيѧزُ التثبѧيط     ، عѧدم القѧدرة   :  مفعلѧة مѧن العجѧز      – بفتح الجيم وآسرها     –والمعجَِزة  

  : ومنه قول الأعشى، )4()يقال أعجزني فلان أي فاتني، الفوتُ والسبقُ

  )5() يعجز من الموتِ ربَّهُ        ولكن أتاهُ الموتُ لا يتأَبَّقُفذاك ولم

  : الإعجاز في الاصطلاح
أمѧرٌ خѧارق للعѧادة مقѧرونٌ     (فقѧد عُرّفѧت بأنهѧا    . لابد أن نفهم مѧدلول المعجѧزة التѧي هѧي أسѧاس الأعجѧاز        

 )7 ()نبوة عند التحѧدي  الأمرُ الخارق للعادة يظهر على يد مدّعي ال       ( أو هي    )6()سالم من المعارضة  ، بالتحدي

  .ولأجل حصول التصديق من الناس لدعوته

وذلѧѧك آونهѧѧا خارجѧѧةً عѧѧن حѧѧدود القѧѧدرة    ، لكѧѧن هѧѧذه الѧѧدعوة تكѧѧون بعنايѧѧة االله تعѧѧالى وتѧѧسديده لأمرهѧѧا    

المعجѧز هѧو الѧذي يѧأتي بѧه مѧدعي النبѧوة بعنايѧة االله الخاصѧة             : (يقѧول الѧشيخ محمѧد جѧواد البلاغѧي         ، البشرية

جاً عن حدود القدرة البشرية وقوانين العلѧم والѧتعلم ليكѧون بѧذلك دلѧيلاً علѧى صѧدق النبѧي            خارقاً للعادة وخار  

  .)8()وحجته في دعواه النبوة ودعوته

لأجѧل أن تكѧون هѧذه الѧدعوة        ، أن المعجزة تقتѧرن بѧالخروج عѧن القѧدرة البѧشرية وقѧوانين العلѧم والѧتعلّم                 

فѧرقين ومجتمعѧين تكѧون بعѧدم اسѧتطاعتهم الإتيѧان            مقترنة بالتحدي مع بقѧاء الأمѧر المعجѧز لجميѧع البѧشر مت             

                                                 
  .  مادة عجز– 1143 / 2: آتاب العين / الفراهيدي :  ظ )1(

  .  مادة عجز– 114: مختار الصحاح/ الرازي :  مادة عجز ظ– 458: مجمل اللغة/  ابن فارس ) 2(

  .  مادة عجز410: أساس البلاغة/ الزمخشري : ظ ) 3(

  .  مادة عجز– 58 – 57 / 9: ربلسان الع/  ابن منظور  )4(

  .127/ ديوان الأعشى  ) 5(

  .228 / 2: الاتقان في علوم القرآن/ السيوطي  ) 6(

   .  285 / 16: روح المعاني / الآلوسي:  ظ )7(

   .3 / 1: آلاء الرحمن/ البلاغي  ) 8(



هѧي أمѧر خѧارق للعѧادة خѧارج عѧن حѧدود الأسѧباب         : (قѧال الزرقѧاني فيهѧا   ، بمثلѧه ليكѧون شѧاهداً علѧى صѧدقه     

  .)9()المعروفة يخلقه االله على يد مدّعي النبوة عند دعواه إياها شاهداً على صدقه

طيع الإنѧسان أن يدرآѧه ولا أحѧد قѧادر علѧى تحقيقѧه               هذا الأمر المعجز متعلق بما وراء الطبيعة ولا يست        

الأمѧѧر الخѧѧارق للعѧѧادة الѧѧدال علѧѧى تѧѧصرف مѧѧا وراء الطبيعѧѧة فѧѧي عѧѧالم        : (فѧѧالمعجزة هѧѧي . إلا االله سѧѧبحانه

وهذا ما أعطى للمعجزة طابعاً فلѧسفياً مѧن خѧلال الارتبѧاط بѧين عѧالم الطبيعѧة وعѧالم مѧا وراء           ، )10()الطبيعة

 يكѧون شѧاهداً علѧى صѧدق دعѧوى النبѧوة وشѧاهداً علѧى                 – آمѧا ذآѧر      –ر المعجѧز    غيѧر أن هѧذا الأمѧ      ، الطبيعة

وأما إذا أمتنѧع صѧدقه فѧي دعѧواه بحكѧم العقѧل أو بحكѧم النقѧل الثابѧت عѧن نبѧي أو                ، صدق مدعي النبوة آذلك   

فلا يكون ذلك شاهداً على الصدق ولا يسمى معجزاً في الاصѧطلاح وأن عجѧز البѧشر        ، إمام معلوم العصمة  

  .)11(لهعن أمثا

وفي ضوء ما تقدم يمكن القول إن الإعجاز هو أن يدعي المدعي أمراً ما فيما يخص القدرة الإلهية بما                   

 ومقترناً بالتحدي مع بقѧاء الأمѧر   )12(يخرق به نواميس الطبيعة ويعجز عن غيره وشاهداً على صدق دعواه          

جلѧى فѧي ملائمѧة قѧضية الأعجѧاز لكѧل         براعѧة الإعجѧاز تت    (وأن  ، المعجز وأن أستمر إلى فناء الدنيا وزوالها      

  .)13()نبي بما يلائم عصره وينسجم مع فنون جيله

فهѧو مѧن   ، أثبات عجز الخلق عن الإتيان بما تحداهم بѧه     (ومصطلح إعجاز القرآن مرآب أضافي معناه       

عѧن  والتقدير إعجѧاز القѧرآن خلѧقَ االله         ، والمفعول وما تعلق بالفعل محذوف للعلم به      ، إضافة المصدر لفاعله  

وهو القرآن الكريم بألفاظه وآلماته التي لم تخرج عن طريقة العرب فѧي بيѧانهم           ، )14()الإتيان بما تحداهم به   

  .وفصاحتهم

  
  

                                                 
  . 66 / 1: مناهل العرفان/ الزرقاني  ) 9(

  .75 1:  القرآنالميزان في تفسير/ الطباطبائي  ) 10(

  .43: البيان في تفسير القرآن/ الخوئي : ظ  ) 11(

  . 43: البيان في تفسير القرآن/ الخوئي : ظ  ) 12(

  .10: نظرات معاصرة في القرآن الكريم/ محمد حسين الصغير . د ) 13(

  . 227 / 2: مناهل العرفان/ الزرقاني  ) 14(



  الإشارات إلى إعجاز القرآن قبل التصنيف فيه/ أولاً 
لقѧѧد آѧѧان الѧѧنص القرآنѧѧي مѧѧدارَ حرآѧѧةٍ علميѧѧة واسѧѧعة شѧѧملت التѧѧصنيف فѧѧي جميѧѧع المѧѧسائل التѧѧي تتѧѧصل  

فقد وجدوا أن بالمسلمين حاجѧةً إلѧى توضѧيح الجوانѧب        .  وآان لعلماء اللغة جهد مميز في هذا الميدان        .باللغة

لѧذا  . الغامضة في النص المقدس ليسهل عليهم فهم المعاني والألفاظ واستنباط الأحكام وبيان وجوه الأعجاز   

للغويѧة ومѧسائل الأعجѧاز ابتѧداء       فقد ترك لنا علماء اللغة طائفة من المصنفات اهتمت بالجوانѧب البلاغيѧة وا             

فوصѧѧلت ألينѧѧا مѧѧصنفات أبѧѧي عبيѧѧدة والاخفѧѧش والكѧѧسائي والفѧѧراء       ، مѧѧن منتѧѧصف القѧѧرن الثѧѧاني الهجѧѧري   

ولو أردنا  . وقد عنيت هذه المصنفات ببيان معاني القرآن وبيان ما أشكل منه          . والجاحظ وابن قتيبة وغيرهم   

ف فѧي هѧذا الاتجѧاه لوجѧدنا أنهѧا تتѧصل بالجانѧب البلاغѧي         أن نقف عند الأسباب التي دعت العلماء إلى التѧألي   

  .والأعجازي

هѧو تفѧسير ألفѧاظ القѧرآن التѧي          ) مجѧاز القѧرآن   (إلى تأليف آتابه    ) هـ210ت(فالسبب الذي دعا أبا عبيدة      

]طَلْعُهѧَا آَأَنѧَّهُ رُءُوسُ الѧشَّيَاطِينِ      [فقد سُئل يوماً عن قوله تعالى       ، يتوهّم الناس في فهمها ومعرفتها    
فقيѧل  ، )15(

إنمѧا آلѧّم االله تعѧالى العѧربَ       : (فقѧال أبѧو عبيѧدة     ) إنما يقع الوعد والوعيد بما عُرفَ مثلѧه وهѧذا لѧم يُعѧرف             : (له

  : )17(واستشهد بقول أمريء القيس، )16()على قدر آلامهم

  أيقتُلني والمشرفيُّ مضاجعي         ومسنونةٌ زرقٌ آأنيابِ أغوال

فهѧѧو بعѧѧد أن تعѧѧرّف علѧѧى الكѧѧسائي  ) معѧѧاني القѧѧرآن(إلѧѧى تѧѧأليف آتابѧѧه ) هѧѧـ215ت(أمѧѧا الѧѧذي دفѧѧع الأخفѧѧش 

، سѧألني أن أؤلѧف آتابѧاً فѧي معѧاني القѧرآن            : (قال الأخفش ، في بغداد طلب منه أن يؤدّب أولاده      ) هـ189ت(

  .)18()وعمل عليه آتاباً في المعاني وعمل الفرّاء آتابه في المعاني عليهما، فجعله إماماً لنفسه

وآѧان الѧسبب فѧي    : (مѧا قالѧه ثعلѧب   ) معѧاني القѧرآن  (في تأليف ) هـ207ت(لذي دعا الفراء وأما السبب ا  

وآѧان مѧع الحѧسن ابѧن سѧهل فكتѧب            ، وآان مѧن أصѧحابه    ، أن عمر بن بكير   ... إملاء الفراء آتابه في القرآن      

  :أليه

ن تجمѧع لѧي     فѧأن رأيѧت أ    ، إن الأمير الحسن لا يزال يسألني عن أشياء من القرآن لا يحضرني جواب عنهѧا              

  .)19()أصولاً أو تجعل في ذلك آتاباً نرجع أليه ففعلت
                                                 

  .65الآية / سورة الصافات  ) 15(

  . 158 / 20: معجم الأدباء/ وي ياقوت الحم ) 16(

  . 126: شرح ديوان أمريء القيس: ظ ) 17(

وإنما قدمت أبا عبيدة والاخفش على      . 590 / 1: بغية الوعاة / السيوطي  : ظ، 70: طبقات النحويين اللغويين  / الزبيدي   ) 18(

آتѧب معѧاني    / د الكѧاظم الياسѧري      عبѧ . د: ظ). مجѧاز القѧرآن ومعѧاني القѧرآن       (الفراء بسبب سبقهما له في تأليف آتابيهما        

  .117: تطور دراسات القرآن/ عمر ملا حويش . د، 49: القرآن حتى نهاية القرن الثالث الهجري



 في الاحتجاج للقرآن ومعارضاً آѧل طعѧّان   )20()نظم القرآن(قد صنّف آتابه ) هـ255ت(وآان الجاحظ  

  .)21(ممن زعم أن القرآن مخلوق وليس تأليفه بحجة

للѧرد علѧى    ) أويѧل مѧشكل القѧرآن     ت(فѧألف آتابѧه     ) هѧ ـ276ت(وقد تبع الجاحظَ فѧي ذلѧك تلميѧذُه ابѧن قتيبѧه              

مَا تَشَابَهَ مِنْهُ ابْتِغَاءَ    [واتبعوا  ، وقد أعترض آتاب االله بالطعن ملحدون ولغوا فيه وهجروا        : (الطاعنين فقال 

]الْفِتْنَةِ وَابْتِغَاءَ تَأْوِيلِهِ  
 بإفهام آليلة وأبصار عليلة ونظѧر مѧدخولٍ فحرّفѧوا الكѧلام عѧن مواضѧعه وعѧدلوا                   )22(

  .)23()عن سبله

نلاحѧظ ممѧا سѧبق أن الѧѧذي دفѧع هѧذه الثلѧѧة مѧن العلمѧاء إلѧѧى التѧصنيف والتѧأليف فѧѧي القѧرآن الكѧريم آѧѧان            

الدفاع عنه والاحتجاج له وردّ طعن الطاعنين وآيد الكائدين عليه فضلاً عن الكشف عن معانيه سواء آѧان                  

  .بمنهج نحوي أم لغوي أم بلاغي

،  إلѧى أعجѧاز القѧرآن قѧد اتخѧذت عѧدة مѧسارات ومنѧاهج                وفي ضوء مѧا تقѧدّم يمكѧن القѧول إن الإشѧارات            

واللغѧوي آѧأبي    ، فالنحوي مثل الكسائي والفراء جعѧل مѧن اللغѧة وسѧيلة لبيѧان معѧاني القѧرآن وأوجѧه أعرابѧه                     

عبيدة جعل اللغة أساساً لبيان هذه المعاني من خلال تفѧسير غريѧب الألفѧاظ وتحوّلاتهѧا بѧين الجمѧع والأفѧراد            

وسѧلك ابѧن قتيبѧة      ، واتخѧذ الجѧاحظ منهجѧاً بيانيѧاً فѧي بيѧان نظѧم القѧرآن وأعجѧازه                 ، غيرهѧا والتقديم والتأخير و  

  .السبيلَ نفسَهُ عندما جعل من الفن البلاغي وسيلة لتوضيح ما أشكل فهمه وتأويله من القرآن 

وإذا تلمسنا الإشارات الأولى إلى إعجѧاز القѧرآن فѧي هѧذه المѧصنفات المتقدّمѧة نجѧدها فѧي سѧبب تѧأليف                         

إذ أراد من خلاله بيان الأساليب اللغوية التي سلكها القѧرآن الكѧريم والإفѧادِة             ) مجاز القرآن (بي عبيدة آتابَهُ    أ

، منها في بيان المعاني والدلالات مع الإشارة إلѧى أنѧه منѧزّل بلغѧة العѧرب ولѧيس فيѧه خѧروج علѧى أسѧاليبها                          

  .رآنوهذا مظهر من مظاهر إعجاز الق، لكنهم عجزوا عنه حين تحداهم

 فيѧه إشѧارة مهمѧة إلѧى عجѧز العѧرب       )24()إنما آلّم االله تعالى العѧرب علѧى قѧدر آلامهѧم    (فقول أبي عبيدة  

وقد تحداهم به في    ، فهم أهل الفصاحة والبيان   ، عن معارضة القرآن وقد نزل بلغتهم وآانت اللغة بضاعتهم        

ل مѧا جѧاء فѧي القѧرآن مѧن لفѧظٍ فهѧو               ثم أنه أآѧد أن آѧ      ، أن يأتوا بمثله فعجزوا ولو آان بعضهم لبعضٍ ظهيراً        

، فَمѧَن زعѧم فيѧه غيѧر العربيѧة فقѧد أعظѧم القѧول               ، نزل القرآن بلѧسان عربѧي مبѧين       : (قال، عربي فصيح مبين  

                                                                                                                                                        
  .132: طبقات النحويين واللغويين/ الزبيدي  ) 19(

 وفѧي  57: وذآѧر فѧي الفهرسѧت لأبѧن النѧديم     ، 314: دراسѧات فѧي علѧوم القѧرآن    / صبحي صѧالح  : ظ. فقد ولم يصل ألينا  ) 20(

  .   248، 6: أعجاز القرآن للباقلاني

  . 287 / 3: رسائل الجاحظ: ظ ) 21(

  .7الآية / سورة آل عمران  ) 22(

  . 23: تأويل مشكل القرآن/ ابن قتيبه  ) 23(

  . 158 / 20: معجم الأدباء/ ياقوت الحمدي  ) 24(



وأن لѧѧم يعلѧѧم مѧѧا هѧѧو فهѧѧو افتتѧѧاح آѧѧلام وهѧѧو أسѧѧم للѧѧسورة وشѧѧعار   ، بالنبطيѧѧة فقѧѧد اآبѧѧر) طѧѧه(ومѧѧن زعѧѧم أن 

  .)25()لها

ية يشكل إشѧارة مهمѧة مѧن إشѧارات إعجѧاز القѧرآن أآѧدها أبѧو عبيѧدة          فانتماء آل اللفظ القرآني إلى العرب     

فضلاً عن السبب الذي دعاه إلى تأليفه وآذلك اتساقُ آُلِ ألفِاظه وجُمِلهِ مѧع مѧا آانѧت عليѧه                    ، في صدر آتابه  

  . العرب في أساليب آلامها

لإعجѧاز مѧن خѧلال      إذ نجѧد إشѧارات فيهѧا دلالѧة علѧى ا           ) هـ207ت  (ويمكن أن نجد مثل ذلك عند الفراء        

أو تعدّد وجѧوه الأعѧراب التѧي    ، نظم القرآن المعتمد على الحذف والاضمار أو تعدد القراءات للفظة الواحدة  

ففѧѧي قولѧѧه ، وهѧѧذا ممѧѧا يُيѧѧسَّر علѧѧى النѧѧاس فهѧѧم القѧѧرآن والعمѧѧلَ بأحكامѧѧه، يكѧѧون مѧѧن نتاجهѧѧا تعѧѧددٌ فѧѧي المعنѧѧى

] مِنѧѧْهُ اثْنَتѧѧَا عѧѧَشْرَةَ عَيْنѧѧًا اضѧѧْرِبْ بِعѧѧَصَاكَ الْحَجѧѧَرَ فѧѧَانفَجَرَتْ [: تعѧѧالى
، فѧѧضرب فѧѧانفجرت: (قѧѧال الفѧѧراء، )26(

اضѧْرِبْ  [فكѧذلك قولѧه   ، فѧاآتفى بѧالجواب لأنѧهُ قѧد أدى عѧن المعنѧى      ، انѧه قѧد ضѧربَ   ) فѧانفجرت (تُعرف بقوله  

]بِعَصَاكَ الْبَحْرَ فَانفَلَقَ  
فѧالمعنى  ، مѧوال فاآتѧسبت الأ  ، أنا الذي أمرتُك بالتجѧارة    :  ومثله في الكلام أن تقول     )27(

فالإشѧѧارة هنѧѧا واضѧѧحة إلѧѧى نظѧѧم القѧѧرآن المعتمѧѧد علѧѧى الحѧѧذف والاختѧѧصار دون        ،)28()فتَجѧѧْرتَ فاآتѧѧسبت 

  .الإطالة مع آثافة المعنى وتوفره وعدم الحاجة إلى الجهد للكشف عنه

]فَبѧَاءُوا بِغѧَضَبٍ عَلѧَى غѧَضَبٍ       [: أما قوله تعالى  
أن االله  " غѧَضَبٍ بِغѧَضَبٍ عَلѧَى      "وقولѧه : (قѧال الفѧراء   ، )29(

]يَدُ اللَّهِ مَغْلُولَةٌ غُلَّتْ أَيْدِيهِمْ[غضب على اليهود في قولهم 
   ثم غضب عليهم في تكذيــب محمـد)30(

  .)31()]فَبَاءُوا بِغَضَبٍ عَلَى غَضَبٍ[حين دخل المدينة فذلك قوله ) صلى االله عليه وآله وسلم(

فكأنه يريد أن يوضح قѧدرة اللفѧظ القرآنѧي فѧي            ، لفاظِ القليلةِ فقد جمع القرآن هذه المعانيَ الكثيرةَ بهذه الأ       

  .ويختصر في مواضع الاختصار، وأنهُ يُطنب في مواضع الاطناب، استيعاب المعاني الكثيرة

فهذه إشارات نجدها عند الفراء تشير إلى تفرّد القرآن في أسلوبه عѧن آѧلام العѧرب الѧذين عجѧزوا عѧن                       

  .الإتيان بمثله

                                                 
  . 17 / 1: مجاز القرآن/ أبو عبيدة  ) 25(

  .60الآية / سورة البقرة  ) 26(

  .63الآية / سورة الشعراء  ) 27(

  . 41 – 40 / 1: معاني القرآن/ الفراء  ) 28(

  .90الآية / سورة البقرة  ) 29(

  .64الآية / سورة المائدة  ) 30(

  .60 / 1: معاني القرآن/ الفراء   )31(



ولѧو أراد أنطѧق النѧاس أن يؤلѧف          : (قد صرح بأن القرآن معجزٌ بنظمه فقال      ) هـ255ت (بيد أن الجاحظ  

لَمѧا قѧدر عليѧه    ، من هذا الضرب سورةً واحدةً طويلةً أو قصيرةٌ على نظѧم القѧرآن وطبعѧه وتأليفѧه ومخرجѧه            

  .)33()نظم القرآن( إذ أآد هذا المعنى في آتابه )32()ولو استعان بجميع قحطان ومعدّ بن عدنان

فقد أشار بعبارةٍ واضحةٍ جلية إلى إعجاز القرآن ونكوص العرب عѧن            ) هـ276ت(ما تلميذه ابن قتيبة     أ

وآѧان لمحمѧد    : (فقѧال ) عليه الѧسلام  (وعيسى  ) عليه السلام (الإتيان بمثله بعد أن قدّم لمعجزة نبي االله موسى          

لم يأتوا به ولو آѧان  ، يأتوا بمثلهالكتاب الذي لو اجتمعت الأنس والجن على أن     ) صلى االله عليه وآله وسلم    (

 وفضلاً عن ذلك فأنهُ في بѧاب الѧرد علѧى الطѧاعنين يؤآѧد             )34()إلى سائر زمن البيان   ، بعضهم لبعض ظهيراًً  

وأبانѧѧَهُ ، وقطѧѧع منѧѧه بمعجѧѧز التѧѧأليف أطمѧѧاع الكائѧѧدين  : (فقѧѧال، أعجѧѧاز القѧѧرآن بعجيѧѧب نظمѧѧه وحѧѧسن تأليفѧѧه  

ومسموعاً لا تمجّهُ الآذان وغضاً     ، متلوّاً لا يملّ على طول التلاوة     وجعله  ، بعجيب النظم عن حِيل المتكلفين    

  .)35()وعجيباً، لا يَخْلَقُ على آثرة الرد

 ليѧѧدلنا علѧѧى علѧѧو آعѧѧب بلاغѧѧة )36(قѧѧد قѧѧارن بѧѧين نظѧѧم القѧѧرآن ونظѧѧم الѧѧشعر) هѧѧـ285ت(ثѧѧم نجѧѧد المبѧѧرد 

  : )37(صةفهو يقارن بين قول مروان بن أبي حف، القرآن وتأخر الشعر في نظمه عنها

 زوامѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧل للأشѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧعار لا علѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧم عنѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧدهم 

 إذا عѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧدالعمѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧرك مѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧا يѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧدري البعيѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧر    
  

 بجيѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧدها إلا آعلѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧم الأبѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧاعرِ  

 بأوسѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧاقهِ أرواح مѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧا فѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧي الغرائѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧر 
  

]مَثَلُ الَّذِينَ حُمِّلُوا التَّوْرَاةَ ثُمَّ لَمْ يَحْمِلُوهَا آَمَثѧَلِ الْحِمѧَارِ يَحْمѧِلُ أَسѧْفَارًا        [: وبين قوله تعالى  
قѧارن  وآѧذلك يُ  )38(

  : )39(بين قول الخنساء وهي ترثي أخاها صخراً

ولѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧولا آثѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧرة البѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧاآين حѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧولي 

 ومѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧا يبكѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧون مثѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧل أخѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧي ولكѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧن  
  

 علѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧى اخѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧوانهم لقتلѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧت نفѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧسي     

 أُعѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧَزّي الѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧنفس عنѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧه بالتأسѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧي  
   

  

]رِآُونَوَلَنْ يَنفَعَكُمْ الْيَوْمَ إِذْ ظَلَمْتُمْ أَنَّكѧُمْ فѧِي الْعѧَذَابِ مѧُشْتَ            [: وبينَ قولِه تعالى للمشرآين   
 أي مѧا نѧزل ينفѧع     )40(

  .)41(بكم أجلّ من أن يقع معه التأسي ونظرُ بعضٍ إلى بعض

                                                 
  .  287، 229 / 3: رسائل الجاحظ  ) 32(

  . 86 / 3: الحيوان/ الجاحظ : ظ ) 33(

  . 17:  تأويل مشكل القرآن/ابن قتيبة  ) 34(

  .11: ن. م ) 35(

  . 67 – 66: البلاغة/ المبرد / ظ  ) 36(

 .484 / 2: ؟؟ العقد الفريد/ ابن عبد ربه : ظ ) 37(

  .5الآية / سورة الجمعة  ) 38(

  .85 – 84: ديوان الخنساء  ) 39(



]وَلَكُمْ فِي الْقِصَاصِ حَيَاةٌ يَاأُوْلِي الأَلْبَابِ     [: ويعقد المبرد أيضاً مقارنة بين قوله تعالى      
 وبين قول ارد    )42(

، ليبѧيّن أن آѧلام االله أبلѧغ فѧي أداء المعنѧى            . )43()القتѧل أقѧلّ للقتѧل     : وقد قال الأوّلѧون منѧا     : (شير بابك في عهده   

  .وأن أي آلام بشري لا يدانيه في الحسن والجمال وقوة التعبير عن المعنى

أن هذه المقارنات التي عقدها المبرد بين القѧرآن والѧشعر هѧي ذاتهѧا قѧد أسѧتعملها العلمѧاء مѧن بعѧده فѧي                      

  .)44()إعجاز القرآن(ه في آتاب) هـ403ت(التدليل على إعجاز القرآن آالباقلاني 

بيد ، فهي إذن تمثل إشارةً مهمةً من إشارات الإعجاز أوردها المبرد دون أن يشير إلى مسألة الإعجاز               

: وذلѧك انѧه عنѧدما يعقѧد المقارنѧة بѧين آѧلام البѧشر وآѧلام االله تعѧالى يقѧول                     ، أنها توحي إلѧى ذلѧك وتѧشير اليѧه         

  .)45()فهيهات هذا من قول االله تعالى(

بيѧد أن هنѧاك إشѧاراتٍ    ، رات التي تحدّثتُ عنها تمثل اتجاهَ النظمِ والتأليفِ في إعجاز القѧرآن    وهذه الإشا 

وأن الخلѧق   ، وذلك انه لا يعدّ البلاغة والنظم سبيل الإعجѧاز فѧي القѧرآن            ، تمثل اتجاهاً معاآساً للاتجاه الأول    

وهѧو  ، علوم فأقعدهم عن معارضѧته قادرون على أن يأتوا بمثل القرآن لكن االله صرف هِممهم وسلَبَ منهم ال 

  .ما يسمى بالصَرفة

إن نظѧѧمَ القѧѧرآن : (عنѧѧدما زعѧѧم) هѧѧـ221ت(إن أول مѧѧن قѧѧال مѧѧن العلمѧѧاء بالѧѧصرفة أبѧѧو إسѧѧحاق النظѧѧام  

وقѧد تبعѧه فѧي ذلѧك        ، )46()وأن الخلق يقدرون على مثلѧه     ) صلى االله عليه وآله وسلم    (وتأليفَه ليسا بحجة للنبي     

وهѧذا ممѧا    ، )47(بѧذلك ) هѧ ـ210ت(حيث أنفرد عن أستاذه بشر بن المعتمѧر         ، )هـ226ت(أبو موسى المردار    

  .يدلل على أن بشراً آان يقول بأعجاز القرآن من جهة نظمه وتأليفه

يزعُم أن القرآن معجѧز بنظمѧه وتأليفѧه غيѧر أنѧي قѧد               ) هـ255ت( أن الجاحظ    )48(ثم أناّ قد علمنا من قبل     

ومثѧل ذلѧك مѧا رفѧع مѧن أوهѧام         : (يقѧول الجѧاحظ   ، قترناً بالنظم وجدته في مواضعَ أخرى يميل إلى الصرفة م       

ولѧذلك لѧم تجѧد أحѧداً طمѧع          ، وصرف نفوسهم عن المعارضة للقرآن بعد أن تحداهم الرسول بنظمѧه          ، العرب

  .)49()فيه
                                                                                                                                                        

  .39الآية / سورة الزخرف  ) 40(

  . 67: البلاغة/ المبرد : ظ ) 41(

  .179الآية / قرة سورة الب ) 42(

  . 67: البلاغة/ المبرد : ظ ) 43(

  . 245- 158: أعجاز القرآن/ الباقلاني : ظ ) 44(

  . 67: البلاغة/ المبرد  ) 45(

  .28: آتاب الانتصار/ الخياط  ) 46(

  . 151: الفرق بين الفرق/ البغدادي ، 35 / 1: الملل والنحل/ الشهرستاني : ظ ) 47(

  . من البحث ؟؟8ص/ ظ  ) 48(

  . 89 / 4: الحيوان/ الجاحظ  ) 49(



فهѧѧو يقѧѧرر عجѧѧز العѧѧرب عѧѧن معارضѧѧة القѧѧرآن بѧѧسبب مѧѧَن صѧѧرف نفوسѧѧهم عѧѧن ذلѧѧك بعѧѧد أن تحѧѧداهم    

فهو لم يقѧل بالѧصرفة المطلقѧة فѧي الإعجѧاز ولا بѧالنظم       ، ببلاغة القرآن)  وسلمصلى االله عليه وآلِه(الرسول  

  .)50(مما يشكلّ ميلاً عن رأيه الأول في إعجاز القرآن بنظمه وتأليفه إلى الصرفة، والتأليف الخالص

إن مѧѧا تقѧѧدم يمثѧѧل إشѧѧاراتٍ تѧѧدل علѧѧى إعجѧѧاز القѧѧرآن وقѧѧد فتحѧѧت البѧѧابَ علѧѧى مѧѧصراعيه فѧѧي التѧѧصنيف   

 أم علѧى سѧبيل التنويѧه        )51(تأليفѧاً خالѧصاً   ، في هذا الموضوع سواء آانت من جهة الѧنظم أم الѧصرفة           والكتابة  

منتشرة في مصنفات المؤلفين ممن لم يتناولوا هذا الموضوع على وجه الخصوص وإنما عبѧّروا عنѧه تѧارة     

يخ المفيѧѧد بѧѧالاعتراض علѧѧى المѧѧصنفين فيѧѧه وتѧѧارة أخѧѧرى تجѧѧده مبثوثѧѧاً ضѧѧمن علѧѧوم القѧѧرآن آمѧѧا فعѧѧل الѧѧش     

والѧѧشيخ الطوسѧѧѧي  ، )هѧѧ ـ456ت(وابѧѧن حѧѧزم الأندلѧѧѧسي   ، )هѧѧ ـ447ت(وأبѧѧو صѧѧلاح الحلبѧѧѧي   ، )هѧѧ ـ413ت(

  .)52(وغيرُهم) هـ466ت(وابن سنان الخفاجي ، )هـ460ت(

                                                 
  . 262 – 255: تطور دراسات إعجاز القرآن/ عمر ملا حويش . د/ ظ  ) 50(

الموضح عن ، إعجاز القرآن للباقلاني، البيان في إعجاز القرآن للخطابي ، نحو آتاب النكت في إعجاز القرآن للرماني       ) 51(

  .  للجرجانيودلائل الإعجاز ، جهة إعجاز القرآن للشريف المرتضى

  . 21 – 19:  التقديم–الموضح عن جهة أعجاز القرآن / المرتضى : ظ ) 52(



  دراسات إعجاز القرآن في عصر التصنيف/ ثانياً 
ات إلѧى إعجѧاز القѧرآن    بعد انصرام القرنين الثاني والثالث من الهجرة النبويѧة المبارآѧة وورود الإشѧار           

في المصنفات التي عُنِيَتْ بعلوم القرآن حѧاول العلمѧاء أن يѧستثمروا هѧذه الإشѧاراتِ ليؤسѧَّسوا منهجѧاً جديѧداً                   

حيث عملѧوا علѧى إنѧضاج مѧا وصѧل إِلѧيهم مѧن إشѧارات بالتѧصنيف والتѧأليف فѧي                     ، في دراسة القرآن الكريم   

ولعѧل أول مѧَن   . نظم مع بزوغ فجر القرن الرابѧع الهجѧري  شقيّ مسألة إعجاز القرآن والمتمثلة بالصرفة وال   

تصدّر في شرح الأعجاز وبسط القول فيه على طريقتهم فѧي التѧأليف إنمѧا هѧو أبѧو عبѧد االله محمѧد بѧن يزيѧد                            

) هѧ ـ471ت(وهو آتاب شѧرحه عبѧد القѧاهر الجرجѧاني           ) إعجاز القرآن ( في آتابه    )53()هـ306ت(الواسطي  

ولا يبعѧѧد أن يكѧѧون الواسѧѧطي قѧѧد اسѧѧتفاد مѧѧن آتѧѧاب  ، )54(وآخѧѧر أصѧѧغر منѧѧه) المعتѧѧضد(شѧѧرحاً آبيѧѧراً سѧѧماه 

  .)55(الذي لم يصل ألينا) إعجاز القرآن(وبنى عليه حين صنف آتابه ) نظم القرآن) (هـ255ت(الجاحظ 

وبيѧان التѧأليف فيهمѧا مبينѧاً مѧا          ) الѧصرفة والѧنظم   (وفي ضوء ما تقدم يمكن دراسة إعجاز القرآن بشقّيه          

  . منهما من مصنفات وما توصل إليه العلماء من آراءورد في آل 

  :الإعجاز بالصرفة
والѧѧصرفُ أن تѧѧصْرِفَ إنѧѧساناً عѧѧن وجѧѧهٍ يريѧѧده إلѧѧى مѧѧَصْرفٍ غيѧѧر    (الѧѧصرفةُ فѧѧي اللغѧѧة مѧѧن الѧѧصَرْف   

: يُقѧال ، الѧصرفُ ردّ الѧشيءِ إلѧى حالѧةٍ أو أبدالѧه بغيѧره             ): (هѧ ـ502ت  (وقال الراغѧب الأصѧفهاني      ، )56()ذلك

صѧѧَرَفهُ يѧѧصِرِفُهُ ، الѧѧصرف ردّ الѧѧشيء عѧѧن وجهѧѧه ): (هѧѧـ711(وقѧѧال ابѧѧن منظѧѧور . )57() فانѧѧصرفصѧѧَرَفْتَهُ

: قѧѧال ابѧѧن الأعرابѧѧي. وصѧѧرَّفَ الѧѧشيء أعملѧѧه فѧѧي غيѧѧر وجѧѧه آأنѧѧّهُ يѧѧصرفْهُ إلѧѧى وجѧѧه  ... صѧѧرفاً فانѧѧصرف 

  .)58()الميل: الصَرْفُ

 عليهѧا غيѧرَ معجѧوز     وأن آѧان مقѧدوراً  )59(والصَرفةُ في الاصطلاح هي صѧرف الهمѧم عѧن المعارضѧة        

الصرفة في سلب االله دواعيَهم إلى المعارضة مع أن أسѧباب  ) هـ436ت(وعد الشريف المرتضى  . )60(عنها

  .)61(توفر الدواعي في حقهم حاصلة
                                                 

  .لم أجد له ترجمة بحدود تتبعي ) 53(

  . 152: إعجاز القرآن والبلاغة النبوية/ الرافعي : ظ ) 54(

  . 314: مباحث في علوم القرآن/ صبحي الصالح . د: ظ ) 55(

  .  مادة صَرَف– 985 / 2: آتاب العين/ الفراهيدي  ) 56(

  .  مادة صرف– 482: مفردات ألفاظ القرآن/ الأصفهاني  ) 57(

  .  مادة صرف– 228 / 7: لسان العرب/ ابن منظور  ) 58(

  . 101: النكت في إعجاز القرآن/ الرماني : ظ ) 59(
  . 20: بيان إعجاز القرآن/ الخطابي : ظ ) 60(



هذه الوجهة التي ذهب أليها أهل الصرفة تفسيرها أن القرآن مؤلѧّفٌ مѧن آلمѧات تنѧتظم مѧع بعѧضها فѧي                

لكѧن أمѧراً خارجѧاً      ، من لهم مѧن القѧدرة فѧي أن يعملѧوا مثѧل هѧذا الѧنظم والتѧأليف                  وأن من البلغاء    ، هذا النسيج 

وهم بذلك يذهبون إلى أن نظم القѧرآن لѧيس معجѧزاً بذاتѧه لأنѧه            ، عنهم قد سلبهم هذه المقدرة في التأليف مثله       

ذهѧب إلѧى    . ىوإنمѧا الѧذي أعجѧزهم االله تعѧال        ، والعرب هم أهل البيان فلا يُعجزهم القرآن بذاتѧه        ، آلام منظوم 

لѧو  : (وقѧال ) هѧ ـ436ت(من المعتزلة وأختاره الشريف المرتضى      ) هـ221ت(هذا الرأي أبو إسحاق النظّام      

 علѧى آѧل حѧالٍ لأن العѧرب     – أي المعارضة بالتѧأليف والѧنظم    –آان الأمر بخلاف ذلك لوجب أن تقع منهم         

ضѧѧافوا فѧѧصاحة القѧѧرآن إلѧѧى فѧѧصاحتهم   الѧѧذين خُوطِبѧѧوا بالتحѧѧدي والتقريѧѧع وَوُجُّهѧѧوا بѧѧالتعنيف آѧѧانوا متѧѧى أ    

وقاسموا آلامهم بكلامه علموا أن المزية بينهما تظهر لهم دون غيرهم ممن نقѧص عѧن طبقѧتهم ونѧزل عѧن                      

  .)62()درجتهم ودون الناس جميعاً ممن لا يعرف الفصاحة ولا يأنس بالعربية

               ѧسى الرمѧـ386ت(اني  ومن الذين ذهبوا إلى أن الصرفة وجهٌ من وجوه الأعجاز علي بن عي ѧال ) هѧفق :

  .)63() عندنا أحد وجوه الأعجاز الذي يظهر منها للعقول– أي وجه الصرفة –وهذا (

فقد ذهب إلى قول بعض الناس في أن علѧة أن الإعجѧاز تكمѧن               ) هـ388ت(أما حمد بن محمد الخطابي      

وهѧذا وجѧه قريѧبٌ    ، في الصرفة وتعد صحة المعجزة بأن تكون أمراً خارجاً عن مجاري العادات ناقضاً لها          

  .)64(عنده

 وهѧي قولѧه     – )65( حѧسب مѧا زعѧم      -لكنهُ أستدرك ليѧدفع عѧن نفѧسهِ القѧول بدلالѧة أن الآيѧة تѧشهد بخلافѧه                    

عْضٍ لَئِنْ اجْتَمَعَتْ الإِنسُ وَالْجِنُّ عَلَى أَنْ يَأْتُوا بِمِثْلِ هَذَا الْقُرْآنِ لاَ يَأْتُونَ بِمِثْلِهِ وَلѧَوْ آѧَانَ بَعѧْضُهُمْ لѧِبَ                    [تعالى  

]ظَهِيرًا
)66(.  

وأطلѧق عليѧه   ) الموضѧح عѧن جهѧة إعجѧاز القѧرآن      (آتاباً سѧماه    ) هـ436ت(لقد ألّفَ الشريف المرتضى     

متѧأثراً فѧي ذلѧك بأسѧتاذه الѧشيخ          ، جمع فيه شتات آرائه وأبѧرز أدلتѧه المبثوثѧة فѧي آتبѧه             ، )الصرفة(مختصراً  

ن االله تعѧالى لأهѧل الفѧصاحة واللѧسان عѧن            إن جهة ذلك هو الصرف مѧ      : (الذي سبقه فقال  ) هـ413ت(المفيد  

وجعѧل انѧصرافهم عѧن الإتيѧان        ، بمثله في النظام عند تحديه لهѧم      ) صلى االله عليه وآلهِ وسلم    (معارضة النبي   

                                                                                                                                                        
  .  250، 34): الصرفة(الموضح عن جهة إعجاز القرآن / المرتضىَ : ظ ) 61(

  .93: ن . م  ) 62(

  . 101: النكت في إعجاز القرآن/ الرماني  ) 63(

  . 21 – 20: بيان إعجاز القرآن/ الخطابي : ظ ) 64(

  . 21: ن. م: ظ ) 65(

  .88الآية / سورة الإسراء  ) 66(



واللطѧف مѧن االله تعѧالى مѧستمر     ، )صѧلى االله عليѧه وآلѧهِ وسѧلم    (بمثله وإن آان في مقدورهم دليلاً على نبوته     

  .)67()وأعجب بيان، ن وهذا من أوضح برهان في الأعجازفي الصرف عنه إلى آخر الزما

بѧѧأن يѧѧسلب االله تعѧѧالى آѧѧل مѧѧَن رام   : (لقѧѧد عѧѧرّف الѧѧشريف المرتѧѧضى فѧѧي آتابѧѧه معنѧѧى الѧѧصرفة بقولѧѧه    

 غيѧر أن    )68()المعارضة وفكرّ في تكلفّها في الحال التي يتأتّى معها مثل فصاحة القرآن وطريقته فѧي الѧنظم                

وأن القѧѧرآن مخѧѧتص بطريقѧѧة مفارقѧѧة لѧѧسائر نظѧѧوم    ، احة مѧѧع طريقѧѧة الѧѧنظم التحѧѧدي لا يكѧѧون إلا فѧѧي الفѧѧص  

صѧلى االله  (إنѧا رأينѧا النبѧي    : (بقولѧه ، ثم أنه يعزز رأيه في أن التحدي آان بالفصاحة والѧنظم معѧاً    ، )69(الكلام

، وأطلقѧه أطلاقѧاً مѧن غيѧر تخѧصيص يحѧصُرُهُ أو اسѧتثناء يقѧصره                ، أرسѧل التحѧدي إرسѧالاً     ) عليه وآلهِ وسلم  

لѧَئِنْ اجْتَمَعѧَتْ الإِنѧسُ وَالْجѧѧِنُّ عَلѧَى أَنْ يѧَأْتُوا بِمِثѧْلِ هѧѧَذَا       [مخبѧراً عѧن ربѧѧه   ) صѧلى االله عليѧه وآلѧѧه وسѧلم   (قѧال  ف

]الْقُرْآنِ لاَ يَأْتُونَ بِمِثْلِهِ وَلَوْ آَانَ بَعْضُهُمْ لِبَعْضٍ ظَهِيرًا
)70(()71(.  

 معجز بنفسه ونتيجة ذلك يمكن لكل قادر على         إن القول بالصرفة يؤدّي إلى القول بإن نظم القرآن ليس         

  .)72(صوغ الكلام الفصيح إن يحتذي نظم سور القرآن

ومما يُبطل ما ذآѧروه     : (فقال) هـ403 ()73(وذهب قوم إلى إنكار وجهة الصرفة منهم أبو بكر الباقلاني         

   المنع هو وإنما يكون، من القول بالصرفة أنهُ لو آانت المعارضة ممكنة لم يكن الكلام معجزاً

  .)74()المعجز فلا يتضمن الكلامُ فضيلةً على غيره في نفسه

، إذا عѧدّ القѧول بالѧصرفة لا يجعѧل للقѧرآن مزيѧة             ) هѧ ـ415ت ()75(وآذلك القاضي عبد الجبѧار المعتزلѧي      

علѧى أن ذلѧك   ،  فѧي القѧرآن يلزمѧه أن لا يجعѧل لѧه مزيѧة البتѧة              – أي الѧصرفة     –ومن سلك هذا المسلك     : (قال

                                                 
  . 69 – 68: أوائل المقالات/ الشيخ المفيد  ) 67(

  . 36 – 35: از القرآنالموضح عن جهة إعج/ المرتضى  ) 68(

  .36: ن. م  ) 69(

  .88الآية / سورة الإسراء  ) 70(

  .39: الموضح عن جهة إعجاز القرآن/ المرتضى  ) 71(

  .46: ن. م  ) 72(

انتهѧѧت أليѧѧه الرئاسѧѧة فѧѧي مѧѧذهب ، قѧѧاض مѧѧن آبѧѧار علمѧѧاء الكѧѧلام. أبѧѧو بكѧѧر، هѧѧو محمѧѧد بѧѧن الطيѧѧب بѧѧن محمѧѧد بѧѧن جعفѧѧر ) 73(

/ الزرآلѧي   : ظ. مناقѧب الأئمѧة   ، إعجѧاز القѧرآن   : مѧن آتبѧه   ، هѧ ـ403 بغداد فتوفي فيها سѧنة       الأشاعرة ولد بالبصرة وسكن   

  .        176 / 6: الأعلام

  . 30: إعجاز القرآن/ الباقلاني  ) 74(

آѧان شѧيخ المعتزلѧة فѧي        ، قѧاض أصѧولي   ، أبѧو الحѧسين   ، هو عبد الجبار بن أحمد بن عبѧد الجبѧار الهمѧذاني الأسѧد أبѧادي                ) 75(

/ الزرآلѧѧي : ظ. وغيرهѧѧا، الأمѧѧالي، تنزيѧѧه القѧѧرآن عѧѧن المطѧѧاعن : مѧѧن تѧѧصانيفه،  يلقبونѧѧه قاضѧѧي القѧѧضاةوهѧѧم، عѧѧصره

  .      274 – 273 / 3: الأعلام



لَئِنْ اجْتَمَعَتْ الإِنسُ وَالْجِنُّ عَلَى أَنْ يѧَأْتُوا بِمِثѧْلِ هѧَذَا الْقѧُرْآنِ لاَ يѧَأْتُونَ      [: لأنه تعالى قال، لقرآنيُبطل بعض ا  

  .)76() ولو آان الوجه الذي له تعذر عليهم المنع لا يصح ذلك]ابِمِثْلِهِ وَلَوْ آَانَ بَعْضُهُمْ لِبَعْضٍ ظَهِيرً

وأآد أنѧه   ، في رسالته ) في الذي يلزم القائلين بالصرفة    (فصلاً  ) هـ471ت(وعقد عبد القاهر الجرجاني     

يبعدُ أن يرتكبَها العاقلُ ويѧدخلَ فيهѧا وذلѧك أنѧه يلѧزم عليѧه أن يكѧون العѧرب قѧد تراجعѧت حالهѧا فѧي البلاغѧة                             

 لѧو آѧان الأمѧر آمѧا زعمѧوا         : (فقѧال ) هѧ ـ745ت ()78(وذهب هذا المذهبَ يحيى بنُ حمزة العلوي      . )77(والبيان

من أنهم صُرِفوا عن المعارضة مع تمكنهم منها لوجب أن يعلموا ذلѧك مѧن أنفѧسهم بالѧضرورة وأن يميѧزوا                  

  .)79()لما آانوا مستعظمين لفصاحة القرآن... بين أوقات المنع 

فحكوا أن القول بالصرفة شبيهٌ بقول العرب       ، وذهبوا مذاهب شتى  ، أما من المعاصرين فقد أنكرها قوم     

]إِنْ هَذَا إِلاَّ سِحْرٌ يُؤْثَرُ    [:  عنهم آما حكاه تعالى  
وهذا ضѧرب مѧن العبѧث ينبغѧي أن يُنѧزّه عنѧه المنكѧرون          ، )80(

واضѧѧح الѧѧبطلان لأن آثيѧѧراً مѧѧن النѧѧاس تѧѧصدَّوا (وأآѧѧد أبѧѧو القاسѧѧم الخѧѧوئي بѧѧأن القѧѧول بالѧѧصرفة . )81(أنفѧѧسهم

دري علѧى مѧذهب الѧصرفة    وأشѧكل آمѧال الحيѧ   ، )82()لمعارضة القرآن فلم يستطيعوا ذلѧك واعترفѧوا بѧالعجز     

والأشѧكال  ) أنه يلزم بناءً على الصرفة أن يكون القرآن آلاماً عادياً صادراً من إنسان            : (بعدة إشكالات منها  

ومعه لا حاجة إلѧى إقامѧة   ، سيفضي إلى أن تكون النبوة والوحي الإلهي للإنسانية لغواً لا محصل له   (الآخر  

  .)83()المعجزة حتى لو آان ذلك عن طريق الصرفة

  

  

  

  

  

  
                                                 

  . 323 / 16): إعجاز القرآن(المغني / القاضي عبد الجبار  ) 76(

  .133: الرسالة الشافية/ الجرجاني : ظ ) 77(

لѧه مѧن    . ولѧد فѧي صѧنعاء     ، م الحѧسيني العلѧوي الطѧالبي مѧن أآѧابر علمѧاء الزيديѧة              هو يحيى بن حمزة بن علي بن إبѧراهي         ) 78(

/ الزرآلѧѧي : ظ. وغيرهѧѧا، الطѧѧراز، )خ(المحѧѧصل فѧѧي آѧѧشف المفѧѧصل  ، التѧѧصانيف نهايѧѧة الوصѧѧول فѧѧي علѧѧم الأصѧѧول  

  .     143 / 8: الأعلام

  . 582: الطراز/ العلوي  ) 79(

  .4الآية / سورة المدثر  ) 80(

  . 31: فكرة النظم بين وجوه الأعجاز في القرآن الكريم/ د عامر فتحي أحم: ظ ) 81(

  . 97: البيان في تفسير القرآن/ الخوئي  ) 82(

  . 190 – 189: الإعجاز/ الحيدري  ) 83(



  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  :الإعجاز بالنظم
لѧيس  : هو نظمك خرزاً بعضه إلى بعض في نظامٍ واحدٍ وهѧو فѧي آѧل شѧيء حتѧى قيѧل                    ، النظم في اللغة  

، وهѧѧذا نظѧѧم حѧѧَسَنٌ . نظѧѧم الكѧѧلام( ومѧѧن المجѧѧاز )84(والانتظѧѧام الاتѧѧساق، أي لا تѧѧستقيم طريقتѧѧه، لأمѧѧرِ نظѧѧام

  .)85()هِ نظام إذا لم تستقم طريقتهوانتظم آلامُه وأمُره وليس لأمر

وآѧѧل شѧѧيء قرنْتѧѧَهُ بѧѧآخر أو ضѧѧَمْمتَ بعѧѧضه إلѧѧى  .... التѧѧأليف : الѧѧنظم): (هѧѧـ711ت(وقѧѧال ابѧѧن منظѧѧور 

  .)86()بعض فقد نظمته

                                                 
  . مادة نظم– 1810 – 1809 / 3: آتاب العين/ الفراهيدي : ظ ) 84(

  .  مادة نظم– 641: أساس البلاغة/ الزمخشري  ) 85(

  .  مادة نظم– 196 / 14: لسان العرب/ نظور ابن م ) 86(



   .)87(أذن المعنى المشترك هو ضمّ الشيء وتنسيقه على نسقٍ واحد آحبات اللؤلؤ المنتظمة في سلك

تبها متفاوتѧة فمѧن الكѧلام البليѧغ الرصѧين الجѧزل ومنѧه الفѧصيح القريѧب          لكن أجناس الكلام مختلفة ومرا   

وقد حازت بلاغات القرآن من آل قسمٍ من هذه الأقسام حصة وأخذت            ، ومنه الجائز الطلق المرسل   ، السهل

من آل نوع من أنواعهѧا شѧعبة فѧأنتظم لهѧا بѧامتزاج هѧذه الأوصѧاف نمѧط مѧن الكѧلام يجمѧع صѧفتي الفخامѧة                       

وهذا الرباط الناظم يمثل    ، )89()ورباط بينهما ناظم  ، ومعنى قائم ، لفظ حامل ( وأن عماد الكلام     ،)88(والعذوبة

وقѧѧد حѧѧازت بلاغѧѧة ، السلѧѧسلة التѧѧي تѧѧضم المعنѧѧى واللفѧѧظ فѧѧي مѧѧضمار الكѧѧلام وبانتظѧѧام حѧѧسب قѧѧدرة المѧѧتكلم  

  .القرآن أعلى مراتب النظم

، والبلاغѧѧة، جعѧѧاً بѧѧذلك إلѧѧى الجملѧѧة   مѧѧذهباً جامعѧѧاً فѧѧي نظѧѧم القѧѧرآن را   ) هѧѧـ403ت(ويѧѧذهب البѧѧاقلاني  

وبديع التѧأليف الѧذي لا يتفѧاوت علѧى مѧا ينѧصرف إليѧه مѧن الوجѧوه التѧي ينѧصرف فيهѧا مѧِن ذآѧر                     ، والغرابة

  .)90(القصص والحِكَم وغيرها

فقد حدّد أن المعجز فѧي آѧلام االله تعѧالى لا يتعلѧق بѧالنظم                ) هـ413ت(أما القاضي عبد الجبار المعتزلي      

فطريقѧة ضѧم الكѧلام معѧززةً بالفѧصاحة التѧي هѧي جزالѧة اللفѧظ                  ، )91(غوي وحѧده دون البلاغѧة     في مفهومه الل  

وقد عبر عن الѧنظم بأنѧه يظهѧر فѧي طريقѧة             ، هي الطريقة التي يتم بها إعجاز القرآن الكريم       ، وحسن المعنى 

ن وقѧد تكѧو   ، وقѧد تكѧون بѧالإعراب     ، وهذه الصفة قد تكѧون بالمواضѧعة      ، مخصوصةٍ وأن يكون مع آل صفة     

  .)92(بالموقع للكلمة في الجملة

هنا يمكن أن نتلمّس معنѧىً للѧنظم يبѧدأ باللفظѧة فѧي الجملѧة مѧن خѧلال المعنѧى المعجمѧي لهѧا بѧدليل قولѧه                              

أو بموقعها الإعرابي وتعدّد وجوه الإعراب لهѧا فѧي نѧسيج ترآيبهѧا فѧي العبѧارة وموقعهѧا مѧن             ) بالمواضعة(

  .الجملة

للفظѧة فѧي العبѧارة بѧأآثر مѧن طريقѧة وموقѧع لأجѧل إظهѧار المعنѧى           وهذا يفѧضي إلѧى أمكانيѧة اسѧتعمال ا       

  .المطلوب بأحسنِ الوجوه وانصِعها

والتي ذهب فيهѧا إلѧى   ، آراء القاضي عبد الجبار مهدت الطريق لعبد القاهر في وضع نظريته في النظم    

، ؤ المنتظمة في سѧلك أن القرآن معجزٌ بطريقة نظمه لكلماته التي تكون على نسقٍ واحد آأنتظام حبات اللؤل        

ولѧيس هѧو الѧنظم الѧذي     : (قѧال الجرجѧاني  ، ولكن يجب أن يكون هناك رابط يجمعها على هذا النظام المتѧسق   

                                                 
  . 3:  تأريخ وتطور–نظرية النظم / حاتم الضامن : ظ ) 87(

  . 24 – 23: بيان إعجاز القرآن/ الخطابي : ظ ) 88(

  .24: ن. م ) 89(

  . 36 – 35: إعجاز القرآن/ الباقلاني : ظ ) 90(

  . 200 – 198 / 16): إعجاز القرآن(المغني / القاضي عبد الجبار : ظ ) 91(

  .199 / 16): إعجاز القرآن(المغني / القاضي عبد الجبار : ظ ) 92(



ولذلك آان عندهم نظيراً للنسيج والتأليف والصياغة والبناء        ، معناه ضم الشيء إلى الشيء آيف جاء واتفق       

جاني مѧن ذلѧك إظهѧار المعنѧى المطلѧوب بتمامѧه مѧن               والذي يبغيه الجر   )93()والوشيّ والتحبير وما أشبه ذلك    

مѧن حيѧث أن الألفѧاظ إذا آانѧت أوعيѧة للمعѧاني              : (خلال رصف الألفاظ وانتظامهѧا تبعѧاً لإرادة المعنѧى فقѧال           

  .)94()فأنها لا محال تتبّع المعاني في مواقعها

أن تُبنѧىَ الجملѧة علѧى       و، أما الروابط التي تجمع اللفظ مع المعنى فهي سياقات اللغة والنحو عند العرب            

  .)95(وأن الخروج عنها يؤدي إلى فساد المطلوب، وفق هذه السياقات

ليس الإعجاز منحѧصراً فѧي      : (فقال) هـ651ت ()96(ومن الذين قالوا أن القرآن معجزٌ بنظمه الزملكاني       

جѧِنُّ عَلѧَى أَنْ يѧَأْتُوا     قѧُلْ لѧَئِنْ اجْتَمَعѧَتْ الإِنѧسُ وَالْ        [ذلك بل نظمه المخѧصوص معجѧز علѧى مѧا قالѧه االله تعѧالى                 

]بِمِثْلِ هَذَا الْقُرْآنِ لاَ يَأْتُونَ بِمِثْلِهِ     
ولѧيس فѧي آѧل سѧورة        ، )فѧأتوا بѧسورة مѧن مثلѧه       ( والمراد بѧالنظم بѧدليل       )97(

  .)98()إخبار بالغيب دلَ علىَ أنّ المراد نظمه

اً منѧه علѧى قѧول    آذلك إلѧى أن القѧرآن معجѧزٌ بنظمѧه اعتمѧاد       ) هـ745ت(وذهب يحيى بن حمزة العلوي      

وتتمثѧل فѧي الفѧصاحة فѧي ألفѧاظ      ، جهابذة العلم قبله بعد ما عولوا على ثلاث خواص هي الوجه في الإعجاز 

  .)99(وجودة النظم وحسن السياق، والبلاغة في المعاني، القرآن على أنها بريئة من التعقيد والثقل

  .)101(نه إلى الصرفةفقد أضطرب رأيه في النظم وهو أميل م) هـ794ت ()100(أما الزرآشي

ينطلقѧون  ، وجѧه الإعجѧاز   ، أما المحدثون فقد جعلوا من البيان الذي يختص بѧه القѧرآن والمتعلѧق بنظمѧه               

آѧانوا  (فلابُدَّ من مواجهتهم بمѧا هѧم فيѧه عѧالمون إذ إن العѧرب                ، من آون العرب أهل فصاحةٍ وبيان وبلاغة      

ن أستخف منهم بأوثانهم ولم نسمع قط بأحѧدٍ أسѧتخف   وقد سمعنا بم، عبدة البيان قبل أن يكونوا عبدة الأوثان 

                                                 
  .49: إعجاز القرآن/ الجرجاني  ) 93(

  .52: ن. م ) 94(

  .55: ن. م: ظ ) 95(

التبيان في علم البيѧان المطلѧع علѧى إعجѧاز           (أديب من القضاة له     ، هو العلامة آمال الدين عبد الواحد ابن خطيب زملكا         ) 96(

  .  176 – 4: الأعلام/ الزرآلي : ظ. هـ651توفي سنة ) الخصائص النبوية(وله رسالة في ) آنالقر

  .88الآية /  سورة الاسراء  )97(

  . 56 – 55: البرهان الكاشف عن إعجاز القرآن/ الزملكاني  ) 98(

  .587 – 586: الطراز/ العلوي : ظ ) 99(

فѧي أصѧول    (، ) لقطѧة العجѧلان   (لѧه مѧن المѧصنفات       ، عبد االله بدر الѧدين    أبو  ، هو محمد بن بهادر بن عبد االله الزرآشي        ) 100(

  .   61 / 6:الأعلام/ الزرآلي : ظ. هـ794توفي سنة . وغيرها) الفقه

/ عمѧѧر مѧѧلا حѧѧويش   . د: ظ، 110 – 90 / 2) م1957 1 ط-هѧѧـ 1376: (البرهѧѧان فѧѧي علѧѧوم القѧѧرآن  / الزرآѧѧشي : ظ ) 101(

  . 251 – 250: تطور دراسات إعجاز القرآن



وسѧيد قطѧب فѧي      ) إعجѧاز القѧرآن والبلاغѧة النبويѧة       (فمنهم مصطفى صادق الرافعي في آتابه       ، )102()ببيانهم

والѧدآتور  ) البيان في تفسير القѧرآن    (والسيد أبو القاسم الخوئي في آتابه       ، )التصوير الفني في القرآن   (آتابه  

نظѧرات  (والѧدآتور محمѧد حѧسين الѧصغير فѧي آتابѧه             ) مباحѧث فѧي علѧوم القѧرآن       (به  صبحي الصالح في آتا   

  .وغيرهم) معاصرة في القرآن الكريم

  :وقد ألفَّت في هذا المضمار حتى نهاية القرن الخامس الهجري آتب ورسائل هي

  ).هـ386ت( النكت في إعجاز القرآن لعلي بن عيسى الرماني -1

  ).هـ388ت( محمد الخطابي  بيان إعجاز القرآن لحمد بن-2

  ).هـ403ت( إعجاز القرآن لأبي بكر الباقلاني -3

المغنѧѧي فѧѧي التوحيѧѧد (وهѧѧو جѧѧزء مѧѧن آتابѧѧه ) هѧѧـ415ت( إعجѧѧاز القѧѧرآن للقاضѧѧي عبѧѧد الجبѧѧار المعتزلѧѧي -4

  ).والعدل

  ).هـ471ت(الرسالة الشافية لعبد القاهر الجرجاني ،  دلائل الإعجاز-5

تѧرك المعارضѧة مѧع تѧوفر      : وه إعجѧاز القѧرآن تظهѧر مѧن سѧبع جهѧات            وجѧ (جعل  ) هـ386ت(فالرماني  

، والأخبѧار الѧصادقة عѧن الأمѧور المѧستقبلة         ، والبلاغѧة ، والصرفة، والتحدي للكافة ، وشدة الحاجة ، الدواعي

فمѧا آѧان فѧي      ، )104( وأتخذ من البلاغѧة محѧور الأعجѧاز وجعلهѧا فѧي ثѧلاث طبقѧات                )103()وقياسه بكل معجزة  

وليѧست البلاغѧة عنѧده افهѧام المعنѧى          ، ز وهو بلاغة القرآن وطبقة دونها وثالثة بينهما       أعلاها طبقة فهو معج   

وإنما البلاغة في رأيه إيصال المعنى إلى القلب في حُسْنِ صѧورة مѧن           ، ولا تكون بتحقيق اللفظ على المعنى     

رب فهѧѧѧو فѧѧѧي أعلѧѧѧى طبقѧѧѧات البلاغѧѧѧة معجѧѧѧز للعѧѧѧ ، وهѧѧѧذا لا يتحقѧѧѧق إلا فѧѧѧي بلاغѧѧѧة القѧѧѧرآن خاصѧѧѧة . اللفѧѧѧظ

  .بفضل حُسن نظمه وجمال تأليفه واتساق ألفاظه مع معانيه وتناسبها، )105(والعجم

قد أآثر  : (فأنه لم يقف في بداية الأمر على وجهٍ معين في إعجاز القرآن فقال            ) هـ388ت(أما الخطابي   

صѧَدَروا عѧن   ومѧا وجѧدناهم بعѧدُ    ، الناس الكلام في هذا الباب قديماً وحديثاً وذهبوا فيه آل مѧذهب مѧن القѧول           

لكن بعد نظرٍ عميق وتحليل الكѧلام يقѧرر أن قѧوام            ، )106()وذلك لتعذر معرفة وجه الإعجاز في القرآن      ، ري

وإذا تأملѧت القѧرآن وجѧدت هѧذه الأمѧور منѧه فѧي               ، وربѧاط لهمѧا نѧاظم     ، ومعنى بѧه قѧائم    ، لفظ حامل (آل آلام   

  .)107()غاية الشرف والفضيلة

                                                 
  .45: الظاهرة القرآنية/ مالك بن بني  ) 102(

  .69: النكت في إعجاز القرآن/ الرماني  ) 103(
  .69: ن. م: ظ ) 104(

  .70 – 69: ن. م: ظ ) 105(

  .19: بيان إعجاز القرآن/ الخطابي  ) 106(

  .24: ن. م ) 107(



از القرآن في أحد وجوهه يكѧون ببѧديع نظمѧه وعجيѧب تأليفѧه      إلى أن إعج) هـ403ت(ويذهب الباقلاني   

وأن لѧيس للعѧرب     ، وذلك ما يرجع إلى الجملة القرآنية التѧي تخѧالف مѧا جѧاء بѧه العѧرب مѧن الѧشعر والѧسجع                       

بيان وفصاحة تُضاهي بيان القرآن وفصاحته وأنѧه لا يتفѧاوت ولا يتبѧاين عنѧد تѧصرّفِهِ فѧي وجѧوه القѧصص                        

  .)108(والمواعظ والحكم

والتѧѧي تُعѧѧدّ مѧѧن نفѧѧائس الѧѧشعر  ، قѧѧد نѧѧاقش آѧѧذلك مѧѧسألة الѧѧشعر الجѧѧاهلي فѧѧدرس معلقѧѧة أمѧѧريء القѧѧيس  و

ثم عمد إلى دراسة بعضٍ مѧن قѧصائد البحتѧري ليѧزداد النѧاظر      ، )109(في باب نفي الشعر من القرآن  ، العربي

وهѧي دون   ، بѧي  ويبين مدى التهافѧت فѧي هѧذه القѧصائد التѧي تمثѧل القمѧة فѧي الѧشعر العر                     )110(في آتابه نظراً  

  .إذ لا يمكن عقد مقارنة بينهما مطلقاً، بلاغة القرآن وفصاحته بكثير

فأنѧه يѧرى أن القѧرآن قѧد اخѧتص بمزيѧة فѧي رتبѧة الفѧصاحة              ) هѧ ـ415(أما القاضي عبد الجبار المعتزلي    

مѧن  أن الѧداخل فѧي العѧادة    (خارجة عن العادة قد جعلته معجزاً للعرب المتقدمين في الفصاحة والبيان حيѧث         

فقѧد بѧان بѧأن لѧه        ... والخارج عѧن العѧادة لابѧد أن يتعѧذر مثلѧه             ، الكلام الفصيح لا يجوز أن يتعذر مثله عليهم       

  . وهي المرتبة العليا في الفصاحة وتمايزه من سائر الكلام بفضلها)111()المزية الخارجة عن العادة

 قادرين علѧى أن يѧأتوا بمثѧل         وإنّ العرب غير  ، فعنده نظم القرآن هو المعجز    ) هـ471ت(أما الجرجاني   

فإذا تم ذلك اتَّبعَتْها الألفاظ وقفѧت       ، والنظم يتوخى الترتيب في المعاني وتعمّلَ الفكر فيها       . هذا النظم العجيب  

وهѧѧذا خѧѧلاف الѧѧسجع الѧѧذي تكѧѧون فيѧѧه المعѧѧاني تبعѧѧاً ، )113( فهѧѧي للمعѧѧاني آالأوعيѧѧة الحاضѧѧنة لهѧѧا)112(آثارهѧѧا

                                                 
  .   151: آتاب التمهيد: ظ، 38 – 35: إعجاز القرآن/ الباقلاني : ظ ) 108(

  .56 – 51: ن. م: ظ ) 109(

  .219: ن. م: ظ ) 110(

  . 311 / 16): إعجاز القرآن(المغني / القاضي عبد الجبار  ) 111(

  . 54: دلائل الإعجاز/ الجرجاني : ظ ) 112(
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  الفصل الأول
  الظاهرة الصوتيّــة

  ))الانسجام الصوتي في اللفظ القرآني((

   مدخل-

  )ألانسجام في المفردة القرآنية: (الأول المبحث -

  الانسجام في المفردة غير الفاصلة/  أولاً - 
  الانسجام في الفاصلة القرآنية/  ثانياً -

  )ألانسجام في الجملة القرآنية: ( المبحث الثاني-

  )ألانسجام في التكرار: ( المبحث الثالث-

  )ىالتناسب الصوتي بين اللفظ والمعن: ( المبحث الرابع-

  

  

  



                                                                                                                                                        

  

  

  

  

  

  

  

  

  الفصل الأول

  ))الانسجام الصوتي في اللفظ القرآني((

  :مدخل
ومن المجѧاز  ... وسَجَمتِ العين دمعها سجماً (جاء معنى الانسجام في اللغة أنه من الفعل سجم وانسجم        

أبطѧѧѧأ : وسѧѧѧجم عѧѧѧن الأمѧѧѧر ، وقѧѧѧد سѧѧѧجمت، درور: ممطѧѧѧورة وناقѧѧѧة سѧѧѧجوم ومѧѧѧسجام : أرض مѧѧѧسجومة... 

 وفيه دلالѧة    )113()واسجمت السماء صبّت  ، وأسجمت السحابة دام مطرها   : (اء في اللسان  وج، )113()وانقيضَ

  .الرقة والسهولة والانحدار بيسر

حѧسن الѧسبك خاليѧاً مѧن     ، سѧهل الترآيѧب   ، أن يكون الكѧلام عѧذب الألفѧاظ       (أما في الاصطلاح فالانسجام     

وإذا قوي الانسجام في النثѧر جѧاءت        ... ه  التكلف والعقادة؛ يكاد يسيل من رقتهِ؛ وينحدر انحداراً في انسجام         

حتѧى وقѧع فيѧه مѧن جميѧع البحѧور            ، فقراته موزونة من غير قصد آما وقع في آثير من آيات القرآن العظѧيم             

إذ تشعر بلحنٍ سماويّ هѧاديء يѧُضفي بظلالѧه علѧى جѧوَّ الآيѧات القرآنيѧة جѧوّاً مѧن الهѧدوء                        ، )113()المشهورة

أو يجعلѧѧك تѧѧسير بخطѧѧىً متتابعѧѧة بتѧѧأثير إيقѧѧاعٍ سѧѧريعٍ متواصѧѧلٍ ، متباعѧѧدةالنفѧѧسي بآياتѧѧه الطويلѧѧة وفواصѧѧله ال

أو يأخѧѧذُ سѧѧمعَكَ وقѧѧعٌ ثقيѧѧلٌ مَهيѧѧبٌ فѧѧي نѧѧسقٍ متѧѧوازنٍ وأسѧѧلوبٍ سѧѧلسٍ آأنѧѧّه ينѧѧصبّ انѧѧصباباً سѧѧهلاً    ، ومكѧѧرر

 ،حѧُسن الكѧلام فѧي الѧسمع       ): (هѧ ـ388ت(وفائدتѧه آمѧا قѧال الرمѧاني         ، منسجماً مع المعاني ببيانٍ واضحٍ جليّ     

فالمغزى إذن مѧن    ، )113()وتقبّل المعنى لما يرد عليها من حُسنِ الصورة وطريق الدلالة         ، وسهولته في اللفظ  

لمѧا لهمѧا مѧن    ، هذا الحسن في الكلام والسهولة في اللفظ هو تقبّل المعاني في أحѧسنِ صѧورة وأسѧهل طريقѧة              



                                                                                                                                                        
لأثѧر الموسѧيقي يهيѧئ الѧنفس ويفѧتح          وذلك لأن ا  ، إذ تكون تلك مقدمات لقبول المعاني     ، أثر في النفس والقلب   

فكلمѧا آانѧت موسѧيقى الألفѧاظ موزونѧة آѧان التلقѧي              ، القلب لكѧل تلѧك الѧدلالات والمعѧاني دون تѧردّد أو تعثѧّر              

فلهѧذا تجѧد الѧشاعر أول مѧا يبتѧديء بѧه الغѧزل وبأحѧسن المطѧالع آѧي تتملѧّك تلѧك الألفѧاظ ذهѧن                             ، أجود وأآثر 

إذ جѧاء بألفѧاظٍ قѧد انѧسجمت         ،  غير أسلوب الشعر والسجع والكهانѧة      لكن القرآن جاء بأسلوب   ، المتلقي وعقله 

  حتى أنَّ السامعَ البليغَ عندما يُصغي لقراءة القرآن فأنّه ، موسيقاها مع معانيها

  

]مѧُونَ وَإِذَا قُرِئَ الْقُرْآنُ فَاسْتَمِعُوا لѧَهُ وَأَنѧصِتُوا لَعَلَّكѧُمْ تُرْحَ    [: لذا قال تعالى  ، يتوقَّع ما سيقوله القرآن   
 فقѧد  )113(

يѧُريبهم ويحيѧرّهم فلѧم يتمѧالكوا أن يعترفѧوا بѧه             ، وقرعاً في النفѧوس   ، يجدون له وقعاً في القلوب    (آان القرب   

أن الوليѧد بѧن المغيѧرة جѧاء إلѧى           (وليست قصة الوليد بن المغيرة بغريبة إذ روي         . )113()نوعاً من الاعتراف  

إِنَّ اللѧَّهَ يѧَأْمُرُ بِالْعѧَدْلِ وَالإِحѧْسَانِ         [: فقѧرأ عليѧه   ، أ علѧيّ  إقѧر : فقѧال لѧه   ) صѧلى االله عليѧه وآلѧه وسѧلم        (رسول االله   

]وَإِيتَاءِ ذِي الْقُرْبَى وَيَنْهَى عَنْ الْفَحْشَاءِ وَالْمُنكَرِ وَالْبَغْيِ يَعِظُكُمْ لَعَلَّكُمْ تَذَآَّرُونَ          
فأعѧاد  ، أعِد علѧيّ  : قال، )113(

وإن ، وإنّ أعѧلاه لمثمѧر    ، الله إن له لحلاوة وإنَّ عليѧه لطѧلاوة        وا: فقال) صلى االله عليه وآله وسلم    (عليه النبي   

صѧلى االله عليѧه   (ولما رجع إلى قومه سألوه أن يقول في رسول االله          ، )113()وما يقول هذا بشر   ، أسفله لمعِذق 

ولا أعلم برجѧزه ولا بقѧصيده   ، وماذا أقول؟ فواالله ما فيكم رجل اعلم بالأشعار منّي   : فقال(، قولاً) وآله وسلم 

وأن عليѧه   ، واالله ما يُشبه الذي يقول شيئاً من هذا وواالله إنّ لقوله الذي يقول لحلاوة             ، ولا بأشعار الجن  ، مني

 إذ أحѧسَّ بإنѧسجام      )113()وانه ليحطم ما تحتѧه    ، وانه ليعلو وما يُعلىَ   ، مُغدِقُ أسفله ، وانه لمثمر أعلاه  ، لطلاوة

فلا تنѧافر فѧي أصѧوات مفرداتѧه وفواصѧل           ، له وآياته وآلماته في جم  ، حروفه في آلماته وأصواته في ألفاظه     

وصѧѧوتاً منغّمѧѧاً يѧѧتلاءم مѧѧع معانيѧѧه   ، فكѧѧان نѧѧسيجَ وحѧѧدِه فѧѧي الѧѧنظم والتѧѧأليف   ، ولا تعاضѧѧل فѧѧي آلمѧѧه ، آياتѧѧه

لѧѧذا فقѧѧد آثѧѧرت أن أدرس انѧѧسجام الأصѧѧوات فѧѧي آلماتѧѧهِ وجملѧѧهِ وتكѧѧراره لبيѧѧان أثѧѧر الѧѧصوت فѧѧي   ، ودلالاتѧѧه

            .          معانيه ودلالاته

  
  
  
  
  
  
  
  
  



                                                                                                                                                        
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  

  المبحث الأول

  ))ألانسجام في المفردة القرآنية((
وإنّ آѧل  ، إن آلَّ آلمةٍ بأصواتها تكون لها مزيةُ صوتيةٌ نغميةٌ مختلفةٌ عمّا سواها من الكلمات الأخѧرى          

دي المعنѧى نفѧسه     وآذلك فانهѧا لا يمكѧن أن تѧؤ        ، لفظة بنغماتها تؤثر بشكل معيّن على ما جاورها من الألفاظ         

لأن ترآيب اللفظة يُضفي عليها نغماً يختلف عما لو تغيّر ترتيب الأنغѧام      ، الذي تُؤدّيه لفظة أخرى بأي حال     

  .للحروف ذاتها في آلمة أخرى

فهنѧا  ، ففي النص القرآني الكريم تجد ذلك واضحاً ومنѧسجماً مѧع المعنѧى العѧام للآيѧة القرآنيѧة أو الجملѧة                  

في نظامٍ رتيبٍ متѧساوقٍ يزيѧد فѧي المعنѧى آثافѧةً             ، وهناك مَنْ يجهر  ،  وذلك يصفر  ،حرف يهمس وآخر ينقر   

سѧواء آѧان ذلѧك فѧي اللفظѧة المفѧردة فѧي        ، ووضوحاً بلا نفور أو تعقيد أو فجاجةٍ فѧي لحѧنٍ أو نغѧمٍ أو صѧوت       

،  الѧنفس فكѧل منهمѧا لهѧا مزيتهѧا ورونقهѧا وبهاؤهѧا فѧي       ، سياق الآية أو عندما تكون اللفظة في موقع الفاصلة     

بجرسها ونغمها وتوقيعها الذي ينѧسجم مѧع المعنѧى إنѧسجاماً يѧُضفي علѧى اللفظѧة عذوبѧة                    ، وأثرها في السمع  

فѧѧي آѧѧل لغѧѧة تѧѧرتبط الأصѧѧوات  (إذ إنَّ ،  وفѧѧي نظѧѧامٍ صѧѧوتيّ متѧѧوازن )113(وعلѧѧى القѧѧول بهѧѧاءً وهيبѧѧةً ودلالѧѧة 

 )113()سجم أجزاؤهѧѧا آلهѧѧا فيمѧѧا بينهѧѧا تنѧѧ، فهѧѧي تكѧѧوّن نظامѧѧاً متجانѧѧساً مغلقѧѧاً ، بعѧѧضها بѧѧبعض ارتباطѧѧاً وثيقѧѧاً 

لأن ، وتتلاءم النغمات وتتزن الإيقاعات فيها من أجل إظهار المعنى بوضوح وحسب بلاغة المѧتكلمّ وبيانѧه               

ومنها ما يُقاوم العوامل    ، منها ما يَسود ومنها ما يُساد     (في اللغة عناصر صوتية متفاوتة في القوة والضَعْف         

      ѧسلم لهѧون                     )113()االهدّامة ومنها ما يستѧلتها تكѧم صѧي بحكѧام فهѧذا النظѧدخلها هѧَدة يѧردة الواحѧوات المفѧفأص 

فنجѧد صѧوتاً معيّنѧاً يكѧون محѧور المفѧردة ومѧؤثراً فيهѧا وفѧي مѧا جاورهѧا مѧن المفѧردات                          ، تابعة لقانون اللغѧة   



                                                                                                                                                        
علѧѧى أنѧѧّه آѧѧلامٌ لا ( يقѧѧول الخطѧѧابي . الأخѧѧرى بѧѧسبب صѧѧفة معيّنѧѧة ونجѧѧد ذلѧѧك فѧѧي أعلѧѧى درجاتѧѧه فѧѧي القѧѧرآن

  :وسوف أعرض فيما يأتي لإنسجام المفردة الفاصلة وغير الفاصلة في أصواتها. )113()شبههُ آلامي

  

  

  

  

  

  : الإنسجام في المفردة غير الفاصلة–أولاً 

إنَّ الانѧѧسجام المقѧѧصود هنѧѧا هѧѧو انѧѧسجام الأصѧѧوات فѧѧي تآلفهѧѧا داخѧѧل بنيѧѧة المفѧѧردة مѧѧن حيѧѧث صѧѧفاتها        

لمفردة داخل السياق الذي تدخل فيها لذا لا يمكن لألفѧاظ القѧرآن أن       ومخارجها مما يترك أثراً موسيقياً لهذه ا      

يحلّ بعضها محل بعضٍ وأن آانت بالدلالة نفسها لأن المفردة الجديدة قد تفتقѧر إلѧى الانѧسجام الѧصوتي مѧع                  

المفѧردات الأخѧѧرى فѧѧي الѧѧسياق فيختѧѧل النظѧѧام بѧѧسبب مѧѧن عѧѧدم تناسѧѧق الترآيبѧѧة الѧѧصوتية وتلاؤمهѧѧا للمفѧѧردة  

، ة مع غيرها من المفردات داخل السياق من خلال تقارب مخارج الأصوات مѧع بعѧضها أو تباعѧدها                  الجديد

فكلمѧا آانѧت مخѧارج الحѧروف متوازنѧة مѧع            ، فيُفتقد حُسن التأليف فيها فتكون ناشزة نافرة يحسّ بها الѧسامع          

يداً ولا تتقѧѧارب فѧѧلا تتباعѧѧد عѧѧن بعѧѧضها بُعѧѧداً شѧѧد، بعѧѧضها آلمѧѧا آانѧѧت أعѧѧدل فѧѧي النطѧѧق وأسѧѧلس فѧѧي الكѧѧلام

وأمѧѧا الحѧѧُسن بتѧѧأليف الحѧѧروف ): (هѧѧـ386ت(قѧѧال الرمѧѧاني . القѧѧرب الѧѧشديد لأنّ ذلѧѧك يفقѧѧدها حѧѧَسن التѧѧأليف 

فѧإنَ الخѧروج مѧن الفѧاء إلѧى الѧلام أعѧدل مѧن الخѧروج مѧن                    ، المتلائمة فهو مدرك بالحس وموجود فѧي اللفѧظ        

لصاد إلى الحاء أعѧدل مѧن الخѧروج مѧن الألѧف      وآذلك الخروج من ا، اللام إلى الهمزة لبُعد الهمزة من اللام 

حتى أصبح الخѧروج مѧن      ،  فالرماني يجنح في ذلك إلى سهولة المخارج وتناسقها مع بعضها          )113()إلى اللام 

إذ إنّ  ، حرفٍ إلى آخر فيه مزية تختلف عن مزية الخѧروج مѧن ذات الحѧرف إلѧى حѧرفٍ آخѧر غيѧر الѧسابق                        

وقѧد  ،  انѧسجام هѧذه الأصѧوات مѧع بعѧضها داخѧل بنيѧة اللفظѧة                مخارج الحروف وصفاتها لها تѧأثير آبيѧر فѧي         

فتبѧѧدو اللفظѧѧة نابيѧѧةً  ، تكѧѧون هѧѧذه الѧѧصفات والمخѧѧارج مѧѧدعاة لتنافرهѧѧا إذا اجتمعѧѧت علѧѧى غيѧѧر اسѧѧتواء فيهѧѧا    

  .مستبشعة

]وَلَكُمْ فѧِي الْقѧِصَاصِ حَيѧَاةٌ     [: إن الخروج من الفاء إلى اللام في قوله تعالى        
 أعѧدل مѧن الخѧروج مѧن     )113(

فѧصوت الѧلام    ،  وذلك بسبب مѧن مخѧارج هѧذه الأصѧوات          )113()القتلُ أنفىَ للقتل  : ( إلى الهمزة في قولهم    اللام

والأصوات التѧي مخرجهѧا بدايѧة اللѧسان تكѧون أسѧهل حرآѧة               ، )113(مخرجه من طرف اللسان مع اللثة العليا      



                                                                                                                                                        
فهنѧاك  ، )113(من غيرها في الخروج إلى صوت يكون في مقدمتها وهي الشفة والأسѧنان حيѧث مخѧرج الفѧاء                  

مرونѧѧة فѧѧي المѧѧسافة بѧѧين مخرجѧѧي الѧѧلام والفѧѧاء تُعطѧѧي مرونѧѧة لحرآѧѧة اللѧѧسان ضѧѧامنة لتحقيѧѧق التѧѧوازن بѧѧين  

  . المخرجين، وهذا مما يجعل عملية الخروج سهلة يسيرة

وهѧي فѧي أقѧصى موقѧع مѧن الفѧم            ، )113(في حين آان مخرج الهمزة عند الأصواتيين المحدثين الحنجѧرة         

وهذا مما تجد فيه صعوبة في النطѧق قياسѧاً لغيرهѧا       ، ولا مدارج الحلق أو اللهاة    ، ولا تقع على مدرج اللسان    

لذا فالأنتقال من صوت إلى أخѧر فѧي مѧدارج    ، إذ إنّ أغلبها تكون على مدرج اللسان والحلق      ، من الأصوات 

  .  و بالعكساللسان أو الحلق أو اللهاة يكون أيسر بكثير مما يكون الأنتقال من هذه المواقع إلى الحنجرة أ

على هذا فأنّ تلاؤم الحروف أو تنافرهѧا فѧي اللفظѧة الواحѧدة أو فѧي الألفѧاظ داخѧل الجملѧة يعتمѧد بѧشكل                           

أو تقاربѧت  ، فإذا تباعدت مخارج اللفظة الواحدة تباعداً شديداً   ، آبير على هذه المخارج وتناسبها مع بعضها      

بسبب مѧن القفѧز الѧشديد فѧي اللѧسان أو القيѧد الѧذي                التقارب الشديد فإنّ ذلك يجعل من اللفظة نافرة مستبشعة          

فكلمѧا آѧان    ، السبب في التلاؤم تعديل الحѧروف فѧي التѧأليف         : (يفرضه التقارب على رأي الرماني فهو يقول      

وذلѧك أنѧّه   ، وأما التنافر فالسبب فيه ما ذآره الخليل من البعد الشديد أو القرب الشديد       . أعدل آان أشدّ تلاؤماً   

وإذا قرب القرب الشديد آان بمنزلة المقيدّ لأنهّ بمنزلѧة رفѧع اللѧسان              ، بعد الشديد آان بمنزلة الطفر    إذا بَعُدَ ال  

وهѧѧو بѧѧذلك يُعѧѧَدُّ ، )113()والѧѧسهولة مѧѧن ذلѧѧك فѧѧي الاعتѧѧدال ، وآلاهمѧѧا صѧѧعب علѧѧى اللѧѧسان ، وردّه إلѧѧى مكانѧѧه

لجѧاحظ لѧم يخѧصّص آلامѧه فѧي          بيѧد أن ا   ، )هѧ ـ255ت(المنظّر لهذا الفن إذْ لѧم يѧسبقه أحѧدٌ غيѧره إلاّ الجѧاحظ                

فخѧصَّهُ  ، فيمѧا أفѧرد الرمѧاني ذلѧك فѧي القѧرآن          ، وإنما ساق الكѧلام لعمѧوم اللغѧة       ، )113(القرآن آما فعل الرماني   

، ولѧم يѧدعم الرمѧاني آلامѧه بѧشاهد قرآنѧي         ، وهي ميزة إعجازية تميѧّز بهѧا القѧرآن        ، بتلاؤم حروفه في آلماته   

وإذا : (هѧذا المعنѧى بقولѧه     ) هـ388ت(وقد أآد الخطابي    .  ما رآه  ويبدو أنّه جعل من القرآن دليلاً على صحة       

تأمَّلѧْت القѧѧرآن وجѧѧدت هѧذه الأمѧѧور فѧѧي غايѧة الѧѧشرف والفѧѧضيلة حتѧى لا تѧѧرى شѧѧيئاً مѧن الألفѧѧاظ أفѧѧصح ولا      

  .)113()أجزلَ ولا أعذب من ألفاظه ولا ترىَ نظماً أحسن تأليفاً وأشدَّ تلاؤماً وتشاآلاً من نظمه

إذ إنّ آثيراً من الألفاظ ورد في بنيتهѧا تباعѧداً فѧي مخѧارج أصѧواتها                 ، اني هذا فيه نظر   بيد أن آلام الرم   

]يَوْمًا عَبُوسًا قَمْطَرِيرًا[: في قوله تعالى) عبوساً(نحو لفظة ، وقد بدت منسجمة
)113(.  

وسأعرض فيما يأتي لبعض المفردات التي أوردها علماء الإعجѧاز دلѧيلاً علѧى الانѧسجام الѧصوتي فѧي           

  :فردة ومنهاالم

  ):عبوساً (-1
والكلام الغريب وللفظة الشديدة المباينة لنѧسج الكѧلام قѧد تُحمѧد إذا وقعѧت موقѧع الحاجѧة            : (قال الباقلاني 

]يَوْمѧًا عَبُوسѧًا قَمْطَرِيѧرًا     [: آقوله عѧز وجѧل فѧي وصѧف القيامѧة          ، في وصف ما يُلائمها   
فѧأذا وقعѧت فѧي      . )113(

 يѧشير البѧاقلاني إلѧى اللفظѧين         )113()حسب مѧا تُحمѧد فѧي موضѧعها        ب، فهي مكروهة مذمومة  ، غير هذا الموقع  



                                                                                                                                                        
يѧوم  ): (هѧ ـ548ت(قѧال الطبرسѧي     ، قد جاءت هنѧا لفظѧةً شѧديدة       ) عَبُوسًا(فالمفردة  ، )113()قَمْطَرِيرًا، عَبُوسًا(

فقѧد اتѧسمت    ، )113()ووصف اليوم بالعبوس توسّعاً لما فيه من الشّدة       ، أي مكفهراً تعبَسُ فيه الوجوه    ) عَبُوسًا(

فضلاً عن طبيعة مخارجها وتلاؤمها مѧع الѧسعة         ، أصواتها في صفاتها ومخارجها بما يتوافق مع هذه الشدة        

  .في الشّدة بسبب من شدّة هذه الحروف وقوتها

فمخرج العين يكون من    ، )والتنوين، والسين، والواو، والباء، العين(لقد اجتمع في هذه اللفظة أصواتُ       

ثѧم  ، فيما آان مخرج الباء من الشفتين، وهي لا تدخل بناءً إلاّ حسَّنَتْهُ ، ضخمأقصى الحلق وتمتاز بجرسها ال    

وبعѧدها تنقلѧب إلѧى أسѧلة اللѧسان          ، تنحدر هذه اللفظة من مدارج اللسان إلى ما بين الشفتين في صѧوت الѧواو              

 فمع وجѧود هѧذا التباعѧد فѧي مخѧارج أصѧواتها إلا أنѧك تجѧدها منѧسجمة فѧي                    ، )113(ومستدقة في صوت السين   

واليѧسر  ، إذ أآѧسبها الѧسهولة فѧي النطѧق        ، فربما آان ذلك بسبب من تأثير أصوات حرآاتهѧا        ، بنيتها الصوتية 

وأخيراً تنطلق هذه الكلمة بѧصوت التنѧوين مѧن ذلѧق اللѧسان              ، فاضفيا أنسجاماً قي بنيتها الصوتية    ، في الكلام 

  . وهذا مخالفاً لما ذآره الرماني من قبل)113(بغنة

 اللفظة من السهولة واليسر ما لم تكسبها مخارج أخرى حتى أضفَت علѧى اللفظѧة                هذه المخارج أآسبت  

فهذا الانطلاق  ، التوسع في الشدة  ) عَبُوسًا(إذ إن من دلالة     ، السعة والكثرة في الدلالة على المعنى المطلوب      

 فѧѧي بيѧѧد أنّ، فѧѧي الأصѧѧوات وانѧѧسجامها فѧѧي ترآيѧѧب مخارجهѧѧا يѧѧُشعر بѧѧسهولة النطѧѧق وجريانѧѧه علѧѧى اللѧѧسان 

تنحدر اللفظة أثناء النطق مѧن مѧدرج اللѧسان إلѧى الخѧارج ثѧم الرجѧوع إلѧى المѧدرج                      ، الشفوية) الواو(وجود  

فѧضلاً عѧن صѧفات هѧذه        ، فكأنّهѧا تُعبѧَّر عѧن هѧذه الѧشدة         ، مما يُشعر الناطق بها بنѧوع مѧن العنѧت         ، مرة أخرى 

هѧو إنمѧا يجعѧل مѧن الكلمѧة جهيѧرة            و، فقد آان مهموساً  ، إذ اجتمعت فيها صفة الجهر غير السين      ، الأصوات

  .)113(عدا شدة الباء ورخاوة السين، بيد أن شدتها غلب عليها التوسط

فيمѧا آѧان التوسѧط فѧي     ، هذا الجهر في الصوت يُشعرك بقسوة هذه الكلمة التي تُعبّر عن شدة ذلك اليѧوم          

إذ إنّ الѧشدة هѧذه      ، عليѧه شدة هذه الأصوات وغلبته على هذه الكلمة يُشعر الѧسامع بقѧسوة مѧا آѧان الكѧافرون                   

بيѧѧد أن الحѧѧرف الرخѧѧو يجѧѧري فيѧѧه  ، لأن الحѧѧرفَ الѧѧشديد يمنѧѧع الѧѧصوت أن يجѧѧري فيѧѧه ، تُنبѧѧيء عѧѧن الحالѧѧة

انتقالѧة مѧن حѧرف متوسѧط الѧشدة إلѧى شѧديد ثѧم إلѧى متوسѧط ثѧم                      ) عَبُوسѧًا ( فتجد في هذه الكلمѧة       )113(الصوت

وهѧѧذا يѧѧدلّل علѧѧى مقѧѧدار ، امتنѧѧاع وهكѧѧذاأي تلحѧѧظ أن هنѧѧاك ضѧѧَعْفاً فѧѧي جريѧѧان الѧѧصوت ثѧѧم ، رخѧѧو فمتوسѧѧط

  .العنت في خروج الصوت ليُعبّر عن مقدار الشدة والقسوة لذلك اليوم

إن هذه الترآيبة الصوتية قد جاءت متلائمة ومتوافقة مع صفة اليوم المعهود للكافرين وذلك بسبب مѧن   

           ѧة         ، ةمخارج الحروف وصفاتها وبإنسجام رائع لما يتطلبه الموقف في يوم القيامѧع الحاجѧت موقѧا وقعѧإذ إنه

  .)113(بيد أنها لو وقعت في غير هذا النسيج لكانت مكروهة مذمومة، في وصف ما يلائمها

  : ليأخذوه-2



                                                                                                                                                        
]وَهَمѧَّتْ آѧُلُّ أُمѧَّةٍ بِرَسѧُولِهِمْ لِيَأْخѧُذُوهُ         [: انْ تتأمѧّلَ موقѧع قولѧه      : (قال البѧاقلاني  

 وهѧل تقѧع فѧي الحѧُسن         )113(

آلمة؟ وهѧل تقѧوم مقامѧَهُ فѧي الجزالѧةِ لفظѧة؟ وهѧل يѧَسَدُّ مѧَسَدَّهُ فѧي الأصѧالة نكتѧة؟ لѧو                 " لِيَأْخُذُوهُ: "موقع قوله 

فانقѧد موقѧع هѧذه الكلمѧة وتعلѧَّم بهѧا مѧا تѧذهب         ... ، "لينفѧوه "أو ، "ليرجموه"أو ، "ليقتلوه"وُضِعَ موضِعَ ذلك  

  .)113()إليه من تخيّر الكلام وانتقاء الألفاظ والاهتداء للمعاني

وقوله عزّ  ، يُقالُ أخذتُ على يد فلان إذ منعتُه عما يُريد أن يفعله آأنَّكَ على يده             : (سان العرب جاء في ل  

 فالأخѧذُ فѧي معنѧاه       )113()معناه ليتمكّنѧوا منѧه فيقتلѧوه      : قال الزجاج ، ]وَهَمَّتْ آُلُّ أُمَّةٍ بِرَسُولِهِمْ لِيَأْخُذُوهُ    [: وجل

تقѧول العѧربَ إنّ بنѧي فѧُلان لѧذوو مَكَنѧَةِ مѧن               : ( قѧال ابѧن منظѧور      .اللغوي يتضمَّن معنѧىَ القѧوة بدلالѧة الѧتمكّن         

  .)113()السلطان أي تمكّن

فالهمزة جوفيѧة مخرجهѧا مѧن أقѧصى الحلѧق مهتوتѧة        ، بين الجوف والحلق واللثة   ) أَخذَ(وجاءت مخارج   

، )113( اللثѧة  أمѧا الѧذال فإنّهѧا لثويѧة لأن مبѧدأها مѧن            ، مضغوطة فيما آانت الخاء حلقيѧة لأنّ مبѧدأها مѧن الحلѧق            

جѧѧاء متفقѧѧاً مѧѧع صѧѧفات ، وهѧѧذا التقѧѧسيم فѧѧي الحѧѧروف وانتقѧѧال اللѧѧسان مѧѧن موقѧѧع إلѧѧى آخѧѧر دون تكلѧѧّف يѧѧُذآر  

فيمѧا آѧان حѧرف الѧذال رخѧواً       ، والخѧاء رخѧو مهموسѧاً     ، شѧديداً مهموسѧاً   ) الهمزة(إذ إنّ فيها حرف     ، حروفها

بينما آانѧت صѧفة     ، ى السهولة واليسر  دلالةً عل ، فتنحَّت صفة الجهر فيه وطغت عليه صفة الهمس       ، مجهوراً

فيكѧون الѧتمكّن    ، وهذا مما يُعطي لجهارة الѧصوت مرونѧة تѧنعكس علѧى مجمѧل اللفظѧة               ، الرخاوة هي السائدة  

بѧѧل هѧѧي قѧѧوة مقرونѧѧة  ، وليѧѧست القѧѧوة القѧѧاهرة العميѧѧاء، فѧѧي الأخѧѧذ هѧѧو القѧѧوة المѧѧصحوبة بالمرونѧѧة والتѧѧشكّل 

  .بالتفكّر

وبهѧذا الانѧسجام بѧين صѧفاتها ومخارجهѧا      ، من خلال الصوت ) أخذ(فظة  هذه الدلالة التي أشارت إليها ل     

هѧي الأخѧرى قѧد أشѧّرت إلѧى إنѧسجام هѧѧذه اللفظѧة مѧع دلالѧة الѧتمكّن التѧي أرادهѧا الѧنص القرآنѧѧي              ، فѧي بنيَتهѧا  

لذا فلا يمكن لأي لفظة أخرى ذآرهѧا  ، فجاءت دلالتها منسجمة مع الدلالة العامة في النص المبارك   ، الكريم

  .قلاني لتحلّ محلها بسبب الفوارق في دلالة الأصوات لكل حرف فيهاالبا

  )):شهيقاً ((-3
]سَمِعُوا لَهَا شَهِيقًا وَهِيَ تَفѧُورُ تَكѧَادُ تَمَيѧَّزُ مѧِنْ الْغѧَيْظِ             [: حكى الرماني عن قوله تعالى    

شѧَهِيقًا  :  فقѧال  )113(

والمعنѧѧىَ الجѧѧامع بينهمѧѧا قѧѧبح   ، جѧѧزوالاسѧѧتعارة أبلѧѧغ منѧѧه وأو  ،  فѧѧضيعاً آѧѧشهيق البѧѧاآي  )113(حقيقتѧѧه صѧѧوتاً 

  .)113()الصوت

مѧن هѧذا فقѧد إسѧتنتج     ، )113()والشهيق الأنين الشديد المرتفع جѧداً ... أقبح الأصوات  : (والشهيقُ في اللغة  

  .مع حدة في دلالة الأنين الشديد، الرماني أن في صوت الشهيق علوّاً وجهارةً

 مخѧارج أصѧواتها تكѧون علѧى مѧدرج اللѧسان مѧن               إذ إنَّ ، إنّ مخارج أصوات هذه اللفظة تدلّ علѧى ذلѧك         

ولѧو نظرنѧا إلѧى هѧذه المخѧارج لوجѧدناها            ، إذ يتصل بأقѧصى اللѧسان فѧي حѧرف القѧاف           ، وسطه وحتىَ الحلق  



                                                                                                                                                        
فمѧا أن تخѧرج عѧن       ، وإنّمѧا جѧاءت متناسѧقة     ، ولا هي بالمتباعدة البعد الشديد    ، ليست بالمتقاربة القرب الشديد   

  .وبانسجام تامصوت حتى تقع على مخرج صوتٍ آخر 

فيمѧا أنفѧرد    ، فيمѧا آѧان صѧوت اليѧاء متوسѧطاً مجهѧوراً           ، فالѧشين والهѧاء مهموسѧان رخѧوان       ، أما صفاتها 

لأنѧѧّك لا تقѧѧف عليѧѧه إلاّ بѧѧصويْت يتبعѧѧه وذلѧѧك لѧѧشدة الحفѧѧز والѧѧضغط   ، القѧѧاف بѧѧصوتٍ مهمѧѧوس شѧѧديد مقلقѧѧل 

  .)113(فيه

وحي بѧضعف الأصѧوات بѧسبب مѧن     ممѧا يѧ  ، نجد ان اغلب هذه الأصوات قد اجتمع فيها السعة والهمѧس          

وقد اجتمعت آلها في نسيج هذه اللفظة لتعبّر عѧن عمѧق المأسѧاة ومѧا يѧصاحبها مѧن رعѧب                      ، عمق مخارجها 

ولا هناك قفѧز فѧي مخارجهѧا أو    ، فلم يكن هناك تفاوت آبير بين شدة الأصوات وجهرها      ، في نفوس سامعيه  

وهѧذه قѧد أضѧفت بѧدلالتها علѧى      ، ها ومخارجهѧا فجاءت منسجمة في ترآيبتهѧا الداخليѧة مѧن خѧلال صѧفات        ، قيد

دلالѧѧة اللفظѧѧة داخѧѧل بنيѧѧة الجملѧѧة القرآنيѧѧة لتѧѧصوّر لنѧѧا أهѧѧوال يѧѧوم القيامѧѧة وبإنѧѧسجام تѧѧام وتوافѧѧق بѧѧين دلالѧѧة     

الأصوات ودلالة اللفظة في الآية المبارآة والتي ناسبت صوت حرآѧة النѧار عنѧد إلقѧاء الأشѧياء فѧي داخلهѧا                       

  .بما يشبه الشهيق

ثم ذآروا ألفاظѧاً مѧن      ، لفاظ ذآرها علماء إعجاز القرآن ليدلّلوا فيها على إنسجام المفردة القرآنية          هذه الأ 

من الكلام يضطرب في مجاريه ويختل تصرّفه في معانيه ويتفاوت التفѧاوت الكثيѧر فѧي                (غير القرآن إذ إن     

الѧوحش آثѧرة تѧصرّفه      طرقه ويضيق به النطاق فѧي مذاهبѧه ويرتبѧك فѧي أطرافѧه وجوانبѧه ويѧسلمه للتكلѧف                     

  فمن هذه الألفاظ، )113()ويحيله على التصنّع الظاهر موارد تنقّله وتخلّصه

  : بَوْزَع-1
فهي خارج الѧنص تѧشعر بثقلهѧا        ، في هذه اللفظة من التكلف والتعقيد ما لا يُوجد في غيرها من الكلمات            

، ها قѧد حѧوت مѧن آѧلّ الأنѧواع     إذ إن صѧفات  ، فما بالѧك إذا جѧاءت فѧي آѧلام مѧوزون فانهѧا ستفѧسده               ، وبشاعتها

فيمѧا  ، واجتمѧع صѧوت الѧواو والعѧين علѧى التوسѧط بالѧشدة          ، فيما آان الѧزاي رخѧواً     ، فكان صوت الباء شديداً   

فأنѧѧك تѧѧسمع منهѧѧا خليطѧѧاً صѧѧوتياً غيѧѧر متجѧѧانس فѧѧي شѧѧدته ولا متوافѧѧق فѧѧي   ، آانѧѧت آѧѧل الأصѧѧوات مجهѧѧورة

، ا تѧصرخ وبمختلѧف الإيقاعѧات والذبѧذبات        فكلهѧ ، فضلاً عѧن عѧدم وجѧود سѧيادة لѧصوت علѧى آخѧر              ، ذبذباته

  .فتسمعها نابية مستبشعة

أما مخارجها فقد آانت انتقالتها من الشفتين في صوتيْ الباء والواو فيما بين الѧشفتين ثѧم سѧقوط اللѧسان                     

  .   )113(ثم انحداره فجأة إلى أقصى الحلق عند صوت العين، وخروج الزاي من مستدق أسلة اللسان

 الصوتية تشعر أن اللسان ما أن يخرج مѧن صѧوت حتѧى يقفѧز إلѧى مخѧرج آخѧر بقفѧزة                في هذه الترآيبة  

لأنѧه قѧد اجتمѧع فѧي صѧفاتها ومخارجهѧا آѧل عوامѧل                ، فتبدو اللفظѧة مѧن ذلѧك مѧستكرهة بѧشعة          ، طويلة مكلفة 

  :روي أن جريراً أنشد بعض خلفاء بني أميّة قصيدته(وقد ، فأفسدت النظم الذي جاءت فيه، القبح



                                                                                                                                                        
 ط بѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧرامَتَيْن فَوَدَّعѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧوا بѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧانَ الخلѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧي 

 آيѧѧѧѧѧѧѧѧѧف العѧѧѧѧѧѧѧѧѧزاءُ ولѧѧѧѧѧѧѧѧѧم أَجѧѧѧѧѧѧѧѧѧِدْ مѧѧѧѧѧѧѧѧѧُذ بُنѧѧѧѧѧѧѧѧѧتُمُ     
   

 أوَ آُلّمѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧا جѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧَدّوا لبѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧَيْنٍ تجѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧزعُ  

 قلبѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧاً يقѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧرُّ ولا شѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧراباً يَنْقѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧَعُ 
  

  :حتى بلغ قوله، وآان يُزاحف من حُسنِ هذا الشعر: قال

       )113(هَزِئْتِ بغَيْرنا يا بَوْزَعُقد دَبَبْتَ على العصا                               هلاّ :    وتقولُ بَوْزَعُ

  .)113 ()فقال أفسدت شعرك بهذا الاسم

فقѧѧد جѧѧاءت ألفѧѧاظ هѧѧذه الأبيѧѧات سѧѧهلة فѧѧي نطقهѧѧا سلѧѧسة علѧѧى اللѧѧسان رقيقѧѧة الحواشѧѧي لا نبѧѧو فيهѧѧا ولا      

فستѧستفزّك  ، تجفل من سوء ما تسمع ومن بشاعة ما يقرع سمعك منها          ) بَوْزع(حتىَ إذا سمعت بـ     ، استكراه

  .ضك من سكرتكوتوق

  : أمدحه أمدحه-2

  :)113(وقد عابوا على أبي تمام قوله

  ومتىَ ما لمْتُهُ لُمْتُهُ وحدي،        آريمٌ متىَ أمَدَحْهُ امْدَحْهُ والورى               معي

حتѧىَ  ، أنّه جارىَ أبا الفضل بن العميد في محاسن هѧذه القѧصيدة           : الصاحب إسماعيل بن عباد   (فذُآر أن   

لثقلѧѧه مѧѧن جهѧѧة تѧѧدارك حѧѧروف    ، معيѧѧب" أمَدَحѧѧْهُ امْدَحѧѧْهُ " فѧѧذآر لѧѧه فѧѧي أن قولѧѧه   ، لѧѧى هѧѧذا البيѧѧت انتهѧѧىَ إ

  .)113()الحلق

فمѧا  ، فالحѧاء والهѧاء حلقيتѧان     ، أصوات متقاربة جѧداً مѧن بعѧضها       ، والهمزة، إذ إنّ أصوات الحاء والهاء    

ان مѧن الحѧاء حتѧى تجѧنح إلѧى      ومѧا أن يرتفѧع اللѧس   ، أن تخرج من الحاء حتى تقѧع فѧي قيѧد الهѧاء القريѧب منѧه         

، بتتѧابع وخطѧواتٍ متقاربѧة تثقѧل علѧى اللѧسان وتقيѧدّ النطѧق          ، الجوف عند مخرج الهمزة في اللفظة المكѧررة       

تطѧرق سѧمعك بطرقѧاتٍ قويѧةٍ متلاحقѧة قلقѧة تفقѧد انѧسجامها         ، فتظهر نابية مستكرهة لا طعم فيهѧا ولا رونѧق         

وقد رصد ذلك علماء الإعجѧاز  ،  لا يكون في ألفاظ القرآن   فيما هذا ، فيضيع رونقها ويفسد وقعها على الأذن     

  .   وأآدوا عليه)113(من قبل

    

  :الانسجام في الفاصلة القرآنية: ثانياً
   :معنىَ الفاصلة

أن يجمѧع ثلاثѧة     : والفاصلة فѧي العѧروض    ، بَوْن ما بين شيئين   : والفصل،   الفاصلة في اللغة من الفصل    

  .)113(عِلَنْأحرف متحرآة والرابع ساآن مثل فَ

، جل آتاب االله عѧز وجѧل      ، وأواخر الآيات في آتاب االله فواصل بمنزلة قوافي الشعر        : (قال ابن منظور  

والمعنѧѧى ، أحѧѧدهما تفѧѧصيل آياتѧѧه بالفواصѧѧل: لѧѧه معنيѧѧان، آتѧѧابٌ فѧѧصّلناه: وقولѧѧه عѧѧز وجѧѧل. واحѧѧدتها فاصѧѧلة



                                                                                                                                                        
بѧين  ، يتين فصل تمضي هѧذه وتѧأتي هѧذه        بين آلّ آ  ، آيات مفصلات : وقوله عز وجل  . الثاني في فصّلناه بيّناّه   

  .)113()آلّ آيتين مهلة

: قѧال الرمѧاني   . وبها يѧتم المعنѧىَ ويَعѧْذُبُ القѧول        ، )113(وقد اصطلح العلماء على نهايات الآيات بالفاصلة      

ولمѧا آانѧت البلاغѧة أن الألفѧاظ         ، )113()الفواصل حروف متѧشاآلة فѧي المقѧاطع تُوجѧب حѧُسن إفهѧام المعنѧىَ               (

لأنها طريق إلѧى إفهѧام المعѧاني       ، فواصل القرآن آلها بلاغة وحكمة    (ها يتمّ المعنىَ لذا آانت      تتبع المعاني وب  

إذ إنَّ ،  وفѧي أجمѧلِ صѧوتٍ يعبѧرّ عѧن تلѧك الѧصورة       )113()التي يحتاج إليها في أحسنِ صورة يѧدلّ بهѧا عليهѧا     

آن الكѧѧريم مѧѧستقرة فѧѧي وتѧѧأتي الفاصѧѧلة فѧѧي القѧѧر ... الفاصѧѧلة تكمѧѧّل معنѧѧىَ الآيѧѧة ويѧѧتم بهѧѧا الѧѧنغم الموسѧѧيقي   (

يتعلѧّق معناهѧا بمعنѧىَ الآيѧة آلهѧا تعلّقѧاً بحيѧث لѧو طُرِقѧَتْ          ، غيѧر نѧافرة ولا قلقѧة    ، قرارها مطمئنة في موقعهѧا    

  .)113()فهي تؤدي في مكانها جزءً  من معنى الآية ينقص ويختلّ بنقصانها، لاختلَّ المعنىَ واضطرب الفهم

 الѧѧنغم الموسѧѧيقي وافهѧѧام المعنѧѧى فѧѧي الآيѧѧة القرآنيѧѧة اآѧѧسبها   إنّ هѧѧذا التѧѧزاوج فѧѧي الفاصѧѧلة القرآنيѧѧة بѧѧين 

مهمѧة لفظيѧة معنويѧة بوقѧت      (بѧل أنّ لهѧا      ، خاصية التفاعل مع السياق العام واخراجها مѧن آونهѧا مجѧرد لفѧظ             

فѧلا تفѧريط فѧي الألفѧاظ علѧى سѧبيل المعѧاني أو اشѧتطاط بالمعѧاني مѧن أجѧلِ            ، وأنّها مهمة فنيّة خالصة   ، واحد

 أي أن وظيفة الفاصلة لا تكون في إظهار المعنى أو الدلالة عليѧه مѧن دون الѧسياق المѧنظّم لهѧا              )113()الألفاظ

من خلال ما تضفيه من أجواء موسيقية وايقѧاع يزخѧر بكѧل تلѧك          ، بل أن وظيفتها تكون أبعد من ذلك      ، مسبقاً

لѧѧنظم القرآنѧѧي المعѧѧاني ومعبѧѧّر عѧѧن المѧѧضامين بѧѧشجن إلهѧѧي مناسѧѧب يتѧѧواءم مѧѧع آѧѧل مѧѧا تحملѧѧه الفاصѧѧلة وا    

  .المساوق لها

  

  

  

بѧل يѧأتي    ، فلѧم يكѧن متمѧاثلاً     ، هو الآخر له مدلول صوتي موسѧيقي      ، إن تكرار الفاصلة في الآي القرآني     

  .)113(بشجنٍ جديد يتناسب مع دلالة الآية التي قبلها وهو يتغيّر مع دلالة الآية التي بعدها

              ѧراره هѧات وتكѧل الآيѧي فواصѧوتي        إنّ الوقوف على حرفٍ معيّن فѧزى صѧه مغѧر لѧن    ، و الآخѧضلاً عѧف

إذْ إنّ الوقѧوف علѧى صѧوتِ الѧراء مѧثلاً فѧي فواصѧل جملѧة مѧن الѧسُوَر القѧصار                    ، المغزى والهѧدف المعنѧوي    

والكوثر وغيرها يفرض إيقاعاً ثقيلاً يعبّر فيما يعبّر بѧه عѧن الهيبѧة والجѧلال بѧنغم يѧتلائم                     ، والعصر، آالقدر

  .قدرة الإلهيةمع تلك الأجواء المملوءة بأنفاس ال

يفѧرض إيقاعѧاً هادئѧاً منѧساباً سѧهلاً          ، في حين أن الوقوف على صوت الѧسين فѧي فواصѧل سѧورة النѧاس               

، ونغماً جليّاً واضحاً يفصح عمّا يجول في نفѧوس النѧاس مѧن وسوسѧة الѧشيطان وهمѧسه فѧي الأذن              ، مهموساً



                                                                                                                                                        
 عبѧّر خيѧر تعبيѧر عѧن المعنѧىَ           فكأنّ صفة الهمس في صوت السين المكرر دوماً في فواصل السورة آان قد            

  .المطلوب

لا يمكن أن ينفصل عѧن الأبعѧاد الأخѧرى فѧي الѧسورة فهѧو ينѧسجم معهѧا            ، فالبعد الصوتي الموسيقي هذا   

فقد يجتمع في الفاصلة الغѧرض الفنѧي بجنѧب الغѧرض            (تماماً ليؤدي آلّ الأغراض في آنٍ واحدٍ وبلا تأخير          

: فمن أبرز الصور الاجتماعيѧة الهادفѧة فѧي سѧورة البلѧد            ، دوجٍِفتؤدي الفاصلة غرضين في عملٍ مز     ، الديني

ومراحѧل الفقѧر والجѧوع ليѧتم تجѧاوز          ، وتفصيلات يѧوم القيامѧة فѧي تجѧاوز مظѧاهر الغѧل والقيѧد              ، آيات العقبة 

  .)113()العقبة الحقيقية في القيامة

نѧىَ ومѧن أسѧلوب    ومن معنѧى إلѧى مع  ، ولما آان الانتقال في السورة الواحدة بآياتها من غرض إلى آخر 

انشائي إلى خبري ومن مثبت إلى منفي وآذلك الانتقال والتغير في الأساليب داخل السورة فأنه آان مѧدعاة            

فلابѧْدّ إذن أن يكѧون هنѧاك        ، وبما أن الفاصلة تمثّل نبض الآية والجزء الأآثѧر حѧساسيّة فيهѧا            ، لتنوّع الفاصلة 

فهكѧذا تجѧѧد أن الفاصѧلة تتغيѧѧّر فѧي الѧѧسورة    ، د تحقيقѧهُ بحѧѧسب الغѧرض المطلѧѧوب والمعنѧىَ المѧѧرا  ، تنѧوّع فيهѧا  

الفاصѧلة  (الواحدة بما ينسجم مع المعنىَ والجو العام الذي يسيطر على الآية بنغمٍ معبَّرٍ وإيقاعٍ مؤثَّرٍ لذا فأن             

 تبعѧѧاً لنѧѧوع )113()تقѧѧصر غالبѧѧاً فѧѧي الѧѧسور القѧѧصار وأنّهѧѧا تتوسѧѧّط أو تطѧѧول فѧѧي الѧѧسور المتوسѧѧطة والطويلѧѧة 

مستقرة فѧي قرارهѧا    (قى المساوقة للنص القرآني فيكون ذلك ممُهّداً لها ليمكنها في موقعها آي تكون              الموسي

 وذلك أنّ الأسماع حين تطرقهѧا تلѧك الألحѧان الѧسماوية وتعتѧاد             )113()مطمئنة في موقعها غير نافرة ولا قلقة      

القѧراءة الخاطئѧة للѧنص فتѧشعر        على نغمِ خاصٍ بآيةِ معينةٍ فأنّها تتحسس لأي خلѧل فѧي تلѧك الموسѧيقى عنѧد                   

ويѧُروى  ، لأن هذا النغم الموسيقي الجديد قد أخلَّ بالنظام الموسيقي الذي سѧمعه ، ومشوشٍ، بنغم غير مستقرٍ 

وَلَقѧَدْ خَلَقْنѧَا الإِنѧسَانَ    [: هذه الآية" صلى االله عليه وآله وسلم  "أملى عليَّ رسول االله     : (قال، عن زيد بن ثابت   

] طѧِينٍ مѧِنْ سѧُلاَلَةٍ مѧِنْ   
) فتبѧارك االله أحѧسن الخѧѧالقين  : ( قѧال معѧاذ بѧن جبѧل    ]خَلْقѧًا آخѧَرَ  [:  إلѧى قولѧه تعѧالى   )113(

بهѧѧا (مѧѧمَّ ضѧѧحكت يѧѧا رسѧѧول االله؟ قѧѧال    : فقѧѧال لѧѧه معѧѧاذ  ) صѧѧلى االله عليѧѧه وآلѧѧه وسѧѧلم   (فѧѧضحك رسѧѧول االله  

ي المѧسلم الفѧصيح   وتعوّد أذن العربѧ ، فلولا الانسجام بين المعاني والأصوات والنغم الموسيقي ، )113()خُتمت

لما استطاع أن يدرك ما سوف يقوله القرآن ولو بملحѧظ الѧصوت أو اللفѧظ                ، على هذا النغم الصوتي المتفرّد    

  .أو المعنىَ أو بكل هذه الأشياء

وبذلك تكون الفاصلة القرآنية قد أتسمت بسمتين مهمتين هما الدلالة والوقع الموسيقي وهاتѧان الѧسمتان                

وهѧѧذا مѧѧا حѧѧدا بѧѧبعض العلمѧѧاء أن يقѧѧول ، بѧѧين الفاصѧѧلة والѧѧسجع والقافيѧѧة فѧѧي الѧѧشعرجعلتѧѧا وجѧѧود علاقѧѧة مѧѧا 

وقد ردّ علماء إعجاز    ، وهذا غير صحيح  ، أو منهم مَنْ شبّه الفاصلة بقافية الشعر      ، بوجود السجع في القرآن   

  .)113(القرآن هذه الادّعاءات وعقدوا لها فصولاً في آتبهم



                                                                                                                                                        
والفواصѧل  : ( بخѧلاف الفواصѧل التѧي هѧي بلاغѧة وعللّهѧا بقولѧه       إذ إنّ الرماني جعѧل مѧن الاسѧجاع عيبѧاً         

وهѧو قلѧب مѧا      ، وذلك أن الفواصل تابعة للمعاني وأمѧّا الاسѧجاع فالمعѧاني تابعѧة لهѧا              ، بلاغة والاسجاع عيب  

والساجع عادتѧه أن يجعѧل المعѧاني        : (وقد تابعه في هذا القول الخطابي فقال      . )113()توحيه الحكمة في الدلالة   

  .)113()عه ولا يُبالي بما يتكلم به إذا استوت اساجيعه واطرّدتتابعة لسج

آترديѧѧد ، وهѧѧذا ممѧѧا يُفѧѧرغ الألفѧѧاظ مѧѧن دلالاتهѧѧا ويجعلهѧѧا مجѧѧرد بѧѧوق لا نفѧѧع فيѧѧه غيѧѧر ترديѧѧد الѧѧصوت    

لا المѧѧاء تكѧѧدرين ولا الѧѧوارد  ، يѧѧا ضѧѧفدع نقѧѧّي آѧѧم تنقѧѧّين  : (مѧѧسيلمة الكѧѧذاب فѧѧي بعѧѧض مѧѧا حكѧѧاه مѧѧن قولѧѧه    

فيمѧا الفواصѧل   ، اء ما آѧان إلاّ مجѧرد رصѧفٍ للألفѧاظ بعيѧداً عѧن الѧدلالات والمعѧاني           فهذا الهر ، )113()تنفرين

وقѧѧد تقѧѧع الحѧѧروف فѧѧي الفواصѧѧل متناسѧѧبة  ،  الجѧѧزء الحѧѧساس فѧѧي الآيѧѧة – آمѧѧا ذآѧѧرت –فهѧѧي ، ذات دلالات

معنى  إذ إنها مُلِئت دلالة و     )113(بيد أنّ ذلك لا يخرجها عن حدَّها ويدخلها في السجع         ، لنظائرها في الاسجاع  

  .)113(خلافاً للسجع وإن توافقا صوتياً

ذلѧك أنѧّك تجѧد فѧي الفاصѧلة          ، وقد فرّق علماء إعجاز القѧرآن آѧذلك بѧين الفاصѧلة القرآنيѧة وقافيѧة الѧشعر                 

فضلاً عن اآتناف الكѧلام مѧن البيѧان         ، تجانس الحروف وتقاربها آان من دواعي الحسن والجمال في الكلمة         

وإنمѧا حѧَسُنَ فѧي الفواصѧل الحѧروف المتقاربѧة لأنѧه يكتنѧف مѧن البيѧان مѧا              : (قال الرماني ، بما يُخالف القافية  

وأمѧا القѧوافي فѧلا تحتمѧل     ، يدلّ على المراد من تمييز الفواصل والمقاطع لما فيه من البلاغة وحُسن العبѧارة         

فلѧو  ، نѧسةُ القѧوافي   وانما حَسَّنَ الكѧلامَ فيهѧا إقامѧةُ الѧوزن ومجا          ، ذلك لأنّها ليست في الطبقة العليا من البلاغة       

فالرمѧاني آѧان يعѧُدُّ    . )113()وبطل ذلك الحسن الذي له في الاسماع، بَطُل أحد الشيئين خرج عن ذلك المنهاج     

، )113(فѧي حѧين أن وظيفѧة الفاصѧلة وظيفѧة معنويѧة بلاغيѧة موسѧيقية            ، مهمة القافية مهمة نغمية موسيقية فقط     

  .فشتان ما بين الوظيفتين

إذ ، نا إلѧѧى أقѧѧوال آثيѧѧر مѧѧن علمѧѧاء إعجѧѧاز القѧѧرآن بنفѧѧي الѧѧشعر عѧѧن القѧѧرآن  هѧѧذا التحليѧѧل للرمѧѧاني يأخѧѧذ

]وَمѧَا هѧُوَ بِقѧَوْلِ شѧَاعِرٍ       [: فѧضلاً عѧن قولѧه تعѧالى       ، سقطت أحدى دعائمه المهمѧة وهѧي القافيѧة        
فقѧد قѧال    ، )113(

، ولѧم   لѧو آѧانوا يعتقدونѧه شѧعراً       ،  حين أورد علѧيهم القѧرآن      – أي من العرب     –إنّ الفصحاء منهم    : (الباقلاني

، )113()لأن الѧѧشعر مѧѧسخّر لهѧѧم سѧѧهلٌ علѧѧيهم،  لبѧѧادروا إلѧѧى معارضѧѧتهم–يѧѧَروْهُ خارجѧѧاً عѧѧن أسѧѧاليب آلامهѧѧم 

  .وهذا الشرط غير موجود في القرآن، فضلاً عن آون أقل الشعر بيتين فصاعداً

  :والآن سأعرض لبعض الفواصل القرآنية التي ذآرها علماء إعجاز القرآن

طه مَا أَنْزَلْنѧَا عَلَيѧْكَ الْقѧُرْآنَ لِتѧَشْقَى إِلاَّ تѧَذْآِرَةً لِمѧَنْ يَخѧْشَى تَنѧزِيلاً مِمѧَّنْ خَلѧَقَ            [: ى الفواصل في قوله تعال    -1

]الأَرْضَ وَالسَّمَاوَاتِ الْعُلاَ الرَّحْمѧَانُ عَلѧَى الْعѧَرْشِ اسѧْتَوَى          
فقѧد عѧرض الرمѧاني لفواصѧل هѧذه الآيѧات          . )113(

. والآخر علѧى الحѧروف المتقاربѧة      ، حدهما على الحروف المتجانسة   ا، المبارآات عندما جعلها على وجهين    



                                                                                                                                                        
 ... ]طѧه مѧَا أَنْزَلْنѧَا عَلَيѧْكَ الْقѧُرْآنَ لِتѧَشْقَى إِلاَّ تѧَذْآِرَةً لِمѧَنْ يَخѧْشَى                  [آقولѧه تعѧالى     ، فالحروف المتجانسة : (فقال

  .)113()الآيات

، العُلى، يَخْشَى، تَشْقَى(أواخرها  ووقع التجانس في    ، فقد جاءت فواصل هذه الآيات على الألف القاعدة       

إذ حصل المدّ فيها بالألف وجرى فيهѧا الѧصوت منѧساباً بѧلا تكلѧّف بفعѧل مѧا فѧي صѧوت                      ، وهكذا...) اسْتَوَى  

إذ إن صفة اللين تشير إلى السهولة في إخѧراج الѧصوت بѧلا احتبѧاس أو تѧضييق                   ، الألف من الانفتاح واللين   

قѧال  ،  لذا آثѧر اسѧتعمالها فѧي القѧرآن الكѧريم قѧصد الѧتمكن فيهѧا        )113(من نحو ما نلحظ في الأصوات الأخرى      

وجѧود الѧتمكّن مѧن      : وحكمتѧه ، آثر في القرآن ختم الفواصل بحروف المدّ واللين وإلحѧاق النѧون           : (السيوطي

ومنهѧا الألѧف   ، وقد خلص الدآتور غالد المطلبѧي إلѧى أمѧورٍ فѧي أصѧوات المѧدَّ عمومѧاً            . )113()التطريب بذلك 

  :وهي

  . هذه الأصوات مجهورة إن-1

منها أنّها أصѧوات يمكѧن      ،  إنّها أصوات يِمدُّ بها الصوت، وهي عبارة تحمل طائفة من المعاني المتقاربة            -2

  .أو أنّها أصوات ذات طابع موسيقي أو أصوات ذات قوة إسماعية عالية، إطالة التصويت بها ومطله

  .)113(ا في ذلك صوت لغوي آخر حرية مرور الهواء في أثناء نطقها بحيث لا يدانيه-3

إذ إنّهѧا   ، لقد اجتمع في هذه الفواصل جهر الصوت ومدّه بحرية وانسيابية فضلاً عن سهولته في النطق              

ولعѧلّ ذلѧك    ، فهي تتѧّسع لهѧواء الѧصوت أآثѧر مѧن غيرهѧا مѧن الأصѧوات الأخѧرى                  ، أوسع الأصوات مخرجاً  

ممѧا هѧو فيѧه    ) صѧلى االله عليѧه وآلѧه وسѧلم    (سѧول  يعود إلى أنّ مغزى الآيات المبارآات هو للتخفيف عѧن الر   

طѧه مѧَا أَنْزَلْنѧَا عَلَيѧْكَ الْقѧُرْآنَ          [فجاء النѧداء مѧن االله تعѧالى         . )113(من التعب والعناء بسبب من الرسالة الكريمة      

وآѧѧذلك فѧѧأن هѧѧذه الفواصѧѧل قѧѧد جѧѧاءت . بѧѧصوتٍ جهيѧѧر ومѧѧسموع بѧѧلا ضѧѧيق أو احتبѧѧاس. الآيѧѧات... ] لِتѧѧَشْقَى

فأتѧت متѧساوية الѧوزن تقريبѧاً علѧى نظѧام            ، ريع متّحدٍ ومتوافقٍ مع سهولة حرف القافيѧة فيهѧا         بإيقاع داخلي س  

لا عنѧت فيѧه ولا اسѧتكراه فѧي نطѧق صѧوت أو إخѧراج                 ، بانسيابية عالية ، زمنّي متّسق مع تقاطيع آل فاصلة     

فبدت ، للفظإذ إنّ هذا الانسجام قد بدا في آلّ حرفٍ من حروف المفردة وفي آل صوت من أصوات ا                 ، لفظ

فجѧاءت فѧي نѧسيج الآيѧة متزنѧة فѧي داخلهѧا        ، الفاصلة متجانسة الأصѧوات متѧّسعة فѧي زمѧنِ إيقاعهѧا الѧداخلي           

أخفѧى  (شѧيئاً محѧذوفاً وتقѧديره    ، أخفѧى (ومتوازنة مع غيرها في موسيقاها وإيقاعها أو حتى لتجد في فاصѧلة            

دَ المحѧذوف لأختѧلّ الإيقѧاع ولاختلفѧت         فلѧو وُجѧِ   ، إذ إنّ الضرورة الموسيقية تقتѧضي ذلѧك الحѧذف         ، )113()منه

فجمѧع بѧذلك حѧُسْناً فѧي        ، فاسѧتُغنِيَ عنѧه   ، ثم انه يمكن الاستدلال عليه بمѧا جѧاء قبلѧه          ، الفاصلة ولظهر التفاوت  

  .الإيجاز وجمالاً في الموسيقى والإيقاع



                                                                                                                                                        
ن الفاصѧلة  أ(وبَعْدُ فأن تكرار هذا الايقاع المتوازن في هذه الفواصѧل يُنبѧيء عѧن ضѧرورة ملحѧة وهѧي          

ولѧو تعارضѧت    ، وهѧذه الوظيفѧة جماليѧة تѧستحق الرعايѧة         ، قيمة صوتية ذات وظيفة معيّنة في القرآن الكѧريم        

  .)113()رعايتها مع بعض أنماط التراآيب النحوية

فقѧد تُكѧسّر الفاصѧلةُ القواعѧد        ، لذا آان لتجانس حروف الفاصلة أهمية بالغة تتعلّق بالوظيفة الصوتية لها          

لأنّ الدلالة الموسيقية مѧِنْ أوْلѧىَ الѧدلالات         ،  لتنفلت إلى فضاءٍ واسع مليء بالموسيقى المعبَّرة       العامة النمطية 

 أي الفاصѧѧلة –اغلѧѧب الظѧѧن أن الغѧѧرض منهѧѧا : (يقѧѧول تمѧѧام حѧѧسان، التѧѧي تخѧѧصّها وإن طابقѧѧت تمѧѧام المعنѧѧى

الأولѧى عنѧد النظѧر إلѧى        فالѧذي يبѧدو للوهلѧة       ،  جمالي صرف وأن توافقت أحيانѧاً مѧع تمѧام المعنѧى            –القرآنية  

آما ارتبط الايقاع بذلك مѧن      ، الفاصلة أنها قيمة صوتية جمالية ترتبط أشدّ الارتباط بموسيقى النص القرآني          

 لѧѧذلك جѧѧاء الخطѧѧاب القرآنѧѧي فѧѧي سѧѧورة طѧѧه بفواصѧѧلها خطابѧѧاً هادئѧѧاً بفѧѧضل مѧѧن حѧѧُسن التوزيѧѧع   )113()قبلهѧѧا

 لانفتاحها والѧسماح لكѧل هѧواء الѧصوت بѧالمرور فѧي       للمدود والحرآات التي تجعل أصواتها هادئة متساوية  

فبѧدت هѧذه الأجѧزاء ظѧاهرة الانѧسجام والأتѧساق ومتوافقѧة مѧع أسѧلوب النѧداء           ، الفم من دون حواجز أو قيود   

  .الهاديء ذي الجمل القصيرة والايقاع المتوازن في آل فاصلة من الفواصل 

]سْطُورٍ فِي رَقٍّ مَنْشُورٍ وَالْبَيْتِ الْمَعْمُورِوَالطُّورِ وَآِتَابٍ مَ[:  الفواصل في قوله تعالى-2
)113(.  

فѧѧالحروف المتجانѧѧسة : (فقѧѧال، لقѧѧد عѧѧدَّ الرمѧѧاني فوصѧѧل هѧѧذه الآيѧѧات المبارآѧѧات ممѧѧّا تجانѧѧست حروفهѧѧا 

  .)113()الآيات...  ] وَالطُّورِ وَآِتَابٍ مَسْطُورٍ[: وآقوله، ]...طه مَا أَنْزَلْنَا عَلَيْكَ الْقُرْآنَ لِتَشْقَى [: آقوله تعالى

والѧѧѧراء مѧѧѧن ). ومَعْمѧѧѧُورِ، ومَنѧѧѧْشُورٍ، ومѧѧѧَسْطُورٍ، وَالطѧѧѧُّورِ(إذ جѧѧѧاءت فواصѧѧѧلها مكѧѧѧسورة الѧѧѧراء فѧѧѧي  

والراء واللام والنون ذلقية لأنّ مبتدأها من ذلѧق اللѧسان وهѧو تحديѧد طرفѧي                 : (قال الخليل . الأصوات الذلقية 

وقѧد جѧاء هѧذا الѧصوت مكѧرّراً بѧسبب            ، )113( الشدة  وتمتاز آذلك بصفة الجهر والتوسط في      )113()ذلق اللسان 

فلم ينفتح آي يكون رخواً أو ينغلѧق        ، الانطباق الكامل الذي يحصل في مجراه والذي سبّبَ ضَعْف الشدة فيه          

ويѧدخل  ، بل حدث فيه شيء من انفتاح ضيّق سѧَبَّبَ خѧروج جѧزء مѧن الهѧواء         ، ممر الهواء حتى يكون شديداً    

، )113( أن الانطباق الكامل في مجرى صوت الراء لم يكن مستقراً علѧى حالѧه          إلاّ، في هذا صوت اللام آذلك    

فجѧاء الѧصوت   ، فجعل من اللسان متحرآاً إلى أعلى وأسفل متوافقѧاً مѧع عѧدم اسѧتقرار الانطبѧاق الكامѧل فيѧه           

  .مكرراً

إذ إنّ آخѧر هѧذه الفواصѧل        ، وهو مѧن الأصѧوات اللينѧة      ، لقد سبق هذا الصوت في الفواصل صوت الواو       

وهذا مما يُضفي على آُلِّ فاصلة مزية الجهر والتوسط فѧي الѧشدة لنهايѧات    ) الواو والراء(آانت من صَوْتَيْ    

 قد غَلَبَ عليها الجهѧر عѧدا صѧوت          - أي الفواصل التي سبقتها      –على أنّ الأصوات الأخرى فيها      ، الفواصل

ا يُناسѧب الأَيقѧاع المطلѧوب فѧي         فتوزّعت شدة الأصوات علѧى آѧل هѧذه الѧدرجات بمѧ            ، الشين إذ آان مهموساً   

، فهѧي متوافقѧة مѧع المعنѧى ومعبѧَّرة عنѧه           ، لأن المهمة الصوتية في آل فاصلة تختلف عن الأخرى        ، الفاصلة



                                                                                                                                                        
فѧضلاً عѧن    ، بعد أن أُشѧْبِعَ الاعتمѧاد عليѧه       ، )113(مهموساً وشديداً ) الطاء(جاء صوت   ، )مسطور(ففي اللفظة   

آيبة الصوتية أآسبتها شيئاً من الفخامة والقوة للتѧدليل علѧى عظمѧة             فهذه التر ، الانسداد الكلي لمجرى الهواء   

قѧد ناسѧب فيهѧا      ) منشور(فيما آانت اللفظة    ، )صلى االله عليه وآله وسلم    (القسم بالكتاب المنزل على الرسول      

 للتدليل على النشر وضعف حال الرق المكتوب عليه هѧذا الكتѧاب فكѧان               )113(صوت الشين المهموس الرخو   

 صوت الشين يعبّر عѧن درجѧة الѧضَعْف بانѧسياب الهѧواء مѧن بѧين الأسѧنان فيمѧا جѧاءت أصѧوات                التفشي في 

  .آلها متوسطة الشدة ومجهورة لتناسب مقتضى الحال) المعمور(الفاصلة 

إن تجانس الفواصل في الصوتين الأخيرين لكل فاصلة جاء متوافقاً مع ما سبقه من أصѧوات ومتناسѧباً                   

يѧُصاحبه وقѧعٌ موسѧيقي منѧسجمٌ مѧع القѧسم بѧسبب مѧن تجѧانس                  ، قѧة وانتهѧى بأدناهѧا     إذ بدأ من أعلѧى طب     ، معها

فلا تجد فيهѧا حرفѧاً قѧد نѧشز فѧي      . مخارج الحروف مع بعضها وملائمة صفاتها مع مقتضى الحال من القسم        

ولا صѧѧفة اختلفѧѧت عѧѧن قرينتهѧѧا فѧѧي اللفظѧѧة ذاتهѧѧا أو فѧѧي نظائرهѧѧا مѧѧن الفواصѧѧل      ، موسѧѧيقاه مѧѧع مѧѧا جѧѧاوره 

  .فجاءت هذه الفواصل مؤتلفة النغم في الغرض الذي جاءت من أجله، الأخرى

]الرَّحْمَانِ الرَّحِيمِ مَالِكِ يَوْمِ الدِّينِ[:  الفواصل في قوله تعالى-3
)113(.  

احѧدهما علѧى   : والفواصل على وجهѧين : (فقال. وهذا مما عدَّهُ الرماني من الفواصل المتقاربة الحروف       

، وأمѧѧا الحѧѧروف المتقاربѧѧة فكѧѧالميم مѧѧن النѧѧون ... لѧѧى الحѧѧروف المتقاربѧѧة الحѧѧروف المتجانѧѧسة والأخѧѧرى ع

هѧَذَا  [ثѧم قѧال   ] ق وَالْقѧُرْآنِ الْمَجِيѧدِ  [وآالѧدال مѧع البѧاء نحѧو    ، ]الرَّحْمَانِ الرَّحِيمِ مَالѧِكِ يѧَوْمِ الѧدِّينِ      [: آقوله تعالى 

]شѧѧَيْءٌ عَجِيѧѧبٌ
الكѧѧلام مѧѧن البيѧѧان مѧѧا يѧѧدل علѧѧى  وإنمѧѧا حѧѧسن الفواصѧѧل الحѧѧروف المتقاربѧѧة لأنѧѧهّ يكتنѧѧف )113(

  .)113()لما فيه من البلاغة وحسن العبارة، المراد في تمييز الفواصل والمقاطع

المѧѧيم فѧѧي (قѧѧد تقاربѧѧت حروفهѧѧا ]  الرَّحْمѧѧَانِ الѧѧرَّحِيمِ مَالѧѧِكِ يѧѧَوْمِ الѧѧدِّينِ [: إذ إنّ الفواصѧѧل فѧѧي قولѧѧه تعѧѧالى

فيمѧا آانѧت النѧون ذلقيѧة مبتѧدأها مѧن ذلѧق              ، ها مѧن الѧشفة    لأنّ مبѧدأ  ، فالميم شفوية ، )والنون في الدين  ، الرحيم

 ومن حѧروف  )113(وهما في القوة بين الشديدة والرخوة  ، وأما صفاتها فكلا الصوتين مجهورين    ، )113(اللسان

متѧѧى ادرجتهمѧѧا ، وهمѧѧا عنѧѧد الوقѧѧوف تѧѧسمَعُ لهمѧѧا صѧѧوتاً لأنهمѧѧا لѧѧم يѧѧضغطا ولѧѧم يجѧѧدا لهمѧѧا منفѧѧذاً    ، الزيѧѧادة

  .)113(وصلتهما زال ذلك الصوت

حتى أن هذين الصوتين بسبب من      ، نجد أن صفات هذه الحروف ومخارجها قد تقارب بشكل آبير جداً          

قѧال  . تقاربهما يتبادلان المواقع فيما بينهما أو مع حروف أخرى قريبة منهما مخرجاً أو صفة من نحو البѧاء            

وامѧرأة شѧنباء وقنبѧر      ، نحѧو عنبѧر   فإن آل نون ساآنة وقعت قبل الباء قُلبت في اللفظ ميماً وذلѧك              : (ابن جني 

وإنمѧا  : ( وقѧد علѧل هѧذا الانقѧلاب بقولѧه         )113(...)وعنѧابر   ، شѧنبٌ : وذلك نحو قولك  ، وإن تحرآت أظهرت  ... 

 أي أن الѧسكون الѧذي يقѧع علѧى النѧون ذو      )113()قُلبِت لما وقعت ساآنة قبل الباء من قبل أن الباء أخѧت المѧيم         



                                                                                                                                                        
ولѧو آѧان   ، وهѧو صѧوت المѧيم   ، لبت إلى أقربهѧا مخرجѧاً وصѧفة   حاجز غير حصين فضعُفت أمام قوة الباء فقُ   

  .هناك صوتٌ آخر أقرب من الميم لأنقلبت إليه

إذ إنهُ يكتنف الكلام مѧن البيѧان مѧا          ، هذا التقارب بين صوتي الميم والنون آان من باب الحُسن والجمال          

رة بسبب مѧن عѧدم التكѧرار فأبѧدل     فتجد حُسن العبا، يميّز الفواصل والمقاطع عن بعضها في الآيات القرآنية      

  .فيها التشاآل بالنظائر في الألفاظ من نحو الرحيم والدين وغيرها

وأمѧا الحѧروف المتقاربѧة      : (إذ قѧال  ، آما ذآر ذلك الرمѧاني    ، ونلاحظ تقارباً آخر بين حرفي الدال والباء      

]هѧَذَا شѧَيْءٌ عَجِيѧبٌ   [:  ثѧم قѧال    ]ق وَالْقѧُرْآنِ الْمَجِيѧدِ    [:  وآالدال مع الباء نحѧو    ... فكالميم من النون    
إذ إن ، )113(

 وصѧѧفتها الجهѧѧر )113(البѧѧاء شѧѧفوية لأن مبѧѧدأها مѧѧن الѧѧشفة والѧѧدال نطعيѧѧة لأن مبѧѧدأها مѧѧن نطѧѧع الغѧѧار الأعلѧѧى

والѧѧشدة وآلاهمѧѧا مѧѧن حѧѧروف القلقلѧѧة إذ إنѧѧك لا تѧѧستطيع الوقѧѧوف عليهمѧѧا إلاّ بѧѧصوت وذلѧѧك لѧѧشدة الحفѧѧز          

يقѧول ابѧن    ، فحرف الدال ينقلب عن التѧاء إذا آѧان فѧي افتعѧل            ، بدلثم إن آليهما من حروف ال     ، )113(والضغط

وأمѧا  ، )113(...)وازدهѧى وازدار    ، وذلѧك نحѧو ازدجѧر     ، فإن فاء افتعل إذا آانѧت زايѧاً قلبѧت التѧاء دالاً            : (جني

لأن ضѧَعْف النѧون     ، حرف الباء فأنه يكون سبباً لأبدال النѧون ميمѧاً إذا آانѧت النѧون سѧاآنة وجѧاء بعѧده البѧاء                      

 إلѧى أقѧرب الأصѧوات       – أي صѧوت البѧاء       –كونها يسبب طغيان صفة البѧاء الѧشديدة المجهѧورة فيحولهѧا             وس

  .إذ إنهما شفويان ، وهي الميم، إليه في المخرج مما تتفق مع صفات النون

  

  

  

  

  

فهكذا اجتمع في مخرجي صوتي الدال والباء وصفتيهما مѧن التقѧارب الѧشيء الكثيѧر ممѧاّ قѧرّب الدلالѧة              

وهѧѧذا ممѧѧا عمѧѧل علѧѧى إيجѧѧاد مرونѧѧة فѧѧي اختيѧѧار ألفѧѧاظ تكѧѧون قريبѧѧة مѧѧن بعѧѧضها فѧѧي الأداء الѧѧصوتي  ، فيهمѧѧا

  .والموسيقي لتعبَّر عن الدلالة بوجوه متعدّدة وهذا مما انفرد به القرآن دون سواه

  : قمطريرا-4
]يَوْمًا عَبُوسًا قَمْطَرِيرًا[: في قوله تعالى

)113(.  

والكلام الغريب واللفظة الشديدة المباينѧة لنѧسيج الكѧلام قѧد تُحمѧد              : (ذآرها الباقلاني في آلام سابق فقال     

يَوْمѧًا عَبُوسѧًا    [آقولѧه عѧز وجѧل فѧي وصѧف يѧوم القيامѧة               ، إذا وقعت في موقع الحاجة في وصف ما يلائمهѧا         

 فالفاصѧلة   )113() فإذا وقعت في غير هذا الموقع فهي مكروهة مذمومة بحسب ما تُحمد في موقعها              ]قَمْطَرِيرًا

فجاءت متوازنѧة ومتفقѧة   ، جاءت لفظة شديدة قاسية لأن موضع الحاجة إليها آان في هذا المحل           ) قمطريرا(



                                                                                                                                                        
وهي تدل علѧى شѧدة وقѧسوة يѧوم          ) عبوساً(ففي جوارها وردت لفظة     ، مع بنيتها ومع ما جاورها من الألفاظ      

لتكѧѧون أآثѧѧر انѧѧذاراً  ) قمطريѧѧرا(فعѧѧزز سѧѧبحانه هѧѧذه الѧѧشدة والقѧѧسوة بلفظѧѧة شѧѧديدة    ، القيامѧѧة علѧѧى الكѧѧافرين 

  .للكافرين وأشد وقعاً على أسماعهم آي يرتدعوا عما هم فيه

فقѧѧد اجتمѧѧع فѧѧي أصѧѧوات المѧѧيم والѧѧراء واليѧѧاء فѧѧي حѧѧين آѧѧان القѧѧاف والمѧѧيم         ، أمѧѧا فѧѧي بنيتهѧѧا الداخليѧѧة  

مهموسѧѧين، فيمѧѧا سѧѧاد فيهѧѧا التوسѧѧط فѧѧي شѧѧدة الѧѧصوت، وقѧѧد أنفѧѧرد صѧѧوتا الطѧѧاء والقѧѧاف بكونهمѧѧا مѧѧستعليين  

وهѧذا  ، إذ يصاحبها عند الوقوف صوت بعد فتح مجرى الصوت من مخرجيهما          ، ما من أصوات القلقلة   وأنه

فهѧѧذه الѧѧصفات المجتمعѧѧة فѧѧي هѧѧذه ، فѧѧضلاً عѧѧن صѧѧفة الإطبѧѧاق فѧѧي صѧѧوت الطѧѧاء، ممѧѧا يكѧѧسبها فخامѧѧة وقѧѧوة

وهѧي فѧي   ، اللفظة قد أضفت عليها من السعة في القѧوة والѧشدة والقѧسوة مѧا لѧم يجتمѧع فѧي بنيѧة آلمѧة غيرهѧا                   

لكنهѧا فѧي موقعهѧا هѧذا جѧاءت معبѧّرة خيѧر تعبيѧر عѧن قѧسوة يѧوم                      ، غير موقعها من القѧرآن تكѧون مستبѧشعة        

إذ أن الغرض من ذلѧك تهويلѧه علѧيهم بمѧا لهѧذه الأصѧوات مѧن قѧرع شѧديد فѧي الأذن                         ، القيامة على الكافرين  

ن وجѧود المѧد فѧي آخرهѧا         فѧضلاً عѧ   ، يستنفر السامع وينفلت مѧن عنѧان تماسѧكه لهѧول مѧا يѧسمع وشѧدة الوقѧع                  

  .)113(ليؤثر في النفس تأثيره الحساس عنايةً للبعد الصوتي ونسق البيان

وقد سَألَ نѧافع  ، بيد أنها في غير هذا الموقع تأتي شديدة قاسية   ، هذه اللفظة عظيمة الأثر في موقعها هذا      

 الѧذي ينقѧبض وجهѧه مѧن         :عبوساً قمطريرا، قѧال   : إخبرني عن قوله تعالى   : قال: (ابن عباس إذ  ، بن الأزرق 

  : شدة الوجع، أما سمعت قول الشاعر

  )113()ولا يوم الحساب وآان يوماً                عبوساً في الشدائد قمطريرا

فعبّرت أصوات هѧذه اللفظѧة عѧن ذلѧك خيѧر تعبيѧر              ، دلالة على شدة يوم الحساب وقسوته على الكافرين       

بنيتها فجاءت منسجمة في ترآيبتها ومتوافقѧة مѧع مѧا           من خلال تآلف أصواتها في مخارجها وصفاتها داخل         

  .جاورها لأداء المعنى وايفاء الدلالة

  

  المبحث الثاني 

  ))الانسجام في الجملة القرآنية((

ومرتبطѧة بѧالنغم المѧصاحب      ، تشكّل الجملة القرآنية في سياق الآيѧة القرآنيѧة وحѧدةً يتكامѧل فيهѧا المعنѧى                

انѧسجام الѧنغم الموسѧيقي فيهѧا يكѧون بانѧسجام هѧذه الѧصفات              ، مخارجهѧا لبنية أصѧوات ألفاظهѧا فѧي صѧفاتها و         

  .حتى تشكّل بمجموعها نغماً متجانساً ومعبّراً عن المعنى الذي تضمَّنتُهُ الألفاظ، داخل بنية آل لفظة فيها



                                                                                                                                                        
وآѧѧل مفѧѧردة لهѧѧا أثѧѧر نغمѧѧي موسѧѧيقي مѧѧؤثر فيمѧѧا   ، الجملѧѧة القرآنيѧѧة مؤلفѧѧة مѧѧن مفѧѧردات القѧѧرآن الكѧѧريم  

فѧѧالمفردة تتنѧѧازل عѧѧن بعѧѧض سѧѧماتها أو تأخѧѧذ مѧѧن ألفѧѧاظٍ أخѧѧرى بعѧѧضهاً مѧѧن       ،  مѧѧن مفѧѧردات الآي حواليهѧѧا

فينتѧѧزع الѧѧنص القرآنѧѧي مѧѧن هѧѧذا الخلѧѧيط المتجѧѧانس مѧѧن الأنغѧѧام الموسѧѧيقية والإيقاعѧѧات ومѧѧن بنيѧѧة   ، صѧѧفاتها

عѧاً موسѧيقياً    ينتѧزع وق  ، فضلاً عن جمال النظم والسياق    ، الألفاظ منفردة ومن بنيتها وهي مجتمعة مع غيرها       

  .جديداً مؤثراً في الدلالة ومُعَّبراً عن المضمون خير تعبير

إذا وقعѧѧتُ فѧѧي آل حѧѧم وقعѧѧتُ فѧѧي روضѧѧاتٍ دمثѧѧاتٍ أتتبѧѧَعُ     ): (رضѧѧي االله عنѧѧه (ولمѧѧاّ قѧѧال ابѧѧن مѧѧسعود   

 لمѧѧا فيهѧا مѧѧن الحѧسن وجمѧѧال الѧسبك وتѧѧواتر الايقاعѧات وانѧѧسجام الѧنغم وسѧѧهولته إذ ينѧѧساب      )113()محاسѧنهن 

 وأثراً في الѧنفس     )113()حُسن النظم وعذوبة القول مما يزيد في الكلام حسناً على السمع          (يف لأن   بصوتٍ شف 

وقѧد آѧان العѧرب وهѧم أهѧل فѧصاحة            ، لجلاء المعنى ووضوحه متلائماً مع الحѧدث ومتفѧاعلاً مѧع المѧضمون            

 في القلب والوضѧع     وهذا الأثر ) 113(وبيان يجدون للقرآن وقعاً في نفوسهم وأثراً في قلوبهم يريبهم ويحيّرهم          

وما آѧان ذلѧك إلاّ بفѧضل نظمѧه وتѧآلف آلماتѧه       ، )113(في النفس يعّده الخطابي وجهاً من وجوه إعجاز القرآن      

وإذا آان آذلك وجب أن يتخيѧّر مѧن اللفѧظ مѧا آѧان        ، الكلام موضوع للأبانة عن الأغراض في النفوس      (لأن  

                ѧن المعنѧة عѧي الأبانѧح فѧراد وأوضѧى المѧوب  أقرب إلى الدلالة علѧى         ، ى المطلѧع علѧستكره المطلѧن مѧم يكѧول

  .)113()الاذن ولا مستكره المورد على النفس

إذ لا تجѧد لفظѧاً فѧي جملѧة أو حرفѧاً فѧي               ، القرآنُ نسيجُ وحده من حيѧث الѧصياغة والѧنظم وتخيѧّر الألفѧاظ             

أو ، وَقѧع فيѧه  فمѧا أن تقѧدمّ آلمѧة أو تѧؤخّر أخѧرى خلافѧاً لمѧا          ، آلمةٍ إلاّ فѧي محلѧّه المناسѧب وموضѧعه الملائѧم           

ونبѧَتْ موسѧيقاه   ، وفقѧدَ الѧنصُ رونقѧَهُ وبهѧاءَه      ، إلاّ اختلفѧت فيѧه الدلالѧة      ، أو أضمرت ظاهراً  ، أظهرت محذوفاً 

  .ونشز إيقاعه ونُزِلَ بالنص إلى آلامِ العامة وانحدرت بلاغتة وبيانه إلى ما دونه

  .وسأتناول بعض هذه الجمل القرآنية في الدراسة والبحث

ومنѧه  ... فالحذف اسقاط آلمة للأجتѧزاء عنهѧا بدلالѧة غيرهѧا مѧن الحѧال أو فحѧوى الكѧلام                 : (ي قال الرمان  -1

وَلѧَوْ أَنَّ قُرْآنѧًا سѧُيِّرَتْ       [: وما جاء منه في القرآن آثير آقولѧه جѧلَّ ثنѧاؤه           ، وهو ابلغ من الذآر   ، حذف الأجوبة 

]لْمَوْتَىبِهِ الْجِبَالُ أَوْ قُطِّعَتْ بِهِ الأَرْضُ أَوْ آُلِّمَ بِهِ ا
  .)113()لكان هذا القرآن: آأنه قيل، )113(

فѧالعربُ تحѧذف    ، فدلالة الحذف فѧي هѧذه الآيѧة المبارآѧة تѧشير إلѧى المغѧزى البلاغѧي المتمثѧل بالإيجѧاز                     

أو أن سياق الكلام يؤشر إلى وجѧود المحѧذوف طلبѧاً للبلاغѧة أو زيѧادة فѧي       ، جواب الشيء بدلالة غيره عليه 

  . غير إخلال بالمعنىمن، الحُسنِ وتقليل الكلام

لأن ، فلѧم يѧذآره إعظامѧاً لѧشأنه       ، )لكѧان هѧذا القѧرآن     : (لقد قدر الرماني جواب هذه الآيѧة المبارآѧة بقولѧه          

وإن ): (هѧ ـ207ت(قѧال الفѧراء   . إذ إنّه معروف ولا يحتاج إلى مѧَنْ يѧدلّ عليѧه           ، عدم ذآره دلالة على شهرته    

تحѧѧѧذف جѧѧѧواب الѧѧѧشيء إذا آѧѧѧان معلومѧѧѧاً إرادة    والعѧѧѧرب : شѧѧѧئت آѧѧѧان جوابѧѧѧه متروآѧѧѧاً لأن أمѧѧѧره معلѧѧѧوم    



                                                                                                                                                        
ولѧو ذآѧر المحѧذوف      ، وفي هذا غاية البيѧان وأعلѧى درجѧات البلاغѧة والافѧصاح عѧن المعنѧى                ، )113()الإيجاز

بѧسبب مѧن الاطنѧاب غيѧر        ، مما يُفسد المعنى ويѧُذهب بهѧاء الكѧلام ورونقѧه وصѧفاءه            ، لكان تكراراً غير مفيد   

واشارة إلى معنى قدْ عѧُرِف بغيѧره مѧن تتѧابع الѧسياق              ،  لا يحتمله النص   المبّرر الذي يُثقل المعنى باضافة ما     

متجاوبѧة مѧع   ، الذي جاءت ألفاظه متّسقة مع موسيقاه بسهولة ويسر إذ آان أآثرها من مقدمة مѧدرج اللѧسان            

بعضها في صعودٍ وهبوط متوالٍ مع ايقاع رتيب تمثّلت في وقوع الأحرف المضاعفة المѧشدّدة فѧي الألفѧاظ                   

التي جاءت على فترات زمنية متقاربѧة فѧي نѧسيج الجملѧة القرآنيѧة هѧذه لتنَّبѧه الѧسامع                     ) آُلَّم، قُطَّعت، رتسيَّ(

  .على عظمة المحذوف

لأن في التخفيف تكѧون دلالѧة الѧسير والقطѧع     ، فلو آانت هذه الألفاظ مخففة لما حصلت الدلالة المطلوبة     

ترديѧد الѧسير والقطѧع والتكلѧيم وهѧذا يѧشير إلѧى سѧعة الدلالѧة            فيما آان المѧراد بالتѧشديد       ، والتكليم لمرة واحدة  

  .لذا آانت الألفاظ في موقعها المناسب من الآية الكريمة، فلا يَسُدَّ مسَدَّ أي لفظة فيه لفظة أخرى، فيها

إن هذا الاستدلال الѧصوتي يѧوحي باسѧتقلالية الكلمѧة المختѧارة لدلالѧة أدق وإشѧارة أعمѧق بحيѧث يتعѧذر                     

  .)113(وذلك مَعْلمٌ من معالم الإعجاز البياني في القرآن، ذ لا يؤدي غيره المراد منهإ، استبداله

يѧؤدي إلѧى اخѧتلاف الѧسياق وللمѧست ضѧَعْفاً فѧي              ،  أو غيѧره   )113()لكѧان هѧذا القѧرآن     (إن في ذآر التقدير     

  .واختلافاً في الايقاع المعبَّر عن عظمة القرآن، الدلالة ووهناً ف العبارة

جام الجملة القرآنية مسألة القصر وهو بنية الكلام علѧى تقليѧل اللفѧظ وتكثيѧر المعنѧى مѧن              ومن مسائل انس   -2

وأما الإيجاز بالقصر دون الحذف فهو أغمض من الحذف وأن آان الحѧذف     : (قال الرماني . )113(غير حذف 

سَبُونَ آѧُلَّ   يَحѧْ [ومنه  ... ضع التي يصلح فيها من المواضع التي لا يصلح            للحاجة إلى العلم بالموا، غامضاً

]صَيْحَةٍ عَلَيْهِمْ
)113(()113(.  

مما زاد فѧي  ، هذا الأسلوب في القرآن الكريم عمل انسجاماً في الجملة هذه بين دلالتها وبنيتها الترآيبية     

، إرادة للانѧسجام وطلبѧاً للتجѧانس فѧي آلامѧه تعѧالى            ، إذ عُبَّر عن المعاني الكثيѧرة بألفѧاظٍ قليلѧة         ، بلاغة الكلام 

، إذ لѧم يوجѧد حѧذف فيهѧا        ) يحѧسبون ( بدلالѧة    )113()جُبنѧاً وخوفѧاً   : (ية المبارآة آما عبّر عنهѧا الفѧرّاء       فدلالة الآ 

ومѧѧا يَعѧѧُنُّ فѧѧي  ، فѧѧصوَّرت هѧѧؤلاء المنѧѧافقين خيѧѧر تѧѧصوير  ، فهѧѧذه الألفѧѧاظ القليلѧѧة قѧѧد حملѧѧت مѧѧضامين آبيѧѧرة  

ها ليحѧسبوها علѧيهم   إذ ظهر الجѧُبنُ والخѧوف مѧن آѧل صѧيحة يѧسمعون      ، وقد بان ذلك في تصرفاتهم    ، نفوسهم

  .)113(فوصفوا بالخوف والهلع

إذ طغى صوتا السين والѧصاد    ، لقد دلت البنية الصوتية على هذا الخوف والهلع في هذه الجملة القرآنية           

علѧѧى بنيتهѧѧا وهمѧѧا مѧѧن أصѧѧوات الѧѧصفير المعروفѧѧة بوضѧѧوحها وتجѧѧد صѧѧداها فѧѧي ازيزهѧѧا إذ جعѧѧل لهѧѧا وقعѧѧاً 

 نتيجѧѧة التѧѧصاقها فѧѧي مخѧѧرج الѧѧصوت   – فيمѧѧا يبѧѧدو  – وآѧѧان ذلѧѧك  ،متميѧѧّزاً مѧѧا بѧѧين الѧѧصوائت والѧѧصوامت  

  .)113(واصطكاآها في جهاز السمع ووقعها الحاصل ما بين هذا الإلتصاق وذلك الإصطكاك



                                                                                                                                                        
هاتѧѧان الѧѧصفتان فѧѧي صѧѧوتي الѧѧسين والѧѧصاد تعبѧѧران خيѧѧر تعبيѧѧر عѧѧن الحالѧѧة النفѧѧسية التѧѧي يعيѧѧشها              

مما يضفي على ألفاظ الجملة القرآنيѧة       ، زاً مشدّداً لدى السامع   إذ إن فيها نغماً رخواً صارخاً وازي      ، المنافقون

إذ تلمѧس فѧي   . هذه وقعاً مؤثراً ونغماً صارماً يتجلى في صفات الخوف والجبن والهلع التي انتابت المنافقين           

فѧѧضلاً عѧن صѧѧوت الحѧѧاء ببحتѧѧه  ، الѧصيحة صѧѧعقتها المѧѧؤثرة فѧي أدمغѧѧتهم بѧѧسبب وقعهѧѧا الѧشديد علѧѧى آذانهѧѧم   

  .تحمل في دلالتها الصوتية هذا الخوف المتأصل في صدور المنافقين ، ن الصدرالمنطلقة م

فجاءت استعمالاتها متواآبة دلالياً في رصѧد      ، فهكذا بانت مزية هذه الأصوات ووضح أثرها في وقعها        

  .أثرها

وإذا . ا نѧاظم وربѧاط لهمѧ  ، لفظ حامل ومعنى قѧائم : وانما يقوم الكلام بهذه الأشياء الثلاثة: ( يقول الخطابي  -3

تأملѧت القѧѧرآن وجѧѧدت هѧذه الأمѧѧور فѧѧي غايѧة الѧѧشرف والفѧѧضيلة حتѧى لا تѧѧرى شѧѧيئاً مѧن الألفѧѧاظ أفѧѧصح ولا      

  .)113()ولا ترى نظماً أحسن تأليفاً وأشد تلاؤماً وتشاآلاً من نظمه، اجزل ولا اعذب من ألفاظه

إذ بهѧѧا يَحѧѧْسُن الѧѧنظم وتتѧѧآلف ، فهѧѧذه الأشѧѧياء الثلاثѧѧة هѧѧي عمѧѧاد الكѧѧلام وبنѧѧاء الجملѧѧة فѧѧي القѧѧرآن العظѧѧيم 

  .الألفاظ مع المعاني يشدّها رباط من نظم وتأليف في نسيج الكلام

وفѧي القѧرآن الكѧريم لا تѧسدّ أي لفظѧة            ، إن اختيار اللفظ المناسѧب للموقѧع المناسѧب يمثѧل عمѧود البلاغѧة              

أو ذهѧاب الرونѧق     ، ملأن ذلك سيؤدي إلى فساد المعنى الѧذي سѧيؤول إلѧى فѧساد الكѧلا               ، مسدَّ لفظة أخرى فيه   

وقѧѧد يحѧѧسب النѧѧاس أن فѧѧي الألفѧѧاظ المتقاربѧѧة المعѧѧاني تѧѧساوياً فѧѧي       . )113(الѧѧذي يكѧѧون معѧѧه ذهѧѧاب البلاغѧѧة   

فيمѧا لا يكѧون     ، غير أن هناك فروقاً دلالية بين الألفاظ يمكن أن يتغاضى عنها العامةُ فѧي آلامهѧم               ، الدلالات

يرها فѧي معنѧى سѧاذج متعѧارف لا معنѧى دلالѧي متميѧّز                ذلك في القرآن وأن هذه الألفاظ في الجمل قد يسدّ غ          

فاالله تعالى أراد من آل آلمة في نظم القرآن آل الدلالات التي تحملهѧا فѧي تѧضاعيفها الأوليѧة والثانويѧة مѧن                        

بيѧѧد أن الكѧѧلام المؤلѧѧف مѧѧن اللفѧѧظ والمعنѧѧى لا يتميѧѧّز إلاّ بربѧѧاط الѧѧنظم المؤلѧѧَّف لهѧѧا           ، )113(دلالات خاصѧѧة

فيكѧون هѧو الربѧاط الѧذي يجمѧع اللفѧظ الحامѧل للمعنѧى والمعنѧى القѧائم بѧه فѧي عمѧوم بنѧاء               ، والمجانس بينهمѧا  

  .الكلام

ومѧصداق مѧا وصѧفناه فѧي     : (يشير الخطابي في موضع آخر إلى هذا المعنى ويضرب لذلك مثلاً فيقѧول   

 خَاشѧѧѧِعًا مُتѧѧѧَصَدِّعًا مѧѧѧِنْ خѧѧѧَشْيَةِ لѧѧѧَوْ أَنْزَلْنѧѧѧَا هѧѧѧَذَا الْقѧѧѧُرْآنَ عَلѧѧѧَى جَبѧѧѧَلٍ لَرَأَيْتѧѧѧَهُ[: أمѧѧѧر القѧѧѧرآن فѧѧѧي قولѧѧѧه تعѧѧѧالى

]اللَّهِ
)113(()113(.  

فقد جاءت هذه الجملة القرآنية في سياق التوبيخ على قسوة قلب الإنѧسان وعѧدم تѧأثره بѧالقرآن الѧذي لѧو               

فيمѧا يكѧون الإنѧسان    ، انزل على الجبل على عظمته وصѧلابته لانكفѧأ خاشѧعاً متѧصدعاً مѧن خѧشية االله تعѧالى                   

  .)113( له ولا يتأثر بهعلى ضعفه لا يخشع



                                                                                                                                                        
وقѧد عѧَدَّ الѧشريف    ، لقد استعمل القѧرآن أخѧصّ الألفѧاظ واشѧكلها للمعѧاني التѧي أرادهѧا تعѧالى فѧي سѧياقها                   

من الكلمات التѧي تѧُوحي إلѧى الدلالѧة التѧي تѧدعو إلѧى           " متصدَّعاً"و  " خاشعاً"آلمتي  ) هـ436ت(المرتضى  

وآѧان الجبѧل    ، إننا لو أنزلنا القرآن علѧى جبѧل       : (فقال، تعظيم شأن القرآن في مقام الإخبار عن جلالة خطره        

مما يتصدّع اشفاقاً من شيء أو خشية لأمرٍ لتصدّع مѧن صѧلابته وقوتѧه فكيѧف بكѧم يѧا معاشѧر المكلفѧين مѧع                           

  .)113(...)وأنتم أوْلى بالخشيةِ والاشفاق ، ضعفكم وقلتكم

يѧه بѧوحي مѧن هѧذه الألفѧاظ بالجملѧة       هذا الإخبار عن شأن القرآن يكمن وراء معنى آخر يُريد أن يدلّ عل  

فلѧيس المقѧصود خѧشية الجبѧل وتѧصدّعه بѧل المقѧصود خѧشية                ، وهѧو صѧيغة الانفعѧال عنѧد الإنѧسان         (القرآنية  

  .)113()الإنسان وخشوعه لأن الجبل ليس من شأنه أن يخشع أو يخشى

كѧن ليѧستطيع أي     إذن فقد دلّ القرآن بهذه الألفѧاظ الموحيѧة فѧي هѧذا النѧسيج مѧن الكѧلام علѧى معѧاني لѧم ي                         

فلما أراد أن يوحي إلى عظمة شأن القرآن وجѧدناه يقѧدّم خѧشوع الجبѧل وتѧصدّعه قبѧل                    ، آلام آخر أن يؤدَّيها   

  .وآأنّه يريد أن يقول أن عظمة هذه الأشياء لتتضاءل أمام خشيته تعالى، خشية االله

                  ѧاظ فѧن الألفѧبه مѧا يناسѧل مѧة      لقد أختار القرآن في مقام الخشوع والتصدّع للجبѧة المبارآѧب الآيѧي ترآي .

وما يصاحبها من رخاوة فѧي شѧدّتها لتعَّبѧر عѧن ضѧعف      ، ففي الخشوع قد ناسبت فيها أصوات الخاء والشين      

ممѧѧا يѧѧُوحي للѧѧسامع بѧѧشدة الѧѧضعف    ، وممѧѧا زاد هѧѧذا الѧѧضعف وجѧѧود التفѧѧشي فѧѧي صѧѧوت الѧѧشين     ، الإنѧѧسان

ا وصفيرها التي تُوحي هѧي الأخѧرى        وفي التصدّع تجد صوت الصاد بضعفه     ، والانهيار أمام عظمة الجبار   

فيمѧا يكѧون فѧي الѧدال مѧن شѧدة وعنѧدها ينقطѧع الѧنَفَس بѧسبب مѧن انغѧلاق مجѧرى الهѧواء                    ، إلى ضعف الجبل  

وآѧأنَّ عمليѧة التѧصدّع لѧم تقѧع لمѧرة واحѧدة بѧل                ، ويتكرر هذا الانغلاق بѧسبب تѧضعيف صѧوت الѧدال          ، مؤقتاً

ففѧѧي ، نتيجѧѧة الخѧѧشية مѧѧن االله تعѧѧالى، حي بتكѧѧرار الحѧѧدثأي أن هѧѧذا التѧѧشديد فѧѧي الѧѧدال يѧѧُو، لمѧѧرات متكѧѧررة

ممѧا يتوافѧق   ، التشديد تحتاج الكلمات إلى نسبة عالية مѧن الѧضغط الѧصوتي والأداء الجهѧوري لѧسماع رنتهѧا       

  .)113(نسبياً مع أرادتها في جلجلة الصوت وشدة الايقاع

فѧضلاً عѧن   ، في أغلѧب أصѧواتها  لقد اجتمعت في هذه الجملة القرآنية صفات الضعف المتمثّلة بالرخاوة   

، إيحاءً وواقعѧاً ، الشدة في بعضها الآخر بما يتناسب مع المقام الذي اندرجت تحته آل تلك المعاني المتوخاة           

، وفѧѧي هѧѧذا يكѧѧون القѧѧرآن قѧѧد بѧѧاين سѧѧائر الكѧѧلام حتѧѧى آѧѧان لѧѧه هѧѧذا الѧѧصنيع فѧѧي القلѧѧوب والتѧѧأثير فѧѧي النفѧѧوس

  .)113( يشبهه آلامفاصطلحت من اجله الألسن على أنّه آلام لا

]رَبَّنَا وَسѧِعْتَ آѧُلَّ شѧَيْءٍ رَحْمѧَةً وَعِلْمѧًا         [: وحكاية آيفية دعاء الملائكة بقوله    : (...  قال الباقلاني  -4
هѧل  ، )113(

وتلاؤم هѧذا الكѧلام وتѧشاآل هѧذا النظѧام؟ فكيѧف            ، تعرف شرف هذه الكلمة لفظاً ومعنى ولطيف هذه الحكاية        

  .)113()وإلى ترآيب ما يلائمها من الألفاظ أنسي؟، يهتدي إلى وضع هذه المعاني بشري



                                                                                                                                                        
فجѧاء نظѧم هѧذه الآيѧة المبارآѧة مبنيѧاً علѧى حѧذف ألفѧاظٍ          ، فقد آان دعاء الملائكة ربَّهم مناداة لѧه سѧبحانه   

قѧال  . مشفوعاً بكثافة المعنى وسعةً في النداء على سѧبيل المبالغѧة          ، فيها اختصاراً في الكلام وتقليلاً في اللفظ      

فنقѧل الفعѧل   ،  أن رحمتѧك وعلمѧك وسѧعت آѧل شѧيء         – واالله أعلم    –والمراد  ): (هـ406ت(رضي  الشريف ال 

، أي طابѧت نفѧسي  . وضѧقتُ بѧه ذرعѧاً   ، طبѧتَ بهѧذه الأمѧر نفѧساً    : إلى الموصѧوف علѧى جهѧة المبالغѧة آقѧولهم         

عِلْمѧِهِ إِلاَّ بِمѧَا   وَلاَ يُحِيطѧُونَ بѧِشَيْءٍ مѧِنْ    [آما جاء قوله سبحانه ، وجُعل العلم موضع المعلوم  ، وضاق ذرعي 

مقѧام  ) عِلَّم(فأقام المصدر   ،  إمعاناً في المبالغة على عظمة علمه تعالى       )113() أي بشيء من معلومه    )113](شَاءَ

لأنهم بها يستمطرون إحسانه ويتوسلون بها إلى حѧصول مطلѧوبهم           ، وقدّم الرحمة (، )المعلوم(أسم المفعول   

فѧَاغْفِرْ  [: طلب المغفرة منѧه تعѧالى إذ جѧاء بعѧدها قولѧه تعѧالى      وآان آل هذا مقدمة ل   ، )113()من سؤال المغفرة  

]لِلَّذِينَ تَابُوا وَاتَّبَعُوا سَبِيلَكَ وَقِهِمْ عَذَابَ الْجَحِيمِ
)113(.  

وتقديم الرحمة عليه آѧل ذلѧك تعليمѧاً    ، لقد جاء الثناء على االله تعالى والمبالغة في وصفه بالرحمة والعلم       

  .يبدأوا بتعظيمه والثناء عليه ثم طلب الحاجة منه تأدّباً منهم، ئهم لهمنه تعالى للمؤمنين في دعا

وآثيѧراً مѧا    (، )ربّنѧا (فكان نداؤهم لѧه بѧصيغة       ، وبما أن العباد محتاجون لرحمته وعفوه في آل الأوقات        

،  ندائѧه وفيه استعطاف العبد لمولاه الذي ربّاه وقام بمصالحهَ من لدن نشأته إلى          ، جاء النداء بلفظ ربّنا وربّ    

وهѧذا ممѧا يقѧرر زيѧادة فѧي حѧاجتهم إليѧه وتعظيمѧاً لقѧدره عنѧد              ، )113()فهو جدير بأن لا يُناديه إلاّ بلفѧظ الѧرب         

والقاعدة اللغوية تقتѧضي أن يكѧون       ، )يا(ثم أن النداء جاء بهذه الصيغة وقد حُذفت منه أداة النداء            ، المؤمنين

، وعѧدم وجѧود حѧاجز بينѧه وبѧين مѧولاه      ، لمؤمن بربѧه لتوحي إلى مدى التصاق العبد ا   ، فاضمرت، النداء بها 

  .فيكون دعاؤه محض عنايته تعالى

إن هذه الترآيبة الجميلة ما جاءت في هذا النسيج إلاّ لتحقѧق اختѧصاراً فѧي الألفѧاظ وآثافѧةً فѧي المعѧاني                        

يهѧا بتناسѧبٍ    ومتشاآلة في ألفاظهѧا ومعان    ، ومنسجمة مع ما قبلها وما بعدها     ، من غير إخلالٍ فيها ولا تقصير     

الذي يُرجѧى فيѧه الرحمѧة منѧه تعѧالى بأصѧواتها ذات الѧصدى الحѧالم التѧي ملؤهѧا                      ، عجيب مع أسلوب الدعاء   

وتحتفѧѧل مѧѧن صѧѧوتها بنѧѧداء يأخѧѧذ طريقѧѧه إلѧѧى العمѧѧق ، فالعبѧѧد يطلѧѧب مѧѧن خѧѧلال صѧѧداها بѧѧأزيز حѧѧالم، الحنѧѧان

ثم أن الرحمة قѧد اقترنѧت       ، ماقفضلاً عن آون الدعاء من الأع     ، يهز المشاعر ويستدعي العواطف   ، النفسي

ببحѧѧة الحѧѧاء المنطلقѧѧة مѧѧن الѧѧصدر فهѧѧي صѧѧوتياً مثلهѧѧا دلاليѧѧاً مѧѧن القلѧѧب إلѧѧى القلѧѧب ومѧѧن الѧѧشغاف إلѧѧى                

فضلاً عن ذلك فأن أصوات العين والهمزة تدل على ذلك العمѧق لأن مخرجهѧا أقѧصى الحلѧق           ، )113(الشغاف

آلت في ترآيب عظيم لا يُدانيѧه ترآيѧب لفظѧي    فهكذا اهتدت هذه الأصوات إلى هذه المعاني وتشا      ، والجوف

بѧل جѧاءت هادئѧة      ، أو جفѧاء فѧي موسѧيقاه      ، بأنسيابية صوتية رائعة لا نبѧو فيهѧا ولا نفѧور فѧي أصѧواتها              ، آخر

  .رخية متناسبة مع أسلوب الدعاء



                                                                                                                                                        
 تُجѧْزَى آѧُلُّ   الْيѧَوْمَ [: واعتبѧر آلماتهѧا وراعِ بعѧدها قولѧه    ، )113(ثѧم اسѧتقرِ الآيѧة إلѧى آخرهѧا       : ( قال البѧاقلاني   -5

]نَفْسٍ بِمَا آَسَبَتْ لاَ ظُلْمَ الْيَوْمَ إِنَّ اللَّهَ سَرِيعُ الْحِسَابِ         
علѧى  ، من يقدر على تأليف هذه الكلمات الثلاث      ، )113(

  .)113()وموقعها من القلب، وعلى خفتها في النظم، قربها

فته بأنه يومٌ تجѧزى فيѧه   وقد وص، فقد انتظم في هذه الآية المبارآة ثلاث جمل أخبرت عن يوم الحساب           

فهѧو يѧوم يُعطѧى      ، )113(فلا ينقص من ثواب ولا يُزاد في عقاب       ، إذ لا ظلم فيه على أحدٍ     ، آل نفسٍ بما آسبت   

إذ لا يشغله تعالى شاغل فѧي محاسѧبة   ، وبسرعة، وآل مذنبٍ جزاءَه وعقابه الذي يستحقه     ، آل ذي حق حقه   

  .أحد من الناس

إِنَّ اللѧَّهَ  [وجملѧة  ،  مفѧصولة عمѧا قبلهѧا   ]لاَ ظُلْمَ الْيѧَوْمَ   [فجملة  ، بعضهالقد فُصلت هذه الجمل القرآنية عن       

لمѧا  ، وإن االله : وقيѧل فѧي الثانيѧة     ، ولا ظلѧم  : إذ لѧو قيѧل    ،  هي الأخرى قد فѧصلت عѧن سѧابقتها         ]سَرِيعُ الْحِسَابِ 

صى غايتهѧѧا وابѧѧراز إذ إنّ أسѧѧلوب الوصѧѧل مѧѧا جѧѧاء إلاّ لأسѧѧباب بلاغيѧѧة تѧѧدفع بالدلالѧѧة إلѧѧى أقѧѧ، آانتѧѧا بليغتѧѧين

لѧصلة بينهمѧا فѧي الѧصورة        ) بالواو خاصѧة  (إنّ الوصل هو جمع وربط بين جملتين        (المعنى بأجمل حالاته و   

إماّ لأنهما متحدتان صورة ومعنى أو بمنزلѧة        ، ترك الربط بين الجملتين   : أو لدفع اللبس أو الفصل    : والمعنى

وقد فصلت الجمل عن بعضها لوجѧود       ، )113()ي المعنى وإماّ لأنهّ لا صلة بينهما في الصورة أو ف        ، المتحدين

  .ما يجمعها في الصورة والمعنى والمقام

ففѧي يѧوم    ،  فѧي الѧصورة والمعنѧى      ]الْيَوْمَ تُجْزَى آُلُّ نَفْسٍ بِمѧَا آѧَسَبَتْ لاَ ظُلѧْمَ الْيѧَوْمَ            [لقد اتحدت الجملتان    

فѧلا يُظلѧم   ، ون زيѧادة أو نقѧصان  الحساب تُجزي آل نفس بما آسبت من ثѧواب أو عقѧاب حѧسب اسѧتحقاقها د     

  .فيه أحد

واتحѧدت الأولѧى   ) بما آѧسبت (فاتحدت الجملة الثانية مع الأولى بدلالة      ، إذ اتصف ذلك اليوم بعدم الظلم     

يكѧون قѧد وقѧع العѧدل       ، فعندما تحصل آل نفس اسѧتحقاقها مѧن الثѧواب أو العقѧاب            ، )لا ظلم (مع الثانية بدلالة    

إذ إن ، )113()آمѧال الاتѧصال   (جملتان في المعنى والصورة وتحقق في الفصل        فهكذا اتحدت ال  ، وانتفى الظلم 

  .الجملة الثانية جاءت بياناً لأبهام وقع في الجملة الأولى

 إذ يصحّ عطفها علѧى الجملѧة الأولѧى وهѧي            ]إِنَّ اللَّهَ سَرِيعُ الْحِسَابِ   [: أماّ الجملة الثالثة فهي قوله تعالى     

وأن االله تعѧالى هѧو      ،  لوجود معنى عѧام يجمعهѧا هѧو الحѧساب          ]ى آُلُّ نَفْسٍ بِمَا آَسَبَتْ    الْيَوْمَ تُجْزَ [: قوله تعالى 

، ]لاَ ظُلْمَ الْيѧَوْمَ [بيد أن حائلاً وقع بين الجملتين وهو قوله تعالى          ، محاسب النفوس على أفعالها في ذلك اليوم      

شѧبه  (فكان بѧين الجملتѧين   ، لى الثانيةفترك العطف دفعاً لتوهم العطف ع  ، إذ إنّ في عطفها فساداً في المعنى      

  .وهو من مواضع الفصل بين الجمل، )113()آمال الانقطاع

وعѧزّز  ، فهكذا جاءت هذه الترآيبة الجملية بأحسن صورة وابهى حلة وأبلغ فѧي الدلالѧة علѧى مقتѧضاها                 

لحѧدث جѧاء متѧسماً      إذ إن ا  ، متوازنةً مع المعنѧى   ، وانسيابية موسيقاها ، وسرعة إيقاعها ، ذلك خفّتها في النظم   



                                                                                                                                                        
يѧُوحي بثقѧلٍ علѧى      ، فѧصاحب ذلѧك ايقѧاعٌ ثقيѧلٌ متѧسارعٌ         ، بالسرعة في وقوع الحساب يوم القيامة على الناس       

وبرز ذلѧك فѧي بنيѧة هѧذه     ، أي أن الأهوال تأتي متسارعةً متواترة وثقيلةً في وقعها  ، النفوس مقترناً بالسرعة  

فѧضلاً  . متوازنѧة مѧع الحرآѧات     ، احة الجمѧل وبفتѧرات    الجمل المتمثل في آثرة سكونها وتواليها على آل مس        

، والѧѧشديدة الاحتكѧѧاك فѧѧي مخѧѧرج الѧѧصوت، وهمѧѧا مѧѧن حѧѧروف الѧѧصفير، عѧѧن بѧѧروز صѧѧوتَيْ الѧѧزاي والѧѧسين

  .إذ توحيان بسهولة الحساب وجريانه دون تعثّر أو توقّف، ولهما ذات الايقاع على الأذن

وتوقعّهѧا بѧسهولة ويѧسر    ، بعѧضها فѧي خفѧة نظمهѧا    فهكذا بدا موقع هذه الكلمات في القلب وانتظمѧت مѧع        

  .)113(فاقتربت من القلب قرباً لا يمكن لبشر أن يؤلف مثلها، من خلال بنيتها وترآيبتها

مثѧل اعلامѧك لѧه بعѧد التنبيѧه عليѧه       ، وجملѧة الأمѧر أنѧهّ لѧيس إعلامѧك الѧشيء بغتѧةً غفѧلاً        : ( قال الجرجاني  -6

إنّ الѧشيء إذا  : ومѧن هنѧا قѧالوا   ، لإعѧلام فѧي التأآيѧد والإحكѧام    لأنّ ذلѧك يجѧري مجѧرى تكريѧر ا      ، والتقدمة لѧه  

ويѧѧدلُّ علѧѧى صѧѧحة مѧѧا قѧѧالوه أَنѧѧّا نعلѧѧم  ، أُضѧѧْمِرَ ثѧѧم فѧѧُسَِّر آѧѧان أفخѧѧم لѧѧه مѧѧِنْ أن يѧѧذآر مѧѧن غيѧѧر تقدمѧѧة إضѧѧمار 

]فَإِنَّهَا لاَ تَعْمَى الأَبѧْصَارُ    [: ضرورة في قوله تعالى   
:  فѧي قولنѧا   فخامѧةً وشѧرفاً وروعѧةً لا نجѧد منهѧا شѧيئاً           )113(

  .)113()فأن الأبصار لا تعمى

إذ إنّ المعنى البليѧغ يبقѧى دائمѧاً مѧراد القѧرآن         ، هذا مثال آخر لإنسجام الجملة القرآنية في معناها وبنيتها        

فعندما أراد التنبيه إلى دلالة العمى      . أما المعنى النمطي فلا يكون من شأن القرآن       ، وهو من سماته  ، ومطلبه

وهѧذا منѧافٍ لأسѧلوب القѧرآن الѧذي      ، ذ إنّ المباشرة غالباً ما تأتي بالمعنى النمطي الساذج      إ، لم يطلبه مباشرةً  

فعنѧدما أراد أن يѧدلّ علѧى العمѧى نبѧَّه إليѧه بѧأن أضѧمره فѧي أوّل الأمѧر                       ، هو بأعلى درجѧات البلاغѧة والبيѧان       

وبعد هѧذا   ،  على حدثٍ مُعيّن   فكانت آالمنبَّه الذي يدلّ   ، آي يُسأل عن الحدث القادم    ، )إنها(في  ) الهاء(بدلالة  

 وهو خبر المبتѧدأ فѧي أحѧد         ]لاَ تَعْمَى الأَبْصَارُ  [فقدّم سبحانه   ، إعظاماً له ومبالغةً فيه   ، التنبيه يبدأ بسرد الحدث   

اسماً واسѧناد عمѧى الأبѧصار       ) الهاء(وفي تقدير الضمير    ، ليدلّ بذلك على شدة العمى والمبالغة فيه      ، الوجوه

  .ة على شدة العمى وتمكّنهفيه دلالة بالغ، له

فَإِنَّهѧَا لاَ تَعْمѧَى الأَبѧْصَارُ وَلَكѧِنْ تَعْمѧَى الْقُلѧُوبُ الَّتѧِي          [وقوله سѧبحانه    ): (هـ406ت(قال الشريف الرضي    

]فِي الصُّدُورِ 
لأن المراد بها ذهول القلب عѧن التفكѧّر فѧي الأدلѧة التѧي تѧؤدي إلѧى العلѧم                     ، وهذه استعارة ، )113(

]مѧَا آѧَذَبَ الْفѧُؤَادُ مѧَا رَأَى      [: لѧه تعѧالى   وذلك في مقابلة قو   
 فѧأذا وُصѧِفَ القلѧب عنѧد تبيѧين الأشѧياء بالرؤيѧة        )113(

وانمѧѧѧا جعѧѧѧل القلѧѧѧب هنѧѧѧا بمنزلѧѧѧة ، جѧѧѧاز أن يُوصѧѧѧف عنѧѧѧد الغفلѧѧѧة والѧѧѧذهول بѧѧѧالعمى والѧѧѧضلال ، والإبѧѧѧصار

  .)113()العيون

بѧين دلالѧة سѧلامة الأحѧداق     وفي هذا معنى بليغ ودلالة عظيمѧة قѧد دلѧّت عليهѧا الآيѧة القرآنيѧة اذ جمعѧت                     

بحيѧث إذا لѧم يُنبѧّه عليهѧا     ، ولѧذلك آѧان التنبيѧه عليهѧا مѧن الأهميѧة بمكѧان           ، والعيون مع سلامة الفكѧّر بѧالعقول      

فقدّم له ما يستحق التقديم للتѧدليل علѧى عظمѧة    ، تشعر بوجود خللٍ في طريقة الابلاغ عن هذا الشيء العظيم    



                                                                                                                                                        
 فلѧيس فيѧه إلاّ الإخبѧار بѧأن          )113()فأن الأبѧصار لا تعمѧى     (ض الجرجاني   ثم إنّ لتقديم المبتدأ على فر     . الحدث

من غير تعرّضٍ لمعنى من المعاني البليغة بخلاف ما إذا قدّمتѧه آالѧذي فѧي قولѧه         ، الأَبصار لا تعمى لا غير    

عظمتѧѧه معѧѧاني أخѧѧرى تѧѧدل علѧѧى ،  ففيهѧѧا فѧѧضلاً عѧѧن الإخبѧѧار عѧѧن الحѧѧدث]فَإِنَّهѧѧَا لاَ تَعْمѧѧَى الأَبѧѧْصَارُ[: تعѧѧالى

  .أي ليكون الإبصار دليلاً إلى القلب في معرفة الأشياء والتدليل عليها، )113(وأهميته وعلاقته بعمى القلوب

فѧضلاً عѧن انѧسيابية أصѧواتها        ، فهكذا بدا الانسجام واضحاً بين بنية الجملة القرآنية المبارآة مع معناها          

بايقاعهѧا المتباعѧد علѧى فتѧرات زمنيѧة متوازنѧة            ، وظهر جلياً في آثرة المدود فيهѧا      ، وجريانها بسهولة ويسر  

  .بما ينسجم مع طول التفكّر في القلوب وبُعد النظر بالأبصار

]وَجَعَلѧُوا لِلѧَّهِ شѧُرَآَاءَ الْجѧِنَّ       [: جѧاء ذلѧك فѧي قولѧه تعѧالى         ،  إنَّ للتقديم اثراُ في انسجام الجملѧة       -7
اذ قѧال   ، )113(

أنѧت لا تجѧد شѧيئاً منѧه إنْ          ، سناً وروعةً ومأخѧذاً مѧن القلѧوب       حُ" الشرآاء"ليس بخافٍ أن لتقديم     : (الجرجاني

وانّكَ ترى حالَك حالَ مَنْ نُقِلَ عن الѧصورة المُبهجѧِة والمنظѧَر     ) وجعلوا الجنِ شرآاء الله   : (أنَتْ اخّرتَ فقلت  

. اصѧل وتѧصيَر الѧنفسُ بѧه إلѧى ح        ، إلѧى الѧشيء الغُفѧْل الѧذي لا تَحْلѧى منѧه بكثيѧرٍ طائѧل                ، الرائق الحسن الباهر  

، )113()هѧو أن للتقѧديم فائѧدةً شѧريفةً ومعنѧى جلѧيلاً لا سѧبيل إليѧه مѧع التѧأخير                     ، والسببُ في إنْ آان ذلك آѧذلك      

قѧد أضѧفى نغمѧاً رخѧواً وايقاعѧاً      ) الجѧن (وتѧأخير لفظѧة   ) االله(وان هذه الفائدة تتجلّى في أن تقديم لفѧظ الجلالѧة    

 وهѧذا التѧوالي فѧي صѧوت         ]َجَعَلѧُوا لِلѧَّهِ   [قولѧه تعѧالى     ففي الآية المبارآة تجد تѧوالي صѧوت الѧلام فѧي             ، مكرراً

الѧѧلام قѧѧد أضѧѧفى نغمѧѧاً رخѧѧواً مرققѧѧاً عاليѧѧاً وسѧѧهلاً بѧѧسبب مѧѧن صѧѧفات هѧѧذا الѧѧصوت المتمثلѧѧة بѧѧالجهر والѧѧشدة   

إلاّ أن هѧذه الفخامѧة قѧѧد رقّقѧّّت بѧسبب مѧن حرآѧѧة      ، )113(المتوسѧطة وهѧو آѧذلك صѧوت منفѧѧتح مѧستعلٍ ومفخѧّم      

هذه الترآيبة في الصوت قد اآسبت هذا السياق نوعاً من ترقيق الصوت وسѧهولته              و، الكسرة المصاحبة لها  

وفي هذه الترآيبة تجد التفشي في الشين الذي أضعف مѧن تكريѧر الѧراء      ، )شرآاء الجن (ثم أتبعه بـ    ، وعلوّه

وهѧذا أسѧهم فѧي تقليѧل فاعليѧة الѧشدة       ، وممѧا زاد مѧن ضѧعفها وجѧود صѧوت الكѧاف المهمѧوس       ، )شѧرآاء (في  

فهذه الانتقالات الصوتية في سياق الآية انتقѧالات نغميѧة   ، )الجن(جهر في صوتي الجيم والنون في لفظة      وال

آانت في أولها صارخة عالية مرققة ثم تنحدر بسبب من التفشي في صوت الشين فتضعف النغمة في آخѧر             

مѧصاحب للآيѧة ثѧم أضѧعف     ففخѧَّم فѧي الѧنغم الموسѧيقي ال      ، وهذا يؤشر على عجيب مѧا فعلѧوا       ، الجملة القرآنية 

تناسباً مع مقام الجن في أنهم من عبدة االله تعالى ولا يمكѧن أن يُقرنѧوا                ، وأنحدر فيها في آخر الجملة القرآنية     

  .تعالى االله عن ذلك علّواً آبيراّ، به

سѧيغيّر آثيѧراً مѧن الترآيبѧة الѧصوتية ويجعلهѧا غيѧر قѧادرة         ) االله(علѧى لفѧظ الجلالѧة       ) الجن(بيد أن تقديم    

، الجѧيم ، الѧلام (وذلѧك أن سѧيطرة الجهѧر فѧي اغلѧب اصѧواتها       ، على اظهار المعنى المطلوب ولا تؤشّر عليه   

يѧصنع حالѧة مѧن ضѧجيج لا يعبѧّر عѧن             ، مع مصاحبه شيءٍ من الشدة في بعѧضها       ) 113()الهمزة، الراء، النون

]وَجَعَلѧُوا لِلѧَّهِ شѧُرَآَاءَ الْجѧِنَّ       [: وإن قوله تعالى  ، المعنى المطلوب 
آѧان ظѧاهرَهُ التعجѧب وقѧد اقتѧرن فيمѧا             )113(



                                                                                                                                                        
متѧسائلاً عѧن فائѧدة      ) هѧ ـ538ت(وحكى الزمخѧشري    ، عرفنا بالتنغيم المعبّر عنه وليس الضوضاء والصياح      

ولذلك ، فائدته استعظام أن يُتخذ الله شريك مَنْ آان ملكاً أو جنياً أو أنسياً أو غير ذلك               : (التقديم في ذلك بقوله   

فهكذا نجد انѧسجام هѧذه الانغѧام التѧي صѧنعتها صѧفات الأصѧوات فيمѧا بينهѧا                    . )113()قدّم أسم االله على شرآائه    

وأن أي تغيѧѧر أو تقѧѧديم فѧѧي لفظѧѧة أو إحѧѧلال أخѧѧرى مقѧѧام اخѧѧرى   ، لѧѧتلائم المعنѧѧى المѧѧراد مѧѧن الآيѧѧة المبارآѧѧة 

 آمѧѧا يقѧѧول –سѧѧيؤدي إلѧѧى اخѧѧتلال فѧѧي الѧѧنغم المѧѧساوق لهѧѧا ويفقѧѧدها الحѧѧسن والروعѧѧة والمأخѧѧذ مѧѧن القلѧѧوب     

  . )113(رجانيالج

    

        

  

  

  

  

  

  

  المبحث الثالث

  ))ألانسجام في التكرار((

والكَرُّ مصدر آѧَرَّ يَكѧِرُّ آѧَرّاً وآѧُروراً          ... يُقال آرَّهُ وآرَّ بنفسِه     ، والكرُّ الرجوع ، التكرار من الفعل آرَّر   

عѧن تكريѧر آلمѧة فѧأآثر        وهѧو عبѧارة     ، إذا أعَدْتُهُ مراراً  ، وقد يُقال التكرير مصدر من آررت     ، )113(وتكراراً

بيد أنّ مѧن التكѧرار مѧا هѧو غيѧر            ، وتكون النكتة مفيدةً في تبيان المعنى أو زيادته       ، )113(باللفظ والمعنى لنكته  

  .مفيد

تكريѧراً غيѧره أبلѧغ منѧه لأنѧّهُ مقѧصَّرٌ فѧي              ) القتѧل أنفѧى للقتѧل     (قѧول الѧبعض     ) هѧ ـ386ت(لقد عَدَّ الرماني    

]ولكѧم فѧِي الْقѧِصَاصِ حَيѧَاةٌ يѧَا أُوْلѧِي الأَلْبѧَابِ          [: الىإشارة منه إلى قوله تعѧ     ، )113(البلاغة
 فهѧي ليѧست مѧن    )113(

  .)113(وقد ذآر اسبابها في موضعها من رسالته، التكرار بيد أنها أبلغ منه

نستنتج من هذا أن الرماني يشترط في وجود التكرار آونѧه ذا فائѧدةٍ فѧي المعنѧى وخاليѧاً مѧن الكلفѧة لأن                         

  . ذلك مُقصرّ في البلاغةف، فيه مشقة على النفس

تكريѧر الكѧلام علѧى      (في رذّه على مَنْ عابوا التكرار في القرآن فجعѧل           ) هـ388ت(فيما ذهب الخطابي    

وهѧѧو مѧѧا آѧѧان مѧѧستغنى عنѧѧه غيѧѧر مѧѧستفاد بѧѧه زيѧѧادة معنѧѧى لѧѧم يѧѧستفيدوه بѧѧالكلام  ، مѧѧذموم، ضѧѧربين؟ احѧѧدهما



                                                                                                                                                        
والضرب الآخѧر مѧا   ، ي القرآن شيء من هذا النوعوليس ف، لأنّه حينئذ يكون فضلاً من القول ولغواً     ، الأول

  .)113()آان بخلاف هذه الصفة

أي أنѧّه جعѧل مѧن       ، وهѧذا غيѧر مفيѧد فѧي شѧيء         ، فالمذموم من التكرار ما آѧان مجѧرد تكѧرارٍ فѧي الألفѧاظ             

علѧѧى أن تكѧѧون هѧѧذه الزيѧѧادة فѧѧي المعنѧѧى فѧѧي ، التكѧѧرار المفيѧѧد مѧѧا أفѧѧاد فѧѧي معنѧѧى وزيѧѧادة علѧѧى المعنѧѧى الأول

: المناسب ومكانها المنسجم مع الدلالة العامة في الجملة القرآنية إذ العنايѧة بѧه آمѧا يقѧول الخطѧابي       موضعها  

ويُخѧاف  .  ويحُسن استعماله في الأمور المهمѧة التѧي قѧد تعظѧم العنايѧة بهѧا      – أي التكرار –وانما يحتاج إليه   (

)  الأمѧور التѧي قѧد تعظѧم العنايѧة بهѧا            فѧي : (وقوله، )113()بترآه وقوع الغلط والنسيان فيها والاستهانة بقدرها      

إذ به يمكѧن اسѧتخلاص آѧل الدلالѧة المتوخѧاة فѧي الѧنص وعѧدم الوقѧوع                ، إشارة منه مهمة إلى أهمية التكرار     

فѧضلاً عѧن ذلѧك أن العنايѧة     ، وفيه ردّ على الطѧاعنين فѧي القѧرآن بѧسببه        ، في الخلط واللبس من تكرار الكلام     

معبѧَّرة  ، ب ظهورها نصّ عظيم ذو دلالات بلاغية آبيرة ومضامين راقية     الكبيرة في الأمور لابُدّ أن يُصاح     

 أراد أن يعبّر عѧن إعجѧاز القѧرآن العظѧيم مѧن              – أي الخطابي    –فما بالك في القرآن؛ فهو      ، عن عظمة الأمر  

  .خلال التكرار الذي انفرد بأسلوب خاص يُخالف ما درجتَ عليه العرب

 جعѧѧل مغزاهѧѧا بلاغيѧѧاً يتمثѧѧّل  فѧѧي تأآيѧѧد المعنѧѧى واظهѧѧار     اذ، اسѧѧتخلص الخطѧѧابي النكѧѧت مѧѧن التكѧѧرار  

  .)113(التعظيم والتهويل في الحدث

 وهѧذا جѧاء موافقѧاً مѧا     )113(فقد جعل الفائدة منه تتجلّى في زيادة المعنѧى تأآيѧداً          ) هـ403ت(أما الباقلاني   

دة في المعنى تأآيѧداً  اذ إن التكرار عنده ما جاء فيه زيا  ) هـ415ت(ذهب إليه القاضي عبد الجبار المعتزلي       

بيѧѧد أن التكѧѧرار اللفظѧѧي اذا جѧѧاء بمعنѧѧى مغѧѧاير لمقتѧѧضى الحѧѧال أو  ، أو تنبيهѧѧاً فѧѧضلاً عѧѧن المغѧѧزى البلاغѧѧي 

  .)113(للمعنى الأول فلا يُعدُّ عنده تكراراً

  :مما سبق يمكن أن نستنتج أن دلالة التكرار تكمن فيما يأتي

   زيادة المعنى وتكون في -1

  سابق توآيد المعنى ال-أ

   التنبيه على المعنى السابق-ب

   تهويل وتعظيم الحدث-ج

  : المغزى البلاغي ويتعلّق في-2

   النظم الجديد في الجملة-أ

   مراعاة الحذف والزيادة والاضمار في الجملة-ب

  :وفيما يأتي بيان لطائفة من الآيات القرآنية التي وقع فيها التكرار واشار اليها علماء الإعجاز

]فَبِأَيِّ آلاَءِ رَبِّكُمَا تُكَذِّبَانِ[: عالى في سورة الرحمن قوله ت-1
)113(.  



                                                                                                                                                        
وعѧدّد علѧيهم   ، وأما سورة الرحمن فأن االله سبحانه خاطب بها الثقلين من الأنѧس والجѧن   : (قال الخطابي 

وهѧي  ، يهأنواع نِعَمِهِ التي خلقها لهم فكلما ذآر فصلاً من فصول النِغَم جدَّد إقرارهم به واقتضاهم الشكر عل   

  .)113()انواع مختلفة وفنون شتى

فما أن يذآر نعمةً انعمها االله تعالى علѧى    ، ]فَبِأَيِّ آلاَءِ رَبِّكُمَا تُكَذِّبَانِ   [إذ إنّ التكرار وقع في قوله سبحانه        

فѧضلاً عѧن الزيѧادة فѧي المعنѧى علѧى            ، اقتضاءً للشكر وتѧذآيراً للنعمѧة     ، حتى تُلحق الآية المبارآة بها    ، عباده

إذْ جعѧل التكѧرار     ) هѧ ـ436ت(آالشريف المرتѧضى    ، وهذا ما ذهب اليه غير الخطابي     ، عنى الأول وهكذا  الم

فأنمѧا حѧَسُنَ   ، فأمѧاّ التكѧرار فѧي سѧورة الѧرحمن     : (فقѧال ، في هѧذه الѧسورة المبارآѧة فيѧه حѧُسنٌ للتقريѧر بѧالنِعَم           

ووبѧَّخَ علѧى التكѧذيب بهѧا؛ آمѧا يقѧول            ، يهѧا فكلمѧا ذآѧر نعمѧة أنعمهѧا قѧرَّر عل          ، للتقرير بالنَّعم المختلفة المعѧدَّدة    

أَلَم أحѧسن اليѧك   ، أَلَمْ أحسن إليك بأن خلّصتَك من المكاره ! ألم أحَسن اليك بأن خوَّلتُك الأموال     : الرجل لغيره 

وهѧذا إقѧرار منѧه بѧأن التكѧرار آѧان       . )113()فيَحѧْسُنُ منѧه التكريѧر لاخѧتلاف مѧا يقѧرره بѧه        ! بأن فعلѧت بѧِكَ آѧذا      

وهѧذه  ، واذا لم تكن هناك زيادة لما حَسُنَ عنѧده التكѧرار  ، بيد أن في المعنى فَضْلَ زيادة     ، ى معاً باللفظ والمعن 

  .ربمّا تكون في المعنى أو الدلالة أو غيرها مما له علاقة بذلك

ذهѧѧب غيѧѧر هѧѧذا المѧѧذهب مخالفѧѧاً مѧѧا رآه الرمѧѧاني والѧѧشريف  ، )هѧѧـ415ت(بيѧѧد أن القاضѧѧي عبѧѧد الجبѧѧار 

والѧسبب يعѧود إلѧى أنѧَّهُ آѧان يظѧنّ أن لا زيѧادة فѧي معنѧى هѧذا المكѧرّر                 ، رة المبارآѧة  المرتضى في هذه السو   

  .)113(جرياً وراء استاذه أبي علي، وانّما هناك معنى جديد لحق في التكرار غير المعنى السابق، اللفظي

نѧده  إن اختلاف القاضي عبد الجبار مѧع غيѧره مѧن علمѧاء الإعجѧاز يعѧود إلѧى أنّ الزيѧادة فѧي المعنѧى ع                          

 أي فѧѧي –وان آѧѧان لابѧѧُدّ مѧѧن زيѧѧادة فوائѧѧد فѧѧي ذلѧѧك  : (قѧѧال. بمثابѧѧة حѧѧصول معنѧѧى جديѧѧد غيѧѧر المعنѧѧى الأول

 )113()فѧلا يكѧون ذلѧك معيبѧاً    ، أن يعلѧم الѧصلاح فѧي إيѧراده    ...  تخرجه من أن يكون تكراراً لجملته   –التكرار  

اذ إنّ التكѧرار عنѧده أن       ، راروهذا يعني أن الزيادة في المعنى وهي جواب شرط المحذوف تخرجه من التك            

لأن ظهѧѧور الفѧѧصاحة  (– آمѧѧا زعѧѧم -تكѧѧون اعѧѧادة المكѧѧرر بѧѧصياغة اآثѧѧر بلاغѧѧة وهѧѧذه هѧѧي فائѧѧدة التكѧѧرار  

فيمѧا تكѧرر فѧي      . فهѧذا هѧو الفائѧدة     ، إذا اعيدت أبلغ منها فѧي القѧصص المتغѧايرة         ، ومزيتها في القصة الواحدة   

  .)113()آتاب االله تعالى

إلاّ أنѧه لا    ، وهѧو لا يخلѧو مѧن حѧُسن        ، يُعدُّ تكѧراراً فѧي اللفѧظ دون المعنѧى         ، منإنّ ما جاء في سورة الرح     

  .)113(يَعدُّ تكراراً بسبب من تغاير المعنى في المكرورات بعد اضافة زيادة المعنى لها

والѧѧذي يѧѧراه الباحѧѧث أن الخطѧѧابي والقاضѧѧي عبѧѧد الجبѧѧار والѧѧشريف المرتѧѧضى لѧѧم يختلفѧѧوا فѧѧي اصѧѧل       

وهѧم متفقѧون جميعѧاً علѧى وجѧود الزيѧادة فѧي              ، يفه من معنى جديѧد غيѧر الѧذي سѧبقه          التكرار وحُسنه وما يض   

فيمѧا عѧَدّهُ    ، إلاّ أن الخطابي والشريف المرتضى عѧدّاه تكѧراراً بѧسبب مѧن هѧذه الزيѧادة                ، المعنى للفظ المكرّر  



                                                                                                                                                        
تفقѧون فѧي   فهѧم م ، اذ إن هذه الزيادة جعلت منه معنى جديداً غيѧر مѧا سѧبق   ، القاضي عبد الجبار ليس بتكرار  

  .الأصل ومختلفون في الجزئيات

قѧѧد اتѧѧسمت اصѧѧواتها بالتقѧѧارب ،  مѧѧن سѧѧورة الѧѧرحمن]فَبѧѧِأَيِّ آلاَءِ رَبِّكُمѧѧَا تُكѧѧَذِّبَانِ[وبعѧѧد فѧѧأن قولѧѧه تعѧѧالى 

فضلاً عن تجانس المدود فيهѧا وتكرارهѧا اذ         ، المتوازن غير المقيّد لحرآة اللسان فجاءت أغلبها من مدرجه        

تѧؤدي مѧع التكѧرار العѧام        ، صѧوت هѧذا المѧدّ الطويѧل يكتنفѧه ثلاثѧة مѧدود قѧصار               ، جاوبѧة على أبعѧاد مت   (آانت  

ويلاحѧظ أن المѧدّ الطويѧل قѧد وقѧع فѧي لفѧظ الارتكѧاز مѧن مѧدار                     ، لѧَهُ أخѧذهُ وأسѧرْهُ     ، تنغيمѧاً داخليѧاً فيهѧا     ، للآية

فѧضلاً عѧن ذلѧك فѧإن        ، )113()والإلѧزام بالحجѧة   ، ليزيد تمييزاً ووضوحاً في مقام التمنّن     ) الآلاء(وهو  . المعنى

بهذا الظهور المميّز في هذه الألفاظ قد أضفى إيقاعاً مميّزاً وعلى فترات متوازنة فيها              ) الباء(وجود صوت   

بظهѧѧور عجيѧѧب فѧѧي هѧѧذا الѧѧسياق إذ إنّ ضѧѧم الѧѧشفتين وعلѧѧى أوقѧѧات متقاربѧѧة يفѧѧرض إيقاعѧѧاً يتѧѧردد بأزمѧѧانٍ      

  .فضلاً عن النغمة المصاحبة له ، امنمتقاربةٍ فيها تُوحي بعظمةِ ما يحدث من خلاله وبتز

تحѧѧدث تجاوبѧѧاً مѧѧع سѧѧابقتها فتѧѧأنس الأذن لتكررّهѧѧا فѧѧضلاً عѧѧن    ) البѧѧاء(إذ إنّ عѧѧودة النقѧѧرة فѧѧي صѧѧوت  

إذ ) والѧذال ، والبѧاء ، اليѧاء (تجانسها وتآلفها مع الأصѧوات المѧضاعفة بѧسبب مѧن التѧشديد مѧن نحѧو اصѧوات                    

بѧاء فلاحѧظ أنّ الفتѧرات الزمنيѧة متѧساوية بѧين آѧل حѧرف         جاءت هذه الحروف مشدَّدة متناسقة مѧع صѧوت ال   

فاسѧѧتوت ، فحѧѧصل أن هنѧѧاك تناسѧѧقاً واضѧѧحاًَ وتوافقѧѧاً متّزنѧѧاً بѧѧين أصѧѧوات هѧѧذه الآيѧѧة المبارآѧѧة ، مѧѧشدّد وآخѧѧر

فأآѧѧسبت هѧѧذه الترآيبѧѧة مرونѧѧة فѧѧي سѧѧياقها  ، النغمѧѧات فѧѧي داخѧѧل بنيتهѧѧا ومنحتهѧѧا جرسѧѧاً يتناسѧѧب مѧѧع مѧѧدّاتها  

لتتلاءم موسيقاها مع ما يُوحي به المعنى الجديد فѧي آѧلَّ آيѧة مѧن آيѧات سѧورة       ، ى جديد ومواءمةً مع آلَّ معن   

  .الرحمن

وهكذا جاءت انغامها رخية مناسبة متوازنة لا نبو فيها ولا اختلاف مصحوبة بمرونѧةٍ فѧي الأيقѧاع مѧن                    

قѧѧاعين فѧѧي خѧѧلال تطѧѧابق الارتكѧѧاز الѧѧذي حѧѧصل مѧѧن الحѧѧروف المتѧѧشددة وحѧѧروف البѧѧاء إذْ ارتكѧѧز آѧѧلا الأي   

وهذا ممѧا يكѧسبها قѧوة ومرونѧة فѧي ملائمѧة أيّ معنѧى جديѧد مѧن خѧلال                      ، منتصف المسافة عند الباء المشدّدة    

وآѧذلك الاتفѧاق فѧي اعѧضاء النطѧق مѧع مخѧارج        ، انماط التنغيم والتماثل الصوتي الذي حصل في الأصوات    

 الحѧѧلاوة والإطѧѧراب فѧѧي آѧѧل صѧѧوت وانѧѧسجامها مѧѧع صѧѧفاتها فѧѧي هѧѧذا الѧѧسياق فѧѧضلاً عمѧѧا لتلѧѧك المѧѧدود مѧѧن  

  .نهاياتها من الخطوط يثير فينا بأن لها دخلاً آبيراً في الإعجاز

]وَيْلٌ يَوْمَئِذٍ لِلْمُكَذِّبِينَ[:  قوله تعالى في سورة المرسلات-2
)113(.  

ل  فѧي سѧورة المرسѧلات ذآѧر أحѧوا          – ]وَيѧْلٌ يَوْمَئѧِذٍ لِلْمُكѧَذِّبِينَ     [ قولѧه تعѧالى      –وآذلك هو   : (قال الخطابي 

يوم القيامة وأهوالها فقدّم الوعيد فيها وجدّد القول عند ذآر آل حال من احوالها لتكون أبلغ في القرآن وأآد                   

  .)113()ومواقع البلاغة معتبرة لمواضعها من الحاجة، لأقامة الحجة والاعذار



                                                                                                                                                        
دة التأآيѧѧد وقѧѧصد منѧѧه إفѧѧا، فقѧѧد آѧѧرّر سѧѧبحانه هѧѧذه الآيѧѧة المبارآѧѧة بعѧѧد ذآѧѧر احѧѧوال يѧѧوم القيامѧѧة واهوالѧѧه

فѧضلاً عѧن   ، وهذا التأآيد يكوّن اضافة معنوية إلѧى معنѧى الآيѧة فѧي الموقѧع الѧسابق            ، لإقامة الحجة والاعذار  

، فلو لم تقع في هذه المواقѧع المكѧرّرة لظهѧر عيѧبٌ ونقѧصٌ فѧي المعنѧى والدلالѧة                ، آون موقعها جاء في محلّه    

  .ع والمتلقيوهذا بعينه يشكّل دلالة بلاغية لها أثرها في نفس السام

وبالنتيجة لم يكن معنى جديداً أو دلالة مختلفѧة بѧدت           ، هذا التأآيد لم يُغيَّر من المعنى لهذه الآية المبارآة        

 إذ إنّه يَعُدُّ هذه الإضافة في المعنى عملѧت علѧى تغييѧر          – )113( آما يذهب إلى ذلك القاضي عبد الجبار       –فيه  

وانمѧا  ، ود التكرار لأن التكرار في نظره لا يشترط فѧي اللفѧظ        وهذا عنده مبرر لعدم وج    ، المعنى الكلي للآية  

لѧѧيس المعتبѧѧر بتكѧѧرار اللفѧѧظ؛ لأنѧѧّا نعلѧѧم أن    : (قѧѧال القاضѧѧي عبѧѧد الجبѧѧار  . يكѧѧون فѧѧي المقاصѧѧد والأغѧѧراض  

فربما آان المشبّه فѧي اللفѧظ       ، وانّما المعتبر بالاغراض والمقاصد   ، الحروف والكلمات متكررة في آل آلام     

 في تكѧرار القѧصص القرآنيѧة فѧي سѧور            )113()ربّما آان المتباين في اللفظ متكرراً وهذا بيّن       و، غير المتكرر 

وغيره من الأنبياء قد تكررّت في سѧور        ) عليه السلام (فنجد قصة نبي االله موسى      ، متعددة وبأساليب مختلفة  

  .مختلفة وبطرق متباينة وبصيغ بلاغية وأساليب بيانية رائعة جميلة

 تكѧرارٌ   ]فوَيѧْلٌ يَوْمَئѧِذٍ لِلْمُكѧَذِّبِينَ     [أن مѧا جѧاء فѧي سѧورة المرسѧلات مѧن قولѧه تعѧالى                  ويذهب الباحث إلى    

بمѧا فيهѧا مѧن تهويѧل     ، رائعٌ لما تضمّنَهُ من التأآيѧد علѧى المعنѧى الѧسابق يѧتلاءم مѧع آѧل قѧصة وحѧدثٍ يѧسبقه              

  ".ويل" من لفظة وما في هذه الآية من تهديد ووعيد واضح، وتعظيم لعذاب المكذبين في يوم القيامة

، ل ُـѧـ ن   ، و ْـѧـ ي   (لقد بدأت هذه الآية المبارآة المكرّرة بمقاطع صوتية متماثلة ومتتابعة طويلѧة مغلقѧة               

بѧسبب مѧن اسѧتغراقه فѧي       ، وهكذا في آلّ تكرار مما يُوحي للسامع بوجود ايقاعٍ قوي وثقيѧل مѧؤثر             ، )ي َــ و  

فقد آانѧت متجانѧسة ومتجاوبѧة مѧع         ، وف وصفاتها فضلاً عن الانسجام الذي حصل في مخارج الحر       ، الزمن

فجاءت بهذا الترآيب الذي تجاوز النسيج المقطعي القѧائم علѧى تѧوالي الѧصوامت والѧصوائت التѧي                   ، بعضها

فاجتمع فيها تماثѧل الاصѧوات فانѧسجمت    ، إلى تجانس مخارج حروفها وصفاتها مع بعضها      ، تحدّد الانسجام 

  .ة مع آل قصة وحدث يسبق التكرارلتؤدي المعنى المطلوب وبمرونة عالي

  :آقول الشاعر" التكرار"ومن البديع عندهم : ( قال الباقلاني-3

  )113(هلاّ سألت جموع آن                      دةَ يوم وَلّوْا أيْنَ أيْنا؟

]فَإِنَّ مَعَ الْعُسْرِ يُسْرًا إِنَّ مَعَ الْعُسْرِ يُسْرًا[: ونظيره في القرآن آثير آقوله تعالى
)113(()113(.  

إذ إنّ الѧسياق فѧي هѧذه     ، )أيѧن أينѧا   : (وقѧد أفѧاد التأآيѧد بѧدليل قѧول الѧشاعر           ، اذ جعل التكѧرار مѧن فنѧون البѧديع         

إِنَّ [: وجعѧل مѧن نظيرهѧا فѧي قولѧه تعѧالى           ، )أيѧن (البيت يوحي بتأآيد المعنى من خلال تكرار أداة الاستفهام          

والزيادة قѧد تُغْيѧّر     ، والتأآيد زيادة في المعنى على ما سبق      ، الآيةلما فيها من تأآيد لمعنى      ، ]مَعَ الْعُسْرِ يُسْرًا  

المقتضى لأنّ القائل اذا قال شيئاً ثم آرّره فإن الظاهر تغاير مقتضاهما حتى يكون آل واحد منهما مفيداً مѧا      



                                                                                                                                                        
ين المتخѧاطبين حُمѧِلَ     وأماّ إذا قُيَّد بقيد مُعيّن من عهѧدٍ أو    إشѧارة بѧ               ،  لا يفيده الآخر إذا حُمِلا على الاطلاق      

  .)113(الثاني على معنى الأول

قѧѧال أبѧѧو حيѧѧان  . ففѧѧي الآيѧѧة المبارآѧѧة حُمѧѧِلَ الثѧѧاني علѧѧى التكѧѧرار لأنѧѧه قُيѧѧَّد بقيѧѧد التعريѧѧف وأفѧѧاد التأآيѧѧد     

: وقيѧل ... والظѧاهر أن التكѧرار للتوآيѧد        ... ثم آرّر ذلك مبالغѧة فѧي حѧصول اليѧسر            ): (هـ756ت(الاندلسي  

مѧن حيѧث أن   ، وقيѧل مѧع آѧُلَّ عѧُسرٍ يѧسر       ، فَيѧُسر فѧي الѧدنيا ويѧسر فѧي الآخѧرة           ، بѧار المحѧل   تكرار اليُسر باعت  

فقيѧَّدَ العѧُسر الثѧاني بالعهѧد المعѧروف بѧين            ، )113()فѧالأوّل غيѧر الثѧاني     ، واليسر منكر ، العُسر معروف بالعهد  

أآيѧد لѧذلك المعنѧى بقيѧد     فاتضح من ذلك أن الآية الثانية جاءت مكرَّرة للمعنى الأول مع زيادة ت   ، المتخاطبين

ممѧا حُمѧѧِلَ الثѧѧاني علѧѧى معنѧѧى الأول  ، فكѧان ذلѧѧك إشѧѧارة تحديѧѧد وتقييѧѧد ، عرفѧان النѧѧاس للعѧѧسر المعهѧѧود بيѧѧنهم 

لأنّ العѧѧسر لѧѧم يُحمѧѧل علѧѧى الاطѧѧلاق بدلالѧѧة  ، ولѧѧم يكѧѧن هنѧѧاك تغѧѧايرٌ فѧѧي مقتѧѧضى آѧѧل واحѧѧد منهمѧѧا  ، وزيѧѧادة

  .فهو معهود عندهم معروف، )أل(التعريف بـ 

ات هѧذه الآيѧة المكѧرّرة متجاوبѧة مѧع مقتѧضى الحѧال والدلالѧة المطلوبѧة مѧن تѧصوير حالѧة                         جاءت اصѧو  

فالعѧسر تتجلѧّى دلالتѧه التѧي صѧَوَّرها      ، فاجتمع فيها من الأصوات ما يѧدّل علѧى معناهمѧا   ، العسر واليسر فيها  

في صوت العين وهو صوت حلقي رخو مجهور مرقѧّق بحѧسب الوصѧف المؤسѧس علѧى التجѧارب العمليѧة                      

فخروجه من اقصى الحلق يُوحي بالعنت والشدة المѧستمرة وذلѧك بѧسبب             ، )113(لصوتية في العصر الحديث   ا

أما الاصѧوات الرخѧوة فأنهѧا أصѧوات اسѧتمرارية           : (.. يقول الدآتور رمضان عبد التواب    . من رخاوة العين  

  .)113()اءوالاستمرار في نطقها بلا انقطاع ما دام في الرئتين هو، متمادّة يمكن التغنّي بها

قѧد  ) يѧسرا (فيمѧا آانѧت لفظѧة    ، فاستمرار مدّ الصوت يُشير إلى استمرار العنت والقسوة في حالة العѧُسر       

فتوافقѧѧت ، فكأنѧѧّه يѧѧُشعرك بѧѧسهولة مѧѧا أنѧѧت فيѧѧه   ، أثѧѧر عليهѧѧا صѧѧوت اليѧѧاء بوقعѧѧه المجهѧѧور المتوسѧѧط اللѧѧين    

  .الأصوات مع الدلالات

]لَّهِأَإلَهٌ مَعَ ال[:  قوله تعالى في سورة النمل-4
)113(.  

 عنѧد أمѧور   ]أَإِلَهٌ مَعَ اللѧَّهِ [: فلمّا آان قوله ، فكرّر ذلك تنبيهاً على أدلة التوحيد     : (قال القاضي عبد الجبار   

  .)113()مختلفة من صنع االله تعالى ونِعَمِهِ لم يَعد مختلفاً

بѧل  ، لا فѧي دلالتѧه  و، لقد عَدَّ القاضي قوله تعالى تكѧراراً لأنѧّه لا يوجѧد فѧي تكѧراره تغييѧرٌ فѧي مقتѧضاها                     

فمѧا أن يѧذآر تعѧالى نعمѧةَ حتѧى يقѧرع جѧرس التنبيѧه              ، هناك زيادة معنى تتمثّل فѧي التنبيѧه علѧى نِعمѧِهِ تعѧالى             

فيѧذآّرهم بوحدانيتѧه مبتѧدءً      ، تنبيهѧاً لهѧم علѧى عظمѧة نِعِمѧِه تعѧالى           ، ]أَإِلَهٌ مَعَ اللَّهِ  [عليها ليصكّ به آذان الناس      

بأيقاعهѧا الثقيѧѧل المتѧѧسارع وهѧي تطѧѧرق الأذن لتنبѧѧّه أن القѧѧادم   ،  لمѧѧا يѧѧأتي بعѧѧدهبهمѧزة الاسѧѧتفهام للتنبيѧѧه بقѧوة  

  .شيء عظيم وهو القول بوحدانية االله سبحانه



                                                                                                                                                        
فبعѧѧد أن تهيѧѧّأت النفѧѧوس بهѧѧذه النقѧѧرة ذات الايقѧѧاع الѧѧشديد القѧѧرع العنيѧѧف يلحقهѧѧا بمقѧѧاطع صѧѧوتية بѧѧدأت   

  : لترآيبة مرة أخرى وفق الترتيب الآتيثم تكرر هذه ا، )113( يتبعه مقطعان طويلان)113(بمقطع قصير

  ) هـ ِــ، ل ًــ ، ع َــ ل، م َــ ، هـ ُــ ن، ل ًــ ، ء ِــ (

  )قصير. م، طويل مفتوح. م، طويل مغلق. م، قصير. م، طويل مغلق. م، طويل مفتوح. م، قصير. م(

  .غير همزة الاستفهام المفيدة للتنبيه الاستنكاري

صوتية يُضفي إنѧسجاماً رائعѧاً فѧي مجمѧل هѧذه الآيѧة المبارآѧة فمѧا أن تخѧرج               هذا التوازن في المقاطع ال    

تفѧرض إيقاعѧاً   ، من مقطع قصير حتى تقع في مقطعѧين طѧويلَيْن وبتتѧابع متѧسارع وبفتѧرات زمنيѧة متوازنѧة              

متماوجاً في صعود وهبوط يُشعر بوجود إمكانية في توجيه نظم القول إلى تصوّر يѧُوحي إلѧى وجѧود اتفѧاقٍ                     

  .غم مع المقاصد فيهيتنا

فѧالمقطع القѧصير يكѧون ذا انفتѧاحٍ زمنѧي           ، هذا التماوج تفرضه المقاطع الزمنية المحدّدة لكل واحد منها        

وعنѧد الوصѧول للغايѧة يبѧدأ إيقѧاعٌ          ، وآأنّه يوجَّه إلى ضرورة التسريع فѧي أوّل الأمѧر إلѧى المقѧصود             ، قصير

، مني آي يُعبѧَّر عمѧاّ هѧو مطلѧوب غيѧر آبѧهٍ بالزمѧان               أبطأ من سابقه وبمقاطع طويلة ليستوعب اآبر مقطع ز        

قѧد اسѧتنفد اآبѧر فتѧرة زمنيѧة تمثّلѧت فѧي مقاطعѧه                ، لѧذا فѧأنّ هѧذا القѧول       ، لأنّ دلالة المقتضى اآبر من الزمѧان      

الطويلة المغلقة والمفتوحة على جناحي المقطع القصير الذي يمثѧّل نقطѧة الارتكѧاز فѧي توزيѧع الدلالѧة التѧي                      

  .  الصوتية هذهتفرضها المقاطع

          

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  



                                                                                                                                                        
  

  

  

  

  

  

  المبحث الرابع

  )التناسب الصوتي بين اللفظ والمعنى(

  : مفهوم التناسب الصوتي وطبيعته
، أي مѧشاآلة    )113(، والمناسѧبة المѧشاآلة أو المقارنѧة       )113(التناسب مѧن الفعѧل ناسѧبَ أي شѧرآَهُ فѧي نѧسبه             

  .تبيان المعنى وإظهاره على أحسنِ صورة ووجهاللفظ للمعنىَ ومناسبته له بما له من مزية في 

وبما أن البحث يتناول أثر الѧصوت بѧين اللفظѧة والمعنѧىَ، فكѧان لابѧّد مѧن معرفѧة علاقѧة اللفѧظ بѧالمعنىَ                           

  .أولاً

وقد تحدث بѧشر    . اللفظ الكريم لا يكون إلاّ للمعنىَ الكريم، واللفظ السخيف لا يكون إلاّ للمعنىَ السخيف             

مѧѧَنْ أراغ معنѧѧىَ آريمѧѧاً : (فѧѧي صѧѧحيفته عѧѧن التناسѧѧب بѧѧين الألفѧѧاظ والمعѧѧاني فقѧѧال ) هѧѧـ210ت(بѧѧن المعتمѧѧر 

فليلتمس لَهُ لفظاً آريماً، فأنَ حق المعنىَ الѧشريف اللفѧظ الѧشريف، ومѧن حقهمѧا أن تѧصونهما عمѧاّ يفѧسدهما                        

  .)113()ويهجّنهما

إلاّ : ( نوّه الجاحظ إلѧى هѧذا بقولѧه   ومشاآلة اللفظ للمعنىَ ومناسبته يزيد الكلام حُسناً وبهاءً وروعة، وقد 

أنّي ازعُم أن سѧخيف الألفѧاظ مѧشاآل لѧسخيف المعѧاني، وقѧد يحتѧاج الѧسخيف فѧي بعѧض المواضѧع، وربمѧا                           

، وإذا آان الكѧلام خѧلاف       )113()أمتعَ بأآثر من إمتاع الجزل الفخم من الألفاظ، والشريف الكريم من المعاني           

وسجاح التميميѧّة، وقѧد عѧارض الخطѧابي ذلѧك الهѧراء وأبѧان عѧن                 ذلك فهو الهذيان، آهذيان مسيلمة الكذاب       

والكلام الغريب واللفظة الشديدة    : (وأآد الباقلاني هذا المعنىَ أيضاً بقوله     . )113(عجزهم في معارضة القرآن   

المباينة لنسيج الكلام قد تحمد إذا وقعت موقع الحاجة في وصѧف مѧا يلائمهѧا، آقولѧه عѧز وجѧل فѧي وصѧف                      

]يَوْمѧѧًا عَبُوسѧѧًا قَمْطَرِيѧѧرًا[: يѧѧوم القيامѧѧة
فأمѧѧّا إذا وقعѧѧت فѧѧي غيѧѧر هѧѧذا الموقѧѧع فهѧѧي مكروهѧѧة مذمومѧѧة،   . )113(

  .)113()بحسب ما تُحمد في موضعها

أن استعمال اللفظ المناسب للمعنىَ المناسب يكون أنسب فѧي إظهѧار المعنѧىَ وبيانѧه مѧن اسѧتعمال اللفѧظ              

 ذلѧك اللفѧظ معنѧاه، واعѧرب     – ابقѧاك االله   –ومتىَ شاآل   : (الفخم في غير محله، وقد حكىَ الجاحظ ذلك بقوله        



                                                                                                                                                        
عن فحواه، وآان لتلك الحال وفقاً ولذلك القدر لفقاً، وخرج مѧن سѧماجة الاسѧتكراه وسѧلم مѧن فѧساد التكليѧف                       

  .)113()آان قميناً بحسن الموقع وبانتفاع المستمع وأجدر أن يمنع جانبه من تناول الطاعنين

، إعتمѧاداً   )113(لمعنىَ مѧن خѧلال الإيجѧاز والѧتلاؤم وغيرهѧا مѧن الأبѧواب              وفصّل الرماني علاقة اللفظ بѧا     

  .منه على علاقة صفات الأصوات بنظم الكلام

: فيما ذآر الجرجاني ائتلاف اللفظ مع المعنىَ، وأآّد أن لكل معنىَ لفظاً يخصه هو أوْلى به وأقوم، قѧال                  

وأوْلىَ، وضѧروباً مѧن العبѧارة هѧو بتأديتѧه أقѧوم،       إعلم إنّ لكل نوع من المعنىَ نوعاً من اللفظ هو به أخصُّ            (

وهو فيه أجلىَ، ومأخذاً إذا أُخِذ منه آان إلى الفهم أقرب، وبالقبول اخلѧق، وآѧان الѧسمع لѧه أوعѧىَ، والѧنفس                         

أي أن لسماع أصوات الألفاظ أثѧراً فѧي أداء المعنѧىَ وقبولѧه لѧدى المتلقѧي بѧسبب مѧن تѧآليف                        . )113()إليه أميل 

لواحدة وتلاؤمها ومناسبتها لمعناها، فتكون النفس ارفق في تقبّل المعاني بسبب من حُسنِ             أصوات المفردة ا  

أصواتها وانسجامها وائتلافها مع بعضها، فجمع الجرجاني بѧين الوعѧاء المتѧضمّن للمعنѧىَ وبѧين الموسѧيقى              

  .المصاحبة للمعنىَ على حدًّ سواء لأجل المناسبة والتلاؤم

مكѧѧن أن يكѧѧون إلاّ فѧѧي سѧѧياق الѧѧنظم، ولا تجѧѧده فѧѧي اللفظѧѧة لوحѧѧدها بعيѧѧداً عѧѧن  بيѧѧد أن هѧѧذا الائѧѧتلاف لا ي

السياق، ففي بناء الجملة سيكون هناك تأثيرٌ متبادلٌ بين الألفاظ ذاتهѧا فѧي مجѧرى الѧسياق، ويكѧون ذلѧك مѧن                        

مѧن الألفѧاظ   خلال دلالة الألفاظ وأصواتها، إذ إنّ لهذه الدلالات والأصوات في اللفظة الواحدة، ما يتأثر بها               

الأخرى في السياق، فيبدو لكل ذي لѧبًّ أنّ هѧذه الكلمѧات المرصѧوفة فѧي أي نظѧم أو تѧأليف قѧد تنازلѧت عѧن                        

بعѧѧض صѧѧفاتها، وهѧѧي فѧѧي الوقѧѧت ذاتѧѧه قѧѧد اآتѧѧسبت صѧѧفاتٍ وميѧѧزاتٍ أخѧѧرى صѧѧوتية لѧѧم تكѧѧن موجѧѧودة، فѧѧي  

  .ديناميكية مستمرة

لمѧѧاء الإعجѧѧѧاز إلѧѧى تناسѧѧب ألفاظهѧѧѧا    وسѧѧوف أقѧѧف عنѧѧد طائفѧѧѧة مѧѧن التراآيѧѧب القرآنيѧѧѧة التѧѧي أشѧѧار ع       

  :وانسجامها

 آѧَذَلِكَ مѧَا أَتѧَى الѧَّذِينَ مѧِنْ قѧَبْلِهِمْ مѧِنْ رَسѧُولٍ إِلاَّ قѧَالُوا سѧَاحِرٌ أَوْ مَجْنѧُونٌ                       [وقوله عѧز وجѧل    : ( قال الرماني  -1

]أَتَوَاصَوْا بِهِ بَلْ هُمْ قَوْمٌ طَاغُونَ
  .)113()لتمادي في الأباطيل، وهذا أشَدُّ ما يكون في التقريع من أجل ا)113(

إذ إنّ أيّ سامعِ يطرق سمعه ذلك يحسُّ بهولِ ما سيقع بسببٍ من غلظة أصواتها وشدتها، فقد اجتمعѧت                

 مѧن الأصѧوات الѧشديدة مѧا يزيѧد علѧى مجمѧوع الأصѧوات         ]أَتَوَاصَوْا بِهِ بَلْ هُمْ قَوْمٌ طَاغُونَ[: في قوله تعالى  

حدر عدد الأصوات الرخوة إلى أدنى ما يمكѧن، وارتفѧع إلѧى ضѧعفها               ، فيما ان  )113(الرخوة والمتوسطة الشدة  

عدد الأصوات المتوسطة، وهذا يوحي للسامع غلظةً في أصوات هذه الكلمات وشدة، مما يُضفي علѧى جѧوّ                  

الآية القرآنية شيئاً من التقريع الشديد المصحوب بارتفاع الصوت وعلوّه، حيث تغلѧَّب فيهѧا عѧدد الأصѧوات            

 إذ تحسّ فيها دلالѧة القѧوة        )113( فضلاً عن آون أغلبها اصواتاً شفوية أو لثوية        )113(ى المهموسة المجهورة عل 

أشѧد مѧا يكѧون      (والعنف بأقصى ما يمكن، وهذه الصفات آانت مناسبة لذلك المعنى حيث تمثّل في أصواتها               



                                                                                                                                                        
 الѧسمع ويѧسهل     فѧي (، ويسوق الرمѧاني مѧثلاً آخѧر بمѧا يحѧسّ             )113()في التقريع من أجل التمادي في الأباطيل      

]وَتَرَى الظѧَّالِمِينَ لَمѧَّا رَأَوْا الْعѧَذَابَ يَقُولѧُونَ هѧَلْ إِلѧَى مѧَرَدٍّ مѧِنْ سѧَبِيلٍ               [: على اللسان فيقول  
)113(

وهѧذا أشѧد مѧا     

 قد اجتمعت في أصѧواتها صѧفة الجهѧر         ]هَلْ إِلَى مَرَدٍّ مِنْ سَبِيلٍ    [ففي قول الظالمين    ، )113()يكون من التحسير  

، وفѧي هѧذا دلالѧة علѧى ارتفѧاع أصѧواتهم ومنѧاداتهم ربّ                )113(هموساً إلاّ صوت السين والهاء    ولم يكن منها م   

العالمين لهول ما هم فيه لأجل خلاصهم من العذاب المهين، إذْ إن الجهر في هذه الأصوات يѧدلّ علѧى شѧدة               

 أرعѧبهم، فعبѧّروا   الحسرة التي هم فيها على ما فعلوا وما سѧيلاقيهم مѧن العѧذاب العظѧيم، وإنّ هѧذا الهѧول قѧد            

عѧѧن هѧѧذا الرعѧѧب بأشѧѧد الأصѧѧوات دلالѧѧة علѧѧى التحѧѧسير وفقѧѧدان النعѧѧيم، فѧѧضلاً عѧѧن ذلѧѧك تجѧѧد أن أغلѧѧب هѧѧذه 

، فلا هي بالشديدة ولا بالرخوة، وهذا ممѧا يѧتلاءم مѧع الحѧسرة التѧي تحѧزّ فѧي                     )113(الأصوات متوسطة الشدة  

أشد الأصوات، وآذلك فѧأن الموقѧف الѧذي هѧم فيѧه             نفوسهم إذ إنّها قد أفقدتهم القابلية في التعبير عن حالتهم ب          

لا يدعهم يهمسون، لأن الهمس لا يمكن أن يعبر عن الشدة أبداً، فهم راغبون في التعبير عن حالتهم بѧأعلى                  

، وهѧѧو مѧѧا يتناسѧѧب مѧѧع )113(الأصѧѧوات مقرونѧѧة بالѧѧشدة، فѧѧضلاً عѧѧن ذلѧѧك آلѧѧه تجѧѧد أن أآثѧѧر الأصѧѧوات لثѧѧويٌّ

ون أغلѧب أصѧواتها تخѧرج مجهѧورة منفتحѧة، ممѧا يѧوحي بالحѧسرة المقترنѧة               الحسرة الشديدة أيضاً والتي يك    

بارتفاع الأصوات وشدتها، وهنا قد ناسب القرآن بين المعنى الذي أراده وبينها، إذ استطاعت أن تعبّر عѧن                  

  ،)113(هذا المضمون، مما خلق تناسباً رائعاً وفق بينهما لبيان أشدّ ما يكون من التحسير آما قال الرماني

 ثم يذهب الرماني إلى مسار آخر ليسمعنا أصواتاً تختلف عما هو في التقريع أو التحذير فيسوق لنا مثلاً                   -2

فيمѧَا تѧَشْتَهِيهِ الأَنفѧُسُ وَتَلѧَذُّ الأَعѧْيُنُ          [وقѧال عѧز وجѧل     : (نسمع منه أصواتاً أآثر همسا وأضعف شѧدّة، فيقѧول         

]وَأَنѧѧْتُمْ فِيهѧѧَا خَالѧѧِدُونَ
مѧѧَا تѧѧَشْتَهِيهِ [: ، فمѧѧا أن تѧѧسمع قولѧѧه تعѧѧالى)113()مѧѧن الترغيѧѧبوهѧѧذا أشѧѧد مѧѧا يكѧѧون )113(

ثѧم تهفѧوا إليѧه      ،  حتى تنتشي سعادة وتبتهج فرحاً بهذا النعيم العظيم        ]الأَنفُسُ وَتَلَذُّ الأَعْيُنُ وَأَنْتُمْ فِيهَا خَالِدُونَ     

  .راغباً وتحمد االله شاآراً

 مجموعѧة مѧن الأصѧوات       ]مѧَا تѧَشْتَهِيهِ الأَنفѧُسُ     [لقد اجتمعت في المقطѧع الأول مѧن هѧذه الآيѧة المبارآѧة               

وآذلك تجد فيها قلة من الأصوات الشديدة التي ينقطع النَفَس عند           ، )113(الرخوة التي غلبت فيها صفة الجهر     

وممѧا زاد فѧي الѧسهولة تلѧك صѧفة           ، النطق بها بل سارت الأصوات لينة منفتحѧة لا يعѧوق أآثرهѧا أي حѧاجز               

: أمѧا قولѧه تعѧالى   . وهѧذا ممѧا ناسѧب حالѧة الѧنفس المطمئنѧة الراضѧية       ، ت الѧشين  التفشي التي اتصف بها صѧو     

وهѧذا ممѧا يُناسѧب حالѧة الفѧرح والغبطѧة التѧي              ، )113(فقد غلب على أصواتها الجهر والانفتѧاح      ، ]وَتَلَذُّ الأَعْيُنُ [

ة مѧن وسѧط     وتنفتح الأفواه عѧن أصѧوات لينѧة سѧهل         ، يكون من نتائجها السعادة الغامرة فتعلو الأصوات جذلة       

ولا بالمهموسѧة التѧي   ، الفم لا يعرقلها حاجز ولا يمنعها مانع فلا تكون بالشديدة التѧي تنقطѧع عنѧدها الأنفѧاس           

، بѧѧل آانѧѧت متوسѧѧطة فѧѧي شѧѧدّتها مجهѧѧورة فѧѧي أصѧѧواتها لتѧѧدلّ علѧѧى نѧѧشاطٍ وحرآѧѧةٍ         ، يختفѧѧي معهѧѧا الفѧѧرح  

  .وبأصواتٍ غير نابية أو قلقة



                                                                                                                                                        
تَّخَذَ اللَّهُ مѧِنْ وَلѧَدٍ وَمѧَا آѧَانَ مَعѧَهُ مѧِنْ إِلѧَهٍ إِذًا لѧَذَهَبَ آѧُلُّ إِلѧَهٍ بِمѧَا خَلѧَقَ               مَا ا [وقال عز وجل  : ( قال الرماني  -3

]وَلَعَلاَ بَعْضُهُمْ عَلَى بَعْضٍ   
]لَوْ آَانَ فِيهِمَا آلِهَةٌ إِلاَّ اللَّهُ لَفѧَسَدَتَا        [وقال تعالى )113(

وهѧذا ابلѧغ مѧا يكѧون فѧي         ) 113(

  .)113()الحجاج

وهمѧا  ، يتين المبارآتين إرسال المسلمات في التوحيѧد بمѧا لا يقبѧل الجѧدال والمحاججѧة          وهو إذ يرسل الآ   

 للدلالѧѧة علѧѧى )113(فقѧѧد جѧѧاءت أغلѧѧب أصѧѧواتها رخيѧѧّة ضѧѧعيفة ويُغالبهѧѧا الهمѧѧس  ، إذْ يحمѧѧلان هѧѧذا المѧѧضمون 

ت ولمѧѧا آانѧѧ، فكѧѧلّ شѧѧيء فѧѧي الوجѧѧود يѧѧدلّ علѧѧى الوحدانيѧѧة   ، الѧѧسهولة واليѧѧسر فѧѧي إثبѧѧات التوحيѧѧد الله تعѧѧالى  

  واالله أعلم. البراهين مبسوطة والأدلة معلومة أرسل أصوات الألفاظ رخيّة ضعيفة تناسباً مع المقام

إذ قرع السمع خلص له إلى القلѧب        ، فأنك لا تسمع آلاماً غير القرآن منظوماً ولا منثوراً        : ( قال الخطابي  -4

 ذلѧك مѧا آѧان إلاّ        )113(...)منه إليه   ومن الروعة والمهابة في أخرى ما يخلص        ، والحلاوة في حال  ، من اللذة 

وتناسѧب معانيهѧا   ، وائتلافهѧا مѧع غيرهѧا فѧي الجملѧة القرآنيѧة      ، عن إنسجام مفردات القرآن في بنيتها الداخلية    

والمناسѧبة لѧشجون   ، يوحدّها صوت تلفظها بايقاعѧه المتѧوازن وموسѧيقاه المعبѧّرة عѧن المѧضمون            ، مع المقام 

وَإِذَا سѧَمِعُوا مѧَا أُنѧزِلَ       [:  وتفيض الأعين من الدمع لذة وحلاوة قال تعѧالى         فتقشعّر لها جلود المؤمنين   ، النفس

]إِلَى الرَّسُولِ تَرَى أَعْيُنَهُمْ تَفِيضُ مِنْ الدَّمْعِ مِمَّا عَرَفُوا مِنْ الْحَقِّ          
لѧم تتمالѧك    ، وفي ذلك هيبѧة وروعѧة     ، )113(

إِنѧَّا سѧَمِعْنَا قُرْآنѧًا عَجَبѧѧًا     [: تتمالѧك أن قالѧت  ولمѧا سѧمعته الجѧن لѧم    (النفѧوس أمامهѧا إلاّ أن تستѧسلم لمѧا سѧمعت      

]يَهْدِي إِلَى الرُّشْدِ فَآمَنَّا بِهِ
)113(()113(.  

يُلْقِي الرُّوحَ مِنْ أَمْرِهِ عَلَى مَنْ يѧَشَاءُ مѧِنْ عِبѧَادِهِ لِيُنѧْذِرَ               [:أي خاطرٍ يتشوّق إلى أن يقول     : ( قال الباقلاني  -5

]بَارِزُونَيَوْمَ التَّلاَقِي يَوْمَ هُمْ 
  .)113(...)ثم استقريء الآية إلى آخرها واعتبر آلماتها ، ؟)113(

فقѧѧد أتѧѧسمت أصѧѧواتها بالѧѧسهولة ، إذ جѧѧاءت هѧѧذه الألفѧѧاظ المبارآѧѧة خفيفѧѧة فѧѧي نظمهѧѧا قريبѧѧة فѧѧي دلالتهѧѧا  

تѧسيل مѧن    ،  لا معاظلѧة فيهѧا ولا اعتيѧاص        )113(فكان أغلبها أصواتاً مهموسة سهلة المخارج منفتحة      ، واليسر

فكѧان لهѧذا   ، فكانت خفيفة قريبѧة المخѧارج وسѧهلة النطѧق    ، لا يعترضها شيء ، الثنايا ونهايات الشفاه  أطراف  

مما ناسب المقام بعѧد أنْ عَبѧّرت تلѧك الأصѧوات عѧن              ، وإيقاعها الجميل في الأذن   ، وقعها المؤثّر على النفس   

  .المضامين في هذه الآية المبارآة

وَالنَّجْمِ إِذَا هَوَى مَا ضَلَّ صَاحِبُكُمْ وَمَا غَوَى وَمَا يَنْطѧِقُ  [:  تعالى لقد تطرق القاضي عبد الجبار إلى قوله    -6

 ]تِلْكَ إِذًا قِسْمَةٌ ضѧِيزَى  ....عَنْ الْهَوَى إِنْ هُوَ إِلاَّ وَحْيٌ يُوحَى   
ولѧه حѧظّ   ، إن مѧن لا آفѧة بѧسمعه   : (فقѧال ، )113(

  .)113(...)يعرف لهذه الآيات مزية ، من المعرفة بالفصاحة

ومردّه إلى الحѧسَّ الѧداخلي   ، إنّ المزية فيها تكمن في تآلف الحروف في الكلمات وتناسقها في الجمل          إذ  

 حѧѧѧسب ظѧѧروف الآيѧѧѧة ومѧѧضمونها المعنѧѧѧوي   )113(والإدراك الموسѧѧيقي الѧѧذي يفѧѧѧرّق بѧѧين ايقѧѧѧاع وموسѧѧيقى    



                                                                                                                                                        
ضلاً عѧن   وأن أي تغييѧر فѧي هѧذا الترآيѧب وهѧذا الѧنظم سѧيعمل علѧى اخѧتلال الѧوزن الموسѧيقي فѧ                         ، والدلالي

  .تصور المعنى والدلالة

 ]وَلѧَهُ الѧْأُنثَى  [لأنّ قولَهُ (وذلك  ، لقد جاء في هذه الآية المبارآة أغرب الألفاظ وقد ناسبت أغرب المعاني           

فѧالمعنى ألكѧم النѧوع المحبѧوب        ، فكانوا يقولون في هذه الأصنام هѧي بنѧات االله         ، له هذه الاناث  : هو في معنى  

وحѧسن إبѧراز الأنثѧى آونѧه نѧصاً فѧي            . النوع المذموم بزعمكم؟ وهو المستثقل    المستحسن الموجود فيكم وله     

لѧذا ناسѧب تعѧالى      ،  فهذا معنى غريب وقسمة غير متوازنة      )113()وأنهنّ بنات االله تعالى   ، اعتقادهم أنهنّ أناث  

 ]تِلѧѧْكَ إِذًا قѧѧِسْمَةٌ ضѧѧِيزَى[: فقѧѧال، هѧѧذه الغرابѧѧة فѧѧي القѧѧسمة بلفѧѧظ غريѧѧب يُناسѧѧبها
،  ظالمѧѧة)113( أي جѧѧائرة)113(

فكانѧت غرابѧة اللفѧظ أشѧد الأشѧياء          : (قѧال الرافعѧي   . وهي ملائمة ومتجانسة لغرابة هѧذه القѧسمة التѧي انكرهѧا           

وآانت الجملѧة آلهѧا تѧُصوَّر فѧي هيئѧة النطѧق بѧلا إنكѧار فѧي الأولѧى                     ، ملائمة لغرابة هذه القسمة التي انكرها     

  .)113()والتهكمّ في الأخرى

صوتي  يبهر الاسماع ويجلّي الحقيقة في تناسب صوتي رائع مѧن            ترآيب  ، )ضيزى(إن الذي جاء في     

، والآخر مѧَدٌّ خفيѧف    ، احدهما مَدٌّ ثقيل  ، إذ هي مقطعان  (، خلال نظم هذه الكلمة الغربية وائتلافها مع ما قبلها        

فكأنّهѧѧѧا بѧѧѧذلك ليѧѧѧست إلاّ مجѧѧѧاورة صѧѧѧوتية لتقطيѧѧѧع    ، والأخѧѧѧرى ثقيلѧѧѧة متفѧѧѧشية ، وقѧѧѧد جѧѧѧاءت خفيفѧѧѧة حѧѧѧادة  

فاجتمعѧѧت آѧѧل هѧѧذه المواصѧѧفات فѧѧي هѧѧذه الكلمѧѧات فѧѧي سѧѧياق الآيѧѧة المبارآѧѧة لتعبѧѧّر بѧѧأغرب  ، )113()موسѧѧيقي

وبتناسѧب رائѧع وعجيѧب أظهѧر المعنѧى بأحѧسنِ صѧورة        ، الأصوات والألفاظ عن أغرب المعاني والѧدلالات     

  .وأنقاها

       

     

        

           

  
  

 
  

  

  

  

  

  

  



                                                                                                                                                        

  الفصل الثاني

  الظاهرة الصرفية
  )م صيغ اخرىإقامة صيغ مقا( 

  مدخل

  )إقامة صيغ المبالغة مقام اسم الفاعل : ( المبحث الأول 
  إقامة فعلان مقام فاعل:  اولا -

  إقامة فعّال مقام فاعل:  ثانيا-

  إقامة فعول مقام فاعل:  ثالثا-

  إقامة فعيل مقام فاعل:  رابعا-

  إقامة مِفْعال مقام فاعل:  خامسا-

  لإقامة مِفْعل مقام فاع:  سادسا-

  

  )إقامة المصادر مقام الاسماء : ( المبحث الثاني 

  )التبادل في الصيغ بين الاسماء والافعال : ( المبحث الثالث 

  )إقامة اسم الفاعل مقام اسم المفعول : ( المبحث الرابع 

  

  

  

  

  

  

  



                                                                                                                                                        
  

  )إقامة صيغ مقام صيغ أخرى(
  مدخل

لمعنѧى المطلѧوب بѧصيغةٍ معينѧةٍ، وقѧد تكѧѧون         مѧن سѧمات الكѧلام البليѧغ أن يتѧسم بالإبانѧة والافѧصاح عѧن ا        

وقد يُعَّبѧر عѧن تلѧك المعѧاني مѧن      . هناك صيغة أخرى تعبِّر عن ذلك المعنى لكن دونها في الابانة والافصاح           

خلال تصويرها وتارة اخرى بالمضامين، او بكل هذه القѧيم مجتمعѧة، وبمѧا يѧُشعر أن المعѧاني تأتيѧك تتѧرى          

  .دون توقف

ع هذه القيم او تفرّقها يكون لمغزى مهم هو إخراج اللفظ او الترآيب مѧن مѧستواه                 إنّ الغرض من اجتما   

اللغوي العادي الى مستوى رفيع، ويتم ذلك بالخروج عѧن الѧنمط المѧألوف فѧي التعبيѧر الѧى نمѧط فنѧّيّ أرقѧى                    

ة الموضѧوعة او  قد يكسّر القواعد اللغوي( منْ سابقه وأبْيَن في ابراز أثر المعنى واصابة الألفاظ له باسلوب      

يخرج عن النمط المألوف للغة ، او يبتكر صيغا وأساليب جديدة، او يستبدل تعبيرات ليست شѧائعة بѧأخرى                   

   )113( )قديمة او يُقيم نوعا من الترابط بين لفظين او أآثر او يستخدم لفظا في غير ما وضِعَ لهُ

       ѧُنص وحѧلامة الѧديم سѧلام تѧافر         هذه الطريقة في التعبير وتأليف الكѧش والتنѧن الفحѧاده عѧه وابتعѧسن نظم

واآسابه رونقاً وقبولاً لدى المتلقѧي لأنّهѧا تخلѧق ذهنيѧّة مѧستعدة لتلقѧي مѧا يُقѧال او يѧُسمع، وغالبѧا مѧا يѧتم هѧذا                          

بالخروج عن القاعدة اللغوية او باختيار الѧصيغ التѧي تѧتلائم ومقتѧضى الحѧال، مѧع وجѧود الامكانيѧة اللغويѧة                   

شترك معها في المعنى العام، إلاّ أنَّ مستعمل اللغة قѧد فѧضَّل صѧيغاً علѧى اخѧرى                   في استعمال صيغ اخرى ت    

طلبا لتوآيد المعنى او تقويته أو تخصيصه او أظهار مزايا أخرى لم يكن ليѧستطيع ان يظهرهѧا بغيرهѧا، او           

 بقرينѧة الѧسياق     قد تجد صيغة معيّنة لها معانٍ متعددة لايمكن التفريѧق فيهѧا مѧالم تѧستعِن بѧالقرائن اللفظيѧة او                    

  .وهي آبرى القرائن في ايضاح المعنى وتحديده

هѧذا الاسѧتعمال فѧي لغѧة الكتѧاب           )113(    لقد لاحظ علماء إعجاز القرآن ومن قѧبلهم علمѧاء اللغѧة والѧصرف             

العزيز في الصيغ وتبادلها مع غيرها مع وجѧود وحѧدة فѧي اصѧالة اللفѧظ والمعنѧى للѧصيغ التѧي حѧصل فيهѧا                           

ولم أرَ هؤلاء العلماء قد اختلفوا معهم في شيء، وقد أآّدوا أنّ ذلك لم              . يير نتيجة الاستعمال  هذا التبدّل والتغ  

، وأُقيمѧѧت )113(يѧѧتم إلا بѧѧسبب مѧѧن تقويѧѧة المعنѧѧى وتوآيѧѧده او اتѧѧساعه، فوضѧѧعت المѧѧصادر موضѧѧع الاسѧѧماء   

ل فѧضلاً عѧن      للدلالة علѧى ادامѧة المعنѧى وتقويتѧه بظهѧور الفاعѧ             )113(صيغة اسم الفاعل موضع اسم المفعول     

المفعѧѧول، وآѧѧذلك خرجѧѧت صѧѧيغ الكѧѧلام مѧѧن مقѧѧام الحملѧѧة الفعليѧѧة، وهѧѧو الأصѧѧل فѧѧي وقوعهѧѧا الѧѧى الجملѧѧة        

 لغѧرض مѧѧن ثبѧات المعنѧѧى ودوامѧهِ، إذ إن الاسѧѧم أدلّ فѧي الثبѧات مѧѧن الفعѧل الѧѧذي ينحѧو منحѧѧى        )113(الأسѧمية 



                                                                                                                                                        
فѧي اللفѧظ والمعنѧى،    مѧع وحѧدة الاصѧل    )113(التجدد والتغيّر ثѧم عѧدول صѧيغ اسѧمية عѧن صѧيغ اسѧمية أخѧرى               

  .وآان ذلك قصدا للمبالغة وتأآيدا للمعنى واتساعه

لقد عمل البحث على استقصاء هذه الاشارات والحالات التي وردت في ثنايѧا آتѧب إعجѧاز القѧرآن آاشѧفات           

  .عن الدلالة التي تمنحها هذه الصيغة عند العدول اليها

  المبحث الأوّل
  )علإقامة صيغ المبالغة مقام اسم الفا(

   القرآن الكريم يتميز في اسلوبه عن غيره من الأساليب في الكلام العربي إذ تجد فيه طائفѧة مѧن الظѧواهر       

ومѧن  . اللغوية التي لجأ اليها الخطاب الإلهي من أجل خدمة المعاني وتقويتها ومنحها قدرة فائقة فѧي التѧأثير                 

 إذ نجѧد هѧذه الظѧواهر فѧي آثيѧر مѧن آيѧات                الظواهر القرآنيѧة ظѧاهرة العѧدول فѧي اسѧتعمال الѧصيغ الѧصرفية              

القرآن الكريم فقد تقوم صيغة المبالغة مقام اسم الفاعل وذلѧك عنѧدما يريѧد المبالغѧة فѧي التعبيѧر عѧن وصѧف                         

 386ت(قѧال الرمѧاني  . ذلك المعنى، فيعدل من صيغة اسم الفاعل وهي صيغة جارية فيه الى صѧيغة مبالغѧة             

ففعѧلان آرحمѧان عѧدل      . فَعѧْلان، ومنهѧا فعѧّال، وفعѧول، ومِفْعѧَل ومِفعѧال           : وذلك على أبنية آثيرة منها    ): ( هـ

، لأنѧهُ يѧدل علѧى معنѧى لايكѧون الا بѧه وهѧو          )عѧز وجѧل   (عن راحم للمبالغة، ولا يجوز أَن يوصف به الا االله         

ولѧة   معد  )113(] و وَإِنѧِّي لَغَفѧَّارٌ لِمѧَنْ تѧَابَ         [:معنى وسعت رحمته آل شيء، ومن ذلك فعѧّال آقولѧه عѧز وجѧل              

عن غافر للمبالغة، وآذلك توّاب وعلاّم، ومنه فعѧول آغفѧور وشѧكور وودود، ومنѧه فعيѧل آقѧدير، ورحѧيم،                      

علѧى  ) هѧ ـ403ت(وقد ثنѧّى البѧاقلاني  . )113()وعليم، ومنه مِفْعَل آمِدعس، ومِطْعَن، ومفعال آمنحار،ومِطعام      

رحمѧن عѧدل    :"  المبنيّة لذلك آقوله   منها مبالغة في الصفة   : ( قول الرماني في معرِضِ وصفه للمبالغة، فقال      

" وفعيѧل آقولѧه   " غفѧور   " و" شѧكور "  ، وفعول آقوله   )113(وآذلك فعّال " غفّار"عن راحم للمبالغة، وآقوله     

، ولم يذآر صيغتي مِفعل آمدعس ومطعѧن، ومِفعѧال آمنحѧار ومِطعѧام، ويبѧدو انѧه نقѧل                    )4("قدير"و" رحيم  

  )5(ذلك عن الرماني من دون ان يشير اليه

 ومما تجدر ملاحظته انّ نصّ الرماني في عدول صيغ المبالغة عم اسم الفاعل وما ثنѧاه عليѧه البѧاقلاني،                    

جاء نصاً مكثّفاً جمع فيه أغلب صيغ المبالغة المعدولة عنه، فربما آان ذلك لأن رسѧالته فѧي إعجѧاز القѧرآن      

لاغѧة منطلقѧا مѧن آونѧه بلاغيѧاً ، وقѧد        آانت رسالةً مختصرةً، اذ ساق فيا أدلتѧه فѧي الإعجѧاز متوسѧعاً فѧي الب                

ساق هذه الصيغ المعدولة عن اسم الفاعل من باب المبالغة، متوسѧّما فيهѧا دلѧيلاً فѧي إعجѧاز القѧرآن الكѧريم،                      

وملمّحا الى عبقرية اللغة العربية وان المبالغة فيها دالة على آبر المعنى على جهة التغيير عن أصѧل اللغѧة                    

  .)113(لتلك الأبانة



                                                                                                                                                        
 ذلك باقل الالفاظ معبرا عنها باقل الأمثلة على سبيل العموم، لاعلى سبيل الابهѧام ليكѧون للنѧاظر                     فوصف

  .فيه نظر

   ثم ان صيغة اسم الفاعل لها ما يميّزها عن غيرها من الصيغ الاخرى وذلك لأنها جمعت بين سѧمات آѧل    

صريون يصنفونه في قѧسم الاسѧماء،       من الأسم والفعل معاً، ولهذا آان ذلك موضوعا لخلاف النحويين، فالب          

بينما يصنفه الكوفيون في باب الأفعال، فيقسمون الفعل الى ماض ومضارع ودائѧم، ويُعْنѧَوْنَ بالѧدائم صѧيغة         

  .  بيد أنه لمح الى فعلية اسم الفاعل)113(اسم الفاعل وقد اشار الفراء الى ذلك

عبيѧѧر عѧѧن المѧѧضامين مѧѧا لايكѧѧون لغيѧѧره  ان الطبيعѧѧة المزدوجѧѧة لاسѧѧم الفاعѧѧل تعطيѧѧه مѧѧن المقѧѧدرة فѧѧي الت  

وتمنحه من المرونة في العدول عنه الى صيغ أخѧرى للتعبيѧر عѧن مѧضامين أبلѧغ ممѧا يظهѧره اسѧم الفاعѧل،            

فدلالته بين الفعلية والاسمية تثوّر فيه إمكانية التطور والعدول إذ إنه صار مشترآاً بين الدلالة على الثبوت                  

  .)113(ي مقابل الفعل الدال على التجدّدمن جهة النظر اليه آأسم فاعل ف

  .وسوف أعرض فيما يأتي صيغ المبالغة التي تمَّ العدول اليها عن صيغ اسم الفاعل

  

  :إقامة فَعْلان مقام فاعل/ أولاً 
مѧن  ) فَعѧْلان (   من مظاهر العدول في الصيغ في آتب إعجاز القرآن العدول من صѧيغة فاعѧل الѧى صѧيغة                    

  .ان عن غاضب نحو رحمن عن راحم وغضب

فѧي اللغѧة للدلالѧة علѧى الكثѧرة والمبالغѧة، لѧذا يلجѧأ المѧتكلم اليهѧا حѧين يѧُراد المبالغѧة فѧي                            ) فَعْلان(    تستعمل

وقياس ما آان مѧن الامѧتلاء آالѧسكر         ): (هـ686ت(قال الرضي . الامور والدلالة على آثرة الممارسة للفعل     

أن يكѧون علѧى   . عطش والجѧوع والغѧضب واللهѧف والثكѧل       والرَّيِّ والغرث والشَّبع ومѧن حѧرارة البѧاطن آѧال          

  .)113()فَعلان

  .وسوف أعرض فيما يأتي بعض الألفاظ التي جاءت على زنةَ فَعْلان معدولة عن فاعل

 )رحمن(لفظة  -1
  ).راحم(وهي من صيغ المبالغة على زنة فَعلان معدولة عن اسم الفاعل

  .)113()، ولايجوز أن يُوصف به إلاّااللهفَعْلان آرحمن عدل عن راحم للمبالغة: ( قال الرماني

    لقد جاءت هذه اللفظة في القرآن الكريم سبعاً وخمسين مرةً، وبهѧا سѧميت سѧورة الѧرحمن، ووردت دالѧة         

]الرّحمنِ الرَّحِيم   [ مرة آقوله  )113(على المبالغة 
قѧُلْ ادْعѧُوا اللѧَّهَ      [ آقوله تعالى  )113( وأخرى تدل على اسم    )113(

]نَ أَيا مَا تَدْعُوا فَلَهُ الأَسْمَاءُ الْحُسْنَىأَوْ ادْعُوا الرَّحْمَ
)113(.  



                                                                                                                                                        
وَإِذَا قِيѧلَ لَهѧُمْ اسѧْجُدُوا لِلѧرَّحْمَنِ قѧَالُوا وَمѧَا             [:     وتُعدّ هذه اللفظة مѧن غريѧب القѧرآن، اذ جѧاء قولѧه سѧبحانه               

]الѧѧرَّحْمَنُ
لأنهѧѧم مѧѧا آѧѧانوا يجѧѧوز ان يكѧѧون سѧѧؤالاً عѧѧن المѧѧسمى بѧѧه  :( قѧѧال الزمخѧѧشري.  اسѧѧتغراباً مѧѧنهم)113(

  .)113(يعرفونه بهذا الاسم

فѧي سѧتة مواضѧع فѧي القѧرآن          ) رحѧيم ( مѧع لفظѧة   ) رحمѧن (     فضلا عما بدأت به سور القرآن فقѧد اقترنѧت           

]الرحمن الرحيم  [: الكريم، نحو قوله تعالى   
 )113(]وَإِلَهُكُمْ إِلَهٌ وَاحِدٌ لاَ إِلَهَ إِلاَّ هُوَ الرَّحْمَنُ الرَّحِيمُ    [:وقوله )113(

]تَنزِيلٌ مِنْ الرَّحْمَنِ الرَّحِيمِ[:وقوله
  ).رحيم(وقد جاءت متقدمة في المواضع آلها على . )113( وغيرها)113(

من حيث لايѧصحّ الا لѧه، اذ        ( ولاتطلق الا على االله خاصة    ) فَعْلان(صفة مبالغ فيها على زنة    ) رحمن(    إن

اذ لايكѧون هѧذا الإتѧساع فѧي الرحمѧة إلاّ لѧه              ووصف بها تعالى نفسه وحده،      . )113()هو وَسِعَ آلَّ شيء رحمةً    

لأن فَعѧْلان فيѧه معنѧى       ) : (هѧ ـ338ت(قѧال النحѧاس   . سبحانه، وتقصر آل مخلوقاته على ذلك،وهو أعلѧم بهѧم         

 الرحمن بجميع خلقه، ولهذا لم تقع إلا الله تعѧالى، لأن معنѧاه الѧذي وسѧعت رحمتѧه                    - واالله اعلم  -المبالغة فكان 

متقدمѧѧه علѧѧى  ) رحمѧѧن(خѧѧصوص بهѧѧا مѧѧن دون خلقѧѧه، ولهѧѧذا جѧѧاءت لفظѧѧة    فѧѧاالله تعѧѧالى م . )113()آѧѧل شѧѧيء 

  ).رحيم(

وإنّمѧا قѧُدِّم الѧرحمن علѧى الѧرحيم          ): (هـ460ت(قال الشيخ الطوسي  .    وقُدّم آذلك لأنه اصبح بمنزلة الاسم       

فѧي ان  لأنّ وصفه بالرحمن بمنزلة الاسم العلم، من حيث لايُوصف به الاّ االله تعالى فصار بذلك آاسم العلم        

بمنزلѧѧѧة الاسѧѧم الموصѧѧѧوف الѧѧذي سѧѧѧبق   ) رحمѧѧن (وهѧѧѧو بهѧѧذا يعѧѧѧد لفظѧѧة   . )113()يجѧѧب تقديمѧѧه علѧѧѧى صѧѧفته   

  .، وهذا يوافق مذاهب العربية بتقديم الموصوف على الصفة) الرحيم(صفته

يѧѧدّل علѧѧى الѧѧذات المقدسѧѧة وهѧѧو أوسѧѧع دلالѧѧة      ) الѧѧرحمن(     مѧѧن العلمѧѧاء المعاصѧѧرين مѧѧن يѧѧذهب الѧѧى أنّ    

دأ بالأسѧم الѧدال علѧى الѧذات المقدسѧة ثѧم بأوسѧع الاسѧماء الحѧسنى الѧذي يѧشابه العلѧم فѧي                           بѧ : (قѧال ) رحيم(من

  .)113()السعة والاهمية ثم بالاسم الأضيق منها وهو الرحيم

    اذ ان السياق فѧي سѧورة الفاتحѧة بѧدأ بالثنѧاء والحمѧد الله تعѧالى، وهѧذا الانتѧشار لرحمѧة االله لعمѧوم الخليقѧة                       

وبمѧا ان هѧذه الرحمѧة لايمكѧن ان تكѧون            . لاّ على صفة المبالغة في رحمتѧه تعѧالى        مؤمنهم وآافرهم لايكون ا   

وقد سبقه النحѧاس   . )113(لمخلوق، لأنه عاجز عن ذلك لذا خصّت به وحده وهذا يوافق ما ذهب اليه الرماني              

  .آما علمت. )113(الى هذا المعنى

) فَعѧѧْلان(علѧѧى زنѧѧة) مراحѧѧ(مѧѧن ) رحمѧѧن(اذن فقѧѧد ناسѧѧب تعѧѧالى بѧѧين آثѧѧرة الرحمѧѧة وصѧѧيغة المبالغѧѧة   

وهѧي صѧفة    ) الѧرحيم (المفاضة على المؤمن والكافر، في حين خص المؤمنين بالرحمة  في الآخرة فوصف            

. )113(، والصفة المشبهه تدّل على دوام الاتصاف وفيها دلالة البقاء والثبات دون اشتراط الѧزمن              )113(مشبهة

، أي فيها حيوية في المداومة والاستمرار والامتلاء        بيد ان فَعْلان فيها دلالة الكثرة والتوسع وعدم الانقطاع        



                                                                                                                                                        
وقيѧاس مѧا آѧان مѧن        ): ( هѧ ـ686ت(قال الرضي . غير المنتهي حد اتصاف الذات بالحدث على وجه الثبوت        

  .)113()أن يكون على فَعْلان... الامتلاء آالسكر والرِّي والغرث

مѧة مѧن يقѧع عليѧه الحѧدث أيѧاً آѧان            ويبدو لي أن فѧي صѧيغة فَعѧلان دلالѧة شѧعور المتѧصف بالحѧدث بملاز        

ممتلئѧѧة بالرحمѧѧة ) رحمѧѧن( وذلѧѧك بفعѧѧل مѧѧا تѧѧضمَّنته الѧѧصيغة مѧѧن الحيويѧѧة والتفاعѧѧل مѧѧع الحѧѧدث، لѧѧذا جѧѧاءت 

تدل على  ) رحيم( ومتَّسعة للكل دون تمييز لأنك تشعر في دلالتها المواظبة على الحدث وملازمته، بيد ان               

]هُ بِهمْ رَؤوفٌ رَحِيمإنَّ[: قال تعالى. الثبات بوضع معيّن ومحدد
)113(.  

آѧѧان أشѧѧد عѧѧدولا مѧѧن ) رحمѧѧن(، بيѧѧد أن ) رحѧѧم(آلاهمѧѧا مѧѧشتقان مѧѧن الفعѧѧل) رحمن،رحѧѧيم(     ان اللفظѧѧين 

وعندنا ان الرحيم مبالغة لعدوله وأن الرحمن أشѧد مبالغѧة          ): ( هـ394ت  (قال ابو هلال العسكري   ) . رحيم(

 ، وبهѧذا يكѧون   )113()لغة ، آلما آان اشد عدولا آان أشد مبالغѧة       لأنه أشد عدولاً، واذا آان العدول على المبا       

  .)113(العسكري قد اوضح ما اختصره الرماني

إنما أريد منها الدلالة على الكثرة والمبالغѧة فѧي الѧصفة، وهفѧي              ) راحم(     إن هذا العدول لكلا اللفظين عن     

) رحѧيم (عدل عѧن  ) رحمن(وأن. وسعالذي يدل على السعة والت    ) رحمن(هذا الرأي يكون الترآيب متسقا مع     

وذلѧѧك ان هѧѧذا العѧѧدول المتسلѧѧسل فѧѧي الѧѧصيغ يѧѧشعرك بتطѧѧور هѧѧذه الѧѧسعة مѧѧن المѧѧرة  ) راحѧѧم(المعدولѧѧة عѧѧن 

، وهѧذا بذاتѧه     )رحمѧن (الѧى المѧرّات غيѧر المحѧدودة فѧي         ) رحѧيم (الى المرّات المتعددة في   ) راحم( الواحدة في 

 هѧѧذا التطѧѧوّر فѧѧي المفهѧѧوم يѧѧدل فيمѧѧا يѧѧدل عليѧѧه هѧѧو  يختلѧѧف عѧѧن مѧѧسألة الثبѧѧات والѧѧدوام علѧѧى الحالѧѧة، بѧѧل أن 

   .-واالله اعلم–فضلاً عن دلالة التوسعة  والكثرة ) رحمن(الديمومة والاستمرار في دلالة 

    امѧا الѧѧذي يѧѧذهب الѧѧى آѧѧون رحѧѧيم صѧѧفة مѧѧشبهة فإنѧه اراد بѧѧذلك منهѧѧا الدلالѧѧة علѧѧى الثبѧѧات والمداومѧѧة فѧѧي   

لدالة على الكثѧرة ، فكأنѧه يريѧد ان يوجѧه بѧأن دلالѧة الكثѧرة والѧسعة           ا) رحمن(الرحمة للمؤمنين، وهذا يوافق   

  . أي أن هناك آثرة وسعة دائمين لا انفكاك بينهما) رحيم(فيها متوافقة مع صفة الثبات في 

ان آѧѧلا الѧѧرأيين لاغبѧѧار عليهمѧѧا، بيѧѧد أن الاوْلѧѧى ان تكѧѧون الѧѧصيغتان مѧѧن صѧѧيغ المبالغѧѧة، حيѧѧث يكѧѧون   

وهي دالة على المبالغѧة ايѧضا ، يتفѧق مѧع            ) رحيم(لدالة على المبالغة عن لفظة      ا) رحمن(تطور وعدول لفظ  

، اذ ان العѧدول  )113(السياق الدال عليها في اصل بنائه، وان الصفة المشبهة غالبا ما تكون من الفعѧل الѧلازم            

  .من صيغة الى اخرى من الصنف نفسه يكون اعدل مما لو آان العدول بين صيغتين مختلفي الدلالة

رحمѧن  ( آمѧا فѧي   .)113()تكريѧر الاسѧمين اذا اختلѧف اشѧتقاقهما علѧى جهѧة التوآيѧد              (     آذلك يجوز في اللغة    

، اذ ان رحيم تُعَدُّ توآيداً لرحمن باعتبار ان رحيم فيها دلالة الثبѧات والملازمѧة للرحمѧة، وهѧذا ممѧا                    )ورحيم

زم صѧفه الثبѧات مѧع الكثѧرة والѧسعة      ، فѧتلا  )رحمѧن (يوحي بأنها مؤآدِّة للكثرة والѧسعة الѧدائمتين للرحمѧة فѧي           

 ويمثѧѧل هѧѧذا دلѧѧيلا علѧѧى إعجѧѧاز آѧѧلام االله تعѧѧالى، ومتفقѧѧا مѧѧع مѧѧايراه   - واالله اعلѧѧم-يكѧѧون أشѧѧد مبالغѧѧة واعظѧѧم

  )113(الرماني



                                                                                                                                                        

  )غضبان( لفظة --2
 )113(فهѧي آѧرحمن التѧي ذآرهѧا الرمѧاني         ) غѧَضْبان (لفظѧة ) فَعѧْلان (    ومما جاء في القرآن الكريم على زنѧة       

وَلَمѧَّا  [: وقد وردت في القرآن الكريم مرتين، في قوله تعѧالى         .  الكثرة والاتساع والإمتلاء بالغضب    دالة على 

]رَجَعَ مُوسَى إِلَى قَوْمِهِ غَضْبَانَ أَسِفًا قَالَ بِئْسَمَا خَلَفْتُمُونِي مِنْ بَعْدِي          
فَرَجѧَعَ مُوسѧَى    [: ، وقوله سѧبحانه   )113(

]إِلѧѧَى قَوْمѧѧِهِ غѧѧَضْبَانَ أَسѧѧِفًا 
... الغѧѧضب نقѧѧيض الرضѧѧا، وقѧѧد غѧѧضب عليѧѧه غѧѧضباً  ( فغѧѧضبان تѧѧدل علѧѧى )113(

علѧى وجѧه   ) آسѧفاً (، واآѧد هѧذا المعنѧى بѧاقتران اللفѧظ ب         )113()وغضبان يغضَبُ سريعاً، وقيل شديد الغѧضب      

  .)113()الاسف الشديد الغضب( التكرار إذ إن 

جѧاءك مѧا تكѧره ممѧن هѧو دونѧك            هما متقاربان فاذا    : (عن الواحدي قوله  ) هـ1270ت  (     وقد نقَلَ الآلوسي  

 ، فغѧضبان خѧُصَّت فѧي معناهѧا بمѧن هѧو دونѧك فѧي ايѧراد                    )113()غضبت ،واذا جاءك ممَّن هو فوقѧك حزنѧت        

  . لمالها من قرب الدلالة" اسف "المكروه، مؤآدة هذا المعنى بـ 

 مѧن   وغضبان من صفات المبالغة والغѧضب غليѧان القلѧب بѧسبب           ): (هـ756ت(     قال ابو حيان الأندلسي     

حيوية لما فيها من حرآѧة دائمѧة متجѧددة    ) فَعْلان( ، وهذا مما يُضفي على هذه الصيغة)113()حصول ما يؤلم 

،وآѧѧذلك مѧѧن صѧѧفاتها الامѧѧتلاء الѧѧى الحѧѧد الاقѧѧصى،  )113(وأنّ مѧѧن معانيهѧѧا الدلالѧѧة علѧѧى شѧѧدة الفѧѧرح والحѧѧزن 

]سѧѧَى الْغѧѧَضَبُوَلَمѧѧَّا سѧѧَكَتَ عѧѧَنْ مُو[: فالغѧѧضبان هѧѧو الممتلѧѧئ غѧѧضبا بѧѧدليل قولѧѧه تعѧѧالى 
ولمѧѧا طفѧѧئ ( أي )113(

 وخمد فافرغ مافي داخله من هذه النار التي تؤجج في نفسه، وهذا يوافق ما ذهب اليه الرماني                  )113()غضبه

  -آما تقدم- )113(للمبالغة والاتساع) فَعْلان( في آون دلالة

 الفاعѧل الѧدال   التي تمثّل اسѧم ) غاضب(، وان هذا العدول من صيغة)غاضب(معدولة عن ) غضبان(      إن

على التجدّد الѧى صѧيغة غѧضبان التѧي تمثѧل فѧي دلالتهѧا الاتѧساع والامѧتلاء بالغѧضب يѧدلّ علѧى ان غѧضب                        

من قومه لم يكن غضبا طبيعيا إنما آان غضبا شديدا الى حد الامѧتلاء، ومѧن هنѧا جѧاء          ) عليه السلام (موسى

عليѧه  (عن الحالة التي آان عليها النبѧي      عدول الخطاب الإلهي من صيغة فاعل الى صيغة فعلان لتعبّر بدقة            

لايمكѧѧن ان تقѧѧوم  ) غاضѧѧب(نّ ‘ولѧѧو اسѧѧتعمل غاضѧѧب لمѧѧا آѧѧان هѧѧذا المعنѧѧى متآتيѧѧاً منهѧѧا، لѧѧذا ف       ) الѧѧسلام

لأنّها لا يمكن ان تسدّ مسدها او تحلّ محلّها في ايضاح الحدث وتبيانه والإحاطه بكل معانيѧه           ) غضبان(مقام

من بني اسرائيل يومية ومتكѧررة، وهѧذا ممѧا جعلѧه دائѧم التفكيѧر       ) سلامعليه ال( ومطالبه، لأن معاناة موسى  

فѧѧي مѧѧشاآلهم، ومѧѧشاآله معهѧѧم بѧѧسبب مѧѧن آثѧѧرة انحرافѧѧاتهم اليوميѧѧة وتعѧѧدّد مطѧѧاليبهم غيѧѧر المعقولѧѧة، والتѧѧي 

) غѧضبان (خلّفت في نفسه هذه المعاناة، حتى آاد الغضب يصبح سجية في نفسه منهم، فوصفه االله تعѧالى بѧ ـ   

  .ومداومته له بسببهم ) عليه السلام(اً عن شدة الغضب الذي آان يعتري موسىمُعَبّر



                                                                                                                                                        
 -التي أشار اليهѧا الرمѧاني     ) راحم(عن  ) رحمن  (      لذا جاء عدول غضبان عن غاضب متوافقا مع عدول        

ومتكѧررة حѧدّ الاتѧساع والأمѧتلاء       ) فاعѧل ( من حيث الدلالة علѧى وقѧوع الحѧدث لمѧرة واحѧدة فѧي               –آما سبق   

  ).عْلانفَ(في

  :إقامة فعّال مقام فاعل/ ثانياً 
من مظاهر العدول في الضيغ التي ذآرها علماء إعجاز القرآن، العدول مѧن صѧيغة فاعѧل الѧى صѧيغة                 

  .فعّال نحو علاّم عن عالم،وتوّاب عن تائب وغيرها

اعѧل يُقѧصد منѧه      فѧي اللغѧة للدلالѧة علѧى الكثѧرة والمبالغѧة، اذ إنّ صѧياغة اسѧم الف                  ) فعѧّال (     تستعمل صيغة   

المعنى المجرد وصاحبه، دون النظر والاهتمام ببيان درجة المعنى، قوةً وضعفاً، وآثرةً وقلةً، في حين ان                 

الدالة علѧى المبالغѧة تѧشعر بتوآيѧد      ) فعّال(، ففي صيغة    )113(استعمال صيغة المبالغة انما يقصد الامرين معا      

أن هذه الصيغة تُعَدّ من الصيغ المتعѧددة المعنѧى إذ إنّهѧا    المعنى وتقويته قصد المبالغة فيه ، فضلا عن ذلك ف        

  :تدلّ على النسبة ولايُراد بها التكثير آقول طرفة بن العبد

  )113(                 ولستُ بحلاّل التلاع مخافةً        ولكن متى يسترفد القوم أرفدٍ

آخِر البيت الذي يدلّ على نفي البخل علѧى آѧلِّ           لا يريد هنا أنّه قد يحلّ التلاع قليلاً لأن ذلك يدفعه            (فالشاعر  

  .)113()حال، وتمام المدح لايحصل بأرادة الكثرة

]وَأَنَّ اللَّهَ لَيْسَ بِظѧَلاَّمٍ لِلْعَبِيѧدِ       [:وقد يشير سياق الكلام الى آل الوجوه الدلالية، آما في قوله تعالى           
 بمѧا   )113(

  .)113(لب من تعرّضوا لتفسير الآيةيصعب معه ترجيح احد تلك الوجوه على غيرها آما صنع أغ

  .معدولة عن اسم الفاعل) فعّال(وسوف أعرض لبعض الألفاظ التي جاءت على زنة 

  )غفّار(لفظة  -1
، آمѧا ذآѧره الرمѧاني وقѧال         )غѧافر (معدولѧة عѧن اسѧم الفاعѧل         ) فعѧّال (     وهي من صѧيغ المبالغѧة علѧى زنѧة         

]مَنْ تَابَ إِنِّي لَغَفَّارٌ لِ  [ ومن ذلك فعّال آقوله تعالى    :(..
 لقѧد جѧاءت هѧذه      )113(..) معدولة عن غافر للمبالغѧة     )113(

]وَأَنَا أَدْعُوآُمْ إِلَى الْعَزِيزِ الْغَفѧَّارِ     [: اللفظة في القرآن الكريم خمس مراتٍ نحو قوله تعالى        
، وقѧد اقترنѧت     )113(

  .)113(في ثلاثة مواضع) العزيز(مع لفظة

 واسѧتَغفِروا رَبُكѧم إنѧّهُ آѧانَ        [ة بالقول والفعل،وقال تعѧالى         إن غفار من المغفرة؛ والاستغفار طلب المغفر      

]غَفْارا
  .)113(فعل الكذاّبين،  فقد قيل الاستغفار باللسان من دون فعل)113(

إشѧعار  ) غفѧّّار (علѧى ) عزيѧز (فيهѧا دلالѧة المنعѧة والقѧوة إذ إن تقѧدم لفѧظ             ) عزيѧز (بلفѧظ   ) غفѧّار (     إن اقتران 

كون عزيزا فأنه يعفو لاعن ضَعْف، وإنّمѧا عفѧوه عѧن قѧوة وعزيمѧة ، ففѧي                   بشدة المبالغة ، فانه تعالى حين ي      

]أَلاَ هѧُوَ الْعَزِيѧزُ الْغَفѧَّارُ      [: قوله سѧبحانه  
، قѧد اقترنѧت صѧفة الغفѧران مѧع الحلѧم،أي أنّ غفѧران االله لѧذنوب                   )113 (



                                                                                                                                                        
فѧرة للعبѧاد    عباده آان عن تأن لاعѧن عجالѧة مѧع قدرتѧه تعѧالى علѧى عقѧابهم ، لѧذلك آانѧت التوبѧة مفتѧاح المغ                           

]وإنّي لغَفّار لمن تابَ وآمَن وعمِلَ صالحا ثم اهتدى[: وقال) فعّال(آافة،فأتى بصيغة المبالغة 
)113(.  

 وهѧو مѧن غفѧر      )113(مؤآѧدا مѧا رآه الرمѧاني      )113(إن الغفѧار مѧن ابنيѧة المبالغѧة        ) هـ548ت  (   وذآر الطبرسي 

): هـ394ت(الفعل، يقول ابو هلال العسكري   ، وأن فعّالاً لا تفيد الكثرة في تكرار         )113(يغفر من باب ضَرَبَ   

، وذلك بѧسبب مѧن آثѧرة الفعѧل ، وهѧذا مѧا         )113()واذا فعل الفعل وقتا بعد وقت قيل فعّال مثل علاّم وصبّار          ( 

  .)113(قصده الرماني في قوله، فضلا عن دلالة توآيد الفعل وتقويته

  ѧѧل وقѧѧي آѧѧذنبين فѧاده المѧѧاه عبѧѧالى اتجѧѧر الله تعѧѧل المغفѧѧو فعѧѧارا هѧه، لأن إن غفѧѧرة ذاتѧѧبحت المغفѧѧى اصѧѧت حت

  .رحمته وسعت آل شيء ، فلا يبخل بالمغفرة على احد

     ومما تقدم تكون لفظة غفّار معدولة عن اسم الفاعل غافر لغرض معنوي هѧو المبالغѧة فѧي الغفѧران مѧن           

لاً  يѧدل علѧى آثѧرة    فأنّ غفّاراً مبالغѧة فѧي المغفѧرة، لأن فعѧا      ): ( هـ606ت(االله تعالى لعباده، يقول ابن الأثير     

لأن اسѧѧم الفاعѧѧل فيѧѧه دلالѧѧة الفعليѧѧة المرتبطѧѧة بالحѧѧدث     . )113()صѧѧدور الفعѧѧل؛ وفѧѧاعلاً لا يѧѧدلّ علѧѧى الكثѧѧرة   

والزمان، وبالتالي لا يصدر عنѧه الكثѧرة فѧي فعѧل الحѧدث، وانمѧا يقѧع الفعѧل منѧه لمѧرة واحѧدة، فѧي حѧين ان                        

  ѧد        صيغة المبالغة فيها مبالغة في الحدث حتى يكون ذلك العمѧالى قѧك أن االله تعѧن ذلѧضلا عѧه، فѧأنه وذاتѧل ش

أمѧѧر المѧѧشرآين بالاسѧѧتغفار، مѧѧع انѧѧه يكѧѧون للمѧѧؤمن دون الكافر،ذلѧѧك لأن اسѧѧتغفارهم يكѧѧون مѧѧن الѧѧشرك          

  .)113(، فهذا منتهى المبالغة في الغفران، ويشكل دليل إعجاز للقرآن الكريم آما يراه الرماني)113(بالتوحيد

) غفѧّار (صفات الѧذات الالهيѧة وبѧلا انقطѧاع او توقѧّف فقѧد وصѧفَ نفѧسهُ بأنѧّه                 ولما آان فعل المغفرة من      

في مثل هذه الآيات ،لأن سياقها آله سياق مبالغة فѧي الѧدعوة الѧى المغفѧرة عѧن قѧوة ومنعѧه                       ) غافر(ولم يقل   

منѧѧه تعѧѧالى لبيѧѧان عظمتѧѧه وقوتѧѧه وانѧѧه مѧѧستغن عѧѧن عقѧѧاب عبѧѧاده، فهѧѧو ربّ الѧѧسموات والارض وآѧѧل شѧѧيء 

امره ، ومن هنا آان العدول عن صيغة فاعل الى صيغة فعѧّال فѧي فعѧل المغفѧرة يѧتلاءم مѧع طبيعѧة                    يجري ب 

الذات الألهية في آثرة الغفران لعباده من المؤمنين وغيرهم آما تشير الآيات المبارآات الѧى ذلѧك، ذلѧك ان             

 اسѧتعمل صѧيغة اسѧم الفاعѧل      هذا العدول يمنح الخطاب الالهي تفخيما وقوةً وسعةً في هذا الميدان بخلافه لو            

  .غافر لأنها لاتوفّر مثل هذا المعنى

  )توّاب(لفظة  -1
]إِنَّهُ آَانَ تَوَّابًا  [:  منها قوله تعالى   )113(في طائفة من الآيات القرآنية    ) توّاب(     وردت لفظة   

، وهي من   )113(

  .)113(شواهد الرماني في العدول

فَتَلَقѧَّى آدَمُ   [:  نحѧو قولѧه تعѧالى      )113(لتѧي وردت فيهѧا    فѧي أغلѧب الآيѧات ا      ) رحيم(     وجاءت مقترنة مع لفظة   

]مِنْ رَبِّهِ آَلِمَاتٍ فَتَابَ عَلَيْهِ إِنَّهُ هُوَ التَّوَّابُ الرَّحِيمُ
)113(.   



                                                                                                                                                        
 استحسانا لطلب المغفѧرة وسѧعيا للعفѧو        )113()ترك الذنب على أجمل الوجوه    : التوبُ(      وتوابا من التوبة و   

... التوبѧة الرجѧوع مѧن الѧذنب    (العبد على عѧدم العѧودة الѧى الѧذنب ، وآѧذلك فѧأن                من االله تعالى، اصراراً من      

  .)113()أناب ورجع عن المعصية الى الطاعة: وتاب الى االله يتوب توباً وتوبةً ومتاباً

     التائѧѧب لفѧѧظ مѧѧشترك بѧѧين االله وعبѧѧده، فيُقѧѧال تائѧѧب لقابѧѧل التوبѧѧة، وهѧѧو االله، ولبѧѧاذل التوبѧѧة، وهѧѧو العبѧѧد       

 أي الѧذي يتѧوب علѧى        )113()فالعبѧد تائѧب الѧى االله، واالله تائѧب علѧى عبѧده، والتѧوّاب الكثيѧر التوبѧة                   ( المخطئ  

عباده المستغفرين بلا انقطاع،لأنه اتѧّصف بقبѧول التوبѧة لا علѧى سѧبيل الانقطѧاع ،وإنمѧا علѧى سѧبيل الѧدوام                         

  .والاستمرار

ن فيه دلالة الكثرة والتكرار فѧي الأمѧر ،   ، وهذا الوز ) فعّال(     وهذه المفردة من صيغ المبالغة على وزن        

ودلالتهѧا علѧى المبالغѧة      . حتى ان هذه الصيغة اصѧبحت تѧدلّ علѧى بعѧض المهѧن مثѧل نجѧّار وفѧلاّح وغيرهѧا                     

  .تتفق مع مفهوم الكثرة في قبول التوبة وبذلها إتساعاً ومبالغةً فيها

، وذلѧك لأن مقتѧضى الحѧال    )تائѧب ( اعѧل  بѧدلا عѧن صѧيغة اسѧم الف    ) توّابѧاً (     لقد استعملت صѧيغة المبالغѧة       

  ـ:)113(يُوجب استعمالها في هذه الآية المبارآة من عدة وجوه هي

  . اختلاف السياق اللفظي والنسق القرآني-1

إنّ االله  : يكون ظاهراً ببѧاذل التوبѧة إلاّ أن يُقيѧّد بقرينѧة فѧي قابѧل التوبѧة، آѧأن يُقѧال                     ) تائب(  إن اسم الفاعل   -2

 .هوره في العبد مما لا يُنكرتائب على عبده، فظ

 ـ: إن صيغة المبالغة تُفيد أمرين-3

إن االله سبحانه سريع التوبة وآثيرها وأنѧه يتѧوب ويغفѧر وان آانѧت الѧذنوب آثيѧرة، فلѧيس االله تعѧالى                        : الاول

  .تائبا على عبده لمرة واحدة، بل هو توّاب لمرات آثيرة

م الفاعل لا تѧوفر الدلالѧة علѧى الاسѧتقبال والاسѧتمرار مثѧل               الدلالة على الاستقبال، ذلك ان صيغة اس      : الثاني

  .صيغة المبالغة

      ثم ان الѧسياق العѧام فѧي الѧسورة يѧوحي بѧضرورة اسѧتعمال صѧيغة المبالغѧة لأنّ المقѧام يѧستوجب آثѧرة                           

بحاجة التوبة والمغفرة، إذ إنّ البشارة بدأت بالنصر، ثم فتح مكة ودخول الناس في دين االله تعالى، وهؤلاء                  

الى التوبة والمغفرة، ثم ان الاسلام يجُبُّ ما قبله لذا يكѧون قبولѧه تعѧالى التوبѧة، واتѧصافه بهѧذا ممѧا يتناسѧب                 

لايمكѧن ان يѧدلّ علѧى هѧذه الكثرة،وبالنتيجѧة لا يتفѧق مѧع                ) تائѧب (في حين ان اسم الفاعل      ) توّاب(مع صيغة   

نѧى صѧيغة المبالغѧة المبدلѧة عѧن اسѧم الفاعѧل تفѧسيرا         السياق العام للآيѧة المبارآѧة، فكѧان تفѧسير الرمѧاني لمع      

  .صحيحاً

  )علاّم(لفظة  -1



                                                                                                                                                        
فѧي آѧل هѧذه      ) الغيѧوب ( وقѧد اقترنѧت مѧع لفظѧة          )113(في القѧرآن الكѧريم أربѧع مѧرات        ) علاّم(     وردت لفظة 

وقѧد أشѧار اليهѧا عنѧد ذآѧره          ) عѧالم ( وهي من شواهد الرماني في العدول عن صيغة اسѧم الفاعѧل             . المواضع

  .)113()معدوله عن غافر للمبالغة، وآذلك توّاب وعلاّم: ( بقوله) ارغفّ(لفظة 

   العالم بما آان وبما سيكون من قبلُ وبعدُ، وفي )113(    وعلاّم الغيوب آما ورد في اللسان هو االله تعالى

   )113(هذا اشارة الى تعذر أن يخفى على االله خافية لا مِنْ قبلُ ولا من بعدُ

، فلّمѧا تعѧدّدت   )غيѧب (وهو جمع ) الغيوب( على الكثرة والتجدّد وفي العلم تتناسب مع     الدالة) علاّم(     لفظة

فعѧالم  ): ( هѧ ـ338ت(قѧال النحѧاس   . الغيوب جاءت علاّم مبالغة في علمه تعالى فكانت هي الانѧسب فѧي ذلѧك              

دلѧيلاً علѧى   ) معلاّ( فأفادت هذه الصيغة دلالة الكثرة ليكون)113()وعلاّم للكثير لا غير   . يكون للقليل والكثير    

لѧم يجعѧل مѧن الكثѧرة دلالѧة          ) هѧ ـ460ت(بيѧد أنّ الѧشيخ الطوسѧي      . آثرة العلم حتى اتصاف ذات االله تعѧالى بѧه         

 أنѧّه قѧال عѧلاّم للمبالغѧة هѧا هنѧا لا       ]إِنѧَّكَ أَنѧْتَ عѧَلاَّمُ الْغُيѧُوبِ       [وقيل في معنى قولѧه تعѧالى      : (على المبالغة، قال  

خ الطوسѧي بѧين المبالغѧة والتكثيѧر ذلѧك أن التكثيѧر يكѧون محѧدوداً مهمѧا              ، فقد فرّق الشي   )113()للتكثير المعلوم 

بلغ، فيما آانت المبالغة غير محدودة الكثѧرة،لأنّ المحدوديѧة لا تتناسѧب مѧع القѧدرة الالهيѧة، ولهѧذا آѧان مѧِنْ                   

واحѧدة  الأوْلى العدول من صيغة فاعل الى فعّال أي من عالم إلى عѧلاّم، لأن عالمѧاً تѧدلّ علѧى الحѧدث لمѧرة                     

فيمѧا يكѧون فѧي تجѧدّد الحѧدث وقتѧاً بعѧد وقѧت دلالѧة          . لأنها مرتبطة بالفعل، وهѧذا غيѧر ممكѧن معѧه االله تعѧالى            

المبالغة وعدم الانقطاع، وهذا التجѧدّد يُفيѧد تقويѧة الفعѧل وتوآيѧده، ذلѧك ان دلالѧة اسѧم الفاعѧل تقѧصد المعنѧى                       

  .)113(قصد من المبالغة الأمران معاًالمجرد وفاعله دون النظر الى درجة البيان وقوته، فيما يُ

      فالعدول من صيغة الى اخرى تحتاج فيهѧا الѧصيغة الجديѧدة داخѧل الѧنص الѧى مѧا يقويهѧا فѧي موضѧعها                          

لأن هѧذا   . الجديد وبѧدلّ عليهѧا، ويكѧون ذلѧك بقرينѧه لفظيѧة او معنويѧة، فѧضلاً عѧن زيѧادة مبنѧى اللفظѧة ذاتهѧا                           

قѧѧѧѧال ابѧѧѧѧن .  وهѧѧѧѧذه القفѧѧѧѧزة تحتѧѧѧѧاج الѧѧѧѧى مѧѧѧѧا يقوّيهѧѧѧѧا ويؤآѧѧѧѧّدها المعنѧѧѧѧى الجديѧѧѧѧد يمثѧѧѧѧّل قفѧѧѧѧزة فѧѧѧѧي الدلالѧѧѧѧة، 

وعلى هѧذا فѧلا يѧستقيم معنѧى الكثѧرة والقѧوة فѧي اللفѧظ والمعنѧى إلاّ بالنقѧل مѧن وزن الѧى                      ):(هـ606ت(الأثير

أي الى صيغة اعلى من الصيغة الأم ، ويتمّ ذلك بالخروج عن أصѧل وضѧعها اللغѧوي                  ) 113()وزنٍ اعلى منه  

المبالغѧѧة هѧѧي الدلالѧѧة علѧѧى آبѧѧر المعنѧѧى علѧѧى جهѧѧة التغييѧѧر عѧѧن أصѧѧل اللغѧѧة لتلѧѧك  : ( نيقѧѧال الرمѧѧا. للمبالغѧѧة

  .)113()الأبانة

     إنّ العدول من صيغة عالم الى علاّم أفاد آثرة المعنѧى وتجѧدّده ، حتѧى أصѧبح فاعѧل الحѧدث آالمتѧّصف           

  .به للإبانة عن المعنى الجديد بكل دلالاته

  . نحو علاّمة)113(يستوي فيها المذآر والمؤنث إرادة للمبالغةمن مزايا فعّال أن يدخلها التاء ف

  إقامة فعول مقام فاعل/ ثالثاً 



                                                                                                                                                        
      وهي من مظاهر العدول في الصيغ التي ذآرها الإعجازيون، وفيها يعدل الى صيغة فعول عѧن فاعѧل                  

  .علنحو غفور عن غافر وشكور عن شاآر وودود عن وادّ وغيرها للدلالة على المبالغة في الف

واذا آان قويѧاً  : (قال ابو هلال العسكري. في المبالغة لمن دام منه الفعل مرة بعد أخرى        ) فعول(تُفيد صيغة   

:  حتى يكون المتصف بѧه آأنѧّه المѧادة التѧي تѧستنفد فѧي ذلѧك الفعѧل، فعنѧدما نقѧول             )113()على الفعل قيل فعول   

 آѧالوقود الѧذي يѧستهلك فѧي الاتقѧاد ويُفنѧى            آان المعنى آأنّه مادة تستنفد فѧي الѧصبر وتُفنѧى فيѧه            ) هو صبور (

  .)113(آأنه مادة معدّة للشكر تستهلك فيه، وآذا الغفور أي آلّه مغفرة) هو شكور: (فيه، وآذا حين نقول

) فَعѧول (      إنّ هذا البناء في المبالغة منقول من أسماء الذوات، فان اسم الشيء الѧذي يُفعѧل بѧه يكѧون علѧى                

 ويѧѧستوي فيѧѧه المѧѧذآر والمؤنѧѧث ، )113(والѧѧسَحور،اذا اسѧѧتعير منهѧѧا قѧѧصد المبالغѧѧة غالبѧѧا آالوَضѧѧوء والوقѧѧود 

  . رجلٌ آفور وامرأةٌ آفور: يُقال

معدولѧة عѧن اسѧم الفاعѧل ممѧا          ) فعѧول (      وسوف افصل القول في بعض الالفاظ التي جѧاءت علѧى صѧيغة            

  .ذآرها الإعجازيون وابيِّن سبب العدول فيها

 )غفور(لفظة -1
: ( ، آما ذآرها الرماني، قѧال     )غافر( معدولة عن اسم الفاعل   ) فعول(غ المبالغة على زنة         وهي من صي  

ومنѧه فعѧول    ....  بمعنѧى المبالغѧة    )113(منها المبالغة في الѧصفة المعدولѧة عѧن الجاريѧة          : والمبالغة على وجوه    

  .)113()آغفور وشكور وودود

فѧي ثلاثѧة    ) رحѧيم (واقترنѧت مѧع لفظѧة رحѧيم             لقد وردت هذه اللفظة في القѧرآن الكѧريم مئѧة مѧرة ومѧرة،                

  ستره، : وقد غَفَره بِغِفره غفراً: ( وهي من الفعل غفر بمعنى ستر، جاء في اللسان. )113(وسبعين موضعاً

  .)113()ومنه غفر االله الذنوب أي سترها.. وآل شيء ستَرْتَهُ فقد غفرتَهُ 

بط مѧع الرحمѧة اينمѧا آانѧت فمѧا مѧن عبѧد غُفѧِر                يعود الѧى ان غفѧران الѧذنوب يѧرت         ) رحيم(       ان اقترانها ب ـ 

ذنبه الا قد رحمه االله تعالى أيّما رحمة، أي لاتكون احداهما إلاّ والصفة الاخرى تلازمها، وغفѧور صѧفه الله          

إِنѧѧَّهُ غَفѧѧُورٌ   [،) )غѧѧافر الѧѧذنب (والغѧѧافر والغفѧѧور فѧѧي وصѧѧف االله نحѧѧو   : ( تعѧѧالى قѧѧال الراغѧѧب الاصѧѧفهاني  

]شَكُورٌ
] الْغَفѧُورُ الѧرَّحِيمُ   وَهѧُوَ  [،  )113(

 صѧفة ، قѧال ابѧو    ]غѧافِر الѧذَنْب  [:  وان غѧافر فѧي قولѧه تعѧالى    )113())113 (

إنما جُعل غافر وقابل صفتين وان آانا اسمي فاعل، لأنه فهم مѧن ذلѧك أنѧّه لا يѧُراد بهمѧا التجѧدد ولا          : (حيان

ون فيهمѧا دلالѧة المѧضي فѧضلاً         ولما آانتѧا صѧفتين يكѧ      . )113()التقيّد بزمان، بل اريد بهما الاستمرار والثبوت      

عن الحاضر والمѧستقبل حتѧى تحمѧلا صѧفتي الثبѧوت والاسѧتمرار بغѧض النظѧر عѧن الزمѧان الحѧاآم لإرادة                         

الفعѧѧѧل ، ودون الاشѧѧѧارة الѧѧѧى القلѧѧѧة والكثѧѧѧرة فѧѧѧي اداء الѧѧѧصفة لهمѧѧѧا بيѧѧѧد انѧѧѧّه اذا اراد المبالغѧѧѧة فѧѧѧي الغفѧѧѧران  

 ثنѧاؤه وهمѧا مѧن ابنيѧة المبالغѧة، ومعناهѧا الѧساتر لѧذنوب         الغفور والغفار جѧلّ : ( جاء في اللسان  ). غفور(قيل



                                                                                                                                                        
فѧي المغفѧرة اآثѧر    ) غفѧور ( في آل وقت وزمان ومكان، فتكѧون   )113()عباده المتجاوز عن خطاياهم وذنوبهم    

  .)113(، وهذا ما آان يراه الرماني والباقلاني)غافر(مبالغة وأشدّ قوة عمّا في

منها دلالة فَفَعѧّال تنبѧئ عѧن آثѧرة فعѧل الغفѧران وتكѧراره،                اذ لكل   ) غفار(تختلف آذلك عن  ) غفور(      ان  

الغفѧور هѧو بمعنѧى الغفѧّار،        ): ( هѧ ـ505ت(قѧال الغزالѧي     . )113(تدل على نوعيѧة الغفѧران     ) غفور(فيما آانت   

ولكنه ينبئ عن نوع مبالغة لا ينبئ عنه الغفّار، فأن الغفّار مبالغة في المغفرة بالأضافة الى مغفرة متكѧررة                   

أخѧѧرى، فالفعѧѧّال ينبѧѧئ عѧѧن آثѧѧرة الفعѧѧل، والفعѧѧول ينبѧѧئ عѧѧن جودتѧѧه وآمالѧѧه وشѧѧموله، فهѧѧو غفѧѧور  مѧѧرة بعѧѧد 

قѧد اقترنѧت مѧع    ) غفѧور (، لѧذا نجѧد ان آلمѧة   )113()بمعنى تام الغفران آامله حتى يبلغ اقصى درجات المغفѧرة   

رنѧة بألفѧاظ    وغيرها اعتمѧادا علѧى نوعيѧة الفعѧل وقوتѧه، ولѧم نجѧدها مقت               ) رحيم(نحو) فعيل( الفاظ على زنة    

الدالة على آثرة الفعل، اذ إن صفات الجودة والكمال والشمول للمغفرة لا تتفق مع الكثѧرة              ) فعّال(على زنة   

في الفعل للفظ آخر آما تتفق مع النوع خلافا لبعض الالفѧاظ حيѧث اتفقѧت صѧيغة فعѧّال لهѧا مѧع فعѧول، نحѧو                            

]إن الإنѧسان لظلѧومٌ آفѧّار      [: من قوله تعالى  
وعيѧة الظلѧم واحѧدة وهѧي شѧاملة لكѧل آفѧّار، لهѧذا                ذلѧك أن ن   . )113(

، ولѧسبب ان فعѧولاً يكѧون لمѧن قѧوي منѧه             ) فعѧّال (علѧى   ) آفّار(نظيرةً الى   ) فعول(على زنة   ) ظلوم(جاءت  

فيهѧا دلالѧة قѧوة الظلѧم ، بيѧد انѧه لѧم يكѧن          ) ظلѧوم   (، فمجѧيء  )113(الفعل،وفعّالا لمن فعѧل الفعѧل وقتѧاً بعѧد وقѧت           

، فلأجѧل أن يجѧري بѧِنفس المجѧرى ودوام          )آفѧّار (ل في وقوعه وقتا بعѧد وقѧت فѧي         يوازي في وقعه دوام الفع    

، فѧѧضلا عѧѧن آѧѧون الخطѧѧاب جѧѧاء بѧѧصيغة الحاضѧѧر واسѧѧم  )ظلѧѧوم(مفعّلѧѧة لѧѧـ) لام التوآيѧѧد(التѧѧأثير معѧѧاً جѧѧاءت

  ).الانسان(الجنس

مѧا ذهѧب    ، وهѧي متطѧورة عنѧه آ       )غѧافر (هي دلالتها جاءت اقوى من اسم الفاعل      ) غفور(      وهكذا نجد ان  

الدالة على آثرة المغفرة وقتѧا بعѧد وقѧت،          ) غفّار(، وهي في دلالتها تختلف عن       )113(اليه الرماني والباقلاني  

في دلالتها تنبئ عن شمول المغفرة الى اقصى درجاتها وتمامها فليس فيها الكثرة، بѧل               ) غفور(في حين ان    

  .فيها النوع والقوة

   شكور-2
عن اسم الفاعل وعѧدّها ممѧا       ) فعول(ي عدول صيغ المبالغة على زنة       هذه اللفظة من شواهد الرماني ف     

  .)113()ومنه فعول آغفور وشكور وودود: ( عدلت عن شاآر في قوله

والѧѧشكور مѧѧن ... ورجѧѧل شѧѧكور آثيѧѧر الѧѧشكر... عرفѧѧان الاحѧѧسان ونѧѧشره(      والѧѧشكور مѧѧن الѧѧشكر وهѧѧو

  .)113()ل العباد فيضاعف لهم الجزاءصفات االله جلّ اسمه معناه أنّه يزآو عنده القليل من أعما

ففѧي قولѧه   .       فالشكور صفة االله سبحانه، وصفة العبد الكثير الشكر له تعالى علѧى مѧا أعطѧاه وأنعѧم عليѧه                

]اعْمَلѧѧُوا آلَ دَاوُودَ شѧѧُكْرًا وَقَلِيѧѧلٌ مѧѧِنْ عِبѧѧَادِي الѧѧشَّكُورُ [: تعѧѧالى
 يѧѧُشعر الѧѧسياق فيهѧѧا ان العبѧѧد الѧѧشاآر الله  )113 (

ن متѧوفرا علѧى الѧشكر آلѧّه ، وذلѧك أمѧرُه تعѧالى آل داود أن يكѧون عملهѧم الѧشكر، أي ان يكونѧوا                تعالى يكѧو  



                                                                                                                                                        
محض شُكرِ له عز وجلّ، حتى يصبحوا له شكورين لا شاآرين فقѧط، ولѧو أراد تعѧالى ان يكونѧوا شѧاآرين                  

كروا االله ، حتѧѧى يكѧѧون هنѧѧاك يѧѧا آل داود اشѧѧ: ، ولكѧѧان قѧѧد أآتفѧѧى أن يقѧѧول]اعْمَلѧѧُوا آلَ دَاوُودَ شѧѧُكْرًا[لمѧѧا قѧѧدَّم 

مѧصدرا  ) شѧكورا (تناسب وذلѧك ان أي صѧيغة يمكѧن ان يѧستدل عليهѧا بقرينѧة تѧسبقها، فلمѧّا آѧان الѧذي سѧبق                         

فأن هذا الشكر المحض لايمكن ان يؤدّى لمرة واحدة بصيغة اسم الفاعل ، بѧل يمكѧن الاسѧتدلال                   ) شكراً(هو

إذا أُريѧѧد الدلالѧѧة علѧѧى الكثѧѧرة والمبالغѧѧة فѧѧي ( ذلѧѧكعليѧѧه بكثѧѧرة الѧѧشكر واتѧѧساعه مѧѧن خѧѧلال صѧѧيغة مبالغѧѧة، و

  .)113()اتصاف الذات بالحدث حُوِّل بناء اسم الفاعل إلى أبنية متعددة هي صيغ المبالغة

، )113()الفرق بين الشكور والشاآر أن الشكور من تكرّر منه الشكر والشاآر من وقع منѧه الѧشكر         (      إذن  

مѧن العبѧاد، إذ أنّ توفيѧه شѧكر االله تعѧالى صѧَعْب وذلѧك لѧم يѧُثن سѧبحانه             والشاآرون آثر، لكنّ الشكورين قلّة      

، ثѧѧѧم ان صѧѧѧيغة اسѧѧѧم  )113(فѧѧѧي آتابѧѧѧه الكѧѧѧريم ) عليهمѧѧѧا الѧѧѧسلام( بالѧѧѧشكر الاّ علѧѧѧى النبѧѧѧي نѧѧѧوح و ابѧѧѧراهيم   

تدلّ على من وقع منه الفعل، وهذا لا يѧستوفي مѧا قدّمѧه االله تعѧالى للѧشاآر، وهѧذا ممѧا عѧضد                         ) شاآر(الفاعل

  . )113( الإعجازرأي اهل

وَاللѧѧَّهُ شѧѧَكُورٌ [:       ويمكѧѧن ان نѧѧستدل مѧѧن خѧѧلال ذلѧѧك ، أن االله تعѧѧالى إذا وُصѧѧِفَ بالѧѧشكر نحѧѧو قولѧѧه تعѧѧالى

]حَلِيمٌ
، لا تعني آثرة مبالغتѧه فѧي شѧكر  عبѧاده، وانّمѧا تجѧري مجѧرى الѧصفة الدالѧة علѧى إتѧصاف ذاتѧه                         )113(

له سبحانه صѧفة مѧشبهه، وذلѧك لأن شѧكره لعبѧاده يكѧون            بالحدث على درجة الثبوت والدوام، أي أنّها تكون         

  .في انعامه عليهم وجزائه لهم بما أقاموه من العبادة

      هنا يختلف المقامان، فمقام الشكور من العباد الله تعѧالى يكѧون بكثѧرة الѧشكر وتكѧرّره علѧى نعمѧِهِ آلهѧا،                        

ل إتѧصاف ذات االله عѧز وجѧلّ بالحѧدث     فيما يكون المقام الآخر فѧي آونѧه تعѧالى هѧو الѧشكور وذلѧك مѧن خѧلا           

  .-واالله أعلم–الثابت والدائم وهو الانعام والجزاء في الدنيا والآخرة للعباد 

   ودود-3
هذه اللفظة هي الاخرى من شواهد الرماني والباقلاني في العدول عن صѧيغة فاعѧل الѧى صѧيغة فعيѧل                     

) وادّ(مѧن عѧدل عѧن صѧيغة اسѧم الفاعѧل لهѧا              إذ أنّه عѧدّها م     )113()ومنه فعول آغفور وشكور وودود    : (اذ قال 

والودّ محبّة الشيء وتمنѧي آونѧه ، ويѧستعمل فѧي آѧل واحѧد مѧن المعنيѧين علѧى أن التمنѧي                         (وهي من المودة    

  فالودود يتضمّن ما دخل في .. يتضمّن معنى الود،لأنّ التمنّي هو تشهّي حصول ما تودّه،

، واآѧѧد هѧѧذا المعنѧѧى ابѧѧن منظѧѧور اذ انѧѧه وصѧѧف )113())113( ]هُمْ وَيُحِبُّونѧѧَهُفѧѧَسَوْفَ يѧѧَأْتِي اللѧѧَّهُ بِقѧѧَوْمٍ يُحѧѧِبُّ[:قولѧѧه

فاجتمعت في هذه اللفظة معاني التمنّي والتѧشهّي فѧضلا عѧن المحبѧة، فѧاللفظ جѧامع             . )113(الودود بأنّه المحب  

الغѧة فѧي    لهذه المعاني على اختلاف دلالتها وتقاربها في المعاني، وهذا ما قصده الرماني والباقلاني في المب              

  .)113(المودة بعدول ودود عن وادّ



                                                                                                                                                        
قد صيغَ على المبالغة علѧى زنѧة     ) وادّ(، واسم الفاعل    )ودّ(     والودود مشتق من الفعل المضارع المتعدي       

  .)113(، ويستوي فيها المذآر والمؤنث)فعول(

 تُوبѧُوا إِلَيѧْهِ إِنَّ رَبѧِّي رَحѧِيمٌ     اسѧْتَغْفِرُوا رَبَّكѧُمْ ثѧُمَّ   [: في قوله تعالى ) ودود(      وقد ذآر الزمخشري عن دلالة    

]وَدُودٌ
والѧѧودود الفاعѧѧل بأهѧѧل طاعتѧѧه مѧѧا يفعلѧѧه  : (  فѧѧذآر أنهѧѧا تѧѧدل علѧѧى المبالغѧѧة فѧѧي ارادة الفعѧѧل فقѧѧال  )113(

 أي أنّه جعل من فعل اعطاء المودّة لمن أرادها بمثابة فاعѧل الѧودّ، فهѧو                 )113()الودود من اعطائهم ما أرادوا    

دّ فهو فاعل له على سبيل الكثرة والتوسع لأن من شأنه تعالى ان يغمرهم بالمودة مѧع             ودود أي يغمرهم بالو   

ارادتهم لها، والعبد محتاج لها ما بقي لذا آѧان اعطѧاؤه تعѧالى المѧودة للعبѧاد مѧستمر وباتѧساع، وهѧذا موافѧق                

ندلѧѧسي فقѧѧد حكѧѧى ابѧѧو حيѧѧان الأ  ،  وقѧѧد تجѧѧيء فعѧѧول لتѧѧدل علѧѧى اسѧѧم المفعѧѧول    )113(لمѧѧا ذهѧѧب اليѧѧه الرمѧѧاني  

]واستغفروا ربكم ثم توبѧوا اليѧه، إنّ ربѧّي رحѧيم ودود            [: عن قوله تعالى  ) هـ756ت(
ودود بنѧاء   : ( قѧال  )113(

قѧѧال بعѧѧض أهѧѧل اللغѧѧة يجѧѧوز أن يكѧѧون ودود فعѧѧول بمعنѧѧى   : (، ثѧѧم قѧѧال)مبالغѧѧة مѧѧن ودّ الѧѧشيء أحبѧѧّه وآثѧѧره 

قѧѧال ( محبوبѧѧا مѧѧن غيѧѧره اذ للدلالѧѧة علѧѧى اسѧѧم المفعѧѧول اذا آانѧت تعنѧѧي آونѧѧه ) ودود(، وتخѧѧرج )113()مفعѧول 

ودود متحبِّب الى عباده بالأحѧسان الѧيهم، وقيѧل محبѧوب المѧؤمنين ورحمتѧه لعبѧاده ومحبتѧه لهѧم           : المفسرون

، وهѧذا مѧالا يقѧصده    )113()سبب في استغفارهم وتوبتهم، ولولا ذلك مѧا وفّقهѧم الѧى الاسѧتغفار والرجѧوع اليѧه               

  .الرماني والباقلاني

في حالة آونها اسم فاعل او اسم مفعѧول مѧن خѧلال الѧسياق،               ) ودود( يق بين دلالتي          بيد انه يمكن التفر   

  .اذ إنّه الحاآم والموجّه للدلالة المطلوبة

وَاسѧѧѧْتَغْفِرُوا رَبَّكѧѧѧُمْ ثѧѧѧُمَّ تُوبѧѧѧُوا إِلَيѧѧѧْهِ إِنَّ رَبѧѧѧِّي رَحѧѧѧِيمٌ       [:       ففѧѧѧي الآيتѧѧѧين الكѧѧѧريمتين وهمѧѧѧا قولѧѧѧه تعѧѧѧالى     

]وَدُودٌ
]هُ هُوَ يُبْدِئُ وَيُعِيدُ ،وَهُوَ الْغَفُورُ الѧْوَدُودُ     إِنَّ[: ،وقوله)113(

 نجѧد الѧسياق الطѧاغي فѧي هѧاتين الآيتѧين       )113(

هѧѧي فѧѧي ) رحيم،غفѧѧور(تحمѧѧل دلالѧѧة اسѧѧم الفاعѧѧل لا اسѧѧم المفعѧѧول وذلѧѧك أنّ لفظتѧѧي ) ودود(يتجѧѧه الѧѧى آѧѧون 

رحѧيم  (ذي حصل في الآيتين   وهذا يدعونا الى أن الازدواج ال     ) راحم،غافر(الاصل اسما فاعل قد عدلتا عن       

لايمكن أن يحمѧل دلالتѧين متѧضادتين فѧي سѧياق عمѧل واحѧد، فѧي أن تكѧون إحѧدى                       ) الغفور الودود (و) ودود

الصيغتين تدلّ على اسم الفاعل فيما تدلّ الأخرى على اسم المفعول، والموصѧوف فѧي آليهمѧا واحѧد، وهѧذا                     

  .خلاف السياق

ثѧѧم بولѧѧغ فيهѧѧا حتѧѧى اصѧѧبحت مبالغѧѧة آمѧѧا رآهѧѧا الرمѧѧاني ) وادّ (فѧي أصѧѧلها اسѧѧم فاعѧѧل مѧѧن ) ودود(       إذن 

، لأنّها تدل على فاعل المودة وهو االله تعالى، لعباده المؤمنين الذين وفّقهم لمودتѧه ففعѧل بهѧم                   )113(والباقلاني

علѧى  مѧن عبѧاده     ) دلالѧة المѧودود   (فعل الوادّ بمحبوبه لا بفعل المودود، إذ إنّه يمكن أن يُعبّر عن هѧذه الدلالѧة               

الأصل اللغوي ، بيد أنّها لاتؤدي المعنى بكل دلالته، لأنها سѧتكون قاصѧرةً عѧن تبيѧان فعѧل االله سѧبحانه بهѧم            



                                                                                                                                                        
]فَسَوْفَ يѧَأْتِي اللѧَّهُ بِقѧَوْمٍ يُحѧِبُّهُمْ وَيُحِبُّونѧَهُ          [:في محبته لهم مصداقاً لقوله تعالى     

، ومتѧضمناً مѧا دَخѧل فѧي         )113(

  .)113(الراغب الاصفهانيهذا القول من فعل الودود آما يراه 

  :إقامة فعيل مقام فاعل/ رابعاً 
من مظاهر العدول في الصيغ التي ذُآِرَت في آتب إعجاز القرآن العدول من صيغة فاعل الى صيغة فعيѧل      

  .مثل راحم ورحيم وعالم وعليم وغيرها

ه المبالغѧѧة تѧدلّ علѧѧى  فѧѧي المبالغѧة لمѧѧن صѧارت لѧه هѧѧذه الѧصيغة طبيعѧѧة وسѧجيّة، إذ إنّ هѧذ      ) فعيѧل (      تُفيѧد  

معاناة الأمر وتكراره حتى اصبح آأنّه سجية في صاحبه أو طبيعة فيѧه، وذلѧك بѧسبب مѧن آثѧرة النظѧر فيѧه                         

مѧѧع ) أبѧѧصرتُه وبѧѧصرتُ بѧѧه  ( وينقѧѧل ابѧѧو هѧѧلال العѧѧسكري الفѧѧرق بѧѧين    . حتѧѧى تقѧѧرب مѧѧن الѧѧصفة المѧѧشبهة   

، أي اصѧبح الابѧصار   )113()اً بموضѧعه إنّ ابصرتُ بѧه معنѧاه أنѧّك صѧرتَ بѧصير           : (اجتماعهما بالفائدة فيقول  

صѧѧيغة مѧѧشترآة بѧѧين الѧѧصفة  ) فعѧѧيلاً(إذ أنّ . فѧѧي ذلѧѧك الأمѧѧر طبعѧѧاً وسѧѧجيّة، فقѧѧرب مѧѧن آونѧѧه صѧѧفةً مѧѧشبهة  

  .)113( وصيغة المبالغة)113(المشبهة

منقولѧѧة عѧѧن الѧѧصيغة ذاتهѧѧا فѧѧي الѧѧصفة      ) فعيѧѧل(      ويѧѧذهب باحѧѧث معاصѧѧر الѧѧى آѧѧون صѧѧيغة المبالغѧѧة       

الاوصѧاف الثابتѧة الملازمѧة ، فبѧدت موافقѧة لѧصيغة المبالغѧة التѧي تѧدّل علѧى معانѧاة                      لأنّهѧا مѧن      )113(المشبهة

  .الأمر وتكراره حتى أصبحت آأنها سجيّة وطبيعة في صاحبها

وسوف أفصّل القول في بعض الالفاظ التѧي جѧاءت علѧى صѧيغة فعيѧل معدولѧة عѧن اسѧم الفاعѧل التѧي أشѧار                    

  .اليها علماء إعجاز القرآن

  )عليم( لفظة -1

: ، آمѧا ذآرهѧا الرمѧاني وقѧال        )عالم(معدولة عن اسم الفاعل     ) فعيل(       وهي من صيغ المبالغة على زنة       

ومنѧه فعيѧل آقѧدير      ... منها المبالغة في الصفة المعدولѧة عѧن الجاريѧة بمعنѧى المبالغѧة               : المبالغة على وجوه  (

  .)113()ورحيم وعليم

رَبَّنѧَا تَقَبѧَّلْ مِنѧَّا إِنѧَّكَ        [:  نحѧو قولѧه تعѧالى      )113(ى وستين مرة  لقد جاءت هذه اللفظة في القرآن الكريم مئه واحد        

]أَنѧѧѧѧْتَ الѧѧѧѧسَّمِيعُ الْعَلѧѧѧѧِيمُ 
   وجѧѧѧѧاءت مرادفѧѧѧѧة لألفѧѧѧѧاظ عѧѧѧѧدة نحѧѧѧѧو الѧѧѧѧسميع والواسѧѧѧѧع والحكѧѧѧѧيم والحلѧѧѧѧيم     )113(

  .وغيرها

) فعيѧل (، وصيغة عليم صيغة مبالغѧة علѧى وزن        )113()وهو ادراك الشيء بحقيقته   (      والعلم نقيض الجهل    

: ويجوز أن يُقال للأنسان الذي علّمه االله تعالى علماً من العلوم عليم آما قال يوسف للملѧك  (تكون الله تعالى،  

]إِنِّي حَفِيظٌ عَلِيمٌ[
  .أي انّه عليم بما علّمه االله تعالى لأنّ فوق آل ذي علم عليم) 113())113(



                                                                                                                                                        
العلѧم وعѧدم محدوديتѧه لѧه تعѧالى إذ إنّ العلѧم                    أما آونها صيغة مبالغѧة الله سѧبحانه فإنّهѧا تѧدلّ علѧى آثѧرة                 

]وَفَوْقَ آُلِّ ذِي عِلْمٍ عَلѧِيمٌ    [عينُ ذاته، لاعلى سبيل ما يحمله الانسان من العلم قال تعالى في وصف ذاته             
)113( 

  .)113(وهو االله عزّ وعلا

صѧѧيغ تحمѧѧل دلالѧѧة النѧѧسب الѧѧى العلѧѧم ، وهѧѧي ليѧѧست مѧѧن    ) ذي علѧѧم(      ففѧѧي هѧѧذه الآيѧѧة المبارآѧѧة جѧѧاءت   

فيمѧا آѧان ذا شѧيء بѧصفة يعالجهѧا           ): (هـ458ت(يقول ابن سيده    ). عالم(التكثير،وهي تقوم مقام اسم الفاعل      

أن يجѧѧيء علѧѧى فاعѧѧل لأنѧѧّه لѧѧيس فيѧѧه تكثيѧѧر آقولنѧѧا لѧѧذي الѧѧدرع دارع ولѧѧذي النبѧѧل نابѧѧل ولѧѧذي النѧѧشّاب               

، وهذا )وفوق آل عالم عليم    ( وقياسا على ذك يمكن ان يقال لذي العلم عالم ،ويكون تقدير الآية            )113()ناشب

الترتيب في عالم وعليم جاء متناسبا مع ما تذهب اليه العرب في تقديم الادنى على الأعلى، إذ إنّ عالم فيها                    

تدل على آثرة العلѧم وتجѧدّده حتѧى صѧارت سѧجيّه وطبعѧاً               ) عليم(دلالة من وقوع العلم لا غير، في حين ان          

  .)113(يه الرمانيفي المتصف بها وهذا يوافق ما ذهب ال

فѧوق  ( مذاهب شتى ، فمѧنهم مѧَنْ قѧدَّرها           – فضلاً عما سبق     ]ذيّ عِلْم [:       وقد ذهب العلماء في قوله تعالى     

وفѧѧوق آѧѧل ذي شѧѧخص   (آالباطѧѧل علѧѧى أن التقѧѧدير  ) عِلѧѧْم(بدلالѧѧة أن عѧѧالم مѧѧصدر بمعنѧѧى    ) آѧѧل ذي عѧѧالم 

  .)113()عالم

اآثر بلاغة منه، وذلك أنّ الѧسياق يѧذهب         ) عليم(؛ وانّ   )عالم(الى  ) ذي علم (      إن الذي نرجحه هو نسبة      

 فجعѧل مѧن    )113()لѧيس مѧِن عѧالمٍ إلاّ وفوقѧه أعلѧم منѧه            (الѧى ذلѧك بقولѧه       ) هـ207ت(الى ذلك، وقد تنبّه الفراء      

، فيكون قد فصّل في القول وأبѧان وافѧصح فѧي    )عليم(مقابلا لـ) أعلم منه(، و )ذي علم (مقابلاً دلالياً ل ـ ) عالمِ(

  .ىالمعن

أبلغ مѧن علѧيم،     )عالماً(قد انفرد برأي خالف به جمهور العلماء عندما عدّ          ) هـ606ت(      بيد ان ابن الأثير   

إلاّ أنѧّه   ) علѧم (اسѧم فاعѧل مѧن       ) عليمѧاً (وهѧو متعѧد، وأنَّ      ) عَلѧِمَ (وسببه أنَّ عالماً فاعѧل مѧن        (وعلّل ذلك بقوله    

مَ فهو آريم،وعَظُمَ فهو عظيم، فهذا الوزن لا يكون         أشبه وزن الفعل القاصر، نحو شَرُفَ فهو شريف، وآَرُ        

  .)113(رحيم بمعنى راحم: ، إذْ إنّ من الجائز أن يأتي فعيل بمعنى فاعل نحو)113()إلاّ في الفعل القاصر

فѧوق آѧل    (، ذلك أنَّ السياق لا يجيز ذلѧك اذ لا يمكѧن القѧول             )عالم(بمعنى) عليم(       بيد أنَّه لايمكن أن تأتي    

، فهنا لايمكن التفريق بين العلماء وسندخل في الدور اللامنتهي فيمن يكون الأعلم، بل الѧصواب                )عالم عالم 

  .ان يُذآر الأعلم بوصفٍ أبْلَغَ مما سبقه لمنع الالتباس والإبهام

 فيها دلالة النسب، وآѧأنّ الѧصيغة تѧشعرك بعѧدم امѧتلاك هѧذه الѧصفة مѧن                    -آما علمت –) ذي علم (      ثم أن 

  . الى المتصف بها من بعد، وهذا لا يتفق مع الذات الإلهية لأن صفات االله سبحانه عين ذاتهقبل ثم نُسبت

للتدليل على آثرة علم االله تعالى وعѧدم محدوديتѧه ، وان ورودهѧا آѧان قطعѧا لتكѧرار                   ) عليم(      إذن جاءت 

  .العالم بعد العالم وهذا مظهر إعجازي ادرآه الرماني واشار اليه



                                                                                                                                                        

  ـ:)قدير(لفظة  -2
وهѧѧي مѧѧن شѧѧواهد الرمѧѧاني فѧѧي العѧѧدول مѧѧن صѧѧيغة اسѧѧم الفاعѧѧل الѧѧى صѧѧيغ المبالغѧѧة وعѧѧدّها ممѧѧا عѧѧدلت عѧѧن 

  .)113(قادر

علѧى آѧل    (      لقد وردت هذه الصيغة في القѧرآن الكѧريم خمѧساً واربعѧين مѧرةً، وجѧاءت مرآبѧة فѧي جملѧة                        

  .في ثلاثةٍ وثلاثين موضعاً) شيء قدير

و قادر، والقادر اسم فاعل والقدير على زنةِ فعيل للمبالغة، ، ويجѧيء منѧه علѧى                       القدير من قدَرَ يقدِرُ فه    

، اذ إنّ زيادة المبنѧى تزيѧد المعنѧى، لѧذا            )قَدَرَ(في البناء تزيد على     ) اقتدر(، لأن   )113(وهو أبلغ ) مقتدر( زنة  

): هѧ ـ505ت(غزالѧي  قѧال ال ).فاعѧل (علѧى زنѧة   ) قѧادر (أبلغ مѧن اسѧم الفاعѧل        ) مُفْتَعِل(على زنة   ) مقتدر(جاء  

، واسم الفاعل هو الأصل في المبالغѧة إن         )113()القادر والمقتدر معناهما ذو القدرة لكن المقتدر أآثر مبالغة        (

  .أُريد ان يجري مجراه

صيغة مبالغة في وصف االله تعالى وهي تدلّ على نفي العجز عنه، ومُحѧال أن               ) قدير(       لقد جاءت لفظة  

 ]عَلѧَى آѧُلِّ شѧَيْءٍ قѧَدِيرٌ    [: لمطلقة معنىً، لذا جاءت في أآثر مواقعها في قوله تعѧالى يُوصف غير االله بالقدرة ا 

ليس على سبيل التقييد ابداً، بيد انه عند وصف الانسان بها فهي على سѧبيل التقييѧد وحقѧّه أنْ يُقѧال أنѧّه قѧادر                    

  ، وهѧѧѧѧѧѧѧذا ممѧѧѧѧѧѧѧا بѧѧѧѧѧѧѧالغ فѧѧѧѧѧѧѧي صѧѧѧѧѧѧѧفة القѧѧѧѧѧѧѧدير الله تعѧѧѧѧѧѧѧالى، وهѧѧѧѧѧѧѧو يوافѧѧѧѧѧѧѧق مѧѧѧѧѧѧѧذهب       )113(علѧѧѧѧѧѧѧى آѧѧѧѧѧѧѧذا 

  .)113(انيالرم

]وَلَوْ شَاءَ اللَّهُ لَذَهَبَ بِسَمْعِهِمْ وَأَبْصَارِهِمْ إِنَّ اللَّهَ عَلَى آُلِّ شَيْءٍ قَدِيرٌ[:       ففي قوله تعالى
)113(.  

تقѧѧدّم ذآѧѧر الرعѧѧد والѧѧصواعق ومѧѧدرآها الѧѧسمع، والظلمѧѧات والبѧѧرق ومѧѧدرآها     : (قѧѧال ابѧѧو حيѧѧان الاندلѧѧسي 

مشيئة بالإخبار عنه تعالى بالقدرة لأنَّ بهما تمام الافعال، أعنѧي القѧدرة             البصر، أعقب تعالى ما علقه على ال      

وفѧي لفѧظ قѧدير مѧا يѧُشعر بتخѧصيص العمѧوم إذْ        ... والإرادة وأتى بصيغة المبالغة، اذ لا أحقّ بها منه تعѧالى   

 مطلѧق    لѧدى المخلوقѧات، فيمѧا آѧان االله سѧبحانه قѧديراً مطلقѧاً فخѧصص                 )113()القدرة لا تتعلѧّق  بالمѧستحيلات      

القدرة به تعالى، إذ إن عمل أي شيء لا يكѧون إلاّ لѧه سѧبحانه ومنѧاط بقدرتѧه وحѧده فѧي ذلѧك لأنѧّه علѧى آѧل               

مѧن التقѧدير لأنѧّه يوقѧع     :(شيء قدير، وهو مبالغة قادر، آما حكى الرماني وان اشتقاقها آما قال الزمخشري         

التقѧدير حاصѧل فѧي آѧل الأمѧور ولهѧذا        و)113()فعله على مقدار قوته واسѧتطاعته ومѧا يتميѧّز بѧه عѧن العѧاجز            

يمتاز بالكثرة والاتساع ولا يقتصر على محدّد، لأنّه يمثّل الغاية القصوى في تقدير الأشياء حتى تميѧز عѧن                   

العاجز وافترق عنه في آونها تكاد تكون صفة ملازمةً له، وسѧجيّةً وطبعѧاً فѧي ذاتѧه، وهѧذا يوافѧق مѧا ذهѧب             

  .)113(إليه الرماني

  )رحيم( لفظة -2



                                                                                                                                                        
  .)113()راحم(     هذه اللفظة من الشواهد التي اوردها الرماني في مبالغة اسم الفاعل، إذ عدلت عن 

العزيѧز،  (     ووردت في القѧرآن الكѧريم مئѧة وخمѧس عѧشرة مѧرةً وقѧد اقترنѧت مѧع آثيѧر مѧن الألفѧاظ نحѧو                          

  .)113(وغيرها) التواب، الرؤوف، البر

صѧلى االله عليѧه وآلѧه       (يات، وقѧد خѧصّ النبѧيَّ محمѧد        في تسع آ  ) رؤوف رحيم (وقد وصف سبحانه نفسه     

لَقَدْ جѧَاءَآُمْ رَسѧُولٌ مѧِنْ أَنفѧُسِكُمْ عَزِيѧزٌ عَلَيѧْهِ مѧَا عَنѧِتُّمْ حѧَرِيصٌ عَلѧَيْكُمْ بѧِالْمُؤْمِنِينَ                   [: بصفته هذه وقال  ) وسلم

]رَءُوفٌ رَحِيمٌ 
صѧلى االله عليѧه وآلѧه     ()113(وقيل لم يجمѧع االله اسѧمين مѧن أسѧمائه لأحѧدٍ غيѧر رسѧول االله       . )113(

وقد جمع بينها على سبيل تأآيد المعنѧى ليعبѧِّر عѧن آثѧرة الرحمѧة والرأفѧة، وهمѧا شѧيء واحѧد، إذ إنّ                          ) وسلم

ثم أعقبهما بما يؤآدِّها من المعنى ذاته وبأبلغ منهѧا          ) فعول(على زنة   ) رؤوف(الرأفة شدة الرحمة، فجاءت     

فعѧѧل مѧѧرة بعѧѧد أخѧѧرى للمتѧѧّصف بѧѧه ويكѧѧون قويѧѧاً علѧѧى    دوام ال) فعѧѧول(،لأن فѧѧي )فعيѧѧل(علѧѧى زنѧѧة ) رحѧѧيم(

آأنهѧѧا سѧѧجيّه وطبѧѧع حتѧѧى تقتѧѧرب أن تكѧѧون صѧѧفة مѧѧشبّهة   ) فعيѧѧل( فيمѧѧا تكѧѧون صѧѧفة المتѧѧّصف بѧѧ ـ)113(الفعѧѧل

  .فالرحيم تعني آلّه رحمة والرؤوف آأنه مادة تستنفد في الرأفة . )113(له

 وفعيѧل يتعاقبѧان أي أنّ أحѧدهما يقѧوم           ، والѧصيغتان فاعѧل    )راحѧم (فѧي حقيقتهѧا معدولѧة عѧن         ) رحيم(      إن  

، بيѧѧد أنَّ النحѧѧاس )113(مقѧѧام الآخѧѧر، والعѧѧرب يقѧѧدرون اللفظѧѧين مѧѧن لفѧѧظٍ واحѧѧدٍ وذلѧѧك لأتѧѧساع الكѧѧلام عنѧѧدهم   

يذهب الى أنّ الرحيم أوْلѧى مѧن راحѧم، لأنّ الѧرحيم إلѧزام فѧي المѧدح ويѧدلّ علѧى الرحمѧة وهѧي                 ) هـ338ت(

، وهѧذا يѧدّلنا علѧى أنّ الѧرحيم معدولѧة عѧن              )113( رَحѧِمَ مѧرة واحѧدة      لازمة له غيѧر مفارقѧة، والѧراحم يقѧع لمѧن           

  .)113(راحم، ويتفق مع ما ذهب اليه الرماني

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  



                                                                                                                                                        

  :إقامة مِفْعال مقام فاعل/ خامساً 
، لѧذا يلجѧأ     )113(في اللغة للدلالة على المبالغة وذلك لمѧن اعتѧاد الفعѧل او دام منѧه               ) مِفْعال(      يستعمل وزن   

رجѧلٌ منحѧارٌ او     : ليها حين يُراد المبالغة والدلالة على المداومة وآثرة الممارسة للفعل، فحين تقول           المتكلمّ ا 

مزواج او معطار، تريد التعبير عن آثرة ممارسة الرجѧل الموصѧوف لهѧذه الامѧور، لѧذا يѧأتي العѧدول عѧن                        

  .من أجل هذا الغرض) مِفْعال(صيغة اسم الفاعل الى صيغة 

(... ء الإعجѧѧاز الѧѧى هѧѧذه الѧѧصيغة المعدولѧѧة عѧѧن اسѧѧم الفاعѧѧل ومثѧѧّل لهѧѧا الرمѧѧاني بقولѧѧه       وقѧѧد اشѧѧار علمѧѧا

  . المعدولتين عن ناحر وطاعم)113()ومِفْعال آمنحار ومطعام

:       تدلّ منحѧار ومطعѧام علѧى آثѧرة النحѧر والإطعѧام وفيهѧا دلالѧة آثѧرة الكѧرم والجѧود، قѧال ابѧن منظѧور                            

إنѧّه لمنحѧار بوائكهѧا،أي ينحѧر سѧمان          :  بѧالجود ، ومѧن آѧلام العѧرب         يُوصѧفُ :ورجلٌ منحار، وهو للمبالغѧة      (

  .)113()الأبل

 )113()ورجلٌ مِطْعام يُطعم النѧاس ويُقѧْرِيهم آثيѧراً، وامѧرأةً مِطْعѧام بغيѧرِ هѧاء                : (      وحكى عن مِطعام وقال   

  .)113(وهي للمذآر المؤنث على سواء

: فѧѧي ثلاثѧѧة مواضѧѧع نحѧѧو قولѧѧه تعѧѧالى  ) درارمѧѧ(      ووردت علѧѧى هѧѧذه الѧѧصيغة فѧѧي القѧѧرآن الكѧѧريم لفظѧѧة    

]وَأَرْسѧѧَلْنَا الѧѧسَّمَاءَ عَلѧѧَيْهِمْ مѧѧِدْرَارًا [
وَيѧѧَا قѧѧَوْمِ اسѧѧْتَغْفِرُوا رَبَّكѧѧُمْ ثѧѧُمَّ تُوبѧѧُوا إِلَيѧѧْهِ يُرْسѧѧِلْ   [: ، وقولѧѧه سѧѧبحانه)113(

]السَّمَاءَ عَلَيْكُمْ مِدْرَارًا
]ارًايُرْسِلْ السَّمَاءَ عَلَيْكُمْ مِدْرَ[: ، وقوله)113(

)113(.  

والمدرار الكثير الѧدرور، ومِفْعѧال ممѧا يѧستوي فيѧه المѧذآر والمؤنѧث آقѧولهم رجѧل                    : (      قال الزمخشري 

  . )113()وامرأة معطار ومتفال

  :قالت الخنساء) مكآب(      ومما جاء على هذه الصيغة 

  ح مكآب            يا ابن الشرير على التنائي بيننا           حُيِّيْتَ غير مُقبَّ

  .)113(ومكآب آثير الكآبة عند السؤال اذا سُئل

  :آقول الخنساء. على مِفْعال) معشاب(ومنها آذلك 

                وأبو اليتامى يُنبتون فِناءَهَ            نبت الفراخ بملكئٍ معشابِ

  .)113(أي بأرضٍ مكلئةٍ آثيرة الكلأ والعشب

  

  :إقامة مِفْعل مقام فاعل/ سادساً 



                                                                                                                                                        
في اللغة للدلالة على المبالغة لمن آان للشيء عدّة، أو آلة، وذلك عندما يكثѧر       ) مِفْعل(تعمل الصيغة         تس

فإذا آان الرجل عدّة للشيء قيل فيه مِفْعل مثل مِرْحم          : (قال ابو هلال العسكري   . استعماله ويُعتاد منه العمل   

  .لشيء، او استعير منه للمبالغة، وهو آالمِفْعال في الدلالة على الآلة والعدّة ل)113()ومِحْرب

      و مِفْعѧѧل مѧѧن شѧѧواهد الرمѧѧاني علѧѧى صѧѧيغ المبالغѧѧة المعدولѧѧة عѧѧن اسѧѧم الفاعѧѧل، ومثѧѧّل لهѧѧا بمطعѧѧن عѧѧن   

والѧѧدعسُ الطعѧѧنُ والمداعѧѧسة  ... دَعѧѧَسَهُ بѧѧالرمحِ يَدعѧѧَسَهُ دعѧѧساً (، هѧѧي مѧѧن)113(طѧѧاعن ومѧѧِدعس عѧѧن داعѧѧس 

  ـ:قال.طعّان:ورجلٌ مِدعَس... المطاعنة 

  ي بالأمير برّالتجدن

  وبالقناةِ مِدعَساً مكرّا

  )113(إذا غُطيف السُلميُّ فرّا

آثيѧѧر :ورجѧѧلٌ مِطْعѧѧَن ومِطعѧѧانٌ: (، وجѧѧاء فѧѧي اللѧѧسان)مѧѧِدْعَس(وهѧѧو بمعنѧѧى ) مِطْعѧѧَن(      واختѧѧار الرمѧѧاني 

  .)113()الطعن للعدو

لابѧѧل والحميѧѧر؛ وأنѧѧشد القѧѧوي الѧѧشديد مѧѧن النѧѧاس وا: والمѧѧِصَكّ(، )مѧѧِصَكّ(      وممѧѧا جѧѧاء علѧѧى هѧѧذا الѧѧوزن 

  :يعقوب

  ترى المِصَكّ يطردُ العواشيا

  )113(جلّتها والأُخرَ الحواشيا

ولم أجد هذه الصيغة في القرآن بحѧدود تتبّعѧي، وانّمѧا درسѧتها لأن علمѧاء إعجѧاز القѧرآن ذآروهѧا وأشѧاروا                

  .اليها وان لم ترد في القرآن الكريم

  

  

  

  

  

  

  



                                                                                                                                                        

  المبحث الثاني
  )لأسماءإقامة المصادر مقام ا( 

      إنّ إقامѧة المѧѧصادر مقѧѧام الاسѧѧماء تعѧدُّ مѧѧن سѧѧمات الكѧѧلام العربѧѧي الفѧصيح للإبانѧѧة عѧѧن المعѧѧاني بأوسѧѧع    

  .دلالتها، فإذا قَصُرَ الاسم عن تبيان الدلالة أوضحه المصدر

ل أصل الكلمة التي تصْدُرُ عنها صѧوادر الافعѧال؛ وتفѧسيره ان المѧصادر آانѧت أوّ                (      والمصدر في اللغة  

الكلام آقولك الذهاب والسمع والحفظ إنما صدرت عنهѧا الافعѧال، فيُقѧال ذَهѧبَ ذهابѧاً وسѧمعَ سѧَمعاً وسѧماعاً                 

  )113()وحَفِظ حفظاً

      ذهب البصريون إلѧى أنّ المѧصدر أصѧلُ الفعѧل، لأنѧَّهُ يѧدلُّ علѧى زمѧان مطلѧق والفعѧل يѧدل علѧى زمѧانٍ                 

  .)113(المصدر أصل للفعلمعيّن، وبما ان المطلق أصل للمقيّد ، فكذلك 

، وانّ أوّل مѧن     )113()هو الاسم الѧذي يѧدّل علѧى الحѧدث الجѧاري علѧى الفعѧل               (      والمصدر في الاصطلاح    

  .)113(سمّاه مصدراً ووسمه به الخليل بن احمد الفراهيدي

يحѧدد        إن قرينة الزمѧان التѧي تلحѧق الافعѧال وتقيѧّدها بѧالزمن الماضѧي والحاضѧر والمѧستقبل تمثѧّل قيѧداً                         

الدلالة ويضيِّقها بحدود الزمن الذي اقترن بѧه الفعѧل، بيѧد أنّ المѧصدر غيѧر مقيѧّد بѧزمن، ودلالتѧه علѧى ذات                    

  .الحدث الذي يفعله الفاعل دون قيد الزمان ، فيكون أوقع أثراً وابلغ في الدلالة عليه

رأة  وزيѧѧد وهنѧѧد الاسѧѧم مѧѧا أبѧѧان عѧѧن مѧѧسمّى شخѧѧصاً آѧѧان او غيѧѧر شѧѧخص، مثѧѧل رجѧѧل وامѧѧ (      فيمѧѧا آѧѧان 

  )113()ونحوه من المرئيات، وعالم ومعلوم ونحوه من الصفات، وعِلْم وقُدْرة وفَهم ونحوه من المعاني

      نلحظ مما سبق أنَّ هناك اشتراآاً في الدلالة بين الاسم والمصدر، فالاسم فيه دلالة الوسم على الѧشيء،    

  .شبه في ان يكون آالوسم على الفعلفيما المصدر يدل على حدثٍ غير مقترن بزمن معين، في

إنّ هѧѧذا الاشѧѧتراك فѧѧي الدلالѧѧة بѧѧين المѧѧصدر والاسѧѧم جعلѧѧت مѧѧن الامكѧѧان إنابѧѧة أحѧѧدهما عѧѧن الآخѧѧر فѧѧي 

الكلام لأجل حُسن البيان وسعة الدلالة ،وإن وُصѧِفت بهمѧا علѧى طريѧق الإتѧساع والمبالغѧة، حѧسب وقوعهѧا              

  .في الجملة

ابة المصدر عن الاسم حين اقتضى البيان والبلاغة، وذلѧك لأن المѧصدر                   لقد وظّف الخطاب القرآني ني    

تكون الدلالة به على المعنى أتمّ واآمل، لأنّه يمثل الحدث المحض، فيما تكون من دلالة الاسم العلامة التي                  

لوصѧف  وقد أشار علماء إعجاز القرآن الى ذلك وعدّوه من باب المبالغة في ا            . يتّسم بها الشيء الموسوم بها    

  .والاتساع في الدلالة 

]وَنѧَزْدَادُ آَيѧْلَ بَعِيѧرٍ ذَلѧِكَ آَيѧْلٌ يѧَسِيرٌ           [: وأما قوله سبحانه  : (      قال الخطابي 
 فѧإن معنѧى الكيѧل المقѧرون         )113(

هѧذا درهѧمٌ ضѧرب الاميѧر، وهѧذا ثѧوبٌ            : بذآر البعير، المكيل، والمصادر توضѧع موضѧع الاسѧماء، آقѧولهم           



                                                                                                                                                        
ير ونسيج اليمن، والمعنى إنا نزداد من الميرة المكيلة إذا صَحَبنا اخونا حِمѧْلِ   نسجُ اليمن، أي مضروب الأم    

  .)113()بعير

      إن ما ورد في آلام الخطѧابي يѧدلّ ان مѧا ذآѧره مѧن النѧصوص سѧواء آانѧت قرآنيѧة أم مѧصنوعة نابѧَتْ                              

.  صѧѧيغة المѧѧصدرفيهѧا المѧѧصادر منѧѧاب الاسѧماء او بعبѧѧارة أخѧѧرى عѧدل فيهѧѧا المѧѧتكلّم مѧن صѧѧيغة الاسѧѧم الѧى     

ومعلѧѧوم أنَّ المѧѧصدر بدلالتѧѧه المطلقѧѧة وعѧѧدم اقترانѧѧه بѧѧزمن ودلالتѧѧه علѧѧى الحѧѧدث المجѧѧرد يمѧѧنح التعبيѧѧر قѧѧوة 

  واتѧѧѧѧساعا لا يمكѧѧѧѧن للاسѧѧѧѧم أن يؤدّيѧѧѧѧه، ومѧѧѧѧن هنѧѧѧѧا آѧѧѧѧان العѧѧѧѧدول عѧѧѧѧن الѧѧѧѧصيغ المѧѧѧѧذآورة الѧѧѧѧى صѧѧѧѧيغة       

واتѧساعاً وآѧأن الوصѧف    وعليه يمكن القѧول إنّ الوصѧف بالمѧصدر مѧثلاً يعطѧي الموصѧوف قѧوةً         ،  المصدر

متجѧѧسدٌ فѧѧي الموصѧѧوف، وهѧѧي مѧѧسألة لا يحققهѧѧا الوصѧѧف بالمѧѧشتق، ومѧѧن هنѧѧا آѧѧان تأويѧѧل النحѧѧاة للوصѧѧف   

بالمصدر في احدِ آرائهم بأنه للدلالة على المبالغة والقوة، وقد أشار الى ذلك القاضي عبد الجبѧار المعتزلѧي                   

، إذ إن العدول  عن صѧيغة        )113(في الوصف ) عادل(مقام اسم الفاعل    ) عَدْل(في إنابة المصدر    ) هـ415ت(

الاسم الى المصدر آان عنده ذا مغزىً دلاليّ يتعلق بالبلاغة في آونه آآد في الدلالة واقوى فѧي المѧدح مѧن                      

  .القول بصيغة اسم الفاعل

سѧم  إذ عѧَدَّ إقامѧة المѧصدر محѧل الا         ) هѧ ـ471ت(      وقد سار على هذا المنهج الشيخ عبد القاهر الجرجاني          

اسلوباً بلاغياً، لأن الوصف بالمصدر يبلغ بالموصوف حالѧة الوصѧف المطلѧق، ذلѧك لاسѧتيعابه آѧل الدلالѧة                     

  :)113(والأحاطة بها من آل جوانبها، معلّقاً في ذلك على قول الشاعرة الخنساء

           ترتَعُ مارتَعَتْ، حتى اذا ادّآرت               فإنّما هي إقبالٌ وإدبارُ

  .)113( تجسّمت من الاقبال والادبارإذ إنّها

  .       وسوف أدرس فيما يأتي طائفة من الألفاظ التي ذآرها علماء الإعجاز في هذا الموضوع

  )آيل( لفظة -1   

]وَنَزْدَادُ آَيْلَ بَعِيرٍ ذَلِكَ آَيْلٌ يَسِيرٌ[:في قوله تعالى
)113(.  

، وفعلѧه معتѧلٌ اجѧوف       )113()آѧيلاً ومكيѧالاً ومكѧيلاً     مѧصدر آѧال الطعѧام ونحѧوه، يكيѧلُ           (       الكيلُ في اللغѧة     

أي بѧѧاعَ يَبْيѧѧعُ، وآѧѧالَ يَكْيѧѧَلُ، فتحرآѧѧت البѧѧاء والكѧѧاف فيهѧѧا ) فَعѧѧَلَ، يَفْعѧѧِلُ(،علѧѧى زنѧѧة ) بѧѧاعَ(يتѧѧصرف آالفعѧѧل 

فѧѧصارتا يَبِيѧѧعُ ويَكيѧѧِلُ، ويѧѧسري هѧѧذا علѧѧى الفعѧѧل المعتѧѧل بحѧѧرف العلѧѧة الѧѧواو مѧѧن الأجѧѧوف نحѧѧو زال يѧѧزول    

زال، = قѧال، وزَوَلَ    = لك تكون الواو والياء اذا تحرآتا وفُتِحَ ما قبلهما تقلبѧان ألفѧاً نحѧو قѧَوَلَ                  وباطّراد، وبذ 

، والѧѧذي جѧѧاء بهѧѧذا القلѧѧب فѧѧي حѧѧروف العلѧѧة هѧѧذه فѧѧي الاجѧѧوف   )113(بѧѧاع، وآَيѧѧَلَ، آѧѧال= قѧѧام ، وبَيѧѧَعَ= وقѧѧَوَمَ

ضمة فѧي الѧواو، والكѧسرة فѧي اليѧاء، الѧى أخѧف               هѧو أنّ الѧواو واليѧاء قُلِبتѧا فيهمѧا اسѧتثقالاً للѧ              ) فَعَلَ يَفْعѧِل  (عن

  .)113(حروف العلة الألف ولتكون العينات من جنس حرآة الفاء وتابعة لها



                                                                                                                                                        
، فيه الياء أصلية قُلبѧت ألفѧاً فѧي الماضѧي للتخفيѧف، وان الاسѧم مѧن                   )فَعْل(على زنة   ) آَيْل(      إنّ المصدر   

، فحѧѧدث ان تبادلѧѧت الكѧѧاف واليѧѧاء  )مَكْيѧѧِل(الَ فيكѧѧون الاسѧѧم مѧѧن آѧѧ ) مَفْعѧѧل(هѧѧذا المѧѧصدر يكѧѧون علѧѧى زنѧѧة   

طلبѧاً للخفѧة والѧسهولة      ) مَكِيѧْل ( حرآتَيْهما، فـأخذت الكاف حرآة الياء وأخذت الياء حرآة الكѧاف فѧصارت             

  .في النطق

]ذَلѧِكَ آَيѧْلٌ يѧَسِيرٌ     [: فѧي قولѧه تعѧالى     ) آَيْل(      لقد قام المصدر  
: قѧال الزمخѧشري   ) المكيѧل (  مقѧام الاسѧم      )113(

بوصѧف المقيѧاس الѧذي جُعѧِلَ     ) آَيѧْل ( فقѧام المѧصدر   )113()ذلك مكيلٌ قليلٌ لا يكفينا، يَعْنونَ ما يُكال لهѧم         : أي(

، ذلك أن الوصف بالذات المحضة يكون أبلغ وأوسѧع فѧي   )المكيل(بمقدار حمل بعير، بدلاً من اسم المفعول        

 علѧى الدلالѧة شѧيئاً مѧن الѧسطحية وقلѧة          الدلالة مѧن وصѧف الѧشيء مباشѧرة، إذ إنّ المباشѧرة غالبѧاً مѧا تѧُضفي                  

التأثير، بسبب من بساطة التعبير وسذاجته، فيما يكون الوصف بالمصدر الدال على ذات الحدث أآثر أثѧراً                  

آآد في الدلالة، وهذا الاسلوب قد آسر القاعدة اللغوية العادية وأتى بصيغة جدبدة عبѧَّرت عѧن المعنѧى ذاتѧه                   

اسѧم مفعѧول، وهѧو فѧي أصѧل وضѧعه مѧشتق مѧن المѧصدر                 ) مكيѧل (للفظѧة   باسلوب لم يخرج عѧن الأصѧل، فا       

، ولمѧѧا آѧѧان اسѧѧم المفعѧѧول يѧѧدل علѧѧى مѧѧن وقѧѧع عليѧѧه     )113(الѧѧذي هѧѧو أصѧѧل المѧѧشتقات علѧѧى رأي البѧѧصريين  

 ومرتبطاً بزمنٍ محدّدٍ، فستكون الدلالة محدّدة بزمان الفعل والحѧدث، بينمѧا آانѧت سѧنوات القحѧط              )113(الفعل

سنوات طويلة عجافا، وآانوا بحاجة دائمѧة الѧى الطعѧام ، فجѧاء              ) عليه السلام (سف  التي مرّت على اخوة يو    

السياق القرآني مناسبا لهذه الحاجة الدائمة، فكسّر قيود الزمن المحدِّد للفعل، فجاء بالمصدر بѧديلاً عѧن اسѧم                   

  .المفعول الذي يعمل عمل فعله، بشرط أن يُراد به الحال والاستقبال

 آانѧѧت مѧѧراد الخطѧѧابي فѧѧي العѧѧدول مѧѧن الѧѧصيغة المحѧѧددة الѧѧى صѧѧيغة تفيѧѧد الإطѧѧلاق بدلالѧѧة        هѧѧذه الدلالѧѧة

  .)113(المصدر

  )عَدْل( لفظة -2     
فѧي الوصѧف، وهѧو مѧن الفعѧل          ) عѧادل (      وهي من الألفاظ التي جاءت مصدرا وقامت مقѧام اسѧم الفاعѧل              

رَبَ يѧѧَضْربُ قѧѧال القاضѧѧي عبѧѧد الجبѧѧار المعتزلѧѧي  علѧѧى زنѧѧة فَعѧѧَلَ يَفْعѧѧِلُ مѧѧن بѧѧاب ضѧѧَ ) عѧѧَدَلَ يَعѧѧْدِلُ(الثلاثѧѧي 

لأن وصفنا الرجل بأنّه عѧَدْل أَدْخѧل فѧي الفѧصاحة مѧن وصѧفنا بأنѧّهُ عѧادل، أَو مѧِن العѧَدْل مѧن                           ): (هـ415ت(

، إذ إنّ العدول من صѧيغة اسѧم الفاعѧل الѧى المѧصدر آѧان عنѧد القاضѧي عبѧد                       )113()قبله، وهو أبلغ في المدح    

يتعلّق بالبلاغѧة فѧي آونѧه آآѧد فѧي الدلالѧة وأقѧوى فѧي المѧدح مѧن القѧول بѧصيغة اسѧم                    الجبار ذا معزى دلاليّ     

  ).عادل(الفاعل

وهو الѧذي لا يميѧل بѧه الهѧوى فيجѧوز بѧه الحكѧم،        : وفي اسماء االله سبحانه العَدْل(والعدل ضد الجور،   

، )113()ى نفѧسه عѧدلاً  وهو في الأصل مصدر سمّي به فَوُضِعَ مَوْضعَ العادل، وهو أبلغ منه لأنه جعل المسم  

اذ إنّه يمكن ان يوصف الموصوف بأساليب العربية وفق القواعد اللغوية المعروفѧة ، فيكѧون وَصѧْفا عاديѧا،                   



                                                                                                                                                        
يعبّر عن مقتضى الحال، إلاّ إنѧّه سѧيكون تعبيѧرا عاديѧا لا يتعѧدى حѧدود القاعѧدة اللغويѧة المعروفѧة، لѧذا فѧأن                    

فيما يكون تصوير الحالѧة  .  ولم يكن من البلاغة في شيءتصوير الحالة عندها يكون تصويرا بسيطًا ساذجاً  

بصيغة فنيّة يصبح أآثر بلاغة واجمل في تصوير المعنى، ويتم ذلك بѧالحيود عѧن القاعѧدة اللغويѧة العاديѧة،                     

الѧѧى وضѧѧع لغѧѧوي اآثѧѧر فنيѧѧة وأرقѧѧى فѧѧي التعبيѧѧر عѧѧن المѧѧضامين، ثѧѧم انѧѧه لѧѧيس مѧѧن القاعѧѧدة ان يوصѧѧف            

در يѧѧدلّ علѧѧى مطلѧѧق الحѧѧدث، فيمѧѧا آѧѧان الموصѧѧوف محѧѧدّد بحѧѧدود معينѧѧة  الموصѧѧوف بالمѧѧصدر، لأن المѧѧص

لايمكن ان يتجاوزها الى المطلѧق، فوصѧف المحѧدّد بѧالمطلق يعنѧي اسѧتيعاب آѧل حѧدود الدلالѧة للموصѧوف                        

لѧذا فѧأن قولѧه القاضѧي        . دون استخدام القرائن اللفظية او المعنوية التي تدل على الموصوف بѧشكل أو بѧآخر              

وهѧѧو ابلѧѧغ فѧѧي  ... ن وصѧѧفنا الرجѧѧل بأنѧѧّه عѧѧَدْل ادخѧѧل فѧѧي الفѧѧصاحة مѧѧن وصѧѧفنا بأنѧѧه عѧѧادل    لأ(عبѧѧد الجبѧѧار

 جѧѧاءت لتخѧѧرج الوصѧѧف مѧѧن المعنѧѧى النمطѧѧي البѧѧسيط الѧѧى معنѧѧى فنѧѧي اآثѧѧر بلاغѧѧة لأن الѧѧصفة  )113()المѧѧدح

بصيغة المصدر قد بلغت اقصى مديات الدلالة على الموصوف، ولم تدع في الموصوف شيئا لم تصفه بهѧا                  

ك الصفة المعبّر عنها بالمصدر، اذ إنّ المدح بأنّه عَدْل قد اضفى الموصѧوف بѧه آѧل صѧفات العدالѧة،                   من تل 

حتى اصبح هو العدل ذاته، وهذا غاية المدح، واشمل فѧي القѧصد وأآѧد فѧي الدلالѧة، لأن الوصѧف آѧان عѧن                 

  .طريق الاتساع والمبالغة في الدلالة على الموصوف

  

   إدبار- إقبال -3
إقامѧة المѧصدر محѧل الاسѧم اسѧلوباً بلاغيѧاً لأنّ الوصѧف بالمѧصدر يُبلѧغ              ) هـ471ت(عَدَّ الجرجاني         لقد  

  .الموصوف حالة الوصف المطلق وذلك استيعابه للدلالة والاحاطة بها

  :)113(فقد علّق الجرجاني على قول الخنساء

  قبالٌ وإِدبارُ                      ترتعُ ما رتَعَتْ،حتى إذا ادَّآَرتْ          فأنّما هي إِ

وذاك انها لم تُرد بالإقبال والإدبار غير معناهما فتكون قد تجوَّزَت في  نفس الكلمة ، وانما تجѧوّزت                   : (فقال

في ان جعلتها لكثرة ما تُقبل وتُدبر ، ولقلبة ذاك عليها واتصاله منها، وانѧه لѧم يكѧن لهѧا حѧال غيرهѧا، آأنّمѧا                           

  )113()تجسّمت من الإقبال والإدبار

: قѧѧال الميѧѧداني ). أقْبѧѧَلَ،أَدبَرَ (جاءتѧѧا فѧѧي قѧѧول الخنѧѧساء مѧѧصدرين مѧѧن الفعلѧѧين    ) إِقبѧѧال ، إِدبѧѧار (      فلفظتѧѧا

المصدر من أَفْعَلَ يجيء مكسور الهمزة فرقاً بين الجمѧع والمѧصدر آالأَصѧباح والأَسѧرار فѧي جمѧع صѧُبح                 (

) إِدبارّ،إِقبѧال ( يكون مكسور الهمزة ، فمصدرهما )113()وسر، والإصباح والإسرار في مصدر أصبح وأسر      

  ).إصباح، إسرار(على القياس من 

ان الخنѧساء فѧي تѧѧصويرها قѧد خرجѧت مѧѧن المعѧاني النمطيѧة البѧѧسيطة، التѧي أشѧار اليهѧѧا الجѧاحظ بأنّهѧѧا          

 والتѧѧي هѧѧي وليѧѧدة الѧѧصياغة النمطيѧѧة التѧѧي يتوقѧѧف بهѧѧا عنѧѧد دائѧѧرة الѧѧصواب،    )113(مبѧѧسوطة الѧѧى غيѧѧر غايѧѧة 



                                                                                                                                                        
ظ ما اتصفت بسهولة المخارج وجودة السبك وبصيغ قد تطѧّورت دلالاتهѧا الѧى مѧدى امكѧن                  فتخيّرت من اللف  

لان ) إنّما هѧي تقبѧلُ وتѧدبرُ     (بها الحصول على المعاني المقصودة بتوسع، فهي لم تصف الموصوف وتقول            

نѧساء، ثѧم   الفعلين محددان بحدث وزمان معينين، لѧذا فأنهѧا لايمكѧن ان تتѧضمن آѧلّ الدلالѧة التѧي ارادتهѧا الخ                

فيكون الوصف باسم الفاعѧل وهѧو يѧدل علѧى           ) انما هي مقبلةٌ ومدبرةٌ   : (أنها تستطيع أن تصف الحالة وتقول     

حѧѧدثٍ واحѧѧدٍ غيѧѧر مكѧѧرر، وهѧѧذا هѧѧو الآخѧѧر لايمكѧѧن ان يتѧѧّسع لكѧѧل الحالѧѧة، فبالغѧѧت الخنѧѧساء، ووصѧѧفت              

دلالتѧѧه، وهѧѧذا غايѧѧة  الموصѧѧوف بأنѧѧه محѧѧضّ إقبѧѧال وإدبѧѧار، فأضѧѧفت عليѧѧه حالѧѧة الاطѧѧلاق فيهمѧѧا باقѧѧصى        

  . آما يقول الجرجاني)113()فكأنها تجسمت من الإقبال والإدبار(الوصف

أقبѧل ،   (      نلاحظ في هذين اللفظين المصدرين أنّ تطورا قѧد حѧدث فѧي الدلالѧة ابتѧدأ مѧن الوصѧف بالفعѧل                      

 واحѧدة بѧصيغة اسѧم       المحدّد بحدث وزمان، ثم ارتقت الدلالة الى حالة الثبوت فيها بيد انها آانت لمرة             ) أدبر

  .ثم ارتقت لتتسع لكل مضامين الإقبال والإدبار حتى تجسّمت بهما) مقبلة مدبرة( الفاعل 

هذا التطور الذي حصل ماآان الاّ نتيجة من تطور الدلالة الصرفية التي احدثها تغيѧّر الѧصيغ المعبѧّرة                    

فѧي اسѧم المفعѧول ، ثѧم اذا هѧي فѧي       عن الوصف ، فأرتقت في دلالة الفعѧل الѧساذجة الѧى دلالѧة اآثѧر تطѧوراً                 

  .اقصى حالاتها واوسعها في استعمال المصدر للوصف

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  



                                                                                                                                                        

  المبحث الثالث
  )التبادل في الصيغ بين الاسماء والافعال( 

      مما جاء في التعبير القرآني العظيم التبѧادل فѧي الѧصيغ بѧين الاسѧماء والافعѧال، فمѧرة تجѧد الاسѧم يقѧوم                          

وتارة أخرى يقѧوم الفعѧل مقѧام الاسѧم، وذلѧك يكѧون لأسѧباب تعѧود للمعنѧى والدلالѧة التѧي يطلبهѧا               مقام الفعل،   

  .المقام، فيُختار اللفظ الأصلح والصيغة الأصّح للتعبير عن المراد

      إنّ الدلالѧѧة التѧѧي يحملهѧѧا الاسѧѧم تѧѧشعر بالثبѧѧات والѧѧدوام فيمѧѧا تكѧѧون دلالѧѧة الفعѧѧل ومعنѧѧاه تѧѧُشعر بالتجѧѧدّد     

 وذلك ان الفعل حدثٌ يقترن بالزمن فهو دائم التغير مع تغيّر الزمن ودورانѧه، فيمѧا يكѧون الاسѧم            والحدوث،

إنّ موضوع الاسم على ان يثبت به المعنى للشيء مѧن غيѧر             ): ( هـ471ت(قال الجرجاني . دالاً على الثبات  

نى المثبѧت بѧه شѧيئا بعѧد         ان يقتضي تجدّده شيئاً بعد شيء، وأمّا الفعل فموضوعه على أن يقتضي تجدّد المع             

  .)113()شيء

      هذا الفرق بين دلالة الاسم ودلالة الفعل تѧدعو الѧى الاخѧتلاف فѧي الوظيفѧة التѧي يؤديهѧا آѧل مѧن الاسѧم                  

والفعل، لذا فان على الأديب البارع أن يختار للمعنى أفضل الالفاظ وانسبها للتدليل علѧى المعنѧى المطلѧوب                   

صيغة الأصلح له، ففي مقام الثبات يكѧون الاسѧم هѧو الاقѧدر علѧى التعبيѧر عѧن         وبقوة مؤآِّدا ذلك باستعمال ال    

ذلك، فيمѧا اذا آѧان المقѧام فيѧه تجѧدّد وتغيѧّر يكѧون الفعѧل هѧو الاجѧدر فѧي اداء المعنѧى وإظهѧاره، فѧلا يѧصلح                          

احدهما في مقام الآخر، لذا تجد في آثير من صيغ القرآن قد عدلت عن الصيغة الاصل الѧى صѧيغة اخѧرى                      

رضها المعنى المطلوب ويسوقها السياق الحاآم للنص، فالѧصيغة الأآثѧر دلالѧة والأقѧوى فѧي اداء المعنѧى                    يف

يكون لها النصيب الأوفر في الاستعمال والترآيب وان خالفت الاصѧل فيѧه، والمѧراد مѧن ذلѧك آلѧّه المبالغѧة          

  .في أداء المعنى على وجه الثبوت أو التجدّد والتغيّر

اء الإعجѧاز هѧذا التبѧدّل فѧي الѧصيغ وأآѧدوا عليѧه، لأنѧّه مѧن دلائѧل الإعجѧاز وفѧي اللفѧظ                                 لقد اوضح علم  

  .القرآني، فقد أآّد عليه الخطابي والجرجاني وغيرهم، من خلال بعض الالفاظ التي ذآروها ومنها

   يفعل– فاعل -1

]هُمْ لِلزَّآَاةِ فَاعِلُونَ  [: في قوله تعالى  
المѧستعمل فѧي الزآѧاة المعѧروض        وقولهم إِنّ   : (قال الخطابي . )113(

أدّى فѧلان زآѧاة مالѧه وآتاهѧا وأعطاهѧا، أو زآѧى              : لها من الألفاظ، الأداء والإيتاء والإعطاء،ونحوها آقولك      

ماله، ولا يُقال فعل فلان الزآاة، ولا يُعرف ذلك في آلام أحѧدٍ، فѧالجواب ،أن هѧذه العبѧارات لا تѧستوي فѧي                         

 فقѧط، ولا تزيѧد علѧى أآثѧر مѧن الإخبѧار عѧن أدائهѧا حѧسب، ومعنѧى الكѧلام            مراد هذه الآية، وإنّما تفيد الأسѧم     

ومراده البلاغة في ادائها والموظبة عليه حتѧى يكѧون ذلѧك صѧفة لازمѧة لهѧم، فيѧصير أداء الزآѧاة فعѧلاً لهѧم                           

  .)113()مضافاً اليهم يُعرفون به، فهم له فاعلون، وهذا المعنى لا يُستفاد على الكمال إلاّ بهذه العبارة



                                                                                                                                                        
     الذي أفاده الخطابي من ذلك هو أنّ الإخبار عن اداء الزآاة يكون بالفعل لا بالاسم، بيѧد أنّ مѧراد الآيѧة                       

غير ذلك، فضلاً عن الإخبار، فهناك مطلب آخر هو المبلاغة في ادائها، إذ إنّ الكثرة في اداء الزآاة تكون                   

بѧَّر عѧن هѧذا المعنѧى بѧصيغة الاسѧم دلالѧةً علѧى                صفة ملازمة لفاعلها ، وبالنتيجة سѧتكون ثابتѧة، لѧذلك فقѧد عَ             

ثبات هذه الصفة لدى مُعطي الزآاة والتعبير عنها بدلالة الفعل لا تكون صفة ثابتة يتّسم بها المزآّي، وانّمѧا                    

: فѧي معنѧى هѧذه الآيѧة المبارآѧة     ) هѧ ـ538ت(تكون زائلة بѧزوال الفعѧل المقتѧرن بѧالزمن، يقѧول الزمخѧشري        

 الѧذي هѧو التزآيѧة، وهѧو الѧذي أراده االله فجعѧل المѧزآين فѧاعلين لѧه، ولا يѧسوغ فيѧه                      والمعنى فعل المزآѧّي   (

 لأنّه قد عبّر عن هذا الفعل بالاسم دلالѧة علѧى التѧصاق المѧزآين بهѧذا الفعѧل ، وهѧي مѧن صѧفات            )113()غيره

ر إلاّ يُعَبѧرّ    مѧا مѧن مѧصد     : (قال الزمخشري . المؤمنين الثابتة، وأنّه في اللغة يُعبَّر عن معنى المصدر بالفعل         

للضارب فاعل الضرب، وللقاتل فاعل القتѧل، وللمزآѧّي فاعѧل       : عن معناه بالفعل ويُقال لمحدِثِهِ فاعل، تقول      

، والمصدر هو حدث غير مقترن بزمان، فهو حدث مطلق، ولمن يتѧّصف بهѧذا الحѧدث يكѧون                   )113()التزآية

): هـ855ت(قال العيني . عل دالاً على الفاعل   فاعلاً له، وغير مقترن هو الآخر بزمان معيّن فيكون اسم الفا          

، وحين يكون اسم الفاعل دالاً على الفاعѧل  )113()اسم الفاعل ما دلّ على الفاعل، والفاعل ما دلَّ على الفعل        (

  .ذاته فأنّ ذلك يبعد اسم الفاعل عن التغيّر والتجدّد ،لأنهما من صفات الفعل

 الѧѧى ان يكѧون الاسѧم هѧو الاصѧلح فѧي اداء المعنѧى لا الفعѧѧل لأن             لهѧذا آѧان سѧياق الآيѧة المبارآѧة يُوجѧَّه      

المراد الآية المبارآة اداء الزآاة ، لذا آان الانѧسب ان يُعبѧّر عѧن هѧذا المعنѧى بالاسѧم لأنѧه يفيѧد الثبѧوت مѧن                       

لѧة  غير أن يقتضي تجدّده شيئاً فشيئاً، ولو آѧان يقتѧضي تجѧدّد المعنѧى لكѧان التعبيѧر عنѧه بالفعѧل لأنّ فيѧه دلا                          

عدم الثبات على حال وهذا مما يُنافي المبالغة فѧي أداء الزآѧاة، لѧذا آѧان الاسѧم هѧو الأجѧدر فѧي اداء المعنѧى                     

  .والاوفى بحقّ البلاغة من طريق الفعل

  

  

  يبسط– باسط -2 

وَآَلѧْبُهُمْ  [: فѧي قولѧه تعѧالى    ) باسѧط (ومما جاء فѧي القѧرآن مѧن الѧصيغ معѧدولاً عѧن أصѧل الوضѧع لفظѧة                     

]رَاعَيْهِ بِالْوَصِيدِ بَاسِطٌ ذِ 
" فأن أحѧداً لا يѧشك فѧي امتنѧاع الفعѧل هѧا هنѧا، وان قولنѧا        : (، قال الجرجاني فيه)113(

لا يؤدي الغرض، وليس ذلك إلاّ لأنّ الفعل يقتضي مزاولة وتجѧدّد الѧصفة فѧي الوقѧت                  " آلبهم يبسط ذراعيه  

زجيѧه فعѧل ، ومعنѧى يحѧدث     ، ويقتضي الاسم ثبوت الصفة وحѧصولها مѧن غيѧر ان يكѧون هنѧاك مزاولѧة وت                  

  .)113()شيئاً فشيئاً

      ويبدو من هذا أن الشيخ عبد القاهر الجرجاني يضعنا بأزاء صѧيغتين تحمѧلان دلالتѧين اصѧلهما واحѧد،                    

ومفترقين في دلالات دقيقة، نتلمسها من السياق  إذ إنّه لابُد ان تكون احدى الصيغتين أدلّ على المعنى مѧن           



                                                                                                                                                        
لحة للمعنѧى وتѧؤدي وظيفتهѧا العامѧة، فѧي حѧين أنهѧا قاصѧرة عѧن اداء الѧدلالات                 الأخرى، فهناك صѧيغة صѧا     

الدقيقة في السياق الخاص للجملѧة القرآنيѧة، علѧى أنّ هنѧاك صѧيغة أخѧرى، هѧي أيѧضاً صѧالحة للمعنѧى ولهѧا                 

الامكانية في ان تؤدي وظيفتها العامة في الѧسياق الѧذي هѧي فيѧه، وهѧذه الѧصيغة البديلѧة هѧي الѧصيغة الفنيѧة                     

  .الارقى التي تميّز الكلام والمعنى في الوقت ذاته دون سواها

      ان المراد من الآية المبارآة حقيقة هيئة الكلب في الكهف، لأن سѧياق الآيѧة يѧدل علѧى الحѧال وان آѧان                        

عَيѧѧْهِ وَآَلѧѧْبُهُمْ بَاسѧِطٌ ذِرَا [(): هѧ ـ548(قѧال الطبرسѧѧي . فيѧه دلالѧة المѧѧضي مѧن الزمѧѧان فأُعْمѧِلَ فيѧѧه اسѧم الفاعѧѧل     

، أي ان )113() أُعْمِل اسم الفاعل حيث نصب به ذراعيه، وان آان بمعنى المضي لأنّه حكاية حѧال               ]بِالْوَصِيدِ

هذا المعنى الذي وقع في الماضي اصѧبح حѧالاً، فتلѧبس الحѧدث الماضѧي هيѧأة مѧن وقѧع عليѧه الفعѧل فاصѧبح               

هѧو أن يلقيهمѧا علѧى       " باسѧط ذراعيѧه   (": قѧال الطبرسѧي   . حالاً له وهيأةً دالѧة عليѧه ببѧسط يديѧه علѧى الارض             

، فعبѧѧّر عѧѧن هѧѧذه الهيئѧѧة والحѧѧال باسѧѧم الفاعѧѧل الѧѧدال علѧѧى الثبѧѧوت )113()الارض مبѧѧسوطتين آѧѧافتراس الѧѧسبع

  .والمداومة على الرغم من دلالة المضي الذي صاحب وقوع الحدث

ليѧه الكوفيѧون          وهناك خلاف فѧي اسѧم الفاعѧل الѧدال علѧى المѧضي، هѧل يجѧوز إعمالѧه، وهѧو مѧا ذهѧب ا                          

  .واحتجوا بهذه الآية، أم لا وهو ما ذهب اليه البصريون؛ ووجهوا الآية على أنها من حكاية الحال

اسѧѧم الفاعѧل لا يعمѧѧل اذا آѧان فѧѧي معنѧى المѧѧضي    : (      وقѧد ذهѧب الزمخѧѧشري الѧى عѧѧدم جѧواز ذلѧѧك بقولѧه     

، فقѧرن عمѧل اسѧم الفاعѧل     )113()اضѧية واضافته اذا اضيف حقيقة معرفة آغلام زيѧدٍ، إلاّ اذا نويѧت الحѧال الم             

مѧѧع المѧѧضي بالنيѧѧّة الѧѧسابقة المѧѧصاحبة لوقѧѧوع  الحѧѧدث لا علѧѧى مѧѧا هѧѧو عليѧѧه مѧѧن الحѧѧال والهيѧѧأة الآتيѧѧة، فيمѧѧا 

 لأن اسѧم الفاعѧل لا يعمѧل اذا    - أي الزمخѧشري  -وقولѧه  : (فقѧال ) هـ756ت(اختلف معه ابو حيان الأندلسي    

 وهشام، ومن اصحابنا ابو جعفر بن مѧضاء الѧى   )113(لكسائيآان في معنى المضي ليس اجماعا، بل ذهب ا     

  .)113()أنّه يجوز أن يعمل وحجج الفريقين مذآور في آتب النحو

      وقد عللّ بعض علماء النحو إعمال اسم الفاعل لما مضى لأن الصيغة جارية على الافعال المѧستقبلية،                 

 العوامل اسماء الفاعلين الجاريѧة علѧى الافعѧال    وجملة الامر ان اقوى الاسماء): (هـ469ت(قال ابن بابشاذ   

لأنّها جرت على الافعѧال المѧستقبلية فѧي حرآاتهѧا وسѧكناتها ووجبѧت بوجوبهѧا، فوجѧب إعمالها،ووجѧَبَ أن                      

وينبغѧي  : (، ثم أنّه عَدّ عدم إعماله لما مضى مما ينقصه عن الفعل قال    )113()يكون حكمُها حكمَها في التعدّي    

م الفاعل واسم المفعول عن الفعѧل فѧي العمѧل وجملتѧه اربعѧة اشѧياء، منهѧا إنّ اسѧم         ان تعرف ما ينقص به اس    

، ثѧم أنѧهّ لا يعѧدُّ مѧا جѧاء فѧي قولѧه                )113(...)الفاعل لا يعمل اذا آѧان لمѧا مѧضى، والفعѧل يعمѧل علѧى آѧلِّ حѧال                   

فأن قيل لِمَ لا يعمل     : ( مضى بقوله  دليلاً على إعمال اسم الفاعل لما        ]وَآَلْبُهُمْ بَاسِطٌ ذِرَاعَيْهِ بِالْوَصِيدِ   [تعالى  

، وهѧѧذا لمѧѧا ]وَآَلѧѧْبُهُمْ بَاسѧѧِطٌ ذِرَاعَيѧѧْهِ [اذا آѧѧان لمѧѧا مѧѧضى وهѧѧون مѧѧذهب الكѧѧسائي والѧѧدليل عليѧѧه قولѧѧه سѧѧبحانه



                                                                                                                                                        
وذهѧب  . )113()لا دليل له في الآية لأنّ هذه حكاية حال آانت فأخبر عنها، واقѧرّت علѧى حالهѧا    : قيل. مضى؟

  :)113(ا المذهب بقوله في ارجوزتهالى هذ) هـ672ت(ابن مالك 

                   آفعله اسمُ فاعلٍ في العملِ        إن آان عن مضيِّه بمعزلِ

وان آѧان بمعنѧى الماضѧي لѧم يعمѧل           : (في مذهبه هذا عند شرحه للألفيѧة، بقولѧه        ) هـ769ت(وايّده ابن عقيل    

  .)113() لفظاً لعدم جريانه على الفعل الذي هو بمعناه؛ فهو مُشبه له معنى،لا

      على أنّ الشيخ عبد القاهر الجرجاني لا يتفق مع هذه الاقوال، ذلك لأن دلالة الآية المبارآѧة وغرضѧها     

وآلѧبهم باسѧط    " ولا فѧرق بѧين    : (تأدية هيئة الكلѧب سѧواء فѧي ماضѧي الزمѧان او الحѧال او الاسѧتقبال، فيقѧول                   

 مزاولة، ولا تجعل الكلب يفْعѧَل شѧيئاً، بѧل تثبتѧه بѧصفة         مثلاً في أنّك لا تثبت    " وآلبهم واحد " وبين أنّ يقول  "

 فيكѧѧون الجرجѧѧاني قѧѧد أزال الاخѧѧتلاف وأعمѧѧل اسѧѧم الفاعѧѧل لمѧѧا   )113()هѧѧو عليهѧѧا، فѧѧالغرض اذن تأديѧѧة هيѧѧأة 

مضى ولغيره من الازمان، لأنّ فيه دلالة الثبوت ولѧيس التجѧدّد والتغيѧّر لأن ذلѧك مѧن شѧأن الفعѧل ، ومѧراد                          

ر عѧن الهيئѧة بعيѧداً عѧن الفعѧل، ثѧم أن اسѧم الفاعѧل يكѧون دلѧيلاً علѧى الفاعѧل لا علѧى                             الآية وغرضѧها الإخبѧا    

 حѧسب مѧايرى عبѧد القѧاهر       – أي على الاسم لا على الفعل، لذا وجب إعمالѧه فѧي الماضѧي آѧذلك                  )113(الفعل

  .الجرجاني

   أبْصَر– مُبْصر -3
طلبѧاً للفѧصاحة    ) أبѧصر (عѧن   ) رمُبѧْص (ومما جاء من الصيغ الاسمية معدولاً عن الصيغ الفعليѧة لفظѧة             

هѧُوَ الѧَّذِي جَعѧَلَ لَكѧُمْ اللَّيѧْلَ       [:وذلك أنه يلزم على قياس قولهم أن يكون إنّما آان قولѧه تعѧالى             : (قال الجرجاني 

]لِتَسْكُنُوا فِيهِ وَالنَّهَارَ مُبْصِرًا   
والنهѧار لتبѧصِروا انѧتم فيѧه أو مبѧصرأ      "  افصح من اصله الѧذي هѧو قولنѧا        )113(

بѧѧأن جُعѧѧِلَ الفعѧѧل للنهѧѧار علѧѧى سѧѧعة الكѧѧلام وصѧѧف لѧѧم ) مُبѧѧْصر(، مѧѧن أجѧѧل أنѧѧّه حѧѧدث فѧѧي حѧѧروف "أنѧѧتم فيѧѧه

  .)113(....)يكن

      الجديد في هѧذه العبѧارات هѧو ان الجرجѧاني جعѧل مѧن العѧدول عѧن صѧيغة الѧى أخѧرى بابѧاً مѧن ابѧواب                         

مѧا هѧو افѧضل مѧن الѧصيغة          الفصاحة وحسن القول وسعة في البيان لمѧا لدلالѧة الѧصيغة البديلѧة مѧن المعѧاني                   

  .المعدولة عنها أي صيغة الأصل 

لأنهѧѧا اآثѧѧر ابانѧѧة ووضѧѧوحا للمعنѧѧى    ) يبѧѧصر(فѧѧي هѧѧذه الآيѧѧة المبارآѧѧة افѧѧصح مѧѧن     ) مبѧѧصراً(      فلفظѧѧة 

  .المطلوب

]فَلَمѧَّا جѧَاءَتْهُمْ آيَاتُنѧَا مُبѧْصِرَةً       [: وفي قولѧه تعѧالى    ... بَصَر صارَ مُبصراً  ): (مبصراً(جاء في اللسان في     
)113( 

معنѧى مُبѧْصِرةً تُبѧصِرهم أي    : والنهѧار مُبѧصِرا أي مѧضيئاً، قѧال ابѧو اسѧحاق          ... معنѧاه واضѧحة   : قال الزجѧاج  

يعنѧي مبيّنѧاً أي أنَّ فعѧل النهѧار     ) مُبѧصِراً (، وهذا يدل على أنّ )113(تبيّن لهم، ومن قرأ مُبصَرةً فالمعنى مبيّنة 

  . ية الأبانة والوضوح لأجل السعي للرزق وغيرهالأبانة على سعةٍ من الكلام، فأضاف الى النهار مز



                                                                                                                                                        
  

 فيمѧا  )113()مُبصِرةً مضيئةً، منيرةً نيّرة قال ابѧو عمѧر أراد تبѧصر بهѧا    (في معنى  ) هـ548ت(قال الطبرسي   

: ، وقولѧه  )113()معنى مُبѧصِرةً مѧضيئةً، وقيѧل هѧو مѧن بѧاب افعѧل              (في  )  ه ـ756ت(أورد ابو حيان الاندلسي     

) افعѧَل ( معنى غير المعنى الاول الذي حكاه والذي اورده الطبرسي، وذلك ان فيه) وقيل هو من باب افعل (

التعديѧة، فѧأذا آѧان    ) افعѧل )، وان مѧن معѧانى    )بѧَصُرَ يَبѧْصُرُ   (أصѧله مѧن     ) أبѧْصَرَ (هو ثلاثي مزيد، وأن الفعѧل       

 وقد صѧار     الى مفعول،  )113(الفعل لازما صار بالهمزة متعديا الى واحد، فالفعل بَصُرَ في الاصل غير متعدٍ            

، وهذا التعѧدي قѧد زاد فѧي المعنѧى وابلѧغ فيѧه،               )113(بالهمزة متعدياً الى مفعول وهو ما آان في الأصلِ فاعلا         

، ثѧم أن اسѧم      )113(دَلѧَّة علѧى وجѧود المُبѧصِر       ):أبѧْصَرَهُ (أيضاً الوجѧود، والوجѧود آقولѧك      ) أفْعَل(وان من معاني  

دالѧة ثبѧات    ) مُبѧصِراً (عل أبصَرَ يُبѧصِرُ مُبѧصِراً، وجѧاءت        قياساً، فالف  )113()مُفْعِل(يأتي على ) أفعَلَ(الفاعل من 

صفة الأبѧصار فѧي النهѧار واسѧتمرارها، وذلѧك ان اسѧم الفاعѧل يѧدل علѧى الثبѧات والاسѧتمرار اذا لѧم يقتѧرن                             

  ).جَعَلَ(، وهنا لم يقترن بفعل بسبب من )113(بالفعل

    ѧذوف        وبما ان السياق في الآية أراد ان يبيّن أهمية النهار بدلالѧا      (ة المحѧبكم ومѧي مكاسѧه فѧوا فيѧللتحرآ

التѧي يقتѧضيها   ) والنهار لتبصروا فيѧه ( فعدل من الصيغة الفعلية والتي تقديرها      )113()تحتاجون اليه بالحرآة  

ليزيѧѧد فѧѧي معنѧѧى الابѧѧصار الѧѧى ) مُبѧѧصِرا(الѧѧى الѧѧصيغة الاسѧѧمية ) الليѧѧلَ لتѧѧسكنوا فيѧѧه(اصѧѧل القاعѧѧدة باعتبѧѧار

الإبѧѧصار الѧѧى النهѧѧار فيѧѧه مѧѧن الدلالѧѧة مѧѧالايخفي فѧѧي اداء هѧѧذا المعنѧѧى وتقويتѧѧه، اقѧѧصى غاياتѧѧه، ثѧѧم ان اسѧѧناد 

بѧصيغتها الفعليѧة لانتفѧئ الجعѧل ولفقѧدت دلالتهѧا وبلاغتهѧا علѧى اتѧساع                  ) مُبѧصِرا (فضلا عن ذلك لو جاءت      

  .واالله اعلم.المعنى

أنّه يجوز مѧن جهѧة الوضѧع       ذلك  ) يُبصِر(      ثم انه يمكن التعبير عن ذلك المعنى بصيغة الفعل المضارع           

اللغوي اثبات حالة الإبصار هذه اذا ما اردنا مجرد الصحة اللغوية، فيصّبح الاسѧتدلال عليѧه بѧصيغة الفعѧل                    

المضارع، بيد ان المعنى سيكون نمطياً ساذجا، فيمѧا يكѧون البѧديل اللغѧوي بدلالѧة الاسѧم اآثѧر صѧوابا وادلّ                

  .)113(من سابقه على المعنى

 الاسѧѧمية فѧѧي هѧѧذا الموضѧѧع جعلѧѧت مѧѧن النѧѧسيج الجملѧѧي لهѧѧذه الآيѧѧة المبارآѧѧة اآثѧѧر تماسѧѧكا          ان الѧѧصيغة

  .واوسع دلالةً وابلغ اداءً مما لو آان التعبير بصيغة الفعل المضارع

   رازق–يرزق  -4
( اذ قѧال الجرجѧاني  ) رازق(مقѧام  ) يرزق(ومما جاء في تبادل الصيغ بين الاسماء والأفعال قيام الفعل         

]هَلْ مِنْ خَالِقٍ غَيْرُ اللَّهِ يَرْزُقُكُمْ مِنْ السَّمَاءِ وَالأَرْضِ        [ : له تعالى ومن ذلك قو  
هѧل مѧن خѧالقٍ      : "، لو قيل  )113(

  .)113()لكان المعنى غيرَ ما أُريدَ" غيرُ االله رازق لكم



                                                                                                                                                        
لا يѧѧؤدي المعنѧѧى الѧѧذي يؤديѧѧه ) رازقكѧѧم(      ويتѧѧضح مѧѧن نѧѧص الجرجѧѧاني ان التعبيѧѧر بѧѧصيغة اسѧѧم الفاعѧѧل 

في هذا السياق وذلك انه لا يقتضي ان يستوي المعنѧى فيهمѧا اسѧتواء لا يكѧون بعѧده افتѧراق        ) يرزقكم(عل  الف

ذلѧѧك ان اللفظѧѧين إذا آانѧѧا مѧѧن اصѧѧلٍ واحѧѧدٍ سѧѧتكون دلالتهمѧѧا فѧѧي اصѧѧل الوضѧѧع واحѧѧدة، لكѧѧن عنѧѧد اشѧѧتقاقهما   

قѧѧѧال .بنيѧѧѧة المѧѧѧشتقة سѧѧѧتكون هنѧѧѧاك فѧѧѧروق دلاليѧѧѧة بينهمѧѧѧا لأجѧѧѧل أَمѧѧѧْن اللѧѧѧبس، اذ تتѧѧѧوزّع الدلالѧѧѧة بѧѧѧين الا       

أنه يجѧب ان يفѧرِّق بѧين الأبنيѧة إذا اشѧتق شѧيء مѧن شѧيء ليكѧون اوضѧح، وإلاّ خѧرج                          ): (هـ316ت(الزجاج

  .)113()الكلام الى اللبس ، وليس آل ما يُشارك شيئاً في معنى فلا بدَّ ان يشتق له من لفظة ويُصاغ له بناء

بنيѧѧة المѧѧشتقة مѧѧن بعѧѧضها، والѧѧى جانѧѧب هѧѧذا الاشѧѧتراك       الѧѧذي يبѧѧدو أَنّ هنѧѧاك اشѧѧتراآا دلاليѧѧا فѧѧي هѧѧذه الا

الدلالي، تُوجد فروقٌ دلاليّة دقيقة تفرّق بين المعاني من أجل الإيضاح وأَمѧْنِ اللѧبس، لѧذا فѧأن المعѧاني التѧي                        

هѧَلْ  [: ففѧي قولѧه تعѧالى   . يدلّ عليها الفعل غيرها التي يدل عليها الاسم، اذا آان أصلهما واحѧداً فѧي الاشѧتقاق        

] خَالِقٍ غَيْرُ اللَّهِ يَرْزُقُكُمْ مِنْ السَّمَاءِ وَالأَرْضِ       مِنْ
أنّ المقصود فѧي الآيѧة تقريѧر العبѧاد بѧرزق االله             ( تجد   )113(

او غير ذلѧك، إلاّ أنّ فѧي        ) يرزق(أو بالمضارع   ) رازق(لهم، ويمكن أداء ذلك المعنى الأصلي باسم الفاعل         

دّد الѧرزق وحѧصوله للعبѧاد آѧل وقѧت، ووجѧدانهم إيѧّاه بعѧد         من الدلالѧة علѧى تجѧ   ) يرزق( التعبير بالمضارع  

  .)113()حاجةٍ اليه وافتقار، فيه من دقةٍ المعنى ولطفه مالا يفيده التعبير باسم الفاعل

بصيغة الاسم للدلالة على ان خلق الانسان يكون مرة واحѧدة لѧذا آѧان اسѧتعمال الاسѧم                   ) خالق(      استعمل  

خالق سبحانه وتعالى فهو الذي يختصّ بخلق الانسان، أمѧا الѧرزق فѧلا يكѧون                للتعبير عن ثبات هذه الصفة لل     

مرة واحدة مثل الخلق، إنّما يكون بصورة متجددة ومستمرة، ففي آل يѧوم يهѧيء االله لعبѧده رزقѧاً ممѧا يعنѧي           

  .ان استعمال الفعل هنا هو الأنسب والأدق في التعبير عن هذا التجدّد والحدوث المستمر لرزق الانسان

      فلما آانت حاجة العباد مستمرة للرزق ومتجدّدة آل حين، فإن اداء المعنى على هذه الهيأة لا يكون إلاّ                  

بصيغة الفعل الذي يدلّ على الحدث المقترن بزمان، وهذا مما يوحي بالتجدّد والتغيّر؛ فكان التعبير بصيغة                

  .باتالفعل هو الأجدر على أداء المعنى من الاسم الدال على الث

      إنّ الجرجѧѧاني عنѧѧد رصѧѧده لهѧѧذه الحالѧѧة القرآنيѧѧة، إنمѧѧا أراد أن يѧѧدلّ علѧѧى دقѧѧة المعنѧѧى القرآنѧѧي وتمكѧѧّن    

  .الدلالة في ألفاظه، والاسم هنا لا يؤدي تمام المعنى الذي يؤديه الفعل

قѧع ثѧم لا     إنѧّك آمѧا وجѧدت الاسѧم يقѧع حيѧث لا يѧصلح الفعѧل مكانѧه، لѧذلك تجѧد الفعѧل ي                         : (     قال الجرجѧاني  

  .)113()يصلح الاسم مكانه، ولا يؤدي ما يؤديه

  :)113(ويرصد الجرجاني حالة أخرى في شعر الاعشى، وذلك في قوله

  لعمري قد لاحت عيونٌ آثيرةٌ          الى ضوءِ نارٍ في بقاعٍ تحـرَّقُ

   تشبُ لمقرورين يصطليانها           وباتَ على النار الندي والمحلّقُ



                                                                                                                                                        
لنبا عنه الطبع وانْكرتْهُ النفس، ثم لا يكون ذلѧك النبѧو            " الى ضوءِ نارٍ متحرِّقة     :"  أنّه لو قيل   ومعلومٌ: (يقول

، )113()وذاك الانكѧѧار مѧѧن أجѧѧل القافيѧѧة، وانّهѧѧا تفѧѧسد بѧѧه، بѧѧل مѧѧن جهѧѧة أنѧѧّه لايѧѧشبه الغѧѧَرَض ولا يليѧѧق بالحѧѧال  

 المعنѧى فѧي بيѧت الأعѧشى علѧى أنّ            وذلѧك لأنّ  (فѧي أدائهѧا للمعنѧى المطلѧوب         ) تحرّقُ(لا تشبه   ) متحرِّقة(فانّ

آѧان المعنѧى ان هنѧاك نѧاراً قѧد           " متحرّقѧة "هناك موقداً يتجدّد منѧه الإلتهѧاب والإشѧعال حѧالاً فحѧالاً، واذا قيѧل               

فѧѧي أنѧѧّه لا يُفيѧѧد فعѧѧلاً    ) الѧѧى ضѧѧوءِ نѧѧارٍ عظيمѧѧةٍ   : (ثبتѧѧت لها،وفيهѧѧا هѧѧذه الѧѧصفة، وجѧѧرى مجѧѧرى ان يُقѧѧال     

وت وقѧوع الدلالѧة وانتهائهѧا، فيمѧا أن سѧياق الدلالѧة فѧي البيѧت يُفيѧد تجѧدّد                      ، إذ ان متحرقѧة تُفيѧد ثبѧ        )113()يُفعل

  .)113(مناسباً لحال المعبَّر عنه من التجدّد والتغيّر حالاً بعد حال) تحرَّقُ(الحدث ، فوقع الفعل

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  



                                                                                                                                                        

  المبحث الرابع
  )إقامة اسم الفاعل مقام اسم المفعول( 

 صورة جميلة من صور التعبير القرآني وهو دلالة صيغة ما آانت لتدل عليهѧا فѧي                       هذا بيان آخر يمثل   

الاصل، لكن السياق العام في الترآيب الجملي في القرآن الكريم جعل اختيار تلك الصيغة لتدل علѧى معنѧى                  

  .صيغة اخرى اجمل من الأصل

لدلالѧة يѧصعب تجاوزهѧا ولربمѧا يتѧوهم                إنّ اختيار مستعمل اللغة لصيغة معينة في لفظة ما إنما تكѧون ا            

بيѧد أنهѧا   ، الجاهل ويحسب أنّهѧا مѧا آانѧت الاّ لتلѧك الѧصيغة غيѧر متجѧاوز فيهѧا حقيقѧة اصѧل الوضѧع اللغѧوي                

  . تخلق سياقاً يؤدي الى معنى غير ما وُضع له في الأصل

                      ѧل الوضѧي اصѧشترك فѧا تѧد أّنهѧة، بيѧل دلالات مختلفѧد تحمѧوي     إنّ المشتقات عن الأصل الواحѧع اللغ

  .)113(بدلالة واحدةٍ، فعندما اختلفت ابنية المشتقات، اختلفت معها الدلالات لأجل أمْن اللبس

      إذ ان اختيار صيغة معيّنة لتدل على معنى صيغة اخرى مخالفة لها، يُوجب التفكر فيها، وان مѧستعمل       

لغويѧة المناسѧبة لإحѧداث هѧذا التغييѧر فѧي       اللغة لابُدّ ان يكون له مѧا يѧدعوه لѧذلك بعѧد أن تهيѧأت لѧه القاعѧدة ال                    

استعمال الѧصيغ، فهѧو يهѧدف مѧن ذلѧك الإبانѧة عѧن المعѧاني المطلوبѧة بقѧوة والكѧشف عѧن المѧضامين بѧسعة                             

تامة، وان المستعمل الحاذق يستطيع من خلال الامكانيات والمѧضامين التѧي تحملهѧا لغѧة القѧرآن ان يرآѧّب                     

 عѧن المعنѧى بѧصور متعѧدّدة، وان واحѧدة مѧن تلѧك الѧصور سѧتكون          من الفاظها ما يمنحه الحرية في التعبيѧر  

  .الأنسب والأآثر تعبيرا وايحاء للمعنى من غيرها 

      ان دلالѧѧة الاشѧѧتقاق للمѧѧشتقات عѧѧن الأصѧѧل الواحѧѧد تجتمѧѧع آلهѧѧا علѧѧى معنѧѧى أوّلѧѧيّ بѧѧسيط ثѧѧم انهѧѧا بعѧѧد       

ستقلالية وان توحدّت معانيها فѧي الأصѧل   الاشتقاق ستكون لها دلالات دقيقة تختلف فيما بينها، مما يكسبها ا        

  .اللغوي

      إنّ التѧѧأليف سѧѧيكوّن دلالات جديѧѧدة لهѧѧذه المѧѧشتقات ممѧѧا يزيѧѧد فيهѧѧا معѧѧاني دقيقѧѧة تѧѧضاف الѧѧى المعѧѧاني     

  .)113(الأولية السابقة في الأصل اللغوي لها

ودلالѧѧة الاشѧѧتقاق : (ني      لѧѧذلك فѧѧأن التѧѧاليف يѧѧضيف سѧѧعةً وتمكنѧѧاً مѧѧن معѧѧاني الالفѧѧاظ الجديѧѧدة، قѧѧال الرمѧѧا 

قاتل تدل على مقتول وقتل من غيѧر ذآѧر اسѧم او           : آدلالة التأليف في أنّه من غير ذآر اسم أو صفة، آقولك          

  .)113()صفة لواحد منها، ولكن المعنى مضَّمَّن بالصفة المشتقة وان لم تكن له

ليس على الفعل ذاته، فهنا فѧُرِّق       في اصل وضعها اللغوي تدل على من فَعَل الفعل و         ) قاتل(      اذ ان دلالة    

اسѧم الفاعѧل مѧا دلّ علѧى الفاعѧل، والفاعѧل مѧادلّ علѧى                 ): ( هѧ ـ855ت(بين الفاعل واسم الفاعѧل، قѧال العينѧي        



                                                                                                                                                        
 فكيѧف يكѧون اسѧم الفاعѧل يѧدل علѧى اسѧم               )113()الفعل، والفاعل ما أُسѧند اليѧه الفعѧل وقѧَدِمَ مѧن جهѧة قيامѧه بѧه                  

ذآѧѧر الرمѧѧاني ذلѧѧك يكѧѧون لأجѧѧل الإبانѧѧة والتوضѧѧيح وتقويѧѧة المعنѧѧى  المفعѧѧول آقاتѧѧل يѧѧدلّ علѧѧى مقتѧѧول، آمѧѧا  

  .والمضمون الذي تحمله تلك اللفظة في السياق العام المكِّون لها، وهي تعيش في ذلك الترآيب من الجملة

  بيد أن الاستدلال على اسم المفعول بصيغة اسم الفاعل يُعَد امراً مخالفا لحقيقة الوضع الاول، بيѧد أنّ    

مل اللغة له من الامكانيات في أن يكسّر قيود القواعد اللغوية، فيعبѧر عѧن اسѧم المفعѧول باسѧم الفاعѧل،                       مستع

فقد استشهد الرماني بلفظѧة قاتѧل لتѧدل علѧى مقتѧول، ذلѧك قѧصد الإبانѧة عѧن المعنѧى والوضѧوح والѧسعة فѧي                             

]مѧِنْ مѧَاءٍ دَافѧِقٍ   [: له تعѧالى فقد جاء في القرآن الكريم على هذه الصيغ المتبادلة الكثير، نحو قو          . الدلالة
)113( .

]فَهѧُوَ فѧِي عِيѧشَةٍ رَاضѧِيَةٍ       [: ، وقولѧه تعѧالى    )113(أي من مѧاءٍ مѧدفوق     
، ومنهѧا ايѧضا قولѧه       )113(أي مرضѧية  )113(

]لاَ عَاصِمَ الْيѧَوْمَ مѧِنْ أَمѧْرِ اللѧَّهِ         [: قال: (تعالى
للتنبيѧه علѧى المعنѧى      ) معѧصوم (معنѧى   ) عاصѧم (، فيѧراد بѧ ـ   )113(

، )113(عاصم ومعصوم يتلازمان عند وقوع الحدث فأيّهمѧا حѧصل، حѧَصَلَ معѧه الاخѧر               المطلوب ، حيث ان     

 وقѧد ذهѧب   )113()ثم انّ العرب تجعل فاعلا وهو مفعول في الأصل وذلѧك انّهѧم يُريѧدون وجѧه المѧدح او الѧذم                   

 جاريѧѧاً فѧѧي ذلѧѧك مجѧѧرى قاتѧѧل بمعنѧѧى  )9(إذ فѧѧسَّر عاصѧѧماً بمعنѧѧى معѧѧصوم) هѧѧـ276ت (الѧѧى ذلѧѧك ابѧѧن قتيبѧѧة 

، وهѧѧذا ممѧѧا يعѧѧضِّد مѧѧا ذهѧѧب اليѧѧه الرمѧѧاني؛ فѧѧضلاً عѧѧن ذلѧѧك ان تبѧѧادل الѧѧصيغة المفعوليѧѧة بالѧѧصيغة     مقتѧѧول

  .)10(الفاعلية موجود في آلام العرب ، إذ آان أهل الحجاز أفْعَلَ لهذا من غيرهم

حكايѧة لمѧا   (، )113(]هِلاَ عَاصِمَ الْيَوْمَ مِنْ أَمْرِ اللَّ[يذهب إلى أن قوله) هـ460ت  (       بيد أنّ الشيخ الطوسي     

قѧѧال نѧѧوح لولѧѧده حيѧѧث قѧѧال سѧѧآوي الѧѧى جبѧѧلٍ يعѧѧصمني مѧѧن المѧѧاء بأنѧѧه لا مѧѧانع مѧѧن أمѧѧر االله، واسѧѧتثنىَ مѧѧَنْ       

علѧى الحقيقѧة ،   ) لامѧانع (أي ) لا عاصѧم (، فѧأن  )113(إذ إن حقيقة العصمة المنع في آѧلام العѧرب     . )113()رَحِم

من ايرادهѧا، وإنّ الѧسياق فѧي الآيѧة المبارآѧة ـ وهѧو        ولا يمكن تجاوز الحقيقة الى المجاز بدون قرينة مانعة 

إذ انّ المقام في الآية وما قبلها وما بعدها يتّجѧه الѧى بيѧان    . من أقوى القرائن ـ لا يعين دلالتها على معصوم  

]حَتَّى إِذَا جَاءَ أَمْرُنَا وَفَارَ التَّنُّورُ     [: القدرة الالهية في عظيم ما صنع ، ففي قوله تعالى سبحانه          
 فيѧه بيѧان     )113(

ارْآَبѧُوا فِيهѧَا بِاِسѧْمِ اللѧَّهِ مَجْرَاهѧَا          [:  وآذلك قوله جѧل ثنѧاؤه      )113()عليه السلام (على دنو وقت هلاك قوم نوح       

]وَمُرْسَاهَا
 إذ يكون المعنى ارآبوا الآن متبرّآين باسم االله فѧي الوقѧت الѧذي لا ينفѧك الراآبѧون فيهѧا مѧن                        )113(

لاَ عَاصѧِمَ  [: ى ينفي وجود مانع عاصѧم مѧن أرض أو جبѧل اطلاقѧاً إذ قѧال                 ثم انه تعال   )113(الإرساء والإجراء 

]الْيَوْمَ مِنْ أَمْرِ اللَّهِ
)113(.  

       ثم يتجه السياق الى قدره االله سѧبحانه وعظمѧة صѧنعه إذ أخبѧر عѧن ذهѧاب المѧاء بѧأوجز مѧدة فѧي قولѧه                             

وَقِيѧѧلَ يѧѧَا أَرْضُ [ام محكѧѧم التنزيѧѧل  فѧѧي تمѧѧ)113()اقلعѧѧي: (، ثѧѧم انقѧѧشاع الѧѧسحاب وتوقѧѧف المطѧѧر بقولѧѧه)ابلعѧي (

ابْلَعѧѧِي مѧѧَاءَكِ وَيѧѧَا سѧѧَمَاءُ أَقْلِعѧѧِي وَغѧѧِيضَ الْمѧѧَاءُ وَقѧѧُضِيَ الأَمѧѧْرُ وَاسѧѧْتَوَتْ عَلѧѧَى الْجѧѧُودِيِّ وَقِيѧѧلَ بُعѧѧْدًا لِلْقѧѧَوْمِ        

]الظَّالِمِينَ
ذ تحѧضرك عنѧد   ، فناسب سبحانه بين معاني هذه الألفاظ في قوتها وشدّتها مع عظم الشأن ، إ             )113(



لأن ، وأفرده عن آل تأليف ونظم عملته العرب      ، نفى عن القرآن السجع   وبذلك يكون الجرجاني قد     ، للألفاظ

النظم عنده توخي معاني النحو وغايته من ذلك الوصول إلى الغرض المطلوب في الكѧلام مѧن خѧلال اللفѧظ               

ثم انѧه فѧرّق   ، ولا يمكن أن تصل إلى الغرض بدلالة اللفظ وحده ما لم توجد أدوات تدلك عليه          ، والمعنى معاً 

وبѧѧين معنѧѧاه ودلالتѧѧه الاسѧѧتعمالية حيѧѧث تجѧѧد للفѧѧظ دلالѧѧة أخѧѧرى تѧѧصل بѧѧك إلѧѧى   ، عنѧѧى اللفѧѧظ فѧѧي اللغѧѧةبѧѧين م

  .الغرض ويكون هذا على مدار الكناية والاستعارة

                                                               

                            

     

  
                

  

                                                                                                                                                        
تصوّرها هيبة تحيط بالنفس من اقطارها تعلقاً باللفظ من حيث هو صѧوت مѧسموع وحѧروف تنطѧق ، ومѧن               

  هѧѧѧѧѧѧѧѧذا الاتѧѧѧѧѧѧѧѧساق العجيѧѧѧѧѧѧѧѧب بѧѧѧѧѧѧѧѧين معѧѧѧѧѧѧѧѧاني الألفѧѧѧѧѧѧѧѧاظ ودلالتهѧѧѧѧѧѧѧѧا روعѧѧѧѧѧѧѧѧةً علѧѧѧѧѧѧѧѧى عظѧѧѧѧѧѧѧѧم شѧѧѧѧѧѧѧѧأنه          

  .)113( سبحانه

 وجѧود أيѧضاً           إذ لا وجود لدليل على عاصم بمعنى المكان الذي يحفظ الناس ويعصمهم مѧن الغѧرق ولا                

لحجѧѧة علѧѧى أن عاصѧѧماً جѧѧاءت بمعنѧѧى معѧѧصوم، بѧѧل ان إيѧѧراد البѧѧراهين والѧѧدلائل علѧѧى عظمتѧѧه تѧѧوحي منѧѧه 

بمعنѧѧى المѧѧانع علѧѧى ) عاصѧѧم(تعѧѧالى بقѧѧرارِ قطعѧѧيٍّ بѧѧاغراق الكѧѧافرين، اذ لا مѧѧانع يمنعѧѧه مѧѧن ذلѧѧك، فجѧѧاءت  

  .هو الراجح عند الباحث، و)معصوم(صيغة اسم الفاعل وعدم حيود الدلالة فيها الى اسم المفعول 

 .فيكون الشيخ الطوسي قد خالف الرماني في هذه اللفظة في دلالتها على اسم المفعول
  

  

  

  

  

  

  

  

  



  الفصل الثالث
  ))الظاهرة الدلالية((    

   المدخل-               
  الدلالة في اللغة والاصطلاح

  )التطوّر الدلالي( المبحث الأول -               

  )الترادف( المبحث الثاني - 
  الترادف في  اللغة والاصطلاح

  موقف علماء الإعجاز من الترادف في القرآن الكريم

ند علماء الفروق الدلالية ع( المبحث الثالث -
  )الإعجاز

  ) المشترك اللفظي( المبحث الرابع -              
  المشترك اللفظي في اللغة والاصطلاح
  رأي العلماء في المشترك اللفظي واسبابه

  موقف علماء الإعجاز من المشترك اللفظي ووقوعه في القرآن

  )المعَرَّب( المبحث الخامس -
  مدخل

  ووقوعه في القرآن الكريمموقف علماء الإعجاز من المعرَّب 
  

  

  

  

  

  

  



  :مدخل
، وإن آѧان خلافѧه  ، يمكن الاستدلال على معنى معين بقرينة واحدة أو عدة قѧرائن إذا تطلѧب الأمѧر ذلѧك       

إذ إن  ،  والمعّبѧر عنѧه والمرشѧد إليѧه        )115(واللفظ هو الحامل للمعنѧى    ، )114(فانَه يستدل عليه بدلالة اللفظ وحده     

بѧѧالرجوع إلѧѧى معѧѧاجم اللغѧѧة  ، لال عليهѧѧا يكѧѧون علѧѧى المѧѧستوى المعجمѧѧي  والاسѧѧتد، الألفѧѧاظ أوعيѧѧة للمعѧѧاني 

والفѧروق الدلاليѧة التѧي حѧصلت معهѧا علѧى           ، وملاحظѧة تطورهѧا   ، والوصول إلى أصل وضع المعنى للفظة     

بيد أن هذا الأصل سوف يكون قاصراً إذا لم نلحظ فѧي العبѧارة وظيفѧة اللفظѧة وموقعهѧا              ، طول فترة التطور  

ومѧا يطѧرأ علѧى اللفظѧة مѧن تغيѧرات فѧي        ،  في هذا الموقع دون غيره من خلال الѧصوت وما تؤديه من عمل  

ثѧم إننѧا لابѧد أن نلحѧظ مѧسألة أخѧرى تتعلѧق               ، وهѧو مѧا يѧسمى بѧالمعنى الѧوظيفي للفظѧة           ، البنية الداخلية للكلمة  

معنѧى  أي لابѧد مѧن الكѧشف عѧن المقѧام الѧذي قيѧل فيѧه الѧنص حتѧى نѧستكمل ال                       ، بدلالة هذه اللفظة فѧي مقامهѧا      

  .المطلوب ونستدل عليه

  :)116(إذن سيكون الاستدلال على المعنى بثلاثة مستويات هي

  . المستوى المعجمي وما يتعلق باللفظ من معنى في أصل الوضع وما يطرأ عليه من تغيرات-1

فѧضلاً عѧن الأثѧر النحѧوي مѧن       ، إذ يتعلق بالبنية الصرفية للفظة والأثر الѧصوتي لهѧا         ،  المستوى الوظيفي  -2

  .خلال موقعها

  .وهو ما يتعلق بالظروف التي قيل فيها النص،  المقام-3

  .وسوف نقف عند مفهوم الدلالة في اللغة والاصطلاح والعلاقة بينهما

   الدلالة في اللغة والاصطلاح 
: طريѧق وادلَلѧْتُ ال ، وهѧو دليѧل المفѧازة وهѧم أدلاّؤُه      ، دَلَّهُ على الطريق  (الدلالة في اللغة من الفعل دَللَ إذ        

... سѧدَّدَهُ إليѧه     : ودَلѧَّهُ علѧى الѧشيء يَدُلѧُّهُ دلا ودلالѧة فاْنѧدَلَّ            ): هѧ ـ711ت(وقال ابن منظور    ، )117()إهتديتُ أليه 

  .)118()والفتح أعلى، وقد دلَّهُ على الطريق يَدُلَّهُ ودِلالةً ودلولةً، الدالُّ: والدليل. والدليل ما يُستدَلُّ به

، ودلَّهُ علѧى الѧصراط المѧستقيم      ، الدال على الخير آفاعله   : من المجاز و): (هـ538ت(وقال الزمخشري   

  .)119()وأستدلَّ به عليه، وأدَلَّهُ السمع، وتناصرت أدلة العقل، ولي على هذه دلائل

                                                 
  . 262: دلائل الإعجاز/ الجرجاني : ظ ) 114(

  . 24: بيان إعجاز القرآن/ الخطابي : ظ ) 115(

  .342 – 341: اللغة العربية معناها ومبناها/ تمام حسان : ظ ) 116(

  . مادة دلل– 193: أساس البلاغة/ الزمخشري  ) 117(

  .  مادة دلل– 394 / 4: لسان العرب/ ابن منظور  ) 118(

  . مادة دلل– 193: أساس البلاغة/ الزمخشري  ) 119(



، هѧي آѧل مѧا يمكѧن أن يѧستدل بѧه      ) هѧ ـ394ت(والدلالة في الاصطلاح آمѧا يراهѧا أبѧو هѧلال العѧسكري            

  . )120(أو لم يقصد، قَصَدَ فاعله ذلك

آون الشيء بحالة يلزم من العلم به العلم بشيء         (إلى أن الدلالة    ) هـ816ت(وذهب الشريف الجرجاني    

والثѧѧاني هѧѧو المѧѧدلول وآيفيѧѧة دلالѧѧة اللفѧѧظ علѧѧى المعنѧѧى باصѧѧطلاح علمѧѧاء   ، والѧѧشيء الأول هѧѧو الѧѧدال، آخѧѧر

ضѧبطه إن الحكѧم     ووجه  ، الأصول محصورة في عبارة النص وإشارة النص ودلالة النص واقتضاء النص          

، فهѧو العبѧارة   ، فѧالأول أن يكѧون الѧنظم مѧسوقاً لѧه          ، أما أن يكѧون ثابتѧاً بѧنفس الѧنظم أو لا           ، المستفاد من النظم  

فدلالѧة  ، أو شѧرعاً فهѧو الاقتѧضاء   ، إن آان الحكم مفهوماً مѧن اللفѧظ لغѧة فهѧو الدلالѧة             : والثاني، وإلاّ فالإشارة 

  .)121()جتهاداًالنص عبارة عما ثبت بمعنى النص لغةً لا ا

ذلѧك أن أصѧل الدلالѧة فѧي         ، يمكن أن نلحظ العلاقة بين المعنى اللغوي للدلالة والمعنى الاصطلاحي لها          

ثم نُقل المعنى إلѧى آيفيѧة   ، اللغة الاستدلال على الطريق بالدليل أو الدال لأجل الوصول إلى الغاية المطلوبة          

فانتظم فѧي ذلѧك     ، وهو المعنى المطلوب  ، ل إلى المدلول  فيكون اللفظ هو الدلي   ، الاستدلال على المعنى باللفظ   

وبѧذلك يمكѧن تѧصوّر الدلالѧة علѧى أنهѧا فعѧلٌ يوحѧدّ الѧدال              ، الدليل والدال والمدلول ووحَّد بينهم الفعل الدلالي      

 ذلѧك أنَّ الفعѧل الѧدلالي لا تتبلѧور قيمتѧه إلا بفعѧل المقѧام أو               )122(والمدلول ونتاج هѧذا الفعѧل يكѧون فѧي الѧدليل           

الѧدليل يѧستمد قيمتѧه    (وعليѧه فѧإنّ   ، )123(فѧضلاً عѧن دلالتѧه المعجميѧة والوظيفيѧة      ، لة التي توجد في النص    الحا

لذا فإنّ الدلالѧة بهѧذا الحكѧم تخѧضع فيمѧا تخѧضع              ،  سواء آان الفعل حقيقياً أم مجازياً      )124()أيضاً بما يحيط به   

 آѧѧان تلويحѧѧاً لا )125(لال العѧѧسكريوهѧѧذا يقودنѧѧا إلѧѧى أن مѧѧا أشѧѧار إليѧѧه أبѧѧو هѧѧ  ، إلѧѧى جدليѧѧة الحقيقѧѧة والمجѧѧاز 

ومفاده أنه لئن آانت الرغبة في الفهم والإفهѧام تقتѧضي مبѧدئياً أن يخѧتص آѧل دال أو آѧلّ مѧدلول                        ، تصريحاً

فإن الممارسة العملية للغة تكسّر هذا المبدأ وتعَدل عنه لѧضرورات المجتمѧع             ، بصاحبه ولا يتعداه إلى غيره    

وهكѧذا  ، فهو الذي يستند إليѧه أفѧراد المجتمѧع ليѧسموا الدلالѧة دلѧيلاً              ، ازوهي تتوسل إلى ذلك بالمج    ، وحاجاته

  .)126(وللمدلول الواحد غير دال، يكون للدال الواحد غير مدلول

                                                 
  .52: الفروق اللغوية/ أبو هلال العسكري : ظ ) 120(

  .86: التعريفات/ الشريف الجرجاني  ) 121(

  .79: دلةمباديء علم الأ/ رولان بارت : ظ ) 122(

  .342 – 341: اللغة العربية معناها ومبناها/ تمام حسان : ظ ) 123(

  .79: مباديء علم الأدلة/ رولان بارت  ) 124(

  .52: الفروق اللغوية/ أبو هلال العسكري : ظ ) 125(

  .27: علم الدلالة/ نور الهدى لوشين : ظ ) 126(



ولا تعѧد  ، سѧواء آѧان ذلѧك فѧي توسѧيع المعنѧى أم تخصيѧصه أو انتقالѧه        ، هذا الأمر مهم في تطور الدلالة    

وقѧѧد تطѧѧرق علمѧѧاء إعجѧѧاز القѧѧرآن   . )127(ظم الجѧѧامع بينهѧѧا بѧѧل للѧѧن ، المزيѧѧة فѧѧي ذلѧѧك إلѧѧى اللفѧѧظ الحامѧѧل لهѧѧا   

آالرماني والخطابي والباقلاني والجرجاني إلى آثير من هذه المسائل آالترادف والفروق وصѧفات الألفѧاظ               

إذ إنّ الألفاظ أوعية للمعاني يمكن أن يتصرف بها الناظم فيوجهها آيف يشاء علѧى وفѧق ضѧوابط                   ، ونحوها

لأن اللفظ لا يحمل دلالة طبيعيѧة  ( وقد أنكر عبد القاهر الجرجاني مبدأ التفاضل بينها          ،فلا تفاضل بها  ، اللغة

فهѧѧل يتѧѧصوّر أن يكѧѧون بѧѧين ، وإنمѧѧا الدلالѧѧة التѧѧي يحملهѧѧا هѧѧي دلالѧѧة وضѧѧعية ، أو ذاتيѧѧة مѧѧن ترآيѧѧب حروفѧѧه

ها علѧى مѧا     الألفاظ تفاضل في الدلالة حتى تكون هذه اللفظة أدل على معناهѧا الѧذي وُضѧِعَتْ لѧه مѧن صѧاحبت                     

  .)128()هي موسومة به

قد تكون الاستعارة بسبب من آثرة الاستعمال للفظ معين وبمعنى معين يخرج إلى معنىً جديѧد ويُنѧسى               

فѧضلاً عѧن الأسѧباب الأخѧرى التѧي         ، وهكѧذا ، فتنتقل المعاني أو تضيق أو تتوسѧع      ، المعنى الأول عبر الزمن   

  .)129(ذآرها علماء اللغة

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  المبحث الأول
  التطوّر الدلالي 

                                                 
  .430: دلائل الأعجاز/ الجرجاني : ظ ) 127(

  ).  بحث من الانترنيت (6: التفكير الدلالي عند العرب/ ادر سلامي عبد الق. د ) 128(
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فاتѧسعت دلالتهѧا أو     ، ذآر مصنفو الإعجاز طائفة من الألفاظ طرأ على دلالتها نوع من التطوّر الدلالي            

  .فخرجت عن أصل وضعها اللغوي إلى دلالاتٍ جديدةٍ، أصابها نوع من التخصيص

 حتѧى  )130(وسّع فѧي ذلѧك  وقد يت: (فقال، لقد عَدَّ الخطابي هذا التطوّر في دلالات الألفاظ من باب التوسّع          

إذ يحمѧل فѧي طيّاتѧه إمكانيѧة     ،  وهذا التوسع يزيد من ثراء اللغѧة     )131()وآذلك اللدغ واللسع  ، يجعل العقر أآلاً  

  .اللغة العربية في استيعاب هذا التطوّر في دلالة ألفاظها ومعانيها

  .تطور دلالي فيهاوفيما يأتي طائفة من الألفاظ التي وقف عندها علماء الإعجاز واشاروا إلى حدوث 

  )132(]فَاصْدَعْ بِمَا تُؤْمَرُ[: في قوله تعالى) اصدع( لفظة -1

لأنّ الѧصدع بѧالأمر لابُدَّلѧَهُ مѧن         ، والاسѧتعارة أبلѧغ مѧن الحقيقѧة       ، حقيقته فبلغ بما تُؤمر بѧه     : (قال الرماني 

  )133()ما لم يقعوالتبليغ قد يصعُب حتى لا يكون له تأثير فيصير بمنزلة ، تأثير آتأثير صدع الزجاجة

وقѧد وردت هѧذه     ، )134()الشقُ في الѧشيء الѧصُلب آالزجاجѧة والحѧائط أو غيرهمѧا            : (الأصل في الصدع  

لѧَوْ أَنْزَلْنѧَا هѧَذَا الْقѧُرْآنَ عَلѧَى جَبѧَلٍ            [: اللفظة وما يتفرّع منها خمس مراتٍ في القرآن الكѧريم نحѧو قولѧه تعѧالى               

فدلالѧة التѧصدّع جѧاءت دلالѧةً ماديѧة تѧُشير إلѧى تѧصدع حجѧر          ، )135(]ِيَةِ اللѧَّه لَرَأَيْتَهُ خَاشِعًا مُتَصَدِّعًا مѧِنْ خѧَشْ    

  .)136()التفرّق بعد التلاؤم ومثله التفطرّ: التصدّع(إذ إن ، الجبل وانهياره

ويُقѧѧال تѧѧصدّعت ، ويجѧѧيء الѧѧصدع بمعنѧѧى إنѧѧشقاق الأرض إذ يѧѧصدعها النبѧѧت بѧѧشقها فتنѧѧصدع بالنبѧѧات 

وَالأَرْضِ ذَاتِ الѧѧѧصَّدْعِ إِنѧѧѧَّهُ لَقѧѧѧَوْلٌ  [:  المعنѧѧѧى فѧѧѧي قولѧѧѧه سѧѧѧبحانه وورد هѧѧѧذا، )137(الأرض بالنبѧѧѧات تѧѧѧشققت

]فَصْلٌ
  .)139( أي الأرض التي تتصدّع بالنبات)138(

]يَوْمَئِذٍ يَصَّدَّعُونَ [: وترد آذلك بمعنى تفرّق آما في قوله تعالى       
قѧال  ،  أي يتفرّقون وينقسمون شيعاً    )140(

صدعَتْ غنمي صѧدعَتينِ؛ آقولѧك فرَقتهѧا        :  وسمعتُ العرب تقول   :قال. يتفرّقون: يصّدّعون: وقوله: (الفراء

  .)141()فرقتين

                                                 
  .لفاظأي في معاني الأ ) 130(

  .38: بيان إعجاز القرآن/ الخطابي  ) 131(

  .94الآية / سورة الحجر  ) 132(

  .40: بيان إعجاز القرآن/ الخطابي : ظ، 80: النكت في إعجاز القرآن/ الرماني  ) 133(

  .302 / 7: لسان العرب/ ابن منظور  ) 134(

  . 21الآية / سورة الحشر  ) 135(

  .366 / 5م: مجمع البيان/ الطبرسي  ) 136(

  . مادة صدع– 303 / 7: لسان العرب/ ابن منظور : ظ ) 137(

  .12الآية / سورة الطارق  ) 138(

  . 255 / 3: معاني القرآن/ الفراء : ظ ) 139(



 إذ انتقلѧت دلالѧة اصѧل    )142(مѧن المجѧاز  ، وعدَّ الزمخشري دلالة الصدع علѧى إنѧشقاق الأرض والتفѧرق       

فضلاً عن ذلѧك نجѧد أن هѧذه         ، الوضع إلى دلالة مجازية بالاستعارة فعندما آثر استعمالها اصبحت آالحقيقة         

]فَاصْدَعْ بِمَا تُؤْمَرُ  [: بيد أنه في قوله سبحانه    ،  قد استعملت في دلالات مادية     الألفاظ
 نشعر بايمائتها إلѧى     )143(

 فجѧاء أمѧره سѧبحانه آمѧا قѧال      )145( واظهاره وتبيانѧه )144(إذ إن الصدع بالامر يعني الجهر فيه   ، دلالة معنوية 

  .)146()افعل الأمر الذي تُؤمر: آأنه قيل له: (الفراء

آانѧت تعنѧي فѧي أصѧلِ وضѧعها اللغѧوي الѧشق فѧي الѧشيء الѧصلب              ) صѧدع (تقدّم نلحѧظ أن     في ضوء ما    

، ثم أصاب دلالتها نوع من التوسع الذي تمثّل في التفرّق وهѧذه دلالات ماديѧة              ، آالزجاج أو انشقاق الأرض   

لأمѧر بѧسبب   وهو بمثابѧة تفѧرّق ا    ، ثم انتقلت اللفظة في استعمالها إلى دلالات معنوية آالجهر بالشيء وتبيانه          

إذ إنّ التѧѧصدّع الѧѧذي يكѧѧون فѧѧي  ، وهѧѧذا ممѧѧا لѧѧه صѧѧلة بأصѧѧل دلالѧѧة الوضѧѧع اللغѧѧوي   ، مѧѧن ذيوعѧѧه وانتѧѧشاره 

فيكѧون تѧأثيره آتѧأثير      ، الزجاجة سيؤدي إلى تفرّق اجزائها وهو شبيه بانتشار الأمѧر بعѧد الجهѧر بѧه وتفرّقѧه                 

  .)147(وهو يوافق ما ذهب اليه الرماني والخطابي من قبل، صدع الزجاجة

]أوْ يَأْتِيَهُمْ عَذَابُ يَوْمٍ عَقِيمٍ[: في قوله تعالى) عقيم( لفظة -2
)148(  

والاستعارة أبلغ لأنّه قد دلَّ على ذلѧك اليѧوم الأخيѧر            ، وعقيم هاهنا مستعار وحقيقته مُبير    : (قال الرماني 

  .)149()أي لا ينتج خيراً، يومٌ عقيم: فقيل، للمعذّبين

والѧشد قريѧب    ، )150(صلابُ المشرآين فلا يѧستطيعون الѧسجود أي تѧُشدَّ         تعقمُ أ : وورد، وأصل العقم الشد  

: وقد دلّ سياق الأية المبارآѧة     ، )151()رَحِمٌ معقومة أي مسدودة لا تلد     : (إذ نُقل عن الكسائي   ، الدلالة من السد  

                                                                                                                                                        
  .23الآية / سورة الروم  ) 140(

  .325 / 2: معاني القرآن/ الفراء  ) 141(

  . مادة صدع– 351 – 350: أساس البلاغة: الزمخشري: ظ ) 142(

  .94الآية  / سورة الحجر ) 143(

  . مادة صدع– 351:أساس البلاغة: الزمخشري: ظ ) 144(

  . مادة صدع– 303 / 7: لسان العرب/ ابن منظور : ظ ) 145(

  .94 / 2: معاني القرآن/ الفراء  ) 146(

  .40: بيان إعجاز القرآن/ الخطابي ، 80: النكت في إعجاز القرآن/ الرماني : ظ ) 147(

  .55الآية / سورة الحج  ) 148(

  .82: النكت في إعجاز القرآن/ الرماني )  149(

  .157 / 5م: مجمع البيان/ الطبرسي : ظ ) 150(

   مادة عقم– 448/ مختار الصحاح / الرازي  ) 151(



]وَيَجْعَلُ مَنْ يَشَاءُ عَقِيمًا   [
 يابѧسة لا خيѧر   فكأنهѧا . )153( علѧى أن العقѧم عѧدم الحمѧل أي لا يلѧد ولا يولѧد لѧه          )152(

عقمѧُت  : (إذ يُقѧال  . ثѧم نقلѧت هѧذه الدلالѧة إلѧى معنѧى اليѧبس فѧي مفاصѧل اليѧدين والارجѧل                     ، فيها لأنهѧا لا تنѧتج     

  . بعدما افرغت مما يكسبها المرونة والحياة)154()مفاصل يديه ورجليه إذا يبست

هѧا تحمѧل دلالѧة      وآل، ان دلالات الشد واليبس وعدم الحمل اجتمعت في هذه اللفظة متطورة عن بعضها            

ففѧѧي الѧѧشد تبѧѧدو الدلالѧѧة فѧѧي امتنѧѧاع وقѧѧوع الѧѧسجود بѧѧسبب مѧѧن شѧѧدّ     ، امتنѧѧاع وقѧѧوع الѧѧشيء لوجѧѧود مѧѧانع مѧѧا  

وآѧذلك فѧي عѧدم    ، وفي اليبس تشعر بعدم وجود ما يѧسهلّ حرآѧة المفاصѧل فѧي اليѧدين والارجѧل               ، الأصلاب

  .الحمل إذ منع أن تقع الولادة لوجود ما يمنع ذلك

]وَفِي عَادٍ إِذْ أَرْسَلْنَا عَلَيْهِمْ الرِّيحَ الْعَقِيمَ      [: لىبيد أن في قوله تعا    
إذ إنّ  .تجد انتقالة في معنى العقѧم     ، )155(

الريح العقيم هي التѧي عقمѧت عѧن أن تѧأتي بخيѧر مѧن تنѧشئة سѧحاب أو تلقѧيح شѧجر أو تذريѧة طعѧام أو نفѧع                                 

ي ريѧح لا تѧرد الخيѧر وانمѧا تѧرد       فهѧ )156(إذ هѧي ريѧح الإهѧلاك   ، فهي آالمرأة الممنوعة عѧن الѧولادة   ، حيوان

وهѧذا تطѧوّر فѧي دلالѧة عقѧم إذ وسѧّع المنѧع ليقѧع                 ، وتُشعر بامتناع وقوع الخير وجلب الشر     ، الموت والهلاك 

ومѧا آѧان ذلѧك إلاّ نتيجѧة         ، على منع الخير الѧذي تجلبѧه الѧريح فاتѧّصفت بѧالعقم دلالѧة علѧى عѧدم ولادة الخيѧر                     

مال نقل اللفظة إلى دلالة أخѧرى إذ وُصѧِفَ اليѧوم الѧذي لا خيѧر فيѧه                   وهذا الاستع ، الاستعمال المجازي للفظة  

]أَوْ يَأْتِيَهُمْ عَذَابُ يَوْمٍ عَقِيمٍ    [: آما في قوله سبحانه   ، بأنه عقيم 
فѧنلاحظ فѧي هѧذا الوصѧف الامѧساك عѧن            ، )157(

 آѧالريح العقѧيم التѧي    إنما سُمّي ذلك اليوم عقيماً لأنّه لم يكن فيه للكفѧّار خيѧر فهѧو              : (قال الطبرسي . الخير فيه 

وهѧو موافѧق لمѧا    ، وهذه أقصى مѧا وصѧلت اليѧه اللفظѧة مѧن دلالѧة بѧسبب مѧن الاسѧتعارة                 . )158()لا تأتي بخير  

  .)159(ذهب اليه الرماني

  .)160(في القرآن الكريم أربع مراتٍ) عقيم(وقد وردت 

]آْنٍ شَدِيدٍلَوْ أَنَّ لِي بِكُمْ قُوَّةً أَوْ آوِي إِلَى رُ [:في قوله تعالى) رآن( لفظة -3
)161(  

                                                 
  .50الآية / سورة الشورى  ) 152(

  .37 / 5م: مجمع البيان/ الطبرسي : ظ ) 153(

   مادة عقم– 448/ مختار الصحاح / الرازي  ) 154(

  .41الآية / سورة الذاريات  ) 155(

  .159 / 5م: مجمع البيان/ الطبرسي : ظ ) 156(

  .55الآية / سورة الحج  ) 157(

  .92 / 5م: مجمع البيان/ الطبرسي  ) 158(

  .82: النكت في إعجاز القرآن/ الرماني : ظ ) 159(

  .50الآية / سورة الشورى ، 41، 29الآيتان / سورة الذاريات ، 55الآية / في سورة الحج  ) 160(

  .8الآية / ة هود سور ) 161(



والحجѧج  ، ثѧم آَثѧُر واسѧُتعيرَ حتѧى صѧار الأعѧوان أرآانѧاً للمُعѧان              ، أصل الارآѧان للبنيѧان    : (قال الرماني 

  .)162()أرآاناً للأسلام وحقيقته إلى مُعين شديد

دْتَ وَلѧَوْلاَ أَنْ ثَبَّتْنѧَاكَ لَقѧَدْ آѧِ    [: نحѧو قولѧه تعѧالى   ، وتفرعاتهѧا فѧي القѧرآن اربѧع مѧراتٍ        ) رآن(وقد جاءت   

]تَرْآَنُ إِلَيْهِمْ شَيْئًا قَلِيلاً   
وَلاَ تَرْآَنѧُوا إِلѧَى الѧَّذِينَ       [: وقولѧه ، )164( أي لقاربت أن تميل إلى خدُعهم ومكرهم       )163(

]ظَلَمُوا فَتَمَسَّكُمْ النَّارُ  
فَتѧَوَلَّى بِرُآْنѧِهِ    [: وقولѧه ، )166( أي عدم الانقطاع للظالمين ومصاحبتهم ومجالستهم      )165(

]رٌ أَوْ مَجْنُونٌوَقَالَ سَاحِ
  .)168( بمعنى فازورّ واعرض)167(

أي ... رآѧن إلѧى الѧشيء       : (قѧال ابѧن منظѧور     ، والأصل في دلالة رآن الميل إلى الѧشيء والѧسكون اليѧه           

الناصѧية القويѧة ومѧا تقѧوّى بѧه مѧن مَلѧِكٍ وخيѧرٍ                : والѧرآن . ورآѧن الѧشيء جانبѧه الاقѧوى       ... مال اليه وسѧكن     

 إنّ الѧرآن   ]أَوْ آوِي إِلѧَى رُآѧْنٍ شѧَدِيدٍ       [: وقيѧل فѧي قولѧه تعѧالى       ، العѧشيرة : رآنالѧ : وقѧال ابѧو الهيѧثم     ... وغيره  

وهѧѧو يѧѧأوي إلѧѧى رآѧѧنٍ شѧѧديد أي عѧѧزًّ   ... إنѧѧّه ليѧѧأوي إلѧѧى رآѧѧن شѧѧديد   : (ويُقѧѧال للرجѧѧل الكثيѧѧر العѧѧدد ، القѧѧوة

آوي إلѧى  أو : ("قال الطبرسѧي . وسياق الآية يدلّ على ذلك، والعشيرة هي عز الرجل ومنعته    ، )169()ومنعةٍ

  .)170()أو أنضم إلى عشيرةٍ منيعةٍ تنصرني وشيعةٍ تمنعني لرفعكم" رآن شديد

أو الناحيѧة القويѧة ثѧم اسѧتعمل للدلالѧة      ، إنّ المعنѧى العѧام رآѧن الѧشيء جانبѧه الأقѧوى       ، في ضوء ما تقدّم   

يѧدّل علѧى المعѧين      ثم استعمل الدلالة على العشيرة وفي الآيѧة مѧا           ، على ما يتقوى به الرجل من مَلِكٍ أو جُندٍ        

  .فالدلالة اصابها نوع من التخصيص في المعنى، )171(آما ذآر الرماني ذلك، والمساعد

]قَدْ شَغَفَهَا حُبا[: في قوله تعالى). شغف(  لفظة -4
)172(  

ثم ذآѧر   ، هذا في القرآن  : فسكت وقال ] قَدْ شَغَفَهَا حُبا  [أنّه سُئل عن قوله سبحانه      : (حكي عن الاصمعي  

)173()أتبيعونها وهي لكم شغاف: بعض العرب في جاريةٍ لقومٍ أرادوا بيعهاقولاً ل
.   
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  .30الآية / سورة يوسف  ) 172(



وهѧѧو جلѧѧدةٌ دونѧѧه  ، والѧѧشَّغاف بѧѧالفتح غѧѧلاف القلѧѧب (، وقѧѧد وردت هѧѧذه اللفظѧѧة فѧѧي القѧѧرآن مѧѧرّة واحѧѧدة   

: فѧي آѧلامٍ لѧه     ) عليه السلام (قال أمير المؤمنين علي بن أبي طالب        ، والشغاف جمع شُغُف  ، )174()آالحجاب

قѧѧѧال ابѧѧѧن أبѧѧѧي الحديѧѧѧد المعتزلѧѧѧي   ، )175(..) الѧѧѧذي أنѧѧѧشأهُ فѧѧѧي ظُلمѧѧѧات الارحѧѧѧامِ وشѧѧѧُغَف الاسѧѧѧتار    أم هѧѧѧذا(

  . )176()جمع شغاف: بالعين المعجمة: الشَغُف): (هـ656ت(

)177()داءٌ يأخذ تحت الشرا سيف من الشقَّ الأيمن: الشغاف: (جاء في اللسان، انّه داء، ومن دلالته
.  

، ولأنѧّه يتعلѧق بالقلѧب     ، بيد أن القرآن قد نقلها إلى دلالة معنوية هي الحب         ، فدلالة اللفظ هذه دلالة مادية    

قѧَدْ  [: قѧال تعѧالى  ، فقد اسѧتعيرت هѧذه اللفظѧة لتѧدل علѧى عمѧق المحبѧّة فѧدلّ علѧى هѧذا المعنѧى بѧشغاف القلѧب                        

]شَغَفَهَا حُبا 
)178(

جѧازي  وفѧي الاسѧتعمال الم  ، )179()آأنه ذهѧبّ بهѧا آѧلّ مѧذهب    ... قد خرق شغاف قلبها  (أي   

  .للفظة تكون الدلالة قد وصلت إلى اقصى غاياتها

وفي ضوء ما سبق نلحظ أنّ دلالة اللفظة قد انتقلѧت مѧن الدلالѧة الماديѧة التѧي تتِمثѧّل بغѧلاف القلѧب إلѧى                

ولأنّه آذلك موضع الولѧد فѧي       ، فأصبحت تعني الحب  ، دلالة معنوية وهي تمس المشاعر والعواطف بالقلب      

وفѧي أقѧصى غايѧات    ، فسيكون الحب في غاية معنѧاه ، )عليه السلام( بن أبي طالب   قول أمير المؤمنين علي   

  .)180(الدلالة

]هَلَكَ عَنِّي سُلْطَانِيه[: في قوله تعالى) هلك( لفظة -5
)181(  

فѧѧإنّهم مѧѧا زادوا علѧѧى أن عѧѧابوا أفѧѧصح ، وزعѧѧم أن الهѧѧلاك لا يѧѧستعمل إلاّ فѧѧي الأعيѧѧان: (قѧѧال الخطѧѧابي

  .)182()الكلام وابلغه

واصѧѧل وضѧѧعها اللغѧѧوي يعنѧѧي  . ردت اللفظѧѧة وتفرعاتهѧѧا ثمѧѧان وسѧѧتين مѧѧرةً فѧѧي القѧѧرآن الكѧѧريم   وقѧѧد و

رمت بنفѧسها علѧى     : واهتلكت القطاة خوفَ البازي   : السقوط: الهلاك: (جاء في المجمل  ، السقوط من مرتفع  
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:  قѧѧال الفѧѧراء)184(]اأَهْلَكѧѧْتُ مѧѧَالاً لُبѧѧَدً[: قѧѧال تعѧѧالى. وقѧѧد يجѧѧيء بمعنѧѧى نفѧѧاد المѧѧال واسѧѧتهلاآه، )183()المهالѧѧك

. )187( والهلاك يعني الموت   )186(استهلك الرجلُ في آذا إذا جهدَ نفسه      : ويقال، )185()يقول انفقتُ مالاً آثيراً   (

]فَأَمَّا ثَمُودُ فَأُهْلِكُوا بِالطَّاغِيَةِ[آما في قوله سبحانه 
)188(.  

رضѧي االله  (ري عن ابن عبѧاس  إذ نقل الزمخش  ، وتنتقل الدلالة من الأعيان المادية إلى الدلالة المعنوية       

]هَلَكَ عَنِّي سѧُلْطَانِيه   [: معنى قوله تعالى  ) عنه
بَطُلѧَتْ حجتѧي التѧي آنѧتُ        : ومعنѧاه ، ظلѧتّ حجتѧي   : ( فقѧال  )189(

فعنѧد سѧقوط    ، فالسلطان هو الحجة والبرهان التي يتقوّى بهѧا الإنѧسان علѧى غيѧره             ، )190()احتجُّ بها في الدنيا   

ѧѧع الإنѧѧون مѧѧلا يكѧѧان فѧѧة والبرهѧѧرينالحجѧѧى الآخѧѧا علѧѧسيطر بهѧѧوة يѧѧون ، سان قѧѧلا يكѧѧا ولا (فѧѧلاك بُقيѧѧع الهѧѧم

  .)191()رجُعى

أن الهلاك في اصل وضعه اللغوي يعني السقوط مѧن  : على ضوء ما تقدّم نلحظ تطوّر اللفظة بما يأتي       

ثѧم توسѧعت دلالتهѧا لتخѧرج     ، ثم إجهاد الѧنفس ونفѧاد قѧدرتها علѧى العمѧل          ، مرتفع ثم تطوّر ليعني نفاد الشيء     

ثم تطѧوّرت دلالتهѧا فانتقلѧت إلѧى دلالѧة      ، وهذه آلها دلالات مادية ، من التخصيص إلى التعميم لتعني الموت     

وهѧذا يمثѧّل    ، بسبب من الاسѧتعمال المجѧازي لهѧا       ، لتدل على إبطال الحجة والبرهان وفقدان الدليل      ، معنوية

، فѧي الاعيѧان والاشѧخاص فقѧط       وهو ردّ على المعترضين في أن لفظ الهلاك يѧستعمل           ، اقصى غاية الدلالة  

  .)192(وهذا يوافق ما ذهب اليه الخطابي

]صِبْغَةَ اللَّهِ وَمَنْ أَحْسَنُ مِنْ اللَّهِ صِبْغَةً[: في قوله تعالى) صبغة( لفظة -6
)193(  

وقѧد وردت اللفظѧة مѧع تفرعاتهѧا ثѧلاث مѧرات فѧي               ، )194()ديѧنُ االله أراد   : قيѧل : (وهي آما قال الباقلاني   

  .اختلاف الدلالةب، القرآن الكريم
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]تَنْبُتُ بِالدُّهْنِ وَصِبْغٍ لِلآآِلِينَ   [: ففي قوله تعالى  
فيمѧا  ، )196( ذلѧك يعنѧي أن الѧصبغ هѧو الزيѧت بعينѧه         )195(

]صѧِبْغَةَ اللѧَّهِ وَمѧَنْ أَحѧْسَنُ مѧِنْ اللѧَّهِ صѧِبْغَةً             [: جاءت دلالة صبغة في قوله تعѧالى      
وهѧو  ،  بمعنѧى الأيمѧان    )197(

  .)198(مطهر للنفس من الارجاس

، )199()فطرتѧѧهُ لخِلقѧѧِهِ: وصѧѧبغة االله: (قѧѧال ابѧѧن فѧѧارس. وأوردَ علمѧѧاء اللغѧѧة دلالѧѧة صѧѧبغة بمعنѧѧى الفطѧѧرة

، أي ديѧن االله   : (قال الشريف الرضѧي   . وهي تمثّل الأثر الظاهر والوسم اللائح على المؤمن       ، والفطرة الدين 

: والѧصبغةُ ،  مѧن الأدام  والѧصبغ مѧا يѧصطبغ بѧه    )200()وجعلѧه بمنزلѧة الѧصبغ لأنّ أثѧره ظѧاهر ووسѧمه لائѧح       

  .)201(الشريعة

فقѧد توسѧعت    ) صѧبغة (في ضوء ما تقدّم في القرآن وآتب اللغة والتفسير يتّضح وجود تطور في دلالة               

، إذ يѧصطبغ المغمѧوس فيѧه   ، في الاصل المادي المتمثل بدلالتها على الزيت أو الدهن إلى الغمس في المѧاء             

وهذا الانتقѧال هѧو الآخѧر قѧد وسѧَّع فيهѧا لتكѧون اللفظѧة         ،  المؤمن ثم انتقلت لتدل على العلامة التي تؤشر إلى       

وهذا التطور قѧد أخѧذ بالفظѧة مѧن معناهѧا المѧادي إلѧى معنѧى معنѧوي              ، تدلّ على الإيمان الذي يطهّر النفوس     

  . وهو الإيمان

  

  

  

  

  

  

  

  

  
                                                 

  .20الآية / سورة المؤمنون  ) 195(

  .  233 / 2: ي القرآنمعان/ الفراء : ظ ) 196(

  .138الآية / سورة البقرة  ) 197(

  . 100 – 99: الكشاف/ الزمخشري : ظ ) 198(

   مادة صبغ– 383: مجمل اللغة/ ابن فارس  ) 199(

  .118: تلخيص البيان في مجازات القرآن/ الشريف الرضي  ) 200(

  .103 / 4م، 219 / 1م: مجمع البيان/ الطبرسي : ظ ) 201(



  

  

  

  

  

  

  المبحث الثاني
  ))الترادف((

  :الترادف في اللغة والاصطلاح
رآѧب  ... وقѧد ردفѧَهُ وأردفѧه       ، هѧو رديفѧه وردِفѧه     : (قال الزمخѧشري  ، الفعل رَدَفَ الترادف في اللغة من     

  .)202()وترادفوا تتابعوا... مترادفين رآب بعضهم خلف بعض : جاءوا رُدافىَ... خلفه 

وإذا تتѧابع شѧيء خلѧف شѧيء     ، وآل شيء تبع شيأً فهو ردفѧه      ، ما تبع الشيء  : الردف: (وجاء في اللسان  

  .)203()ومرادفة الجراد رآوب الذآر والأنثى والثالث عليهما... رُدافى فهو الترادف والجمع 

وآѧل شѧيء يتبѧع شѧيئاً فهѧو      ، وهو أن يتبع الشيءُ الشيءَ، ويستفاد مما ورد أن المقصود بالردف التتابع   

  . أما الترادف فهو تتابع شيء خلف شيء،ردفه

يقѧѧول . رابط بѧѧين دلالات الألفѧѧاظفѧѧإن هنѧѧاك مѧѧَنْ يجعѧѧل المفهѧѧوم هѧѧو الѧѧ   ، أمѧѧا التѧѧرادف فѧѧي الاصѧѧطلاح 

وقيل هو توالي الألفاظ المفردة     ، الترادف عبارة عن الإتحاد في المفهوم     ): (هـ816ت  (الشريف الجرجاني   

أي تعدّد الألفاظ المعبرّة عن الماهيѧة الواحѧدة وبأشѧكال وصѧور             ، )204()الدالة على شيء واحد باعتبار واحد     

لة تلك الماهية وفي هذه الحالة تكون دلالات الألفѧاظ متقاربѧة وليѧست              متعدّدة قصد الابلاغ والاتساع في دلا     

 بيѧѧد أن )205()الأصѧل فѧي آѧلّ اللغѧات أن يُعبѧَّر اللفѧظ الواحѧد عѧن المعنѧى الواحѧد          (لأن ، متطابقѧة تطابقѧاً تامѧاً   

 بينهѧا فѧي     هناك لوازمَ لكل ماهية هي التي تحدث التغيّر في دلالاتها فتبѧدو تلѧك الألفѧاظ وآأنّهѧا مختلفѧة فيمѧا                     

والمترادفѧات هѧي ألفѧاظ متحѧدة المعنѧى وقابلѧة للتبѧادل              : (الدلالة مع اتحادها في الاصل يقول سѧتيفن اولمѧان         

                                                 
  . مادة ردف228: ساس البلاغةأ/ الزمخشري  ) 202(

  . مادة ردف192 -191 / 5: لسان العرب/ ابن منظور ) 203(

  .44: التعريفات/ الشريف الجرجاني  ) 204(

  .212: دلالة الألفاظ/ إبراهيم أنيس  ) 205(



فهѧو نѧوع   ، والترادف التام بالرغم من عدم استحالته نادر الوقوع إلѧى درجѧة آبيѧرة        ، فيما بينها في أي سياق    

  .)206()لة ويسرمن الكماليات التي لا تستطيع اللغة أن تجود بها في سهو

ذلѧك أن رآѧوب أحѧد خلѧف أحѧد           ، نلحظ العلاقة بين المعنى اللغѧوي للتѧرادف والمعنѧى الاصѧطلاحي لѧه             

وأطلقت الكلمة فѧي الأصѧل علѧى هѧذا المعنѧى ثѧم نقلѧت مѧن معناهѧا الحقيقѧي إلѧى معѧانٍ                          ، آخر قيل له ترادف   

  .)207(مجازية متعددة

ب نشوء الترادف فضلاً عن الاسباب الأخѧرى التѧي          ان هذه المعاني المجازية آانت سبباً مهماً من أسبا        

ذآرها العلماء وتمثّلت في تعدّد الواضعين وإيثار القبائل لبعض الألفاظ دون غيرها أو استعارة آلمѧات مѧن         

 فينѧتج مѧن   )208(وغيرهѧا مѧن الاسѧباب   . لهجة أو لغة بسبب مѧن الغѧزو أو الهجѧرات أو الاحتكѧاك مѧع القبائѧل              

وهѧذا  ، لة تتزاحم على المفهوم الواحد والماهية الواحدة استحساناً مѧن مѧستعمل اللغѧة   ذلك ألفاظ متقاربة الدلا 

 )210(فيمѧا انكѧر بعѧضهم ذلѧك      ، )209(ادّى ببعض العلماء من القدماء والمحدثين إلى القول بѧالترادف فѧي اللغѧة             

 بتوقيفيѧة   يوقعهم في عبثية لفظية ينزّه الѧشارع عنهѧا ورأيهѧم هѧذا ينطلѧق مѧن قѧولهم        – حسب زعمهم    –لأنه  

  .)211(فضلاً عن الاسباب الأخرى، اللغة

اعلѧѧم إنّ مѧѧن آلامهѧѧم اخѧѧتلاف اللفظѧѧين    : (إذ قѧѧال) هѧѧـ180ت(ولعѧѧل أول مѧѧن قѧѧال بѧѧالترادف سѧѧيبويه    

  .)212()واتفاق اللفظين واختلاف المعنيين، واختلاف اللفظين والمعنى واحد، لإختلاف المعنيين

  كريمموقف علماء الإعجاز من الترادف في القرآن ال
إنّ اختلاف مناهج علماء اللغة فѧي دراسѧة الألفѧاظ واصѧولها وتطѧور دلالتهѧا يُعѧدَّ سѧبباً مهمѧاً فѧي قبѧول                       

، فالذي أرَّخ للفظة العربية ودرس تطوّرهѧا تلمѧَّس فيهѧا فروقѧاً دلاليѧة دقيقѧة            ، الترادف أو إنكاره لدى العلماء    

                                                 
  .97: دور الكلمة في اللغة/ ستيفن اولمان  ) 206(

  .33 – 32: الترادف في اللغة/ حاآم مالك العيبي . د: ظ ) 207(

 – 316: فѧѧصول فѧѧي فقѧѧه اللغѧѧة / رمѧѧضان عبѧѧد التѧѧواب  . د، 144 – 143: فѧѧي اللهجѧѧات العربيѧѧة / إبѧѧراهيم أنѧѧيس : ظ ) 208(

  .293: دراسات في فقه اللغة/ صبحي الصالح . د، 317

أما مѧن المحѧدثين إبѧراهيم       ، وغيرهم) هـ393ت(وابن جني   ، )هـ386(والرماني  ، )هـ370ت(من القدماء ابن خالويه      ) 209(

صѧبحي  ، 318 – 215: علѧم الدلالѧة   / أحمد مختار عمر    : ظ. أنيس وآمال بشر وصبحي الصالح ورمضان عبد التواب       

  . 311: فصول في فقه اللغة/ رمضان عبد التواب . د، 148 – 145: دراسات في فقه اللغة/ الصالح 

أمѧا مѧن    ، وغيѧرهم ) هѧ ـ395ت(كري  وأبو هلال العس  ، )هـ395ت(وابن فارس   ، )هـ347ت(من القدماء ابن دستوريه      ) 210(

الصاحبي فѧي   / ابن فارس   ، 5: الفروق اللغوية / أبو هلال العسكري    : ظ. تمام حسان . د، أحمد مختار عمر  . المحدثين د 

  . 329: اللغة العربية معناها ومبناها/ تمام حسان . د، 318 – 215: علم الدلالة/ أحمد مختار عمر. د، 201: فقه اللغة

  ).بحث انترنيت (3:  النظرية والتطبيق–قضية الترادف / لرحمن بن حسن المحسني عبد ا: ظ ) 211(

  .24 / 1: آتاب سيبويه/ سيبويه  ) 212(



فأنѧه سѧيقع   ،  مѧَنْ وصѧفَ واقѧع اللغѧة وجمѧع مفرداتهѧا        وهذا مما حدا بهذه الطائفة من العلماء إلى إنكاره؛ أمѧاّ          

وهذا مما يحدوه إلى القول بالترادف في اللغة؛ فѧضلاً عѧن اسѧبابٍ              ، على ألفاظٍ متعددةٍ تدلّ على معنى واحد      

  .بيد أن الأغلب ذهب إلى القول الثاني، اخرى

لذا فقѧد   ، ي يتطلبها النص الكريم   وهي وسيلته لبيان المعاني والدلالات الت     ، بما أن القرآن نتاج هذه اللغة     

فنجѧد  . انعكست هذه الفرضيات في قبول الترادف أو إنكاره على لغѧة القѧرآن اعتمѧاداَ علѧى هѧذه الفرضѧيات                    

إذ إنّ هѧذا    ،  باعتبѧار وحѧدة الماهيѧة وان اختلفѧت اللѧوازم لهѧا             )213(هناك من قال بالترادف فѧي القѧرآن الكѧريم         

، شياء وغيرها يُوجب اختلافاً دقيقѧاً وبѧسيطاً فѧي دلالѧة تلѧك الماهيѧة               الاختلاف في لوازم الماهية آصفات الا     

]وَجѧَاءَ مѧِنْ أَقѧْصَى الْمَدِينѧَةِ رَجѧُلٌ يѧَسْعَى      [: ففي قوله تعالى  ، )أتى، جاء(آما في لفظتي    
 تبѧدو فيهѧا دلالѧة    )214(

]للѧَّهِ فѧَلاَ تѧَسْتَعْجِلُوهُ     أَتѧَى أَمѧْرُ ا    [: في قوله تعѧالى   ) أتى(فيما أنّ دلالة    ، المجيء على وجه السرعة وحالاً    
)215( 

  ).فلا تستعجلوه(تكون في المجيء على سبيل التأخير بدلالة 

الدارس لهذه الظاهرة يرى أن هناك اتحاداً فѧي ماهيѧة الحѧدث وهѧو المجѧيء فيمѧا اختلفѧت لوازمѧه ففѧي                  

لحѧѧدث وهѧѧو ومѧѧع ذلѧѧك آلѧѧه فقѧѧد وقѧѧع ا . علѧѧى وجѧѧه التѧѧأخير) أتѧѧى(ورد الحѧѧديث حѧѧالاً فيمѧѧا آѧѧان فѧѧي  " جѧѧاء"

إذ إن الجلѧوس أو القعѧود حѧصل مѧع اخѧتلاف الهيئѧة               ) جلس، قعد(والشيء ذاته يكون في     ، حصول المجيء 

  .وهي لازمة من لوازمها

  وعلى النحو الآتي. لقد آانت هذه الفرضية وغيرها محور دراسة علماء إعجاز القرآن

  ):هـ386ت(الرماني 
ويتتبѧع معѧاني الألفѧاظ      ، فهѧو يتѧذوق الكѧلام بحѧسّه البلاغѧي         ، اً فذاً الرآن يُعدُّ عالماً دلالياً آبيراً وبلاغي      (

وآان يعزو اغلبه إلى    ، فتلمس في الألفاظ التي تبدو مترادفة تقارباً دلالياً       ، في القرآن الكريم ويقلب وجوهها    

 فهѧو مѧن خѧلال ذلѧك يѧوميء إلѧى أنّ            ، آثرة الاستعارة التي آثر استعمالها حتى اصѧبحت آأنهѧّا هѧي الحقيقѧة             

بيد أنّه يشير إلى تلѧك  ، لتدل على ماهية واحدة دون أن يصرّح بذلك     ، هناك اتفاقاً في معاني الألفاظ المتعددة     

فاضѧѧفيت عليهѧѧا ، وإنّ مѧѧا جѧѧاء علѧѧى هѧѧذا مѧѧا آѧѧان إلاّ بѧѧسبب الاسѧѧتعمال المجѧѧازي للألفѧѧاظ   ، الفѧѧروق الدقيقѧѧة

بيѧѧد أنّهѧѧا لا تخرجهѧѧا عѧѧن  ، الدلالѧѧة الأصѧѧيلةوإن هѧѧذه الإضѧѧافة الدلاليѧѧة الجديѧѧدة ربّمѧѧا تغيѧѧّر  ، دلالات جديѧѧدة

  .الدلالة العامة التي اشترآت معها الألفاظ المرادفة لها

                                                 
  .299: دراسات في فقه اللغة/ صبحي الصالح : ظ ) 213(

  .20الآية / سورة يس  ) 214(

  .1الآية / سورة النحل  ) 215(



]لَوْ أَنَّ لِي بِكُمْ قُوَّةً أَوْ آوِي إِلَى رُآѧْنٍ شѧَدِيدٍ           [ :حكى الرماني عن قوله تعالى    
)216(

أصѧل الأرآѧان    : (فقѧال  

والحجѧج أرآانѧاً للإسѧلام وحقيقتѧه إلѧى معѧين            ، معѧان ثم آثر واستعير حتѧى صѧار الأعѧوان أرآانѧاً لل           ، للبنيان

،  إذ اجتمѧع فѧي اللفظѧين   )217()والمعين لا يحس من حيѧث هѧو معѧين   ، الاستعارة ابلغ لأن الرآن يحس    ، شديد

حتѧى  ، فاستعمل الѧرآن ليѧدلّ علѧى المعѧين        ، معنى عام يجمعهما هو الاستناد إلى قوة حافظة وساندة        ) المعين

فمѧا أن   ، وهѧذا هѧو مѧنهج الرمѧاني فѧي التѧرادف           ، فظهر وآأنَّهُ لفظ مرادف   ، قيقةآثر الاستعمال فأصبح آالح   

الѧَّذِينَ  [ففѧي قولѧه تعѧالى       . يجد معنى في لفظ معيّن يشترك مع دلالة قريبة من لفظ آخر فإنѧّه يعѧدَّهُ مرادفѧاً لѧه                   

]يَصُدُّونَ عَنْ سَبِيلِ اللَّهِ وَيَبْغُونَهَا عِوَجًا     
والاسѧتعارة أبلѧغ   ، مستعار وحقيقته خطѧأ العوج ها هنا   : (قال، )218(

 فѧالمعنى   )219()لما فيه من البيان بالإحالة على ما يقع عليه الإحساس من العدول عѧن الاسѧتقامة بالاعوجѧاج                 

فهѧي مترادفѧة عنѧده وإن لѧم يѧصرّح         ، )220(هو الحيود والميل عن الاستقامة    ) الاعوجاج والخطأ (الجامع بين   

فيجѧد مѧِنَ الأَوْلѧى اسѧتعمال هѧذا اللفѧظ دون             ،  إنّ منهجѧه يѧُشير إلѧى ذلѧك         إذ. بها في هذا الموضѧع مѧن القѧرآن        

وفي ضوء ما تقدم يمكن القول إنّنا لا نجد في آلام الرماني ما يشير إلى وقѧوع       ، غيره لفصاحته وشدة بيانه   

 بѧين   الترادف في القرآن الكريم وان وجد فѧي اللغѧة التѧي نѧزل بهѧا القѧرآن لѧذا فهѧو يحѧاول ان يلѧتمس فروقѧاً                            

ذلك أنّه يحاول أن يجد فروقاً بين تلك المفردات إذ لا يمكѧن  . الألفاظ التي ترد في القرآن ويُقال إنَّها مترادفة      

  .أن يقع ترادف تام في القرآن لانّ آل لفظة لها دلالة محددة استعملت فيها

  ):هـ388ت(الخطابي 
وهѧذه تعتمѧد علѧى الإرتبѧاط     ، والمعنѧى تقوم فلسفة الخطابي في هѧذا الموضѧوع علѧى العلاقѧة بѧين اللفѧظ            

وان ، )221(وربѧاطً لهمѧا نѧاظم     ، ومعنى قائم به  ، لفظ حامل : إذ إنّ الكلام يقوم على أشياء ثلاثةٍ      ، الوثيق بينهما 

وإنّ وضѧع آѧلّ نѧوع مѧن الألفѧاظ التѧي             ، عمود بلاغة الكلام لا يقوم مѧا لѧم تجتمѧع هѧذه الѧصفات مѧع بعѧضها                  

ثѧم أنّ سѧياق   . ضعه الأخص الأشكل به يؤدي إلى بيان الدلالѧة وصѧلاحها  تشتمل عليها فصول الكلام في مو     

فإذا أُبدلَ اللفظ وَوُضѧعَ فѧي غيѧر موضѧعه المناسѧب فإنѧّه سيفѧضي إلѧى                   ، الكلام له أثرٌ في تبيانها ووضوحها     

                                                 
  .80الآية / سورة هود  ) 216(

  .85 – 84: ي أعجاز القرآنالنكت ف/ الرماني  ) 217(

  .45الآية / سورة الأعراف  ) 218(
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وهذا مما يؤدي إلى تغيّر المعنى الذي سيؤول إلى فساد الكѧلام أو ذهѧاب الرونѧق الѧذي يكѧون                     ، دلالة اخرى 

  .)222(معه سقوط البلاغة

وإنمѧّا  ، هذا يقودنا إلى أن الخطابي يقصد أن دلالة الألفاظ لا تبقى ثابتة مع تغيّر محل اللفѧظ فѧي الجملѧة          

ومنѧه يفѧضي إلѧى القѧول بوجѧود فѧروق دلاليѧة فѧي سѧياق الكѧلام؛ فѧضلاً عѧن             ، سيصيبها التغيّر بتبدّل محلهѧا    

،  أآثر الناس أنّها متساوية فѧي إفѧادة بيѧان مѧراد الخطѧاب              يحسب: (يقول. إيمانه بهذا في اصل وضع الألفاظ     

، وبلѧى ونعѧم  ، وآقولѧك أقعѧد واجلѧس   ، وآالنعѧت والѧصفة  ، والبخل والشح، والحمد والشكر ، آالعلم والمعرفة 

والامѧѧر فيهѧѧا وفѧѧي ... ونحوهѧѧا مѧѧن الاسѧѧماء والافعѧѧال والحѧѧروف والѧѧصفات ، )223(ومѧѧن وعѧѧَنْ، وذلѧѧك وذاك

للغة بخلاف ذلك؛ لأن آل لفظة منها لها خاصية تتميّز بها عن صاحبتها في بعض               ترتيبها عند علماء أهل ا    

  )224()معانيها وإن آانا قد يشترآان في بعضهما

هذا بيان واضح منه وهو مؤمن إيماناً قاطعاً بخصائص آل لفظѧة واختلافهѧا عѧن صѧاحبتها فѧي بعѧض                      

يѧد أنѧّه يؤآѧد علѧى وجѧود فѧروق دلاليѧة دقيقѧة         ب، وهو لا ينفي وجود علاقѧة دلاليѧة بѧين هѧذه الألفѧاظ             ، معانيها

وهѧѧو يѧѧستحيل ، ممѧѧا يѧѧُوحي إلѧѧى إن مفهѧѧوم التѧѧرادف عنѧѧده التطѧѧابق التѧѧام فѧѧي معѧѧاني الألفѧѧاظ المتعѧѧدّدة ، بينهѧѧا

لѧѧذا وجدتѧѧه يѧѧتلمس الفѧѧروق الدقيقѧѧة فѧѧي دلالات الألفѧѧاظ سѧѧواء آانѧѧت اللفظѧѧة منفѧѧردة أو فѧѧي سѧѧياق          ، عنѧѧده

وقوع الترادف في لغة القرآن متفقاُ مع ما ذهب إليѧه الرمѧاني فهѧو لا يقѧول       وفي هذا يكون موقفهُ من      .الكلام

بوجود ترادف في النص القرآني ولا بدّ أن تكون هناك فروق دقيقة بين الألفѧاظ المѧستعملة فѧي القѧرآن وأن                      

  .بدت في الظاهر انها قريبة من بعضها في الدلالة

  ):هـ403ت(الباقلاني 
قه مѧن علمѧاء إعجѧاز القѧرآن فѧي رصѧده لهѧذه الظѧاهرة اللغويѧة فѧي القѧرآن                     لم يفترق البѧاقلاني عمѧا سѧب       

أو في أصالتها فѧي     ، فهو يقرّر أن آلّ لفظة فيه لا يمكن أن تسدَّ مسدّها لفظة أخرى في الدلالة ذاتها               ، الكريم

ن فѧي ذلѧك   أو تكون في حُسنها ورونقها أو في فصاحتها في ذلك المقام اعتقاداً منѧه أ    ، أداء المعنى المطلوب  

وَهَمѧѧَّتْ آѧѧُلُّ أُمѧѧَّةٍ [أن تتأمѧѧَّل موقѧѧع قولѧѧه : (فهѧѧو يقѧѧول. فѧѧساداً لبѧѧديع نظѧѧم القѧѧرآن وإخѧѧلالاً فѧѧي إعجѧѧازه للخلѧѧق 

]بِرَسُولِهِمْ لِيَأْخُذُوهُ 
آلمѧةٌ ؟ وهѧل تقѧوم مقامѧهُ فѧي الجزالѧة       " لِيَأْخѧُذُوهُ "وهل تقع في الحѧسنِ موقѧع قولѧه        ، )225(

أو " لينفѧوه "أو  " ليرجمѧوه "أو  " ليقتلѧوه "صالة نكتة ؟ لѧو وُضѧِعَ موضѧع ذلѧك            لفظة ؟ وهل يسدَّ مسدّه في الأ      
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 )226()مѧا آѧان ذلѧك بѧديعاً ولا بارعѧاً ولا عجيبѧاً ولا بالغѧاً                ، ونحѧو هѧذا   " ليѧذلّوه "أو  " ليهلكوه"أو  " ليطردوه"

نفѧردة  سواء آان ذلѧك فѧي آونهѧا م        " ليأخذوه"فهو يذهب إلى وجود فروق في دلالات هذه الألفاظ عن لفظة            

وفѧق القاعѧدة اللغويѧة والѧسياق        ، وهمѧّت آѧل أمѧّةٍ برسѧولها لتأخѧذه         :" ثم انّه تعالى لم يقل    ، أو في سياق الكلام   

تعѧود  ) هѧم (إذ إن ، قѧصد التخѧصيص  ) هѧم (إذ إنّه عَبَّر عن الفاعل المتمثّل بالأمѧة بѧ ـ  ، )أمة(المعروف بدلالة   

ممѧا زاد  ، وهѧي داخѧل الѧسياق   " ليأخѧذوه "علѧى  وهذا ما اضفى دلالѧة جديѧدة   ، )227(على الرجال دون غيرهم   

وهѧѧذا يعѧѧزّز مѧѧا ذهѧѧب اليѧѧه البѧѧاقلاني فѧѧي عѧѧدم ترادفهѧѧا مѧѧع ، فѧѧي افتراقهѧѧا عمѧѧا سѧѧواها مѧѧن الألفѧѧاظ المѧѧذآورة

  .الألفاظ الأخرى في نظم القرآن

   ):هـ415ت(القاضي عبد الجبار المعتزلي 
فقد تكون اللفظѧة    ، ع عدم اهماله المعنى   درس القاضي عبد الجبار هذه المسألة من خلال مزية اللفظة م          

ولا يمتنع في اللفظѧة الواحѧدة أن تكѧون          : (إذا استعملت في موضع أفصح مما استعملت في موضع آخر قال          

 )228()وآѧذلك فيهѧا إذا تغيѧرّت حرآاتهѧا        ، إذا استعملت فѧي معنѧى تكѧون أفѧصح منهѧا إذا اسѧتعملت فѧي غيѧره                  

  .وبيانه والإفصاح عنهفأعطى للفظة مزية آبيرة في أداء المعنى 

ولا فѧضل فيمѧا ذآرنѧا       : (وربما آان المجاز عنده يصل إلى درجѧة الحقيقѧة وأآثѧر فѧي أداء المعنѧى قѧال                  

بل ربما آان المجاز أدخل في الفصاحة لأنه آالاستدلال فѧي اللغѧة والغالѧب أنѧه يزيѧد                   ، بين الحقيقة والمجاز  

فلا يمتنع أن يكون آالحقيقѧة      ، فارق المواضعة العامة  فلا ت ، ولأنّهُ مواضعة تختص  ، على المواضعة السابقة  

  .)229()وإن آان للحقيقة من مزية في موقعه، وأزيد

هذا النص يشير إلى حقيقة مهمة هѧي أنѧّه يمكѧن للألفѧاظ بالمواضѧعة أن تѧشترك بمعنѧى عѧام فѧي أصѧل                           

فهѧѧو بѧѧذلك ، مѧѧاالوضѧѧع فتكѧѧون أحѧѧدى الألفѧѧاظ مماثلѧѧة للأخѧѧرى بѧѧسبب مѧѧن إتفѧѧاق اللفظѧѧين بمعنѧѧى عѧѧام يجمعه

ومتكلمѧاً يحتѧرم النظѧر المنطقѧي        ، والرجѧل آѧان معتزليѧاً يجѧلّ العقѧل         ، يقترب من القѧول بѧالترادف فѧي اللغѧة         

: المقنع والتحليل الفكѧري المجѧرد ولهѧذا نجѧده لا يمѧانع مѧن وضѧع لفظѧة بѧدل أخѧرى أن اتفقѧت معانيهѧا قѧال                  

لعلѧѧم بالألفѧѧاظ التѧѧي تتفѧѧق معانيهѧѧا وتختلѧѧف آѧѧان مѧѧن يѧѧتمكن فѧѧي هѧѧذا البѧѧاب لابѧѧدّ مѧѧن أن يكѧѧون لѧѧه قѧѧدر مѧѧن ا(

ثѧѧم أنѧѧه يعقѧѧد موازنѧѧة بѧѧين لفظتѧѧي ، )230()أوزانهѧѧا حتѧѧى يمكنѧѧه أن يѧѧأتي بѧѧدل واحѧѧدة منهѧѧا مѧѧا يماثلهѧѧا ويُقاربهѧѧا

ويشير إلى عدم الفرق بينهما في الدلالة بالرغم مѧن معارضѧة بعѧض النѧاس لѧه مѧستدلين                    ) المسلم والمؤمن (
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] الأَعѧْرَابُ آمَنѧَّا قѧُلْ لѧَمْ تُؤْمِنѧُوا وَلَكѧِنْ قُولѧُوا أَسѧْلَمْنَا                قَالѧَتْ [: على ذلك بقولѧه تعѧالى     
 ففѧي هѧذا فѧصل بѧين         )231(

فاالله تعالى فصل بين الإيمان والإسلام فلو آانا جميعاً بمعنى واحد لم يكѧن              : (قال القاضي . الإيمان والإسلام 

ل الإسلام فѧي هѧذا الموضѧع علѧى الحѧد          أآثر ما فيه أنه تعالى استعم     ، وجوابنا على ذلك  ، للفصل بينهما وجه  

فѧصار الحѧال فيѧه      ، ونحѧن لا نمنѧع مѧن وجѧود المجѧاز فѧي آتѧاب االله تعѧالى                 ، الذي يستعمله أهل اللغة مجѧازاً     

يѧَا أَيُّهѧَا    [وأُريد به مѧا وُضѧع لѧه فѧي الأصѧل نحѧو قولѧه                 ، فقد استعمله االله آثيراً في آتابه     ، آالحال في المؤمن  

 فجعѧل مѧن المجѧاز رافѧداً مѧن روافѧد تعѧدد           )232()إلى غير ذلك من الآيѧات     ]  ا بِاللَّهِ وَرَسُولِهِ  الَّذِينَ آمَنُوا آمِنُو  

 وفѧѧي موضѧѧع آخѧѧر جعѧѧل مѧѧن المواضѧѧعة رافѧѧداً آخѧѧراً وإن جѧѧاء الوضѧѧع الثѧѧاني    )233(الألفѧѧاظ للمعنѧѧى الواحѧѧد

 لما يستحق التعظѧيم  جعل بالشرع اسماً، وآما أن قولنا مؤمن: (فهو يشير إلى ذلك بقوله    ، متأخّراً عن الأوّل  

جعل بالشرع اسماً لمن يستحق المدح والتعظيم حتى لا فرق بينهما مѧن جهѧة              ، فكذلك قولنا مسلم  ، والاجلال

، احدهما أن قولنا مسلم غير مُبقىَ علѧى مѧا آѧان عليѧه فѧي الأصѧل      : والكلام في ذلك يقع في موضعين  . اللفظ

  .)234()لتعظيموالثاني أن الشرع جعله اسماً لمن يستحق المدح وا

ثѧѧم أنѧѧه يѧѧستدل علѧѧى ، قѧѧد خرجѧѧت مѧѧن وضѧѧعها الأول إلѧѧى وضѧع جديѧѧد بعѧѧد التѧѧشريع ) المѧѧسلم(إن دلالѧة  

]فَأَخْرَجْنَا مَنْ آَانَ فِيهَا مِنْ الْمُؤْمِنِينَ فَمَا وَجَدْنَا فِيهَا غَيْرَ بَيْتٍ مѧِنْ الْمѧُسْلِمِينَ              [: ترادفهما بقوله تعالى  
)235( ،

  .)236()لكان لا يصح الاستثناء على هذا الوجه، ا هو الآخرفلو لم يكن احدهم: (فقال

وفѧي ضѧѧوء هѧѧذا يكѧѧون القاضѧѧي عبѧѧد الجبѧѧار المعتزلѧѧي قѧѧد خѧѧالف سѧѧابقيه مѧѧن علمѧѧاء الإعجѧѧاز الرمѧѧاني  

إذ أجاز وقوع الترادف في لغة القѧرآن الكѧريم ولѧو آѧان الوضѧع الثѧاني متѧأخّراً عمѧّا                      ، والخطابي والباقلاني 

  . عنهم في هذا الإتجاهوبهذا فهو ينفرد، سبقه

  ):هـ436ت(الشريف المرتضى 
) الموضѧح عѧن جهѧة إعجѧاز القѧرآن         (لم يوضحّ الشريف المرتضى رأيه في مسألة التѧرادف فѧي آتابѧه              

ذلك لأنه حѧاول فيѧه اثبѧات إعجѧاز القѧرآن بѧالطرق العقليѧة بعيѧداً عѧن اللغѧة                      ) الصرفة(والمسمى مختصراً ب ـ 

لم الكѧلام فكѧان يُقѧارع الحجѧة بالحجѧة والѧدليل بالѧدليل العقلѧي مستѧشهداً                   وفنونها فقد تصرّف فيه تصرّف عا     

  .  بكتاب االله تعالى أو بكلام العرب
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فهو يحاول أن يستѧشف     ، بيد انه يمكنّ أن نستشف رأيه في مسألة الترادف في القرآن من آتبه الأخرى             

، يخيѧاً لرصѧد حرآѧة اللفظѧة وتغيرّاتهѧا         وآأنѧّه يѧنهج منهجѧاً تار      ، الفروق الدلالية للفظة ويتتبعها فѧي تطورهѧا       

فهو يحاول أن يجد عدة وجوه للفظة الواحѧدة ودلالاتٍ مختلفѧة مѧستنداً تѧارةً إلѧى اللغѧة وأخѧرى إلѧى التأويѧل                          

 وخاصة فѧي القѧرآن الكѧريم قѧال باحѧث            )237("النفس"وما يفرضه السياق لبيان دلالاتها من نحو معنى آلمة          

م أجد المرتѧضى يѧصرّح بوقѧوع التѧرادف فѧي ألفاظѧه ومفرداتѧه بѧل علѧى                  أما في القرآن الكريم فل    : (معاصر

فيѧشير  ، العكس من ذلك نراه يحاول تلمس الفروق الدلاليѧة الدقيقѧة بѧين الألفѧاظ القرآنيѧة التѧي تبѧدو مترادفѧة                      

 وذلѧك أن مѧا يѧراه مѧن     )238()إلى ما بين هذه الألفاظ من فروق دقيقة في الدلالة واختلاف يُلاحظ في المعنѧى              

عجاز القرآن وتحديه للعرب آان قائماً على أساس من الفصاحة وطريقة النظم التي خالفت طريقة العѧرب                 إ

إن التحѧدي وقѧع بالفѧصاحة مѧع طريقѧة الѧنظم وعلѧى أن القѧرآن مخѧتص                    : (قال الشريف المرتضى  . في ذلك 

ى الواحѧѧد بألفѧѧاظ لأنّ مѧѧن طريقѧѧة العѧѧرب ايѧѧراد المعنѧѧ. )239()بطريقѧѧة فѧѧي الѧѧنظم مخالفѧѧة لѧѧسائر نظѧѧوم الكѧѧلام 

ولما آانѧت هѧذه طѧريقتهم خالفهѧا القѧرآن وأتѧى بѧأدق المعنѧى للفѧظ دون توزيѧع الدلالѧة علѧى ألفاظѧه                  ، متعددة

وَمَا أَدْرَاكَ مَا الْعَقَبَةُ فَكُّ رَقَبѧَةٍ  [: ومن مظاهر عنايته بالفروق الدلالية ما جاء في بيانه لقوله تعالى        ، المتعددة

] ذِي مѧَسْغَبَةٍ يَتِيمѧًا ذَا مَقْرَبѧَةٍ أَوْ مѧِسْكِينًا ذَا مَتْرَبѧَةٍ              أَوْ إِطْعَامٌ فِي يَوْمٍ   
الفقيѧر الѧشديد    : والمѧسكين : (فقѧال ، )240(

  .فافترقا في الدلالة، فالمسكين عنده اآثر حاجة من الفقير، )241()الفقر

  ):هـ471ت(عبد القاهر الجرجاني 
منهجѧه فѧي نظريѧة الѧنظم إذ تѧأثرّ بѧه تѧأثراً               آان للخطابي أثرٌ آبير فѧي طريقѧة عبѧد القѧاهر الجرجѧاني و              

فكѧان الجرجѧاني يѧرى أن اللفظѧة         . لذا نراه لم ينفلѧت فѧي نظريتѧه مѧن آراء وقيѧود الخطѧابي               ، آبيراً وواضحاً 

المفردة أو مجموعة الألفاظ في القرآن الكريم لا يمكن ان تؤدي المعنى نفسه الѧذي يريѧده القѧرآن إذا أبѧدلت                      

فأنѧه  " وأخѧذ معنѧى آلامѧه فѧأدّاه علѧى وجهѧه         ، قѧد أتѧى بѧالمعنى بعينѧه       "ك قѧول النѧاس      ولا يغرّنѧّ  : (بغيرها قال 

وذلѧك أنَّ  ، فهو يفرّق فѧي الدلالѧة بѧين الألفѧاظ المفѧردة والѧنظم             ، )242()والمراد أنَّهُ أدّىَ الغرض   ، تسامحٌ منهم 

 وهѧذا الكѧلام لا يُقѧصد        ثم أنها تتفق في داخله للتعبير عن دلالѧة معينѧة          ، الألفاظ خارج النص مختلفة المعاني    

                                                 
  .  وما بعدها324 / 1: أمالي المرتضى/ الشريف المرتضى :  ظ )237(

  .220: الدلالة القرآنية عند الشريف المرتضى/ حامد آاظم عباس . د ) 238(

  . 36: الموضح من جهة إعجاز القرآن/ الشريف المرتضى  ) 239(

  .16 – 12الآيات / سورة البلد  ) 240(

  .291 / 2: أمالي المرتضى/ المرتضى  ) 241(

  .261: دلائل الإعجاز/ الجرجاني  ) 242(



 إذ إنهѧا تكѧون أداة فѧي نѧسيج الكلѧم             )243("جلѧس "و  " قعѧد "منه الألفاظ المتعѧددة ذات المعѧاني المتقاربѧة نحѧو            

فѧѧلا يمѧѧانع الجرجѧѧاني وقѧѧوع هѧѧذا التقѧѧارب فѧѧي دلالات هѧѧذه الألفѧѧاظ لأن العبѧѧرة فѧѧي          ، بѧѧدلالاتها المتقاربѧѧة 

بما استعملت لفظѧة بدلالѧة معينѧة لتѧسهم فѧي داخѧل الѧنص                فر، استعمالها داخل منظومة الكلام ونسيج الجملة     

وربما تكون هناك لفظة أخرى لهѧا دلالѧة قريبѧة منهѧا لكنهѧا لا تѧؤدي الѧدور نفѧسه فѧي                        ، في بيان معنىَ معيّن   

أن الفصاحة والبلاغة وسѧائر مѧا يجѧري         (وبالنتيجة يكون الكلام أقل بلاغة وذلك       ، بيان المعنى داخل النص   

 فالألفѧاظ هѧي الѧدليل إلѧى المعѧاني        )244()وإلѧى مѧا يѧدلُّ عليѧه بالألفѧاظ         ،  راجعة للمعѧاني   في طريقهما أوصافٌ  

فالجرجѧاني لا يُمѧانع أن يѧُدَلُّ        ، آيفما آانت وعلى الناظم أن يتخير منها ما يكون أدلّ على المعنى مѧن غيѧره               

ومكѧان  " نѧأىَ " "بَعѧُدَ  "وبѧدل ، "ليѧث " "أسѧد "على المعنى بألفاظٍ متعددة متقاربѧة الدلالѧة نحѧو أن يقѧول بѧدل                

ولو آان ذلѧك معارضѧة لكѧان النѧاس لا يفѧصلون             (فأنه يتساءَل لِمَ يُعارض الناس ذلك فيجيب        " دنا" "قَرُبَ"

 فهѧѧذا مѧѧصداق منѧѧه علѧѧى الفѧѧروق )245()معارضѧѧاً لѧѧه، بѧѧين الترجمѧѧة والمعارضѧѧة ولكѧѧان آѧѧلّ مѧѧَنْ فѧѧسّرَ آلامѧѧاً

إذ إن ، دقيقѧة لمѧا اسѧتطعنا أن نفѧسّر الأشѧياء بعѧضها بѧبعض       الدقيقة في معѧاني الألفѧاظ ولѧولا هѧذه الفѧروق ال         

  .تقارب المعاني في الألفاظ المختلفة تكون وسيلة لفهم معنى احدهما بالأخرى

يؤآد الجرجاني هѧذا المعنѧى فѧي موضѧع آخѧر مѧن آتابѧه رداً منѧه علѧى القاضѧي عبѧد الجبѧار المعتزلѧي                

ثѧم  . انѧه يѧصحّ أن يُعبѧرّ عѧن المعنѧى الواحѧد بلفظѧين              : "احيث قالو ،  إلى هذا قصدوا   )246(فأن العقلاء : (فيقول

إنѧهُ يѧصحّ أن تكѧون ههنѧا عبارتѧان أصѧل المعنѧى        : آѧأنهم قѧالوا  " يكون احدهما فصيحاً والآخѧر غيѧر فѧصيح        

تѧأثير لا يكѧون     ، وأحѧداث خѧصوصية فيѧه     ، ثم تكون لأحداهما فѧي تحѧسين ذلѧك المعنѧى وتزينѧه            ، فيهما واحد 

لѧك ولا يѧصحّ عنѧده وذلѧك بѧسبب مѧا يكѧون بѧالمعنىَ مѧن خѧصوصية فѧي لفѧظ              أي أنѧه يعيѧب ذ   )247()للأخرى

فيكون الكلام أآثر فصاحة وأبلѧغ بيانѧاً فѧي واحѧدة دون الأخѧرى وهѧذا فѧارق                   ، معيّن مالا يكون في لفظ آخر     

أي أن هنѧاك تناسѧباً      ، دقيق في المعنى تلّمسه عبد القاهر في الألفاظ المتقاربة المعѧاني فѧي الترآيѧب الجملѧي                

  .بين الألفاظ والمعاني في التراآيب

وذلѧك  " معنѧىَ المعنѧىَ   "و  " المعنѧىَ "فضلاً عن ذلك فأنه يقول بالمعاني الظاهرية والباطنيѧة فѧي مѧسألة              

أي أن المعنى الظاهري للفظ قد يؤدي بك إلѧى معنѧى لѧم يكѧن          ، أن في اللفظ معنىَ يُفضي بك إلى معنى آخر        

المفهوم من ظاهر اللفѧظ والѧذي تѧصل         " بالمعنىَ"عليه الترآيب فيعني    موجوداً في أصل الوضع وإنّما دلَّّك       

أن تعقѧѧل مѧѧن اللفѧѧظ معنѧѧىَ ثѧѧم يفѧѧضي بѧѧك ذلѧѧك المعنѧѧىَ إلѧѧى معنѧѧىَ   " بمعنѧѧىَ المعنѧѧىَ""و . إليѧѧه بغيѧѧر واسѧѧطة

                                                 
  .261: دلائل الإعجاز/ الجرجاني  ) 243(

  .259: ن. م ) 244(

  .259: ن. م ) 245(

  .أي علماء المعتزلة على حد قول القاضي عبد الجبار ) 246(

  .423: دلائل الإعجاز/ الجرجاني  ) 247(



 فهذا فارق آخر في المعنى الذي يحمله اللفظ مباين لذات المعنѧى أو قريُبѧهُ فѧي لفѧظ آخѧر يُظѧنّ أنѧهّ                          )248(آخر

  .ادفهمر

فهѧѧذه إشѧѧارات أوردهѧѧا الѧѧشيخ عبѧѧد القѧѧاهر الجرجѧѧاني يوضѧѧحّ فيهѧѧا الفѧѧروق الدقيقѧѧة فѧѧي معѧѧاني الألفѧѧاظ    

  .المتقاربة الدلالة

في ضوء ما تقدّم يمكن القول أن علماء الإعجاز على اختلاف مذاهبهم وعقائدهم ما خلا القاضѧي عبѧد     

وهم يقرّون أن آل لفظة في القѧرآن الكѧريم لا       ، ريمالجبار المعتزلي لم يقولوا بوقوع الترادف في القرآن الك        

أو اشѧѧترآت معهѧѧا فѧѧي الأصѧѧل ، يمكѧѧن أن تحѧѧلّ محلهѧѧّا أو فѧѧي سѧѧياقها لفظѧѧة أخѧѧرى وان قاربتهѧѧا فѧѧي الدلالѧѧة  

  .الاشتقاقي

فالرماني يُعدَّ من القائلين بوقوع الترادف في اللغѧة         ، أما موقفهم من الترادف في اللغة فهم مختلفون فيه        

فكان يعدّ من المترادف آل الألفاظ التي تتفѧق فѧي           ، وتوسع في المترادفات  " الألفاظ المترادفة " آتابه   إذ ألّفَ 

غѧضبَ وحѧَرَدَ وتلظѧّى      (معنى عام قَرُبَ أو بَعُدَ؛ فقد جمع في فصل الغѧضب ممѧا يѧراه مترادفѧاً ألفاظѧاً نحѧو                      

فأدخѧل فيهѧا مѧا      ، )249() واحفظ وأضمَرَ  وتَرغَّم واستشاط وتضرَّم وحنق وأسِفَ ونقم وسخطَ وَوَجَد       ، واغتاظ

التѧي اوردهѧا    ) هѧ ـ384ت(وألفѧاظ الرمѧاني     : (يقول باحث معاصر  ). أسِفَ وأضمرَ (لم يجتمع معها نحو من      

  .)251(ومنهم مَنْ عدّها تساهلاً منه، )250()في آتابه الألفاظ المترادفة لا يمتّ آثير منها إلى الترادف بصلة

إذ آѧان دقيقѧاً فѧي تلمѧس الفѧروق الدلاليѧة فѧي ألفѧاظ اللغѧة سѧواء                ، ذلكأما الخطابي فقد عُرِف موقفه من       

مع تحفظه في وجود علاقة دلالية بين الألفاظ التي تبدو مترادفة بيد أنѧّه   ، آان في القرآن أم في آلام العرب      

  .)252(لا يقول بترادفها

ربѧѧي ولغѧѧة القѧѧرآن اتجاهѧѧاً يفѧѧرّق بѧѧين لغѧѧة الѧѧشعر والنثѧѧر الع ) هѧѧـ403ت(ونلحѧѧظ فѧѧي مѧѧذهب البѧѧاقلاني  

فهѧѧو يѧѧشير إلѧѧى التѧѧرادف فѧѧي لغѧѧة العѧѧرب ويعѧѧدّه مѧѧن معѧѧالم الفѧѧضل فѧѧي اللغѧѧة العربيѧѧة ومفخѧѧرة           ، الكѧѧريم

أنه قد علم أن تخيѧر الألفѧاظ للمعѧاني المتداولѧة المألوفѧة والأسѧباب الѧدائرة بѧين النѧاس                      : (فيقول، )253(للعرب

فѧإذا بѧѧرع اللفѧظ فѧي المعنѧѧى    ، ة مѧستحدثة وأسѧѧباب مؤسѧس ، أسѧهل وأقѧرب مѧن تخيѧѧر الألفѧاظ لمعѧاني مبتكѧرة      

والأمѧѧر المتقѧѧرر ، آѧѧان ألطѧѧف وأعجѧѧب مѧѧن أن يوجѧѧد اللفѧѧظ البѧѧارع فѧѧي المعنѧѧى المتѧѧداول المتكѧѧرر  ، البѧѧارع

                                                 
  .263: دلائل الإعجاز/ الجرجاني : ظ ) 248(

  .31: دفةالألفاظ المترا/ الرماني  ) 249(
   رسالة ماجستير– 149: أبو هلال العسكري وآثاره في اللغة/ علي آاظم مشري . د ) (250

  .295: الترادف في اللغة/ حاآم مالك لعيبي . د: ظ ) 251(

  .26: بيان إعجاز القرآن/ الخطابي : ظ ) 252(

: و هѧلال العѧسكري وآثѧاره فѧي اللغѧة     أب/ علي آاظم مشري   . د: ظ، 280: الترادف في اللغة  / حاآم مالك لعيبي    . د: ظ ) 253(
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، ثم أضاف إلى ذلك التصرف البديع في الوجوه التي تتضمن تأييد ما يبتدأ تأسيسه ويراد تحقيقه               ، المتصور

لا يفѧضل أحѧدهما     ، م إذا وجدت الألفاظ وفق المعاني والمعاني وقفهѧا        ث، بأن التفاضل في البراعة والفصاحة    

بيѧد أن   ، فهو يقرر وجود أآثѧر مѧن لفѧظ لأداء معنѧى معѧين             ، )254()على الآخر فالبراعة أظهر والفصاحة أتم     

لفظاً يؤدي ذلك المعنى بأفѧضل مѧن لفѧظ آخѧر وأفѧصح منѧه إذ أن سѧياق الكѧلام يحѧدد اللفѧظ الأبѧرع فѧي أداء                    

  .هذا يدلنا على أن الترادف لم يكن ترادفاً تاماً ومتطابقاً في المعنى بين الألفاظ المترادفةو، المعنى

  :فقد تطرق الباقلاني إلى قول امريء القيس

  )255(فتُوضح فالمقراة لم يُعف رسمها               لما نسجتها من جنوبٍ وشمألِ

فعѧاب  ) درسَ، عفѧا (فأورد الѧشاعر لفظتѧي   ، )256()فهل عند رسمٍ دارسٍ مِنْ مُعَوّلِ  ( ثم عرج على قوله     

: ثѧم قѧال  ) لم يعѧفُ رسѧمها    (واحد فإذا قال    " درس"و  " عفا"وليس هذا انتصاراً لأن معنى      : (عليه ذلك وقال  

وأن اللفظѧين  . فقد عد هذا التكѧرار فѧي المعنѧى عيبѧاً ولا موجѧب لѧه      ، )257()فهو تناقض لا محال   ، " قد عفا ("

دَرسَ وطمѧسَ وعفѧا وأقفѧر       (حكѧى فѧي فѧصل الѧدروس والعفѧاء الѧذي تѧضمن               عند الرماني من المترادفѧات ف     

  .)258()وأقوى وضوى وبلى

  :ويعقب الباقلاني على بيت امريء القيس

  )259(         فلما اجزنا ساحة الحي وانتحى            بنا بطن خَبْتٍ ذي حقاقٍ عقنقلِ

وقطѧѧع ... فهѧѧي تقطعѧѧهُ أي تُجѧѧاوزه : (انوجѧѧاء فѧѧي اللѧѧس، )260()بمعنѧѧى قطعْنѧѧا) اَجَزْنѧѧا: (فقولѧѧه: (ويقѧѧول

 فѧѧالمعنى اللغѧѧوي لكѧѧلا اللفظѧѧين لѧѧه دلالѧѧة متقاربѧѧة وهѧѧي الѧѧسير   )261()خلفهѧѧا ومѧѧضى: الجѧѧواد الخيѧѧل تقطيعѧѧاً

  .والمضي وقطع المسافة وتجاوز الحد في المساحات

  :ثم يورد الباقلاني بيتاً آخر لأمريء القيس وهو قوله

   )262(           عليَّ هضيم الكشح رياً المخلخلِهَصَرْتُ بغصني دوحةٍ فتمايلت    

جѧѧاء فѧѧي .  وهѧѧصَرَ وجѧѧذب وأمѧѧال معنѧѧى واحѧѧد )263()جѧѧذبت وثنيѧѧت": هѧѧصرتُ"فمعنѧѧى قولѧѧه (فيقѧѧول 

هѧَصَرْتُ الغѧصنَ وبالغѧُصنِ    : الجѧوهري ... جَبَذَهُ وأمالѧَهُ واهتѧصرَهُ     : هصَرَ الشيء يهصرهُ هصراً   : (اللسان
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والجَبѧْذُ  ، مѧَدُّكَ الѧشيء  : الجѧَذْب : (جاء فѧي اللѧسان   . والجذب والجبذ لغتان  ، )264()يكإذا أخذتُ برأسهِ فأمَلْتَهُ إل    

فتبѧين مѧن ذلѧك تقѧارب المعنيѧين      ) 265()واجتَذَبَهُ مَدَّهُ، جذَبَ الشيء يجذبُهُ جَذْباً وجَبَذه على القلب     ... لغة تميم   

  .وترادفهما

فعنѧده يمكѧن أن     ،  مهم مѧن روافѧد التѧرادف       فيما ذهب القاضي عبد الجبار المعتزلي إلى أن المجاز رافدٌ         

، فѧلا يمتنѧع أن يكѧون آالحقيقѧة وأزيѧد          : (يقول، تتعدّد الألفاظ الحاملة للمعنى الواحد وان آان المعنى مجازياً        

بيѧد  ، فأفاد امكانية تعѧدّد اللفѧظ للمعنѧى الواحѧد       ، )266()وان آان لابُدّ للحقيقة من مزية في موقعه وإفادة المراد         

لأنّ الاستعمال المجازي للألفاظ سѧيفرز هѧذا        ، ين سيكون فصيحاً فيما يكون الآخر غير فصيح       أن أحد اللفظ  

 فكѧان فѧي ذلѧك محѧل تقѧاطع مѧع             )267(وان الترادف لا يعني المطابقة الكاملة في المعنى       ، التفاوت في المعنى  

  . )268(آراء آثير ممن عاصره أو غيرهم آالجرجاني إذ أعاب عليه ذلك

فهѧو لا  ، مرتضى من الترادف في اللغѧة فهѧو يختلѧف عمѧا آѧان مذهبѧه فѧي القѧرآن                  أما موقف الشريف ال   

ويتѧѧضح ذلѧѧك مѧѧن تعريفѧѧه للألفѧѧاظ  ، يѧѧشترط وحѧѧدة الاعتبѧѧار إذا توحѧѧدّت الماهيѧѧة فѧѧي تفѧѧسيره لهѧѧذه الظѧѧاهرة  

 لѧم   وهذا يعني أنه  ، )269()آالخمر والراح والعقار  ، الألفاظ المفردة الدالة على مسمّى واحد     : (المترادفة بقوله 

 – آمѧا نعلѧم   - وان مرادفات الخمѧر مѧا هѧي إلا صѧفات لهѧا           )270(يشترط وحدة الاعتبار في الألفاظ المترادفة     

وقد استعملت مجازاً حتى آثر استعمالها فاصبح المعنى الجديد الذي دخل اللفظة لا يقلّ حقيقѧة عѧن المعنѧى                    

: مجѧاز فѧي تѧرادف الألفѧاظ إذ قѧال          وقد المح الشريف المرتѧضى إلѧى أثѧر ال         ، في اصل الوضع اللغوي للفظة    

ويѧشتد اختѧصاصه وتعلقѧه بѧه؛ إذا انكѧشف           ، ومن شأن العرب أن نسمّي الشيء باسѧم مѧا يقاربѧه ويѧصاحبه             (

المعنى وأُمِنَ اللبس؛ وربّما غَلبّوا أيضاً اسم أحد الشيئين على الآخر لقوة التعلق بينهمѧا وشѧدة الاختѧصاص                   

خلافѧاً لرأيѧه    ، منها قوله بتѧرادف الألفѧاظ للمعنѧى الواحѧد فѧي اللغѧة             فاتّضح  ، وضرب لذلك أمثلة  . )271()فيهما

  .في لغة القرآن الكريم إذ تلمس الفروق الدلالية فيه

أما عبد القاهر الجرجاني فقد عرفنا مذهبه في الترادف فهو لا يُعارض في أن يُدَلَّ على المعنى بألفѧاظ                   

رادفة متقاربѧة الدلالѧة مѧن بعѧضها ويمكѧن أن يѧُستفاد منهѧا فѧي                  متقاربة الدلالة وعَدَّ هذه الألفاظ التي تبدو مت       
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فهѧو لѧم يقѧل عنهѧا أنهѧا مترادفѧة بѧل        ، بسبب من الفѧروق الدقيقѧة فيمѧا بينهѧا فѧي الدلالѧة        ، تفسير الكلام ببعضه  

  .)272(متقاربة في الدلالة

ولѧوا بوقѧوع   وفي ضوء ما تقدّم يمكن القول إنّ علماء الإعجѧاز علѧى اخѧتلاف مѧذاهبهم وعقائѧدهم لѧم يق           

وهم يقرّرون أن آلّ لفظة في القѧرآن الكѧريم          ، الترادف في القرآن الكريم عدا القاضي عبد الجبار المعتزلي        

لا يمكن أن تحѧلّ محلهѧا أو فѧي سѧياقها لفظѧة أخѧرى وان قاربتهѧا فѧي الدلالѧة أو اشѧترآت معهѧا فѧي الأصѧل                       

  .                                    الاشتقاقي

   

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  المبحث الثالث
  ))الفروق الدلالية عند علماء الإعجاز ((

إذ آѧانوا يتلمѧسون الفѧروق الدقيقѧة         ، بعد أن علمنا موقف علماء الإعجاز من الترادف في القرآن الكريم          

وآѧان الѧسلف مѧن قѧبلهم ترآѧوا القѧول فيѧه حѧذراً مѧِن أن يزلѧوّا فيѧذهبوا عѧن المѧراد وإن                   ، في دلالات ألفاظه  

، وهيبةً منѧه لعلѧوَّ شѧأنه إذ أعجѧز الخلѧق فѧي عظѧيم نظمѧه وعجيѧب تأليفѧه                   ،  باللسان فقهاء بالدين   آانوا علماء 

بعѧѧد أن ، فكѧѧانوا إذا سѧѧُئِلوا فيѧѧه ترآѧѧوا القѧѧول عنѧѧه. فتهيّبѧѧوا منѧѧه مخافѧѧة التقѧѧصير فѧѧي الكѧѧشف عѧѧن المѧѧضامين

لѧذا  ، لبحر لا حѧدود لمѧداه     فهѧو آѧا   ، علموا سعة دلالته وتمكن ألفاظه في محلها صوتاً وصѧرفاً ودلالѧة ونحѧواً             

  .فقد حاول العلماء رصد دقائق دلالة ألفاظه

وهنѧا  ، وقد ذآرنا فيما مضى تطوّر دلالة بعض الألفاظ عѧن أصѧل وضѧعها اللغѧوي إلѧى دلالات جديѧدة                    

  . سوف أبيّن بعضّ الألفاظ التي تضمّنت فروقاً دلالية أشار اليها علماء إعجاز القرآن
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   علم- عرف -1
تقѧѧول عرفѧѧتُ الѧѧشيء وعلمتѧѧُهُ إذا أردت الإثبѧѧات الѧѧذي يرتفѧѧع معѧѧه الجهѧѧل إلا أن قولѧѧك  : (قѧѧال الخطѧѧابي

: علمѧتُ زيѧداً عѧاقلاً     : وعلمѧتُ يقتѧضي مفعѧولين آقولѧك       ، عرفѧتُ زيѧداً   : عرفتُ يقتضي مفعولاً واحداً آقولك    

: ولا تقѧول  ، عرفѧتُ االله  : فتقѧول ، ولذلك صارت المعرفةُ تستعمل خصوصاً في توحيد االله تعالى واثبات ذاته          

  .)273()فتقول علمتُ االله عَدْلاً، علمتُ االله إلاّ أن تضيف إليه صفة من الصفات

  :وآلام الخطابي يتضمّن أمرين في آل من المعرفة والعلم

  . إن العلم والمعرفة تعنيان الإثبات الذي يرتفع معه الجهل-1

  .ن وهو ليس مطلقاًوإن العلم يقتضي مفعولي،  إن المعرفة تقتضي مفعولاً واحداً-2

 إن التعدي له دلالة في توسيع المعنѧى فالѧذي يقتѧضي مفعѧولين يكѧون أوسѧع دلالѧة مѧن المتعѧدي لمفعѧول                   -3

ولذا استعملت المعرفѧة خѧصوصاً فѧي توحيѧد االله تعѧالى وإثبѧات ذاتѧه بينمѧا اسѧتعمل العلѧم علѧى وجѧه                           ، واحد

  .العموم فتوسعت معه الدلالة على المعنى المطلوب

وعَرَّفѧه  : (قال ابن منظѧور ، السمة على الشيء حتى يكون معروفاً من أثر وغيره) عرف(لالة  إن في د  

.  فيمѧا آѧان للعلѧم دلالѧة ضѧد الجهѧل            )274()وَسѧَمَهُ : وعرَّفѧه بѧه   ، أعلمѧه بمكانѧه   : وعرّفه بيته ، أعلمه إياه : الأمر

  .)275()والعلمُ نقيض الجهل: (جاء في اللسان

 دقيقة بين المعرفѧة والعلѧم إذ إنѧّهُ لا يمكѧن لكلمتѧين أن تؤديѧا معنѧىً                    ويرى بعض العلماء أن هناك فروقاً     

أن المعرفѧة أخѧص مѧن العلѧم لأنهѧا علѧم بعѧين        ، الفرق بين العلѧم والمعرفѧة  : (قال أبو هلال العسكري   . واحداً

لا أصѧѧف االله بأنѧѧه عѧѧارف ولا : قѧѧال الأزهѧѧري. والعلѧѧم يكѧѧون مجمѧѧلاً ومفѧѧصلاً ، الѧѧشيء مفѧѧصّلاً عمѧѧا سѧѧواه 

ولا يجѧوز   : قѧال ، ف من يصفه بذلك لأن المعرفة مأخوذة من عرفان الدار يعني آثارها التي تُعѧرف بهѧا                أعنَّ

 فѧѧالازهري وقѧѧف موقفѧѧاً متѧѧردّداً فѧѧي دلالѧѧة  )276()أن يكѧѧون علѧѧم االله تعѧѧالى بالأشѧѧياء مѧѧن جهѧѧة الأثѧѧر والѧѧدليل 

  .في االله تعالى) عرف(

): هѧѧـ816ت(قѧѧال الѧѧشريف الجرجѧѧاني   .  معنويѧѧةفيمѧѧا آѧѧان للعلѧѧم دلالѧѧة   ، والمعرفѧѧة فيهѧѧا دلالѧѧة ماديѧѧة   

هѧو  : (فيمѧا عѧرّف العلѧم بقولѧه    ،  وهѧذا يѧدل علѧى مѧادة بعينهѧا         )277()المعرفة ما وُضِعَ ليدلّ على شيءٍ بعينѧه       (
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وقيѧل العلѧم هѧو    ... هѧو حѧصول صѧورة الѧشيء فѧي العقѧل        : وقѧال الحكمѧاء   ، الاعتقاد الجازم المطابق للواقѧع    

  .)278()إدراك الشيء على ما هو به

أن المعرفѧة غيѧر العلѧم لأن الأول يخѧتص           ، ويتضح من آلام أبي هلال العسكري والشريف الجرجاني       

وإنّ مѧѧا يخѧѧتص بالعقѧѧل يكѧѧون أوسѧѧع دلالѧѧة وأعѧѧم معنѧѧى ممѧѧا هѧѧو يخѧѧتص   ، والثѧѧاني أخѧѧتص بالعقѧѧل، بالمѧѧادة

  .)279(وهذا قد وافق آلام الخطابي، بالمادة

   الشكر– الحمد -2
ثѧم قѧد يتميѧّز      ، الحمدُ الله على نَعِمѧهِ أي الѧشكر عليهѧا         ، شكر قد يشترآان أيضاً   والحمدُ وال : (قال الخطابي 

تقѧѧول ، ولا يكѧѧون الѧѧشكر إلاّ علѧѧى الجѧѧزاء، الѧѧشكر عѧѧن الحمѧѧد فѧѧي أشѧѧياء فيكѧѧون الحمѧѧد ابتѧѧداءً بمعنѧѧى الثنѧѧاء

إذا أردت  وشكرتُ زيداً   ، حمدتُ هذا إذا أثنيت عليه في أخلاقه ومذاهبه وإن لم يكن سبق إليك منه معروف              

اعْمَلѧُوا آلَ   [: جزاءه على معروف ابتدأه إليك ثم قد يكون الشكر قولاً آالحمد ويكѧون فعѧلاً آقولѧه جѧل وعѧزّ                    

]دَاوُودَ شُكْرًا 
: وقد زاد الخطابي ملاحظة أخرى لمعرفة الفرق بينهما من خلال أضدادهما فقѧال            ، )281())280(

وضѧد  ، وذلѧك أن ضѧد الحمѧد الѧذم    ، واحد منهما بضدّهوإذا أردت أن تتبيّن حقيقة الفرق بينهما اعتبرت آل     (

  .)282()ولا يكون الشكر إلا على المحبوب، وقد يكون الحمد على المحبوب والمكروه، الشكر الكفران

  :ونخلص من آلامه إلى أمَورٍ منها

  . إن الحمد هو الثناء ابتداءً ويكون قولاً-1

  .لاً أو قولاً والشكر لا يكون إلا للجزاء على شيء وقد يكون فع-2

  .والشكر ضد الكفران،  إن الحمد ضد الذم-3

  .ويكون الشكر على المحبوب فقط،  يكون الحمد على المحبوب والمكروه-4

والحمѧدُ  ، والحمѧدُ والѧشكر متقاربѧان   ... ويقول حمدته على فعلته ، نقيض الذم: الحمدُ: (وجاء في اللسان  

الحمѧد  : ولا تشكره على صفاته؛ ومنه الحѧديث      ، ة وعلى عطائه  أعمّها لأنّك تحمد الإنسان على صفاته الذاتي      

، وإنمѧّا آѧѧان رأس الѧشكر لأنّ فيѧه إظهѧѧار النعمѧة والإشѧادة بهѧѧا     ... مѧا شѧَكَرَ االلهَ عبѧѧدٌ لا يَحْمѧَدُه    ، رأس الѧشكر 
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،  ويبѧدو الفѧرق واضѧحاً بينهمѧا إذ إن الابتѧداء بالѧشكر يكѧون بالحمѧد             )283()فهѧو شѧكر وزيѧادة     ، ولأنه أعم منه  

  .هو يختص بالصفات الذاتية فيما آان للشكر أثر معنويو

إنّ الѧشكر هѧو الاعتѧراف      : (ولم يَفѧُتْ أبѧا هѧلال العѧسكري أن يѧذآر الفѧروق بѧين الحمѧد والѧشكر إذ قѧال                      

ويѧصحُّ علѧى   ، والحمدُ الذآر الجميل على جهة التعظيم المذآور بѧه أيѧضاً         ، بالنعمة على جهة التعظيم للمنعم    

والشكر لا يصحّ إلاّ على النعمة ويجوز أن يَحَمدَ الإنسانُ نفسهُ في أمور جميلѧة يأتيهѧا         ، ةالنعمة وغير النعم  

والحمѧدُ الله شѧكراً أبلѧغ مѧن قولѧك الحمѧدُ الله             ... وأصل الشكر إظهار الحال الجميلة      ... ولا يجوز أن يشكرها     

 وسѧبب البلاغѧة   )284()نعمѧِهِ علѧيّ  حمداً لأن ذلك للتوآيد والأول لزيادة معنى وهو أي أحمدُهُ في حال إظهار     

آانѧت مجѧرد    ) حمѧداً (فيمѧا أنّ آلمѧة      ، زادت في الحمد معنى جديداً مضافاً إلѧى التوآيѧد         ) شكراً(هذه أن آلمة    

فهنا لا يمكن لكل آلمة أن تؤدي معنى آلمةٍ أخѧرى ولا تقѧوم مقامهѧا          . زيادة في التوآيد من غير ذآر للنعمة      

  .لدلالةولا تسد مسدّها وأن تقاربتا في ا

عبѧارة عѧن معѧروف يُقابѧل        : (وقد زاد الشريف الجرجاني معنى آخر لهما وهو المقابلة فقال في الѧشكر            

هѧѧو الوصѧѧف الجميѧѧل علѧѧى جهѧѧة التعظѧѧيم   ( وإنّ الحمѧѧد )285()النعمѧѧة سѧѧواء آѧѧان باللѧѧسان أو باليѧѧد أو بالقلѧѧب  

  .)286()والتبجيل باللسان وحده

يف الجرجاني أن الحمѧد غيѧر الѧشكر لأن الأول يكѧون              والشر )287(فَعُرِف من آلام أبي هلال العسكري     

وزاد عليهمѧا الخطѧابي فرقѧاً آخѧر هѧو أن الحمѧد ضѧد الѧذم وأن         ، بالقلب والجوارح والثѧاني يكѧون بѧالجوارح       

، ولا يكѧون الѧشكر إلا علѧى المحبѧوب فقѧط           ، ويكѧون الحمѧد علѧى المحبѧوب والمكѧروه         ، الشكر ضѧد الكفѧران    

  .وهذا زيادة في الفرق بينهما

   البخل- الشح -3
والشح ما يجده الشحيح في     ، وأما الشح فقد زعم بعضهم أن البخل منع الحق وهو الظلم          : (قال الخطابي 

  .)288()نفسه من الحزازة عند أداء الحق وإخراجه من يده
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أن الѧشح  : (قال أبو هѧلال العѧسكري  . فقد تضمنا معنىً مشترآاً هو المنع وعدم بسط اليد بالجود والكرم    

... هѧو بخيѧل مبخѧّل       : (وقال ابن فارس في باب البخل     ، )289()والبخل منع الحق  ... لى منع الخير    الحرص ع 

ففѧي آѧلا المفهѧومين نѧشعر بدلالѧة المنѧع والقطѧع بالجارحѧة                ، )290()منقطѧع المعѧروف   ، وفلان عقѧص اليѧدين    

، )292() الكѧرم ضѧد : والبخلُ والبخول: (وجاء في اللسان  ، )291(أما ما آان من الشح فهو في النفس       ، وهي اليد 

وهو أبلغ في المنѧع  ، الشح أشدُّ من البخل، إياآم والشح: وفي الحديث، هو البخل مع حِرص(فيما آان الشح   

والѧѧشح بالمѧѧال  ، البخѧѧل بالمѧѧال : وقيѧѧل، والѧѧشح عѧѧام ، وقيѧѧل البخѧѧل فѧѧي أفѧѧراد الأمѧѧور وآحادهѧѧا   ، مѧѧن البخѧѧل 

، البخѧѧل هѧѧو المنѧѧع مѧѧن مѧѧالِ نفѧѧسه  : (لإذ قѧѧا،  وأآѧѧد الѧѧشريف الجرجѧѧاني دلالѧѧة المنѧѧع فيهѧѧا  )293()والمعѧѧروف

فكان في الشح زيادة في الدلالة وذلك أن البخل قد قصَرَ المنع            ، )294()هو بخل الرجل من مالِ غيره     : والشح

  .على النفس فقط دون غيرها

، وأن الأول أخѧѧصُّ فѧѧي الدلالѧѧة، مѧѧن ذلѧѧك نѧѧستنتج أن البخѧѧل والѧѧشح فيهمѧѧا دلالѧѧة المنѧѧع وعѧѧدم بѧѧسط اليѧѧد 

  . أعم منه وأوسع في دلالة المنعوالثاني آان

   فك – عتق – 4
علمَّني عملاً يدخلني الجنѧة     : فقال) صلى االله عليه وآله وسلم    (إنَّ إعرابياً جاء إلى النبي      : (قال الخطابي 

وفѧكّ الرقبѧة أن     ، عتق النѧسمة أن تنفѧرد بعتقهѧا       ، لا: أوليْسا واحداً؟ قال  : قال، إعتق النسمة وفكَّ الرقبة   : فقال

  .)295() في ثمنهاتُعينَ

فيمѧا آѧان الفѧكّ علѧى سѧبيل      ، فجعل العتق على سѧبيل الانفѧراد والاختѧصاص       ، لقد فُرَّق بين العتق والفك    

  .فأصبح العتقُ أوسعَ دلالة من الفك، المشارآة

... وهѧѧو أن ينفѧѧكَّ بعѧѧضُ أجزائهѧѧا عѧѧن بعѧѧض  ، الانفكѧѧاك ضѧѧرب مѧѧن الѧѧوهن والخَلѧѧعْ: (جѧѧاء فѧѧي اللѧѧسان

والحريѧة لا   ، )297()العتѧقّ خѧلاف الѧرق وهѧو الحريѧة         (فيمѧا آѧان     ،  فدلَّ علѧى التجزئѧة     )296()استرخاءً وضعفاً 

، قرينѧة التجزئѧة لأنّهѧا جѧزء مѧن آѧلّ           ) الرقبѧة (فضلاً عن ذلك فأنّ لفظѧة       ، تكون مجزأة أو مقسّمة إلى أجزاء     
                                                 

  .144: الفروق اللغوية/ أبو هلال العسكري  ) 289(

  .173: متخير الألفاظ/ ابن فارس  ) 290(

  . 103: الألفاظ الكتابية/ الهمداني : ظ ) 291(

  .332 / 1: لسان العرب/ ابن منظور  ) 292(

  .42 / 7: ن. م ) 293(

  .34: التعريفات/ الشريف الجرجاني  ) 294(

  .30:  القرآنبيان إعجاز/ الخطابي  ) 295(

   مادة فك– 307 / 10: لسان العرب/ ابن منظور  ) 296(

   مادة عتق– 36 / 9: ن. م ) 297(



ت الحريѧة الكاملѧة     وقѧد ناسѧب   ، الدالة على الأفѧراد   ) النسمة(وآذلك في دلالة    ، فناسب بينها بين دلالة الانفكاك    

فتأمَّل آيف رتَّبَ الكلامين وأقتѧضى مѧن آѧلَّ واحѧدٍ منهѧا أخѧصّ البيѧانين فيمѧا وضѧع لѧه مѧن             (غير المتجزئة   

  .)298()المعنى وضمَّنَهُ من المراد

   الفَرِس – الأآل – 5
]فَأَآَلѧَهُ الѧذِّئْبُ   [: لقد أعترض الخطابي على مَنْ قال في دلالة الأآل في قولѧه تعѧالى             

إنمѧا يѧستعمل    : ()299(

فأمѧّا  ، افترسه السبع هذا هو المختار الفصيح في معناها       : يُقال، مثل هذا في فعل السباع خصوصاً الافتراس      

 وهذا قѧول مѧن قѧال أنّ دلالѧة الافتѧراس تكѧون       )300()الأآل فهو عام لا يختص به نوع من الحيوان دون نوع      

 ثѧم   )301(والأصѧل فѧي الفѧرس دقّ العنѧق        (، هѧا وأمّا الأآل فهو عام شامل للسباع وغير      ، في السباع خصوصاً  

حتѧى لا  ، لكѧن دلالѧة الآيѧة تѧشير إلѧى أن الѧذئب أآلѧه ولѧم يبѧق منѧه شѧيئاً           ، )302()آَثر حتى جُعِلَ آلّ قتل فرساً  

بيѧد أنهѧم   ، ولѧو قѧالوا افترسѧه الѧذئب لبقѧي منѧه شѧيء             ، يبقى له من أثرٍ فيطѧالبهم أبѧوهم بѧه بدلالѧة الأثѧر عليѧه               

والقѧوم إنّمѧا أدّعѧوا علѧى الѧذئب      : (قѧال الخطѧابي  ). عليه السلام(ثرٍ ودلالة على يوسف أرادوا أن يخفوا آل أ   

وذلك أنهم خافوا مطالبة أبيهم     ، أنّه أآله أآلاً وأتى على جميع أجزائه وأعضائه فلم يترك مفصلاً ولا عظماً            

المطالبѧة؛ والفѧرس لا     فѧادعوا فيѧه الأآѧل ليزيلѧوا عѧن أنفѧسهم             ، إياهم بأثرٍ بѧاقٍ منѧه يѧشهد بѧصحة مѧا ذآѧروه             

  .)303()فلم يصلح على هذا أن يعبر عنه إلا بالأآل، يعطي تمام هذا المعنى

عليѧѧه (قѧѧدم القѧѧرآن دلالѧѧة أخѧѧرى علѧѧى أنѧѧّه أرد الأآѧѧل ولѧѧم يѧѧُرد الفѧѧرس أو القتѧѧل وذلѧѧك أنّ أخѧѧوة يوسѧѧف  

مفروسѧاً مѧن    ) سلامعليѧه الѧ   (ولو آѧان    ، بل جاؤا بقميصه فقط   ) عليه السلام (لم يأتوا بأي عضو منه      ) السلام

فهكذا تحققّ التناسѧب بѧين دلالѧة اللفѧظ ومعنѧى الآيѧة       . الذئب لبقي جزء منه ولآثروه في الدلالة دون القميص 

  .ففرّق بين الفرس والأآل، والمطلوب منها

   مشى– انطلق – مضىَ –6
]أَنْ امѧْشُوا وَاصѧْبِرُوا عَلѧَى آلِهѧَتِكُمْ        [وأما قوله سبحانه    : (قال الخطابي 

قѧول مѧن زعѧم أنѧه لѧو قيѧل             و )304(

وذلѧك  ، بل المشي في هѧذا أولѧى وأشѧبه بѧالمعنى          ، امضوا وانطلقوا آان أبلغ على الأمر على ما زعمه        : بدله
                                                 

  .30: بيان إعجاز القرآن/ الخطابي  ) 298(

  .17الآية / سورة يوسف  ) 299(

  . 34: بيان إعجاز القرآن/ الخطابي  ) 300(

  .7: أدب الكاتب/ ابن قتيبة : ظ ) 301(

  .221 / 10: لسان العرب/ ابن منظور  ) 302(

  . 37: بيان إعجاز القرآن/ الخطابي  ) 303(

  .6الآية / سورة ص  ) 304(



لأنّه إنما قصد به الاستمرار على العادة الجارية ولزوم السجية المعهودة في غيѧر انزعѧاج مѧنهم ولا انتقѧال                 

  .)305()على الأمر الأوّل

لما أومأت إليѧه الآيѧة المبارآѧة فѧلا يجѧوز أن يكѧون الانطѧلاق والمѧضي بمعنѧى                     إن زعمهم هذا مخالف     

بمعنѧѧى أي لأن المنطلقѧѧين عѧѧن مجلѧѧس التقѧѧاول لابѧѧُدّ لهѧѧم مѧѧن أن يتكلمѧѧّوا  " إن"و: (قѧѧال الزمخѧѧشري. المѧѧشي

فѧي  ولا يجѧوز أن يѧُراد بѧالانطلاق الانѧدفاع           ، ويتفاوضوا فيما جرى لهم فكان انطلاقهم مضمّناً معنى القѧول         

ومنѧѧѧه الماشѧѧѧية ، القѧѧѧول وأنّهѧѧѧم قѧѧѧالوا امѧѧѧشوا أي أآثѧѧѧروا واجتمعѧѧѧوا مѧѧѧن مѧѧѧشت المѧѧѧرأة إذا آثѧѧѧرت ولادتهѧѧѧا   

  .)306()للتفاؤل

فيمѧا  ، إذن آان الزمخشري قد فرق بين الانطلاق والمشي فجعѧل دلالѧة الانطѧلاق والانѧدفاع فѧي القѧول                    

فلѧيس المѧشي بمعنѧى      ، نѧصرة الآلهѧة   أي أنها آانت دعѧوة للتحѧزب والتجمѧع ل         ، آان المشي الكثرة والاجتماع   

فالمѧشي  ، بѧل تحملѧت هѧذه الألفѧاظ معѧاني ودلالات أخѧرى        ، ولا الانطلاق بمعنѧاه المعѧروف     ، السير المعهود 

، تنѧاتج وآثѧر   ، ومѧشى علѧى آل فѧلان مѧالٌ        ، يمشي يكثѧر  : قال أبو هيثم  : (قال ابن منظور  . تحمل دلالة الكثرة  

  .)308()وآذلك الماشية إذا آثر نسلها ... )307(ية آثيرة الولدوامرأة ماش، ومال ذو مشاء أي نماء يتناسل

آѧѧان الإبѧѧدال بѧѧـ  ، فلمѧѧا آѧѧان المѧѧراد مѧѧن الآيѧѧة المبارآѧѧة زيѧѧادة وآثѧѧرة واجتمѧѧاع حѧѧول الآلهѧѧة لنѧѧصرتها     

وفѧي قولѧه امѧضوا وانطلقѧوا زيѧادة انزعѧاج            : ( قѧال الخطѧابي   . قاصѧراً فѧي أداء المعنѧى      ) امضوا و انطلقѧوا   (

  .)309()والقوم لم يقصدوا ذلك ولم يُريدوه، ليس في قوله امشوا

   يأخذوه–7
]وَهَمَّتْ آُلُّ أُمَّةٍ بِرَسُولِهِمْ لِيَأْخُذُوهُ    [أن تتأمّل موقع قوله     : (قال الباقلاني 

 وهل تقع في الحُسنِ موقѧع   )310(

وَضѧَعَ  آلمة ؟ وهل تقوم مقامه في الجزالة لفظة ؟ وهل يѧسدّ مѧسدّه فѧي الأصѧالة نكتѧة ؟ لѧو                        " ليأخذوه"قوله  

مѧا  ، ونحѧو هѧذا  " ليѧذلوّه "أو " ليهلكѧوه "أو " ليطѧردوه "أو " لينفѧوه "أو " ليرجمѧوه "أو " ليقتلوه"موضع ذلك   

  .)311()آان ذلك بديعاً ولا بارعاً ولا عجيباً ولا بالغاً

                                                 
  .39: بيان إعجاز القرآن/ الخطابي  ) 305(

   مادة مشي– 919: الكشاف/ الزمخشري  ) 306(
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  .197: إعجاز القرآن/ الباقلاني  ) 311(



 إذ – آمѧا يقѧول البѧاقلاني    –أو أن تѧؤدي معناهѧا    " ليأخѧذوه "فهنا لم يكن بأمكان أي لفظѧةٍ أن تقѧوم مقѧام             

يُقѧال أخѧذتُ علѧى يѧدِ       : (جѧاء فѧي اللѧسان     . آل هذه الألفاظ في أن تسد مسدّ الدلالة التѧي أرادهѧا القѧرآن             تقصر  

وهمѧѧت آѧѧل أمѧѧةٍ برسѧѧولهم : وقولѧѧه عѧѧز وجѧѧل، فѧѧلان إذا منعتѧѧه عمѧѧّا يريѧѧد أن يفعلѧѧه آأنѧѧَّكَ أمѧѧسكت علѧѧى يѧѧده 

، لأخѧذ قѧد قѧصَرَ فѧي أداء الدلالѧة           لأن المعنى اللغѧوي ل     )312()معناه ليمكنوا منه فيقتلوه   : قال الزجاج ، ليأخذوه

وذلѧѧك أن الѧѧسياق ، فأضѧѧاف القѧѧرآن إلѧѧى المنѧѧع معنѧѧىً آخѧѧر هѧѧو الѧѧتمكن منѧѧه بعѧѧد الأخѧѧذ اللغѧѧوي لأجѧѧل القتѧѧل   

إذ إن الجدال بالباطل يوحي بذلك وهذا ممѧا أضѧاف           . القرآني في الآية المبارآة يؤيدّ هذا المعنى ويُشير إليه        

  .وة التمكن والإصابة ومقارعة الحجة بالحجةدلالة جديدة للأخذ فزاد في المنع ق

فѧأن  ، وغيرهѧا مѧن الألفѧاظ     ) ليقتلوه أو ليرجموه أو لينفعѧوه أو ليطѧردوه        (هذه الدلالة لا يمكن أن تحققها       

وإنما تؤدي معنىً معيناً ربما لا يتفق مع سياق الآيѧة           ، آل لفظة من هذه الألفاظ لا تعبر عن المنع أو التمكن          

  .واالله أعلم. عن دلالات الألفاظ الأخرى" ليأخذوه"ن دلالة ففرق بي، ودلالتها

                                             

   الصفة– النعت -8
زيѧѧدٌ عاقѧѧل : وذلѧѧك أنѧѧَّك تقѧѧول، فѧѧأن الѧѧصفة أعѧѧمّ والنعѧѧت أخѧѧصّ ، وأمѧѧّا النعѧѧت والѧѧصفة: (قѧѧال الخطѧѧابي

وعمѧرو أبѧيض وجميѧل فيكѧون ذلѧك صѧفة         ، يمزيѧد أسѧودُ ودمѧ     : وآѧذلك تقѧول   ، وعمرو جاهل وسѧفيه   ، وحليم

، آѧالطول والقѧصر والѧسواد والبيѧاض    ، وأمّا النعѧت فѧلا يكѧاد يُطلѧق إلا فيمѧا لا يѧزول ولا يتبѧدّل        ، ونعتاً لهما 

  .)313()ونحوهما من الأمور اللازمة

ادية فيما آان النعت للمسائل المعنوية والم     ، يتضح من آلامه أنه أفرز الصفة وجعلها للمسائل المعنوية        

  .التي لا تزول ولا تتبدّل

النعѧت  : قѧال ابѧن الأثيѧر   ... أي تنعته بما فيه وتبالغ فѧي وصѧفه         ، وصفُكَ الشيء : النعتُ(جاء في اللسان    

والوصѧف يقѧال   ، وصف الشيء بما فيه من حُسن ولا يُقال في القبيح إلا أن يتكلف متكلّف فيقول نعتُ سѧوء              

والهاء عوض  ، حلاّه: وصف الشيء له وعليه وصفاً وصفة     (من  وأما الصفة فهي    ، )314()في الحسنِ والقبح  

  .)315()الوصف وصفُك الشيء بحليته ونعته: الليث، وقيل الوصفُ المصدر والصفة الحلية، من الواو

فيما آانت الѧصفة فѧي الحѧسن والقѧبح قѧال أبѧو              ، في ضوء هذا يكون النعت قد خُصَّصَ في دلالة الحسن         

 –ن النعت هو ما يظهر من الصفات ويشتهر ولهذا قالوا هذا نعت الخليفѧة              والذي عندي أ  : (هلال العسكري 

                                                 
   مادة أخذ– 84 / 1: لسان العرب/ ابن منظور  ) 312(

  .28: بيان إعجاز القرآن/ الخطابي  ) 313(

   مادة نعت– 198 – 197 / 14: لسان العرب/ ابن منظور  ) 314(
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وإن ، وقالوا أول مَن ذآر نعته على المنبر الأمين ولم يقولѧوا صѧفته            . آمثل قولهم الأمين والمأمون والرشيد    

  .)316()آان قولهم الأمين صفة له عندهم لأن النعت يُفيد من المعاني التي ذآرناها مالا تفيد الصفة

 آمѧا علمѧت    –أن أبا هلال العسكري قد خصَّ النعت بما لا يزول ولا يتبدّل فيما آانت الصفة غير ذلك                  

وقد استعمل اللفظѧان مѧصطلحين نحѧويين ومنهمѧا الخليѧل      ، إذ آان الأول أخصّ في الدلالة والثاني أعمها   ، -

لحات البѧصريين والنعѧت مѧن     بن أحمد وآان يفرّق بينهما ثم استعملهما النحاة بعده فكانت الصفة من مѧصط             

  .)317(مصطلحات الكوفيين

  

   جلس– قعد -9
فقѧد حكѧى لنѧا عѧن النѧضر بѧن شѧميل أنѧّه دخѧل علѧى                    ، وأمّا القائل لصاحبه إقعѧد وأجلѧس      : (قال الخطابي 

يѧا أميѧر المѧؤمنين مѧا أنѧا          : فقѧال ، أجلѧس : فمثѧل بѧين يديѧه وسѧلمّ فقѧال لѧه المѧأمون             ، المأمون عند مقدمѧهِ مѧرو     

  .)318()قل أقعد: فكيف تقول؟ قال: قال، بمضطجع فأجلس

إذ إن لكل منهمѧا معنѧى قائمѧاً         ، فالجلوس يكون عن اضطجاع أو استلقاء فيما آان القعود من حالة القيام           

ونحن نقول  : (قال ابن فارس  . فهما يشترآان في المعنى العام ويختلفان في الدلالات الدقيقة لهما         ، في الآخر 

فيكѧون القعѧود    ، آان مضطجعاً فجلس  : ثم نقول ... قام ثم قعد    :  ألا ترى أنا نقول    ، ليس في جَلَسَ   )319(في قَعَدَ 

وإنّمѧا يُقѧال    : (وهذا المعنى ذهب أليѧه الخطѧابي بقولѧه        . )320()والجلوس عن حالة هي دون الجلوس     ، عن قيام 

  .)321()قعد الرجلُ عن قيام وجلس عن ضجعةٍ واستلقاء

  . اللفظان إلا أنهما اختلفا في الهيأة فافترقا في الدلالة ففي هذا تحسّ بأن معنىً عاماً قد أشترك فيه

   نعم –  بلى -10

                                                 
  .18: الفروق اللغوية/ أبو هلال العسكري  ) 316(

تقويم آتاب ( موضوع –م 1988 -هـ 1409 لسنة 4 العدد– 17م/ مجلة المورد ، 7 / 1: معاني القرآن/ الفراء : ظ ) 317(

  .13 – 3: للدآتور أحمد خطاب العمر) معاني القرآن للفراء

  .28: بيان إعجاز القرآن/ الخطابي  ) 318(

  .في قعد معنى ليس في جلس: أي نقول ) 319(

  .97: الصاحبي في فقه اللغة/ ابن فارس  ) 320(

  .28: بيان إعجاز القرآن/ الخطابي  ) 321(



ألم تفعѧل   : بلىَ ونعم فأن بلىَ جواب عن الاستفهام بحرف النفي آقول القائل          : وأمّا قولك : (قال الخطابي 

]أَلѧَسْتُ بѧِرَبِّكُمْ قѧَالُوا بَلѧَى    [: بلѧى أو آقولѧه عѧز وجѧل    : آذا ؟ فيقѧول لѧصاحبه     
نعѧم فهѧو جѧواب عѧن     وأمѧا  ، )322(

]فَهَلْ وَجَدْتُمْ مَا وَعَدَ رَبُّكُمْ حَقا قَالُوا نَعَمْ[الاستفهام نحو هل آقوله سبحانه 
)323(()324(.  

انهѧا جѧواب عѧن الاسѧتفهام     ) بلѧىَ (ولا يختلف هذا عما ذآره العلماء في دلالة الأداتين لأنهم يقولون في      

وتقѧع جوابѧاً للѧسؤال      ، إيجѧاب للنفѧي   ": بلѧىَ ): ("هѧ ـ337ت (قال أبو القاسѧم الزجѧاجي     ) نعم(المنفي وبخلافها   

عѧِدةٌ وتѧصديق؛ وهѧي      : نعѧم : (عنها فقѧال  " نعم"فيما افترقت   ) بلىَ: ما خرج زيد ؟ فيُقال    : آقولك، المحجوب

لا تقѧѧع ) بلѧѧىَ(آمѧѧا أن ، ولا تقѧѧع جوابѧѧاً للنفѧѧي، آقولѧѧك أَخѧѧَرجَ زيѧѧدٌ ؟ فيقѧѧال نعѧѧم، تقѧѧع جوابѧѧاً للѧѧسؤال الموجѧѧود

فهѧي تخѧتص بѧالنفي وتفيѧد إبطالѧه سѧواء آѧان مجѧرداً أو مقرونѧاً بالاسѧتفهام حقيقيѧاً أو                        . )325() للواجѧب  جواباً

قѧال ابѧن    ، )327(وتѧأتي للتوآيѧد إذا وقعѧت صѧدراً        ، فهي حѧرف تѧصديق ووعѧدٍ وإعѧلام        ) نعم( أما   )326(توبيخياً

تѧѧѧأتي ) نعѧѧѧم(وأن ، يجѧѧѧابلا تѧѧѧأتي إلاّ بعѧѧѧد إ) لا(وإن ، لا تѧѧѧأتي إلاّ بعѧѧѧد نفѧѧѧي) بلѧѧѧىَ(والحاصѧѧѧل أن : (هѧѧѧشام

  .)328()بعدهما

فاختѧصّت  ، وبالنتيجѧة آѧان التفريѧق فѧي دلالѧة آѧلّ منهѧا       ، لقد فرّق الزجاجي وابن هشام  في اسѧتعمالهما       

  . بالجواب عن استفهام الإيجاب) نعم(بالجواب عن استفهام النفي فيما اختصت ) بلىَ(

فلو آان الجواب في الآيѧة المبارآѧة        ،  وتضادها إنّ تباين الدلالة بين اللفظين يؤدي إلى اختلاف المعاني        

  )329(لوقع الكفر) نعم(بـ

   عَنْ -  مِنْ –11
، أخѧذت منѧه مѧالاً وأخѧذتُ عنѧه علمѧاً         : وأمّا مِنْ وعَنْ فأنّهما يفترقان في مواضع آقولѧك        : (قال الخطابي 

وهѧذا  ، ن ذلѧك عѧن بѧلاغ      سѧمعتُ عَنѧْهُ حѧديثاً آѧا       : سمعتُ منه آلاماً أردت سماعه من فيه وإذا قلت        : فإذا قلت 

) مѧِنْ (إذ إنّ الحѧرف    ) أخذتُ عنه علمѧاً   (تفترق عن   ) أخذتُ منه مالاً  ( فدلالة   )330()على ظاهر الكلام وغالبه   

                                                 
  .172الآية / سورة الأعراف  ) 322(

  .44الآية / سورة الأعراف  ) 323(

  . 28: بيان إعجاز القرآن/ الخطابي  ) 324(

   6: حروف المعاني/ الزجاجي  ) 325(

  .153 / 1:  مُغني اللبيب/ابن هشام : ظ ) 326(

  .451 / 1: ن. م: ظ ) 327(

  .452 / 1: ن. م ) 328(

  .29: بيان إعجاز القرآن/ الخطابي : ظ ) 329(

  .29: ن. م ) 330(



لأنهѧا أوضѧحت موضѧع      ، هنѧا آانѧت لبيѧان الأخѧذ وغايتѧه         ) من(وذلك أن   ، )331(يأتي على خمسة عشر وجهاً    

تفيد الإخبار عن حѧديث  ) سمعتُ عنه حديثاً ( قوله   في) عن(فيما آانت   ، الأخذ وما ترتّبَ عليه من الوضوح     

وانّ دلالѧة البيѧان والغايѧة تختلѧف     ،  بѧسبب مѧن اخѧتلاف الدلالѧة    )332()مѧن (مرادفѧة   ) عن(فهنا لم تأتِ    ، سمعه

  ، )333(عن دلالة الإخبار والإبلاغ عن حدثٍ ما

 –أي أراد   ، )334()وقѧد يتعارفѧان فѧي مواضѧع مѧن الكѧلام           (بيد أن الخطابي في موضع آخر يقѧول فيهمѧا           

فقѧد يتفѧق اللفظѧان     ، لأن الترادف لا يعني تقارب المعنيين     ، ولم يقل يترادفان  ، يتقاربان في الدلالة  . واالله أعلم 

ويمكن معرفة هѧذه الفѧروق الدقيقѧة فѧي الدلالѧة مѧن       ، في المعنى العام ويفترقان في دقائق المعاني والدلالات       

  .خلال السياق

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

                                                 
ابن منظѧور   ، 69: منازل الحروف ، 97: معاني الحروف / الرماني   ، 425 – 419 / 1: مُغني اللبيب / ابن هشام   : ظ ) 331(

  .   201 – 200 / 13: لسان العرب/ 

: مغنѧي اللبيѧب  / ابن هشام ، 98: حروف المعاني/ الرماني : ظ) / عن(تأتي مرادفة  ) مِنْ(ذهب بعض العلماء إلى أن       ) 332(

1 / 198  .  

  .29: بيان إعجاز القرآن/ الخطابي : ظ ) 333(

  .29: ن. م: ظ ) 334(



  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  مبحث الرابعال
  ))المشترك اللفظي((

  :المشترك اللفظي في اللغة والاصطلاح
، وشѧѧارآْتهُ واشѧѧترآوا، شѧѧَرآْتهُ فيѧѧه أشѧѧرَآهُ : (قѧѧال الزمخѧѧشري. الاشѧѧتراك فѧѧي اللغѧѧة مѧѧن الفعѧѧل شѧѧَركَ  

وأشْركَ باالله تعالى وهѧو     ، وأشرآَهُ في الأمرِ  ، ولي فيه شِرآَة وشِرك   ، وهو شريك وهم شرآائي   ، وتشارآوا

  .)335()وطريق مشترك ورأي وأمرٌ مشترك، ن أهلِ الشركمِ

اشѧترآا بمعنѧى   : يُقѧال . مخالطѧة الѧشريكين   : الشّرآَة والشّرآةُ سѧَواء   : (وجاء في اللسان عن معنى شرك     

فيѧدلنا المعنѧى اللغѧوي للمѧشترك علѧى          ) 336()تشارآنا وقد اشترك الرجلان وتѧشارآا وشѧارك احѧدهما الأخѧر           

  .مشارآة اثنين في أمرٍ ما

ويѧѧدخل فيѧѧه  ... مѧѧا وُضѧѧِعَ لمعنѧѧى آثيѧѧر آѧѧالعيين لاشѧѧتراآه بѧѧين المعѧѧاني      (المѧѧشرك فѧѧي الاصѧѧطلاح   و

إذ فيѧه اشѧارة إلѧى أن التѧضاد مѧن المѧشترك عنѧد ذآѧْرِه                  ، )337()المشترك بين المعنيѧين  فقѧط آѧالقرء والѧشنق          

  .القرء

                                                 
   مادة شرك – 328: أساس البلاغة/ الزمخشري  ) 335(

  .99 /7: لسان العرب/ ابن منظور ) 336(

  .174: التعريفات/ الشريفي الجرجاني  ) 337(



لفѧين فѧأآثر دلالѧة علѧى        بأنѧه اللفѧظ الواحѧد الѧدال علѧى معنيѧين مخت            : (والمشترك آما حѧدَّهُ أهѧل الأصѧول       

فѧلا تكѧون آѧل    ، وآل دلالة تكون على انفراد، فاللفظ يحمل أآثر من دلالة    ،  )338()السواء عند أهل تلك اللغة    

بيѧد أن المѧشترك تكѧون فيѧه دلالѧة اللفѧظ مѧستقلة عمѧا                 ، الدلالات محتملة في اللفظ فѧإذا آѧان ذلѧك وقѧع اللѧبس             

  .ويمكن تميزها بالقرينة، سواها

الاشتراك في عُرف العلماء آأهل العربية والأصѧول والميѧزان يطلѧق بالاشѧتراك علѧى                : (قال التهانوي 

احدهما آون اللفظ موضوعاً لمفهوم عام مشترك بين الأفراد ويѧُسمَى اشѧتراآاً معنويѧاً وذلѧك اللفѧظ                   : معنيين

 لمعنيѧين معѧاً علѧى       وثانيهما؛ آون اللفѧظ موضѧوعاً     ، وينقسم إلى المتواطئ والمشكّك   ، يُسمَى مشترآاً معنوياً  

 فѧلا يكѧون احѧدهما       )339()وذلѧك اللفѧظ يѧسمى مѧشترآاً لفظيѧاً         ، ويѧسمى اشѧتراآاً لفظيѧاً     ، البدل من غير ترجيح   

  .بديلاً عن الآخر ولا يرجّح أيّ من المعنيين على الآخر إلا بقرينة صارفة عن واحد ومبقية للمعنى الثاني

  : ما يأتينستدل من هذه التعريفات على أنّ المشترك يتضمّن

  . دلالة اللفظ على أآثر من معنى من غير ترجيح بينهما-1

 .فلا يمكن أن تجتمع الدلالتان في آنٍ واحد،  دلالة اللفظ يحددها السياق بقرينة-2

فعنѧدما تѧُشرك    ، الذي يجمع المعنى اللغوي بѧالمعنى الاصѧطلاحي دلالتهمѧا علѧى المѧشارآة والمخالطѧة               

فاتѧسعت هѧذه الدلالѧة ليكѧون      ، فيكѧون الأمѧر موزّعѧاً بينكمѧا       ،  تتقاسمان العمل فيه   أحداً في أمرٍ ما يعني أنكما     

  .اللفظ الواحد مشترآاً بين عدة دلالات على حدً سواء دون ترجيح أحدٍ على أحد

اللفظ الواحѧد الѧدال علѧى معنيѧين مختلفѧين  فѧأآثر              (الذي يهمّنا من هذا المشترك ما ذآره السيوطي بأنه          

وقد صنّف فيه آثير من العلماء منهم المبѧرد         ، وهذا نقيض الترادف  ، )340()ء عند أهل اللغة   دلالة على السوا  

 وقѧد أفѧرد الѧسيوطي فѧي آتابѧه          )341()ما أتفق لفظه وأختلف معناه في القرآن المجيѧد        (في آتابه   ) هـ285ت  (

فѧي المѧشترك    وغيرهما ممѧن آتѧب    )342(باباً في ألفاظ القرآن المشترآة    ) معترك الأقران في إعجاز القرآن    (

  . ولم نتطرق للتضاد إذ لم يذآره علماء الإعجاز في مؤلفاتهم موضع الدرس، اللفظي

  :رأي العلماء في المشترك اللفظي وأسبابه
يبدو أن هنѧاك إتفاقѧاً بѧين اآثѧر علمѧاء اللغѧة علѧى وجѧود المѧشترك اللفظѧي فѧي اللغѧة العربيѧة فقѧد انعقѧد                                

اعلѧم إنّ مѧن آلامهѧم اخѧتلاف         : (وردت فѧي ذلѧك قѧول سѧيبويه         ولعل أول إشѧارة      )343(اجتماعهم على وجوده  
                                                 

  .369 /1: المزهر/ السيوطي  ) 338(

  .3/776: آشاف اصطلاحات الفنون/ التهانوي ) 339(

  .369 /1: المزهر/ السيوطي ) 340(

  . الطبعة السلفية وخزانتها-هـ1350 - القاهرة -وهو باعتناء العلامة عبد العزيز الميمني الراجوآوني ) 341(

  .390 -387 / 1: معترك الأقران/ السيوطي : ظ)  342(

  .156: علم الدلالة/ احمد مختار عمر. د: ظ ) 343(



، )344()واتفѧاق اللفظѧين واخѧتلاف المعنيѧين       ، واخѧتلاف اللفظѧين والمعنѧى واحѧد       ، اللفظين لاختلاف المعنيѧين   

عѧين  : ومنѧه اتفѧاق اللفѧظ واخѧتلاف المعنѧى آقولنѧا           : (المѧشترك اللفظѧي بقولѧه     ) هـ395ت  (وذآر ابن فارس    

 - قѧضى بمعنѧى حѧتم آقولѧه       - جѧل ثنѧاؤه    -ومنه فѧي آتѧاب االله     ،  الرّآية وعين الميزان   الماء وعين المال وعين   

]قѧَضَى عَلَيْهѧَا الْمѧَوْتَ      [-جل ثنѧاؤه  
وَقѧَضَى رَبѧُّكَ أَلاَّ تَعْبѧُدُوا إِلاَّ     [: آقولѧه جѧلَّ ثنѧاؤه     ، وقѧضى بمعنѧى أمѧر     ، )345(

]إِيَّاهُ
)346(....()347(.  

فѧالأآثرون علѧى انѧّه    : (قѧال الѧسيوطي  . تعدّد الواضعين وأآثر العلماء على انّه ممكن الوقوع بسبب من         

ويѧشتهر  ، ثѧم يѧضعه الآخѧر لمعنѧى آخѧر      ، بأن يضع أحدهما لفظاً   ، ممكن الوقوع بجواز أن يقع من واضِعَيْن      

وأمѧّا مѧِنْ واضѧعٍ واحѧدٍ     ، وهѧذا علѧى سѧبيل أنّ اللغѧات توقيفيѧة     ، ذلك اللفظ بين الطѧائفتين فѧي إفادتѧه المعنيѧين         

فالواضع الواحد يضع اآثر من معنѧى  ، )348()على السامع حين يكون التصريح سبباً للمفسدةلغرض الإبهام  

  .فيكون ذلك سبباً لوقوع الاشتراك، للفظ الواحد عندما يُريد أن يُبْهم على السامع لغرض في نفسه

خѧرى  إذ تѧضع قبيلѧة لفظѧاً لمعنѧى وتѧأتي قبيلѧة أ             ، وقد يكѧون لتعѧدّد الواضѧعين أثѧرٌ فѧي وقѧوع الاشѧتراك              

واعتبѧار آѧل لغѧة منهѧا لغѧة عربيѧة صѧحيحة يجѧب         ، وعند جمѧع لغѧات العѧرب   ، لتضع المعنى ذاته للفظ آخر   

  .فهذه الاسباب قدّمها مَنْ قال بإمكان وقوعه. )349(يحصل الاشتراك، اتباعها

 وقد احѧتج بѧذلك مѧَنْ    )350(وقد أوْجب بعض العلماء وقوع الاشتراك بسبب تناهي الألفاظ ودوام المعاني       

لا معنѧى لإنكѧار المѧشترك اللفظѧي مѧع مѧا       (وقد أشار أحد البѧاحثين المحѧدثين إلѧى أنѧه      ،  بوقوع المشترك  قال

ومѧع ذلѧك فقѧد      . )351()روي لنا من فѧي الأسѧاليب العربيѧة الѧصحيحة مѧن أمثلѧة آثيѧرة لا يتطѧرق إليهѧا الѧشك                       

مكѧان وقѧوع المѧشترك       والѧراجح إ   )352(وساق أمثلة ، )هـ347ت(انكره طائفة من العلماء منهم إبن درستويه        

فѧلا يلتفѧت إلѧى      ، في اللغة بسبب تواتر الأقوال عن العلماء بالقول بوقوعѧه وآثѧرة الѧشواهد فѧي هѧذا الميѧدان                   

  . على وجاهة ما يرونه)353(من أنكره

                                                 
  .24/ 1: آتاب سيبويه/ سيبويه ) 344(

  .42الآية / سورة الزمر ) 345(

  .23الآية / سورة الإسراء ) 346(

  .201: الصاحبي في فقه اللغة/ ابن فارس  ) 347(

  .1/369: المزهر/ السيوطي ) 348(

  . 32 / 1: أصول الفقه/ محمد رضا المظفر : ظ ) 349(

  .369 / 1: المزهر/ السيوطي  ) 350(

  .  31 / 1: أصول الفقه/ محمد رضا المظفر : ظ، 192: في اللهجات العربية/ إبراهيم أنس  ) 351(

  .364 – 363 / 1: تصحيح الفصيح/ ابن درستويه : ظ ) 352(

  .31/ 1: أصول الفقه/ محمد رضا المظفر: ظ ) 353(



  :موقف علماء الإعجاز من المشترك ووقوعه في القرآن
ظѧاهرة الاشѧتراك اللفظѧي فѧي        لم يفترق علماء إعجاز القѧرآن عѧن غيѧرهم مѧن علمѧاء العربيѧة فѧي فهѧم                     

ومنهم مَنْ دَلَّ عليها من خلال التطور الѧدلالي         ، إذ إنهم أشّروا اليها مفصحين عن رأيهم في قبولها        ، العربية

وبمѧرور  ، فيكتѧسب اللفѧظ معنѧى جديѧداً    ، لأنّ من نتائجه إفراز طائفة من الألفاظ لها دلالاتٍ متعѧدّدة   ، للألفاظ

 ѧѧى الجديѧѧذا المعنѧѧصبح هѧѧزمن يѧѧةالѧѧاً ، د حقيقѧѧظ معѧѧا اللفѧѧدلّ عليهمѧѧان ليѧѧع المعنيѧѧا إلا ، فيجتمѧѧرّق بينهمѧѧم يُفѧѧول

  .ولم يُشر علماء الإعجاز إلى ظاهرة الاضداد وهي وجه من وجوه المشترك اللفظي. السياق

 إلѧѧى إمكانيѧѧة تحمѧѧلّ اللفظѧѧة لѧѧدلالات جديѧѧدة نتيجѧѧة )354(فѧѧي بѧѧاب الاسѧѧتعارة) هѧѧـ386ت(يѧѧشير الرمѧѧاني 

]حَصِيداً خامِدين [: ففي قوله تعالى  . المجازي لها لكثرة الاستعمال   
أصل الخمود للنѧار وحقيقتѧهُ   : (يقول. )355(

ذلѧك أن المعنѧى المѧُستعار للفѧظ         ، فهو يُشير إلى أنّ المجاز رافѧدٌ مѧن روافѧد المѧشترك اللفظѧي              ، )356()هادئين

ه معنѧى أصѧل الوضѧع    وبمرور الزمن عليه يصبح هѧو ومعѧ   ، يبدو آأنَّه حقيقة  ، وبسبب من آثرة التصاقه به    

  .اللغوي يدوران حول اللفظ اشتراآاً في الدلالة

ذلѧك أن  ، إلى أنّ التطѧور الѧدلالي مѧصدر مѧن مѧصادر الاشѧتراك اللفظѧي           ) هـ388ت(ويذهب الخطابي   

وقѧد  : (قѧال . فѧضلاً عѧن دلالتهѧا فѧي أصѧل الوضѧع       ، التوسّع في معنى اللفظ يُضفي دلالة جديدةً علѧى الألفѧاظ          

فѧأورد طائفѧة مѧن الألفѧاظ القرآنيѧة دالѧة       . )357()وآѧذلك اللѧدغ واللѧسع   ، تى يجعل العقر أآѧلاً    يتوسّع في ذلك ح   

]أَنْ امѧْشُوا وَاصѧْبِرُوا عَلѧَى آلِهѧَتِكُمْ        [: فѧي قولѧه تعѧالى     ) مѧشى (فحكى معلقاً على لفظѧة      ، على الاشتراك 
)358( ،

مѧѧن قѧѧول ،  هѧѧو نقѧѧل الاقѧѧدامبѧѧل المѧѧشي هاهنѧѧا معنѧѧاه التѧѧوفرّ فѧѧي العѧѧدد والاجتمѧѧاع دون المѧѧشي الѧѧذي  : (فقѧѧال

المتمثѧل  ، فاتّضح وجود معنѧى آخѧر للمѧشي سѧوى معنѧاه المعجمѧي             . )359()مشى الرجلُ إذا آَثُر ولده    : العرب

  .بكثرة النسل والتوفرّ في العدد

وعѧѧدَّ ذلѧѧك مѧѧن بѧѧديع  ، أن يѧѧشترك معنيѧѧان فѧѧي لفѧѧظ واحѧѧدٍ ) هѧѧـ403ت(وآانѧѧت المطابقѧѧة عنѧѧد البѧѧاقلاني  

وإنّمѧا ذآѧر هѧذه    ، )الآل، الهوجѧل (مѧن الألفѧاظ المعبѧَّرة عѧن هѧذه الدلالѧة مѧن نحѧو                 واورد طائفة   ، )360(الكلام
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فهو يقصد إن ما وُجدَ في لغة العѧرب مѧن           . )361(الألفاظ تعزيزاً لمعنى آخر سابق للمطابقة في القرآن الكريم        

  .هذا الاشتراك ممكن وقوعه في القرآن العظيم

عѧرض لمѧسألة    ، نظريتѧه فѧي إعجѧاز القѧرآن       ) ـهѧ 415ت(وحين عرض القاضي عبد الجبѧار المعتزلѧي         

: قѧال . المشترك اللفظي مؤآَّداً أنّ المواضعة على الكلام إنّما تعني التخصيص ورفع اللبس عنه طلباً للفائدة              

فهѧو ينفѧي أن     ، )362()لأن المواضعة قد خصَّصَت الكلام بمѧا جُعѧل عبѧارة عنѧه؛ والمѧتكلم للأفѧادة؛ يѧتكلم بѧه                    (

أي أن لكѧل لفظѧةٍ معنѧى مخصѧّصاً لهѧا فѧي           ،  خرج عن التخصيص إلѧى الاشѧتراك       يكون أصل المواضعة قد   

. ومѧا آѧان ذلѧك إلا لحاجѧة اقتѧضاها المقѧام      ، وان الاشتراك حالѧة جѧاءت متѧأخرة عنѧه       ، أصل الوضع اللغوي  

لحكѧيم أن   فѧلا بѧُدَّ إذا وقѧع مѧن ا         ، إنّ الكلام متى عُلِمَ من حاله أنَّهُ إذا حُمِلَ علѧى وفѧق المواضѧعة قѧبح                : (يقول

فقѧد بѧان لѧك الوجѧوه التѧي      ، وإلا لم يصحّ أن يتكلمّ على هذا الحѧد     ، يكون معه قرينة من دليل عقلي أو سمعي       

حتѧى يبلѧغ التخѧصيص المبلѧغ الѧذي        ، وإنّ لكل واحد منهما تأثيراً في دلالته على ما ذآرنا         ، عليها يدلّ الكلام  

، يѧѧصير بهѧѧذه الوجѧѧوه آѧѧأنَّ المواضѧѧعة لѧѧم تقѧѧع إلا عليѧѧه لا يجѧѧوز خلافѧѧه فيكѧѧون دلѧѧيلاً علѧѧى المѧѧراد المُعѧѧَينَّ و

  .)363()ويصير بمنزلة الأمر المعَيَّن

ان القاضѧي عنѧدما سѧاق    . فالمشترك عنѧد القاضѧي عبѧد الجبѧار يقѧع فѧي فتѧرة لاحقѧة عѧن الوضѧع الأول                     

وهѧذا  ، مجموعة ادلته في إمكان وقوع المشترك في اللغة إنما آان يرجو من ذلك سبيلاً إلѧى إعجѧاز القѧرآن                   

إنّمѧا آѧان يعنѧي      ، يعني أن إثبات إمكانية وقوع المشترك ولو على وجه التأخير عن أصل الوضѧع فѧي اللغѧة                 

  .لأن محور دراسته آان القرآن العزيز، به إمكانية وجوده في القرآن

من اشاراته المبثوثة في مصنفاته الأصولية والتفسيرية يبدو أنه         ) هـ436ت(ويبدو الشريف المرتضى    

: فهѧو يعѧرّف المѧشترك بقولѧه       ، القائلين بوقѧوع المѧشترك اللفظѧي فѧي اللغѧة وبوجѧوده فѧي القѧرآن الكѧريم                  من  

الموضوع لحقيقتين مختلفتين أو أآثر وضْعاً أولا من حيث هما آذلك آالعين احترازاً مѧن            : اللفظ المشترك (

فقѧد  ، )قيѧد الحيثيѧة   (خѧر   والآ، أحѧدهما اصѧل الوضѧع     : وفي هѧذا التعريѧف بيѧان لإعتبѧارين        . )364()المتواطيء

  .)365(وعلى غيره بالمجاز فأخرج به المتواطيء، ما يدلّ على الشيء بالحقيقة) بالوضع(أخرج 

ويلجأ الشريف المرتضى إلى نوع من الاستدلال العقلي للتدليل على وجود المشترك مѧن خѧلال حديثѧه                  

الѧذي يѧدلّ    : (يقѧول . العمومويѧرى أنهѧا مѧشترآة تѧستعمل تѧارة فѧي الخѧصوص وأخѧرى بѧ                 ، عن ألفاظ العموم  
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، )366()علѧѧى ذلѧѧك أن آѧѧلّ لفظѧѧة يѧѧدّعون أنّهѧѧا للأسѧѧتغراق تѧѧستعمل تѧѧارة فѧѧي الخѧѧصوص وأخѧѧرى فѧѧي العمѧѧوم 

فاحتمѧѧل اللفѧѧظ أآثѧѧر مѧѧن معنѧѧى بѧѧسبب مѧѧن   ، فѧѧأخرج هѧѧذه الألفѧѧاظ ذات الѧѧدلالات العامѧѧة إلѧѧى دلالات أخѧѧص  

  .الاستعمال

آن الكريم مѧن خѧلال اشѧتراك دلالѧة الأمѧر بѧين           ويشير الشريف المرتضى إلى وجود المشترك في القر       

]حَتѧَّى إِذَا جѧَاءَ أَمْرُنѧَا وَفѧَارَ التَّنѧُّورُ          [: القول والفعل في قوله تعѧالى     
 وإنمѧا يريѧد االله تعѧالى بѧذلك الأهѧوال            )367(

]أَتَعْجَبِينَ مِنْ أَمْرِ اللѧَّهِ    [: وقوله تعالى ، والعجائب التي فعلها جلّ اسمه وخرق بها العادة       
وأراد الفعѧل لا     )368(

  .)369(محالة

، في مسألة الاشتراك اللفظي من خلال نظريѧة الѧنظم         ) هـ471(ونستشف موقف عبد القاهر الجرجاني      

فهو يؤمن بالتطور الدلالي للألفاظ وأتساع معانيها بسبب        ، والتي استمد اسسها ممن سبقه آالخطابي وغيره      

فيمѧا  ، معيّنѧة اآتѧسبتها مѧن أصѧل الوضѧع اللغѧوي لهѧا             ومعلوم أن اللفظة لها دلالات معجمية       . من الاستعمال 

وهذا مما يُخرجها من ذلك الوضع الأولي إلى وضع جديد مكّنهѧا  ، هي تكتسب دلالة أخرى في سياق الكلام     

وهكذا تتغيّر الدلالة من وضع إلى آخر حسب        ، فيه مستعمل اللغة بفعل الاستعمال المجازي في سياق النظم        

واعطائهѧا مرونѧة آبيѧرة      ،  وهذا مما يمنح اللفظѧة قابليѧة عظمѧى فѧي تحمѧّل الѧدلالات               ،السياق الجامع للألفاظ  

في استيعاب آل الدلالات المحتملѧة بفѧصل حѧسن الѧنظم والتѧأليف لهѧذه اللفظѧة ضѧمن حѧدود الѧسياق الفاعѧل             

آѧان  فيكون الجرجاني قد آمن بوقوع الاشتراك في اللغة وفѧي القѧرآن لأن نظريѧة الѧنظم التѧي آمѧن بهѧا                         ، لها

  .حدود عملها القرآن الكريم

  . وهذه طائفة من الألفاظ ذآرها علماء إعجاز القرآن الكريم في مصنفاتهم تزاحم عليها أآثر من معنى

  ):مشى(  لفظة -1
]أَنْ امْشُوا وَاصْبِرُوا عَلَى آلِهَتِكُمْ    [: في حديثه عن قوله تعالى    

والمعنى آѧأنهم قѧالوا     : ( قال الخطابي  )370(

بѧѧل المѧѧشي هѧѧا هنѧѧا معنѧѧاه التѧѧوفير فѧѧي العѧѧدد والاجتمѧѧاع  : وقيѧѧل... ينѧѧتكم وإلѧѧى مهѧѧوى أمѧѧرآم امѧѧشوا علѧѧى ه

 وقد فسّر الفѧراء  )371()مشى الرجل إذا آثر ولده   : من قول العرب  ، للنصرة دون المشي الذي هو نقل الأقدام      
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آأنѧك  ، افضفإنهѧا فѧي موضѧع نѧصب لفقѧدها الخѧ       ، انطلقѧوا بهѧذا القѧول     : (بقولѧه " انطلقѧوا "لفظة  ) هـ207ت(

  .   وفي هذا دلالة على المشي المعروف وهو نقل الأقدام والحرآة، )372()انطلقوا مشياً ومضياً: قلت

الإبل والغنم معروفة   : والماشية... مشى يمشي مشياً والإسم المشية      ، المشي معروف : (جاء في اللسان  

  .)373()ةومنه قيل الماشي، النماء: والمشاء... ومشت مشاء آثرت أولادها ... 

، التي وردت في الآية الكريمѧة تѧدلّ علѧى نقѧل القѧدمين        ) مشى(وفي ضوء ما تقدّم يمكن القول إنّ لفظة         

وهѧذا مѧا يѧُوحي بѧه الѧسياق لكѧن هѧذه تحتمѧل فѧي          ، وهو المعنى المعروف لهذه المفردة آما تشير المعجمѧات     

  .وقد اشارت آتب اللغة إلى ذلك، ةغير هذا السياق معاني أخرى مثل النماء ومنه الماشية والكثرة والتوسع

  ):  الهََوجَل( لفظة -2
. واليѧه ذهѧب قدامѧة بѧن جعفѧر     ، بل المطابقة أن يشترك معنيѧان بلفѧظ واحѧدٍ   : قال آخرون: (قال الباقلاني 

  .)374(فمن ذلك قول الافوه الأودي

 واقطѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧع الهَوْجѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧلَ مستأنѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧساً 
  

 بِهَوْجѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧَلٍ مѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧستأنسٍ عنتѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧريسِ  
  

  .)375()الناقة: وبالثاني، ضالأر: عنى بالهوجل الأول

فلفظѧѧة الهوجѧѧل فѧѧي هѧѧذا الѧѧشعر واحѧѧدة قѧѧد   : (فقѧѧال) هѧѧـ327ت (وقѧѧد أشѧѧار إلѧѧى ذلѧѧك قدامѧѧة بѧѧن جعفѧѧر   

  .)376()لأن الأوّل يعني الأرض والثانـي الناقة، اشترآت في معنيَيْن

  .  وأنشد الشاهد)377(في باب التجنيس) هـ456ت (ومثل ذلك ذآر ابن رشيق القيرداني 

وقѧد رصѧد أهѧل المعجمѧات        ، مѧن الألفѧاظ المѧشترآة     ) الهوجѧل (تقدّم يمكѧن القѧول إنّ لفظѧة         في ضوء ما    

الهوجѧل  : ( وأضѧاف ابѧن منظѧور بقولѧه        )378()المفѧازة البعيѧدة   : والهوجѧل ): (هѧ ـ175ت(قال الفراهيѧدي    . هذا

، هبة في مѧسيرها   الناقة السريعة الذا  : والهوجل... والهوجل الأرض التي لا معالم بها       ...          ... المفازة  

  . )379()وقيل هي الناقة التي آأنّ بها هوجاً من سرعتها
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  ):آاهل( لفظة -3
  : في قول زياد الأعجم)380()الكاهل(ومن الألفاظ التي أشار الباقلاني إلى دلالتها على الاشتراك لفظة 

  ونُبّئتُهم يستنصرون بكاهلٍ           وللؤم فيهم آاهلٌ وسنامُ

ومعناهمѧѧا أن تكѧѧون فѧѧي الѧѧشعر معѧѧانٍ  : (امѧѧة بѧѧن جعفѧѧر فѧѧي بѧѧاب المطابقѧѧة فقѧѧال وقѧѧد أشѧѧار إلѧѧى ذلѧѧك قد 

فأمّا المطابق فهو مѧا يѧشترك فѧي لفظѧةٍ واحѧدةٍ بعينهѧا       ، متغايرة قد اشترآت في لفظة واحدة وألفاظ متجانسة      

  . ثم يذآر الشاهد)381()مثل قول زياد الأعجم

وهѧѧم قتلѧѧة أبѧѧي امѧѧريء   ، د بѧѧن خزيمѧѧة وهѧѧو آاهѧѧل بѧѧن أسѧѧ  ، آاهѧѧل أبѧѧو قبيلѧѧة أسѧѧد  : (وجѧѧاء فѧѧي اللѧѧسان 

  .)383()مقدّم أعلى الظهر مما يلي العنق وهو الثلث الأعلى فيه ست فِقَر(وهو آذلك ، )382()القيس

فهѧي تѧدل علѧى أعلѧى     ، من الألفاظ المشترآة في دلالتهѧا ) آاهل(في ضوء ما تقدم يمكن القول ان لفظة   

  .أبو قبيلة اسد) آاهل( رجل هو وتدل على اسم، الظهر وهو الثلث الأعلى وفيه ست فقر

  ):الآل(  لفظة -4
  :ومثله قول أبي دُواد: (بقوله) الآل(لفظ ، ثم يورد الباقلاني مثالاً آخر على الاشتراك

  عهدتُ لها منزلاً دائراً      وآلاً على الماءِ يَحْمِلنَ آلاً

  .)384()رابالس: أعمدةُ الخيام تنصب على البئر للسقي والآل الثاني: فالآل الأول

وقد أشار إلى ذلك قدامة بѧن جعفѧر وعѧَدَّ هѧذا البيѧت فѧي بѧاب المجانѧسة وداخѧلاً فѧي بѧاب ائѧتلاف اللفѧظ                

  ، )385()لأن الأول أعمدة الخيام والثاني من السراب، فالآل الأول في المعنى غير الثاني: (قال، والمعنى

  

  .)386(ومثل ذلك ذآر ابن رشيق القيرواني في باب التتبيع

: الآل: (قѧال الفراهيѧدي   . وقѧد رصѧدت معѧاجم اللغѧة ذلѧك         . من الألفاظ المѧشترآة   ) الآل(أن لفظة   معليه ف 

  .)387()وآل الخيمة عَمُدها... السراب 

                                                 
  .81: إعجاز القرآن/ الباقلاني : ظ ) 380(

  .162: نقد الشعر/ قدامة بن جعفر  ) 381(

   مادة آهل– 180 /12: لسان العرب/ ابن منظور  ) 382(

  .12/179: ن. م ) 383(

  .81: إعجاز القرآن/ الباقلاني  ) 384(

  .163: نقد الشعر/ قدامة بن جعفر  ) 385(

  .313 /1: العمدة/ ابن رشيق القيرواني : ظ ) 386(

   مادة آل– 94 / 1: آتاب العين/ الفراهيدي  ) 387(



وفѧѧي ضѧѧوء مѧѧا تقѧѧدم يمكѧѧن القѧѧول إن علمѧѧاء الإعجѧѧاز قѧѧد أشѧѧاروا إلѧѧى ظѧѧاهرة المѧѧشترك اللفظѧѧي فѧѧي         

غѧة وقѧد ذآرنѧا طائفѧة مѧن الألفѧاظ التѧي أشѧاروا         مصنفاتهم وأستدلوا على ذلك بألفѧاظٍ مѧن القѧرآن الكѧريم والل            

  .إليها

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  المبحث الخامس

  المعرَّب 
  مدخل



يعѧѧد قبѧѧولُ العربيѧѧة للألفѧѧاظ الأجنبيѧѧة ضѧѧرباً مѧѧن ضѧѧروب الأتѧѧساع فѧѧي التعبيѧѧر فѧѧضلاً عѧѧن التѧѧرادف          

 اللغѧات الإنѧسانية فهѧي جميعѧاً     ليست بدعاً مѧن (فهي تتأثّر وتُؤثّر باللغات الأجنبية وهذه      ، والمشترك اللفظي 

أن تبѧادل التѧأثير والتѧأثر بѧين اللغѧات      ... وهي جميعاً تقѧرضُ غيرهѧا وتقتѧرض منهѧا      ، تتبادل التأثر والتأثير  

وقѧد عُنѧِيَ العѧѧرب   . )388()وان افتѧراض بعѧѧض اللغѧات مѧن بعѧض ظѧѧاهرة إنѧسانية     ، قѧانون اجتمѧاعي إنѧساني   

  .)389(بالمعرَّب من الألفاظ وألفوا فيها

ѧѧرب إن هѧѧة العѧѧي لغѧѧة فѧѧودة وقديمѧѧاهرة موجѧѧت  ، ذه الظѧѧد تبادلѧѧم وقѧѧط الأمѧѧت وسѧѧة عاشѧѧرب أمѧѧلأنّ الع

والألفاظ حظها من ذلك    ، فكان هناك أخذ وعطاء وتأثير وتأثر     ، مختلف صنوف التبادل التجاري والسياسي    

ظѧѧاً فأخѧѧذت العربيѧѧة مѧѧن غيرهѧѧا ألفاظѧѧاً وأعطѧѧت هѧѧي بѧѧدورها ألفا ، آحѧѧظ أي شѧѧيء عنѧѧد العѧѧرب مѧѧن التѧѧأثير

  .وآتاب االله العزيز يشهد بذلك، وهذا شعر العرب، أخرى

هو ما اسѧتعملته العѧرب مѧن الألفѧاظ الموضѧوعة لمعѧانٍ فѧي غيѧر                  : (لقد عرّف السيوطي المعرَّب بقوله    

عرَّبَتѧْهُ وأعْرَبَتѧْهُ    : تقѧول . تعريب الاسѧم الأعجمѧي أن تتفѧوّه بѧه العѧرب علѧى منهاجهѧا               : (وقال ايضاً ، ) لغتها

  .)390()ايضاً

نѧزل القѧرآن بلѧسانٍ    ): (هѧ ـ210ت (قѧال أبѧو عبيѧدة    . وقد تباينت آراء العلماء في وروده بѧالقرآن الكѧريم       

وان ، بالنبطيѧة فقѧد اآبѧر    " طѧه "ومѧن زعѧم أن      ، فمن زعم أنّ فيه غير العربية فقد أعظم القول        ، عربيّ مبين 

  .)391()فهو افتتاح آلام وهو اسم للسورة وشعار لها، لم يعلم ما هو

وهѧم آѧانوا   ) صѧلى االله عليѧه وآلѧه وسѧلم     (جاء فѧي القѧرآن ألفѧاظٌ أعجميѧة لأحѧتجّ العѧرب علѧى النبѧي                ولو  

وتѧصداق ذلѧك فѧي آيѧة وفѧي آيѧة       ، قالوا إنما أُنѧزل القѧرآن بلѧسانٍ عربѧيّ مبѧين      : (عرب الألسن قال أبو عبيدة    

]وَمَا أَرْسَلْنَا مِنْ رَسُولٍ إِلاَّ بِلِسَانِ قَوْمِهِ      [: أخرى
حتج السلف  ولا الذين أدرآѧوا وحيѧه إلѧى النبѧي     فلم ي، )392(

أن يسألون عن معانيه لأنهѧم عѧرب الألѧسن فاسѧتغنوا بعلمهѧم عѧن المѧسألة عѧن                    ) صلى االله عليه وآله وسلم    (

  .وبهذا يُعَدُّ أبو عبيدة من المنكرين لوجود الاعجمي في لغة القرآن. )393()معانيه

وروي عѧن ابѧن عبѧاس ومجاهѧد وعكرمѧة      ): (هـ224ت (قالو أبو عبيد . فيما ذهب آخرون خلافِ ذلك    

، وأبѧاريق ، والѧيم والطѧور   ، أنѧّه مѧن غيѧر لѧسانِ العѧرب مثѧل  سѧجيل والمѧشكاة                : وغيرهم فѧي أحѧرفٍ آثيѧرة      

                                                 
  .315 -314: دراسات في فقه اللغة/ صبحي الصالح . د ) 388(

لѧشهاب  ) شѧفاء الغليѧل   (، )  المعجѧم  المعرَّب من الكلام الأعجمѧي علѧى حѧروف        (آتاب  ) هـ540ت  (لقد آلف الجواليقي     ) 389(

  .هـ وغيرهما1096ت (الدين الخفاجي 

  .115 /9: لسان العرب/ ابن منظور : ظ، 268 /1: المزهر/ السيوطي  ) 390(

  .17 /1: مجاز القرآن/ أبو عبيدة  ) 391(

  .4الآية / سورة إبراهيم  ) 392(

  .8 / 1: مجاز القرآن/ أبو عبيدة  ) 393(



وذهѧب هѧذا إلѧى      ، ولكѧنهم ذهبѧوا إلѧى مѧذهب       ، فهѧؤلاء اعلѧم بالتأويѧل مѧن أبѧي عبيѧدة           ، وغير ذلѧك  ، وإستبرق

  .)394()ىوآلاهما مصيبٌ أن شاء االله تعال، غيره

فقѧال  ، وذلك أنّ هذه الحروف بغير لسان العرب فѧي الأصѧل          : (وقد علل الجواليقي هذا الاختلاف بقوله     

فهي عربيѧة فѧي هѧذه       ، فصار عربياً بتعريبها إياه   ، فعرَّبَتْهُ، ثم لفظت به العرب بألسنتها    ، أولئك على الأصل  

،  منهѧا وصѧياغتها بلѧسان العѧرب        فالتعريب إدخال حѧروف أو أخѧراج أخѧرى        ، )395()أعجمية الأصل ، الحال

  .فهي اعجمية الأصل عربية الصياغة

  موقف علماء الإعجاز من المعرَّب ووقوعه في القرآن الكريم
قѧѧال . إنّ القѧѧرآن الكѧѧريم نѧѧزل بلѧѧسان العѧѧرب وعلѧѧى طѧѧريقتهم فѧѧي البلاغѧѧة وأسѧѧلوبهم فѧѧي تѧѧأليف الكѧѧلام   

] لِتَكُونَ مِنْ الْمُنذِرِينَ بِلِسَانٍ عَرَبِيٍّ مُبِينٍنَزَلَ بِهِ الرُّوحُ الأَمِينُ عَلَى قَلْبِكَ    [: تعالى
قُرآنѧًا  [: وقѧال أيѧضاً  ، )396(

]عَرَبِيا غَيْرَ ذِي عِوَجٍ لَعَلَّهُمْ يَتَّقُونَ     
فѧلا تنѧافر فѧي حروفѧه        ، فجعل الإبانة في بيانه والفصاحة في لفظةِ      ، )397(

فلا نَبْوَ ولا نفور؛ فكѧان      ، مل اساليب الصياغة  فكان في أحسنِ طرق النظم وأج     ، أو تباين في آلماته ومعانيه    

وقѧد  ، لا يُدانيه آلام البشر في نظمٍ أو تѧأليف ، وفي الفصاحة أجزلها لفظة، في طبقات البلاغة أعلاها درجة    

  .أعجز المعاندين في أنْ يأتوا بمثله من قبل ومن بعد

]قُرآنًا عَرَبِيا غَيْرَ ذِي عِوَجٍ   [ولمّا قال سبحانه في وصفه      
 فѧي ألفاظѧه ومعانيѧه ومتلائمѧاً فѧي ترتيѧب       )398(

، وإذا ابѧدلت لفظѧة محѧل أخѧرى سѧيؤدي إلѧى تبѧدل المعنѧى                ، اللفظѧة فѧي الجملѧة     ، حروفه فѧي اللفظѧة الواحѧدة      

فكيѧف إذا جѧاء فيѧه لفѧظ         ، )399(ليؤدي إلѧى سѧقوط البلاغѧة      ، أو ذهاب الرونق  ، والذي سيؤول إلى فساد الكلام    

   ѧѧدفاً للطѧѧرآن هѧѧسيكون القѧѧي؛ فѧѧسدين أعجمѧѧاً للمفѧѧة     ، اعنين ومطعنѧѧسد نظريѧѧه يُفѧѧي فيѧѧود الأعجمѧѧم أن وجѧѧث

]بِلِسَانٍ عَرَبِيٍّ مُبِينٍ[الإعجاز ويبطل التحدي ويخالف ما جاء في القرآن في أنّه نزل 
)400(.  

بيѧد أنѧه يبѧدو      ، )401(يمكن أن يُحقق اللفظ على المعنى الدلالة المطلوبة وهو غث مستكره ونѧافر متكلѧف              

اً لمѧا تعѧوّد عليѧه اللѧسان مѧن الѧسهولة فѧي نطقѧه وأدلَّ شѧيء علѧى ذلѧك مѧا آѧان مѧن الألفѧاظ                                مستكرهاً ومباين 

                                                 
  .5: بالمعرَّ/ الجواليقي  ) 394(

  .5: ن. م ) 395(

  .195الآية / سورة الشعراء  ) 396(

  .28الآية / سورة الزمر  ) 397(

  .28الآية / سورة الزمر  ) 398(

  .26: بيان إعجاز القرآن/ الخطابي : ظ ) 399(

  .195الآية / سورة الشعراء  ) 400(

  .69: النكت في إعجاز القرآن/ الرماني : ظ ) 401(



المختѧѧار منѧѧه الأقѧصد الѧѧذي جѧѧاء بѧѧه  (فيمѧا آѧѧان  ، )402(بمعنѧѧى الحريѧѧر الغلѧѧيظ) اسѧتبْرَوا (الأعجميѧة مѧѧن نحѧѧو  

لإعجѧاز دون   وهذا ما جرى عليه آѧل علمѧاء ا        ، )403()وهو الذي جمع الفخامة إلى العذوبة والسهولة      ، القرآن

  .أن يُشيروا إلى الألفاظ الأعجمية أو المعرّبة

بيد أن القاضي عبد الجبار المعتزلي قد توسَّع في دراسة المعرَّب في القرآن المجيد ووضع لذلك أَسѧُساً    

لأن ، ثѧم تعѧرّب وتُغيѧّر فتѧصير عربيѧة     ، على أن اللفظ لا يمتنع أن تكون فارسية    : (قال. منظراً له في القرآن   

أو ابتداء  ، ير من التغيير يخرجها عن بابها ولا يمنع أن تصير عربية لتعارف يحصل في اللغة العربية               اليس

  .)404()وضع

أن الكلمѧة قѧد يجѧوز    (ثم أن القاضي يعللّ وجود المعرَّب في القرآن بأنه آان نتيجة تواضع جديد وذلѧك            

، إذا آان لو تكلѧمّ بهѧا الواحѧد مѧن العѧرب            فليس آونها فارسية بمانع من آونها عربية؛ ف       ، أن تتفق في اللغتين   

وشѧѧهد بѧѧأن جميѧѧع ، فѧإذا ذآرهѧѧا تعѧѧالى فѧѧي آتابѧه  ، أو حكاهѧѧا عѧنهم وجѧѧب إثباتهѧѧا عربيѧѧة ، ولا تعѧرف حكمتѧѧه 

  .)405()على أن اللفظة لا يمتنع أن تكون فارسية، فبأن تثبّت عربية أوْلى، الكتاب بلسان العرب

  :ي فسَّر وجود المعرَّب في القرآن الكريم بما يأتي على ضوء ما تقدّم يمكن أن نستنتج أن القاض

  .فتُعامل معاملة اللفظ العربي،  إن الألفاظ الأعجمية يحدث فيها تغيّر في بعض حروفها-1

  . إتفاق الوضع في لغتين على أن يكون هذا اللفظ لذلك المعنى-2

صѧلى االله   ( أعجميѧة لأن النبѧي       ولذلك احتج على مَنْ قال أن في القرآن ألفاظѧاً         . وهذا تنظير من القاضي   

]بِلِسَانٍ عَرَبِيٍّ مُبِينٍ  [آان يتلو عليهم قوله تعالى      ): (عليه وآله وسلم  
 فلو آان فيه فارسية لاحتجѧوا عليѧه         )406(

و ، "سѧѧجيل"فѧѧلا يѧѧصحّ أن يѧѧُدعى أن قولѧѧه  ، وفѧѧي عѧѧدولهم عѧѧن ذلѧѧك دلالѧѧة علѧѧى فѧѧساد هѧѧذا الطعѧѧن   ، بѧѧذآره

فهاتѧѧان اللفظتѧѧان آمѧѧا روي عѧѧن ابѧѧن عبѧѧاس ومجاهѧѧد   ، )407()ارسѧѧيةإلѧѧى غيѧѧر ذلѧѧك مѧѧن بѧѧاب الف " اسѧѧتبرق"

بيد أن هذه الألفاظ دخل على الأصل الذي نُقلت عنه أحرف عربية وحѧذف              ، وعكرمة وغيرهم أنها فارسية   

وقѧѧد اسѧѧتعملها  ، فأصѧѧبحت ملائمѧѧة لأوزان العربيѧѧة وتلائѧѧم مѧѧا ورد فѧѧي لѧѧسان العѧѧرب     ، منهѧѧا أحѧѧرف أُخѧѧر  

يدلّ على ذلѧك مѧا ذآѧره        .  وبهذا فهي عربية الاستعمال ومقبولة في لسان العرب        ،الشعراء قبل نزول القرآن   

                                                 
  .10: سية المعرَّبةالألفاظ الفار/ آدي شير : ظ ) 402(

  .34: بيان إعجاز القرآن/ الخطابي  ) 403(

  .405 / 16): إعجاز القرآن(المغني / القاضي عبد الجبار  ) 404(

  .17 / 1: مجاز القرآن/ أبو عبيدة : ظ، 17 / 1: مجاز القرآن/ أبو عبيدة : ظ، 405 / 16: ن. م ) 405(

  .195الآية / سورة الشعراء  ) 406(

  .405 / 16): إعجاز القرآن(المغني / لجبار القاضي عبد ا ) 407(



اسѧѧѧتبرق غلѧѧѧيظ الحريѧѧѧر وأصѧѧѧله  (فقѧѧѧد ذُآѧѧѧرِ عѧѧѧن ابѧѧѧن دريѧѧѧد  ، علمѧѧѧاء العربيѧѧѧة فѧѧѧي أصѧѧѧل هѧѧѧذه المفѧѧѧردات 

  .)408()إِسْتَبرْوَه

نيѧة  وقѧد أجѧرى العѧرب تغيѧراَ فѧي ب     ، وهذا يدل علѧى أن الأصѧل غيѧر عربѧي ولا يتقبّلѧه النѧاطق العربѧي           

تجѧد  ) اسѧْتَبرْوَه (ففѧي لفظѧة     . المفردة فأبدلوا حروفاً وزادوا حروفاً فصارت مقبولة فѧي لغѧة العѧرب ولѧسانها              

فحѧذفها العربѧي وابѧدلهما    ، في مخرجي الѧواو والهѧاء تباعѧداً فعنѧد النطѧق بهمѧا يقفѧز اللѧسان قفѧزاتٍ متباعѧدة               

ياباً فѧي تѧدرّج مخارجهѧا فأصѧبحت مستѧساغة           ووضعها آخر اللفظة مما عمل تجانساً في نغماتهѧا وانѧس          ، قافاً

. فلاءمѧѧت النطѧѧق العربѧѧي بعѧѧد أن اخرجهѧѧا هѧѧذا التغييѧѧر مѧѧن عجمتهѧѧا      ، سѧѧهلة المخѧѧارج طيّعѧѧة فѧѧي اللѧѧسان   

ثѧم لفظѧت   ، ذلك أن هѧذه الحѧروف بغيѧر لѧسان العѧرب فѧي الأصѧل        ، فأصبحت عربية في وضعها الجديد هذا     

أعجميѧѧة ، فهѧѧي عربيѧѧة فѧѧي هѧѧذا الحѧѧال    ، عريبهѧѧا إياهѧѧا فѧѧصارت عربيѧѧة بت ، بهѧѧا العѧѧرب بألѧѧسنتها فعرَّبتْهѧѧا   

  .بفضل ما حدث بها من تغيير وابدال في الحروف بما يلائم سليقة العربي، )409(الأصل

قѧѧال أبѧѧو ، وقѧѧد اختُلѧѧِفَ فѧѧي آونهѧѧا عربيѧѧّة أم معرَّبѧѧة، )410()سѧѧجيل آѧѧالآجر مطبѧѧوخ مѧѧن طѧѧين(أمѧѧا لفظѧѧة 

؛ أمѧا سѧجّيل     )سѧِنْك وآѧِلْ   (مَنْ قѧال انѧّه      ،  بالفارسية فقد أعظم   )411()]حِجَارَةً مِنْ سِجِّيلٍ  [ومن زعم أن    : (عبيدة

  .)412()الشديد

  .)413()سجيل معرَّب سِنْك آِلْ(إلى أن ) هـ1067ت(في حين ذهب شهاب الدين الخفاجي 
                                                 

  .10: الألفاظ الفارسية المعرَّبة/ آدي شير ، 280 / 1: المزهر/ السيوطي : ظ ) 408(

  .5: المعرَّب/ الجواليقي : ظ ) 409(

  .292 / 3: معاني القرآن/ الفراء  ) 410(

   4الآية / سورة الفيل  ) 411(

  .18: مجاز القرآن/ أبو عبيدة  ) 412(

  .145: شفاء الغليل/ خفاجي ال ) 413(

  

  

  

  

  خاتمةُ البحث ونتائجه
، آانت آتب إعجاز القرآن ورسائله حتى نهاية القرن الخامس الهجري الرائدة في فكرة إعجѧاز القѧرآن     

وقد سبقها بعض الكتابات المتنѧاثرة      ، فهي من أوّل الكتب والرسائل التي غُنيِتْ بهذا الموضوع بشكل منفرد          

فѧي آتابѧه    ) هѧ ـ308ت(ولم تُفѧرَد بكتѧاب أو رسѧالة إلاّ عنѧد الواسѧطي              ، القرآن وغيرها في طيات آتب علوم     

، )هѧѧـ386ت(للرمѧѧاني ) النكѧѧت فѧѧي إعجѧѧاز القѧѧرآن (ورسѧѧالة ، الѧѧذي فُقѧѧِد ولѧѧم يѧѧصل الينѧѧا  ) إعجѧѧاز القѧѧرآن(



                                                                                                                                                        
 وآتѧاب ، )هѧ ـ403ت(للباقلاني  ) إعجاز القرآن (وآتاب  ) هـ388ت(للخطابي  ) بيان إعجاز القرآن  (ورسالة  

المُغني في ابواب التوحيѧد     (وهو جزء من آتابه     ) هـ415ت(للقاضي عبد الجبار المعتزلي     ) إعجاز القرآن (

للѧشريف المرتѧضى    ) الѧصرفة (والمѧسمى مختѧصراً     ) الموضѧحّ عѧن جهѧة إعجѧاز القѧرآن         (وآتاب  ، )والعدل

و ) دلائѧل الإعجѧاز  (في آتابه ) هـ471ت(وقد توّج هذه الجهود الكبيرة عبد القاهر الجرجاني     ، )هـ436ت(

  ).الرسالة الشافية(

فكѧان مؤلفوهѧا علѧى أغلѧب المѧذاهب      ، لقد تضمنت هذه الكتب والرسائل مذاهب شتى وإتجاهات متباينة 

والأديѧب مѧع    ، والبلاغѧي مѧع الأديѧب     ، وآѧذلك التقѧى فيهѧا اللغѧوي مѧع البلاغѧي           ، الإسلامية وفرقهѧا الكلاميѧة    

  .ليها البحث متوافقة مع ما ذهب إليه مؤلفو هذه الرسائل والكتبلذا نجد أن النتائج التي توصل إ، الفقيه

  :وأهم النتائج فهي

فقد آѧان أبѧو الحѧسن علѧي بѧن عيѧسى             ،  لقد أختلف هؤلاء العلماء في أتجاهاتهم المذهبية والأعتقادية        -1

 إلѧى جانѧب ذلѧك    وآѧان ، وآان متقناً للأدب وعلوم اللغة والنحو حتى لُقّب بالنحوي المѧتكلم    ، الرماني معتزلياً 

أخѧذ  ، أمѧا أبѧو سѧليمان حمѧد الخطѧابي فكѧان أديبѧاً لغويѧاً محѧدثاً شѧافعياً              . مّيالاً لعلوم المنطق والفلѧسفة والنحѧو      

فكѧان مالكيѧاً    ، أمѧا القاضѧي أبѧو بكѧر البѧاقلاني         . ويغلب علѧى آتبѧه الحѧديث والفقѧه        ، علمه عن علماء الشافعية   

وآѧان  ، وآѧان يُلقѧّب بѧشيخ الѧسنة ولѧسان الأمѧة           ،  واصѧولياً  ومتكلماً على مذهب الشيخ أبي الحѧسن الاشѧعري        

فكѧان مرجѧع المعتزلѧة وامѧامهم الѧذي يرجعѧون            ، أمّا القاضي عبد الجبار المعتزلي    . شيخ المالكين في زمانه   

فيمѧا آѧان الѧشريف المرتѧضى علѧي      . وهو صѧاحب التѧصانيف الكثيѧرة    ، اليه وقد انتهت اليه زعامة المعتزلة     

وآان شيعياً إمѧامي المѧذهب   ، وقد تأثر به في آثير من المسائل   ، يذ القاضي عبد الجبار   وهو تلم ، بن الحسين 

أمѧا  .  وهѧو صѧاحب تѧصانيف آثيѧرة       ، انتهت اليѧه امامѧة المѧذهب فѧي زمانѧه          ، واصولياً فقيهاً متكلماً وشاعراً   

اً علѧى مѧذهب     وفقيهѧ ، فكان سنياً شافعياً ومتكلمѧاً علѧى مѧذهب أبѧي الحѧسن الاشѧعري              ، عبد القاهر الجرجاني  

أخذ النحو عن أبي الحسن محمد بن الحѧسن ابѧن أخѧت أبѧي علѧي الفارسѧي ويѧذآر أنѧَّهُ أخѧذ الأدب                       ، الشافعي

  .والنقد عن القاضي علي بن عبد العزيز الجرجاني

وتفرقѧوا بѧين الѧصرفة والѧنظم وغيرهѧا          ،  تنوّعت اتجاهات علماء الإعجاز في وجوه إعجѧاز القѧرآن          -2

وقѧѧد أعتѧѧرض بعѧѧضهم علѧѧى بعѧѧض فيهѧѧا تبعѧѧاً لتنѧѧوّع اتجاهѧѧاتهم المذهبيѧѧة         ، خѧѧرىمѧѧن أوجѧѧه الإعجѧѧاز الأ  

  :وغيرها من الأسباب الأخرى وفقاً لما يأتي، والعقائدية

إلاّ أنѧهّ اآѧّد   ، فضلاً عن الصرفة وغيرها،  جعل الرماني من بلاغة القرآن ونظمه السبيل المعجز فيه      -أ

وفѧصّل فѧي فنѧون البلاغѧة حتѧى اسѧتوعبها؛ وقѧد سѧلك         ، فيهѧا فأآثر من الأدلѧة  ، على بلاغة القرآن وفصاحته  

فѧأظهر  ، الخطابي هذا المسلكً؛ فيما أتخذ الباقلاني من بلاغة القѧرآن ونظمѧه أحѧد الѧسبل فѧي إعجѧاز القѧرآن                     



                                                                                                                                                        
وأنѧه أخѧذ هѧذه الفنѧون البلاغيѧة عѧن الرمѧاني              ، نكوص العرب في بلاغته وشعرهم عѧن لغѧة القѧرآن ونظمѧه            

  ).قائل(أو بـ ) بعض أهل الأدب والكلام(وإنما أومأ إليه بـ، سمدون أن يشير إليه بالأ

واتخѧذ مѧن الѧنظم       ،  لقد سѧار القاضѧي عبѧد الجبѧار علѧى مѧسلك المتكلمѧين فѧي مѧسألة إعجѧاز القѧرآن                       -ب

ولا تتزايѧѧد ، إذ جعѧѧل المزيѧѧة للألفѧѧاظ فهѧѧي التѧѧي تتزايѧѧد فѧѧي الѧѧنظم    ، متѧѧأثراً بѧѧسلفه الجѧѧاحظ ، دليلѧѧه فѧѧي ذلѧѧك 

وقѧد أسѧتوحى عبѧد القѧاهر        ، هѧذه الألفѧاظ تنѧضمَّ إلѧى بعѧضها بطريقѧة مخѧصوصةٍ فѧي القѧرآن                 وان  ، بالمعاني

وان الѧنظم عنѧده تѧوخّي معѧاني         ، ليѧصوغ نظريتѧه فيهѧا     ) دلائѧل الإعجѧاز   (الجرجاني هذه الفكرة فألف آتابѧه       

  . فسلك فيه مسلكاً معارضاً به القاضي عبد الجبار المعتزلي، النحو

إذ إن االله تعѧالى قѧد سѧلب         ، أي أن القرآن معجزٌ بهѧا     ) بالصرفة(لى القول    ذهب الشريف المرتضى إ    -ج

وأن ، )صѧѧلى االله عليѧѧه وآلѧѧه وسѧѧلم(العѧѧرب العلѧѧوم التѧѧي يѧѧستطيعون أن يواجهѧѧوا بهѧѧا القѧѧرآن ويتحѧѧدّوا النبѧѧيّ 

  .الناس قادرون على أن يأتوا بمثل هذا القرآن لولا سلب االله تعالى العلوم عنهم

لأنّ ،  آان أحد أوجه الإعجاز عنده الرماني؛ وقد قال بهѧا الخطѧابي ثѧم عѧدل عنѧه                 أن سبيل الصرفة هذا   

قѧُلْ لѧَئِنْ اجْتَمَعѧَتْ الإِنѧسُ وَالْجѧِنُّ عَلѧَى أَنْ يѧَأْتُوا          [ لا يتفق مع دلالة الآية المبارآѧة         – آما يراه    –هذا المذهب   

فيمѧا عارضѧه البѧاقلاني    ، 17/  الاسѧراء  ] بَعѧْضُهُمْ لѧِبَعْضٍ ظَهِيѧرًا   بِمِثْلِ هَذَا الْقُرْآنِ لاَ يَأْتُونَ بِمِثْلѧِهِ وَلѧَوْ آѧَانَ          

  .والمعتزلي وعبد القاهر الجرجاني

والبѧاقلاني  ، إذ عѧدّ الرمѧاني مѧن الوجѧوه سѧبعةّ          ،  لقد جعل بعض علمѧاء الإعجѧاز وجوهѧاً أخѧرى فيѧه             -د

  .ومفصلاً فيها، ثلاثةّ ناقلاً ذلك عن أصحابه

، قرآن هذه فضلاً عن مسائل النظم والصرفة وموضوعات أدبيѧة ونقديѧة            لقد تضمّنت آتب إعجاز ال     -3

مرجحѧѧاً معنѧѧىً علѧѧى ، فالخطѧѧابي أورد عѧѧدة معارضѧѧات بѧѧين الѧѧشعراء موازنѧѧاً بيѧѧنهم فيمѧѧا أوردوه مѧѧن شѧѧعر  

  .عارفاً بفنون الشعر واسرار البلاغة، وبليغاً بارعاً، فبدا ناقداً حاذقاً، ومفضلاً قولاً على آخر، معنى

ناقѧداً معلقѧة امѧريء القѧيس فѧاجلى          ) إعجѧاز القѧرآن   (الباقلاني فقد قطѧع شѧوطاً طѧويلاً فѧي آتابѧه             وآذلك  

وآان امѧام زمانѧه فѧي       ، وآذلك فقد عرض لشعر البحتري    ، فأبان عيبها واظهر نكوصها   ، عنها غبار السنين  

  .وأديباً فذاً، عمود الشعر؛ فبدا في آل ذلك ناقداً بارعاً

مѧستعيناً بمقولѧة   ، فجعل مѧن الموازنѧة بѧين الѧشعراء اسѧلوباً نقѧدياً متميѧّزاً       ، لكوقد تبعهم الجرجاني في ذ  

ومѧذهب  ، ولو جمعهم زمѧان واحѧد     ، آل شعرائكم محسن  ): (عليه السلام (أمير المؤمنين علي بن أبي طالب       

ل فѧذلك  وان يكن أحدٌ أفض، وآلهّم اصاب الذي أراد وأحسنَ فيه، لعلمنا أيهّم اسبق إلى ذلك ، واحد في القول  

  ،)آان اصحهم بادرة واجودهم نادرة، الذي لم يقل رغبة ولا رهبة امرؤ القيس بن حجر

دعمѧاً لفكѧرةٍ أو   ، أو نقѧدِ موقѧف معѧيّن   ،  لم تخل آتѧب الأعجѧاز هѧذه مѧن إعتѧراضِ مؤلѧّفٍ علѧى آخѧر                  -4

الاعتѧزال  فقѧد اصѧطف علمѧاء الاشѧعرية آالبѧاقلاني والجرجѧاني راديѧن ومفنѧَّدين لحجѧج أهѧل              ، ردعاً لحجѧةٍ  



                                                                                                                                                        
، فѧي مѧسائل الإعجѧاز سѧواء آѧان بѧالنظم أم بالѧصرفة              ، آالجاحظ والرماني والقاضي عبѧد الجبѧار المعتزلѧي        

  .معتمدين في ذلك على ما تمليه عقائدهم ومذهبهم الكلامي عليهم

لقد اعترض الشريف المرتضى على اسѧتاذه القاضѧي عبѧد الجبѧار فѧي مѧسألة الѧنظم وغيرهѧا مفنѧّداً لمѧا                    

، وقѧѧد اسѧѧتدل بالعقѧѧل والمنطѧѧق، مѧѧاً أن سѧѧبيل الѧѧصرفة هѧѧو الѧѧسبيل الѧѧذي يُعجѧѧز القѧѧرآنُ بѧѧه العѧѧربَ وزاع، رآه

  .والمنطق وسيلته في الدفاع عن فكرته ومذهبه، ومتخذاً من علم الكلام أداته في النقاش

فقѧد تعرّضѧوا لمѧسائل    ،  لم يغفل مؤلفو آتب الإعجѧاز الموضѧوعات العقائديѧة والفكريѧة عنѧد العѧرب           -5

فعرضѧѧوا ذلѧѧك آلѧѧه مѧѧن خѧѧلال معتقѧѧداتهم الفكريѧѧة    ، وأطѧѧالوا فيهѧѧا وفѧѧصّلوا ،  العقائѧѧد والأمامѧѧة والولايѧѧة فѧѧي

فقدّم القاضي عبد الجبار آراءه ومعتقداته الفكرية راداً على معارضيه في مسائل النبوة             ، ومذاهبهم الكلامية 

 فѧѧأنّ الѧѧشريف المرتѧѧضى قѧѧد  وآѧѧذلك. والأمامѧѧة واصѧѧول الѧѧدين وغيرهѧѧا فيمѧѧا يتعلѧѧق بفكѧѧرة إعجѧѧاز القѧѧرآن   

خصَّصَ صفحات آثيرة من آتابه في الرد على القاضي عبد الجبѧار فѧي مѧسائل الإعجѧاز مفنѧّداً لآرائѧه بمѧا                        

يتفق مع معتقداته الفكرية والمذهبية؛ وآذلك ردّ على أبي عليّ الجبائي فѧي آثيѧر ممѧا آѧان يѧراه مخالفѧاً لѧه؛                  

عليѧه  ( وولايѧة الأمѧام أميѧر المѧؤمنين علѧي بѧن أبѧي طالѧب                  وتطرق الѧشريف المرتѧضى إلѧى مѧسألة الأمامѧة          

  .والرد على مخالفيه فيها؛ وهذه المسألة آانت تمثّل محوراً رئيساً في عقائد الأمامية) السلام

فقد اشتملت على الجѧزء المهѧم   ،  ولما آان مدار بحث هذه الكتب يتمحور حول بلاغة القرآن ونظمه  -6

إعجѧѧاز (سѧѧوى ،  والرسѧѧائل التѧѧي لѧѧم تتخѧѧذ الجانѧѧب العقائѧѧدي والفكѧѧري منهѧѧا   لا سѧѧيما الكتѧѧب، والأآبѧѧر منهѧѧا

للѧشريف المرتѧضى والرسѧالة    ) الموضحّ عن جهة إعجѧاز القѧرآن    (للقاضي عبد الجبار المعتزلي و      ) القرآن

  .الشافية للجرجاني

 علѧѧى الكثيѧѧر مѧѧن ، وحتѧѧى هѧѧذه الكتѧѧب التѧѧي آتبѧѧت علѧѧى طريقѧѧة المتكلمѧѧين  ، فقѧѧد اشѧѧتملت تلѧѧك الرسѧѧائل 

المباحث النقدية ذآروا فيها الشعراء ووازنوا بينهم ونقدوا شعرهم وذآروا آراء النقاد القُدامى في نظѧراتهم                 

فقѧد  ، بيد أن الجانѧب اللغѧوي آѧان مهمѧّاً فѧي مѧنهجهم      ، إذ إنّ هذه الكتب تُعدُّ ثروة نقدية آبيرة       ، النقدية القديمة 

للبѧѧاقلاني علѧѧى مباحѧѧث فѧѧي تطѧѧور الألفѧѧاظ    ) آنإعجѧѧاز القѧѧر (اشѧѧتملت رسѧѧالتا الرمѧѧاني والخطѧѧابي وآتѧѧاب   

آما خѧصّص القاضѧي عبѧد الجبѧار بحثѧاً عѧن المعѧرَّب فѧي         ، والفروق اللغوية والترادف المشترك ، ودلالاتها

  .القرآن الكريم؛ فضلاً عن المسائل الصوتية والصرفية

7-                      ѧوا مѧي وجعلѧظ القرآنѧي اللفѧصوتي فѧسجام الѧاهرة الانѧى ظѧاهرة       أآد علماء الإعجاز علѧذه الظѧن ه

وقد فرّقوا بين الانسجام في الجملة القرآنية والإنسجام فѧي     . الأساس في الإعجاز الصوتي في القرآن الكريم      

وفصَّلوا في انѧسجامها فѧي آونهѧا فاصѧلة أم مفѧردة عاديѧة؛ ثѧم أنهѧم جعلѧوا انѧسجام الجملѧة                         ، المفردة القرآنية 

وذلك لما تѧضفيه    ، والتقدم والتأخير وغيرها  ، ل والوصل والفص، والقصر، القرآنية يتمثّل في مسائل الحذف    



                                                                                                                                                        
 آمѧѧا يقѧѧول –لفѧѧظ حامѧѧل ومعنѧѧى قѧѧائم وربѧѧاط بينهمѧѧا ، لأن قѧѧوام الكѧѧلام، هѧѧذه المѧѧسائل مѧѧن ميѧѧزات إعجازيѧѧة

  . وهذه المقومات الثلاثة هي عماد الكلام العربي–الخطابي 

إلى آخѧر فѧلا تجѧد بѧين الأصѧوات            يكون الانسجام في المفردة القرآنية بسهولة الانتقال من صوت           -8

ولا تѧشعر بقيѧدٍ يحѧدّد انطѧلاق اللѧسان؛ ثѧم أن       ، بعداً شديد حتى تشعر بقفز اللѧسان عنѧد انتقالѧه بѧين الحѧروف              

الانتقال من صوت إلى آخر في درج اللسان يكون اسهل واعدل من الخروج مѧن درج اللѧسان إلѧى الجѧوف          

إذ جعل من الاعتدال في الانتقѧال بѧين مخѧارج الحѧروف             ، انيوهذا ما أآدّ عليه الرم    ، في الأصوات الهاوية  

بيѧѧد أن الجѧѧاحظ لѧѧم يخѧѧصص ، ولѧѧم يѧѧسبق الرمѧѧاني فѧѧي هѧѧذا إلاّ الجѧѧاحظ، ضѧѧرورة مهمѧѧة فѧѧي سѧѧهولة النطѧѧق

فعѧدّ  ، انما ساق الكلام لعموم اللغة؛ وقѧد سѧار الخطѧابي علѧى هѧذا الѧنهج                ، آلامه في القرآن آما فعل الرماني     

  .اآلاً وتلاؤماً في نظمه وتأليفه مما في آلام العرب؛ وتبعهم في ذلك الباقلانيما في القرآن أشد تش

والاسѧجاع  ، فالفواصѧل عنѧد الرمѧاني بلاغѧة       ،  فرّق علماء الإعجاز بين الفاصѧلة القرآنيѧة والѧسجْع          -9

  .نيأما الاسجاع فالمعاني تابعة لها؛ وتبعه في ذلك الخطابي والباقلا، عيب لأن الفواصل تابعة للمعاني

فѧي  ، فالرماني يَعُدَّ للقافية مهمة نغمية موسيقية فقط      ، وفرّقوا آذلك بين الفاصلة القرآنية وقافية الشعر      

وهѧѧذا ممѧѧا يقودنѧѧا إلѧѧى نفѧѧي الѧѧشعر عѧѧن ، حѧѧين أن وظيفѧѧة الفاصѧѧلة القرآنيѧѧة وظيفѧѧة معنويѧѧة بلاغيѧѧة موسѧѧيقية

  .إذ سقطت إحدى دعائمه المهمة وهي القافية، القرآن

، والتنبيѧه عليѧه   ، ويكون ذلك في توآيد المعنى الѧسابق      ، ة التكرار تكمن في زيادة المعنى      إنّ دلال  -10

إذ إنѧѧّه يتعلѧѧق فѧѧي الѧѧنظم الجديѧѧد فѧѧي ، وتكمѧѧن دلالتѧѧه آѧѧذلك فѧѧي المغѧѧزى البلاغѧѧي، وتهويѧѧل الحѧѧدث وتعظيمѧѧه

متفقѧѧون علѧѧى لكѧѧنهم فѧѧي الحقيقѧѧة ، وقѧѧد يبѧѧدو فѧѧي الظѧѧاهر أن علمѧѧاء الإعجѧѧاز مختلفѧѧون فيѧѧه، الجملѧѧة القرآنيѧѧة

بينمѧا  ، فالخطѧابي والѧشريف المرتѧضى عѧدّا ذلѧك تكѧراراً      ، وجود الزيادة في المعنى مѧن خѧلال التأآيѧد عليѧه           

لأن التأآيد في المعنى يُخرج اللفظ المكѧرّر عѧن آونѧه تكѧراراً لأنѧّه جѧاء                  ، القاضي عبد الجبار لم يعدّه آذلك     

ومختلفѧون  ، ود الزيادة في المعنى المؤآَّد للمعنى الأول    فَهُمْ متفقون على وج   ، بزيادة معنى على اللفظ الأوّل    

  .في الزيادة

 إنّ علمѧѧѧاء الإعجѧѧѧاز وخاصѧѧѧة الرمѧѧѧاني والخطѧѧѧابي اسѧѧѧتطاعوا مѧѧѧن خѧѧѧلال آتѧѧѧبهم ورسѧѧѧائلهم        -11

  .وباشاراتهم التي اوردوها أن يؤسسوا لنظرية الإعجاز الصوتي والموسيقي في القرآن الكريم

إذ إنّ الألفѧاظ  ،  صيغ عن صيغ أخرى ظاهرة إعجازية في القرآن     لقد عدّ علماء الإعجاز عدول     -12

بيѧد أنهѧا فѧي الѧنص ستكتѧسب دلالѧة جديѧدة           ، في المعجم لها دلالات متعادلة أو أن دلالتها تقترب من الѧصفر           

ثѧم  ، لما يلحقها من إضافة أو حذف يؤثر فيها بفعل ما يضيفه الѧسياق مѧن معنѧى جديѧد علѧى الجملѧة القرآنيѧة                  

  .لة أخرى إضافية من خلال العدول من الصيغة الأصل إلى صيغة جديدةتلحقها دلا



                                                                                                                                                        
 إن أسلوب القرآن آان يفرض نمطاً جديداً مѧن اسѧلوب يكѧسّر فيهѧا القواعѧد اللغويѧة الموضѧوعة             -13

، أو يستبدل تعبيرات شائعة بѧأخرى قديمѧة       ، أو يبتكر صيغاً وأساليب   ، أو انه يخرج عن النمط المألوف للغة      

وقѧد لحѧظ ذلѧك علمѧاء        ، عاً من الترابط بين لفظين أو أآثر أو يستعمل لفظѧاً فѧي غيѧر مѧا وُضѧِعَ لѧه                    أو يقيم نو  

  .الإعجاز ورصدوه في آتبهم ورسائلهم

 لاحظ علماء الإعجاز آذلك أن العدول في الѧصيغ يخلѧق نمطѧاً جديѧداً فѧي تعامѧل القѧرآن الكѧريم             -14

بحيوية بعيداً عن القواعد التي تبدو مقيَّدة لأنطѧلاق الدلالѧة   مع اللفظ العربي بما ينسجم مع الدلالة والمعنى و      

ومجѧѧال الѧѧصورة الفنيѧѧة ليبѧѧدو القѧѧرآن فѧѧي مѧѧستواه اللغѧѧوي فѧѧي مѧѧستوىً رفيѧѧع وعلѧѧى غيѧѧر القيѧѧاس العѧѧادي        

  .والمألوف في التعامل مع الألفاظ

، عѧѧدّدة منѧѧه اهѧѧتم علمѧѧاء الإعجѧѧاز بѧѧالتطور الѧѧدلالي لألفѧѧاظ القѧѧرآن واشѧѧّروا إليѧѧه فѧѧي مواضѧѧع مت   -15

إذ آѧان يقѧصد مѧن وراء ذلѧك أنّ اللفظѧة      ، وخاصةً الخطابي سعياً منه لتوضيح الفѧروق الدلاليѧة بѧين الألفѧاظ            

وهѧو دليѧل إعجѧاز عنѧده خلافѧاً لمѧا وُجѧِدَ فѧي آѧلام          ، في القرآن الكريم لا يمكѧن أن تحѧلَّ محلّهѧا لفظѧة أخѧرى      

  .أو أآثرإذ يمكن أن يُعبَّر عن المعنى الواحد بلفظتين ، العرب

، على نفي الترادف في القѧرآن الكѧريم   ،  إتفق علماء الإعجاز عدا القاضي عبد الجبار المعتزلي        -16 

فكان سعيهم في البحث عن الفѧروق الدلاليѧة         ، إذ إنّ آل لفظة فيها من الدلالة ما لا توجد في أيّة لفظةِ أخرى             

أنѧَّهُ مѧن الممكѧن التعبيѧر عѧن المعنѧى الواحѧد        بيد أنّ القاضي المعتزلѧي ذهѧب مѧذهباً آخѧر ورأى         ، في الألفاظ 

ومؤآَّداً رأيه بآيات من الذآر الحكيم؛ وقد عѧاب         ) المؤمن والمسلم (بأآثر من لفظٍ واستدلّ على ذلك بلفظتي        

  .عليه ذلك عبد القاهر الجرجاني

 فالخطѧابي عѧُرِفَ  ،   أما مذهبهم في وقوع الترادف في اللغة العربيѧة فكѧان محѧل خѧلاف بيѧنهم               -17

أما الجرجاني فكان يخطو باتجاه إنكار التѧرادف فѧي لغѧة        ، بقوله صراحة بوجود الفروق الدلالية في الألفاظ      

لأن دلالѧة اللفظѧة وهѧي فѧي المعجѧم تختلѧف             ، وذلك أنَّ نظريته في النظم تѧدعو إلѧى إنكѧار التѧرادف            ، العرب

 تأثّرها بما جاورها من ألفاظ فهѧي        عمّا هي في الجملة العربية لأن السياق يفرض عليها دلالة أخرى بفضل           

فѧضلاً عѧن ذلѧك أن       ، وهذا مما يفرض نوعاً من الدلالة يختلѧف عѧن أصѧل الوضѧع             ، تتأثر وتُؤثر فيما حولها   

هو الآخر يُوحي باختلاف الدلالѧة للفظѧة العربيѧة داخѧل الترآيبѧة              ) معنى المعنى (قوله بوجود المعنى الثاني     

  .الجملية

آالرمѧѧاني الѧѧذي ألѧѧّفَ آتابѧѧه ، ء الإعجѧѧاز إلѧѧى القѧѧول بѧѧالترادف فѧѧي اللغѧѧةفيمѧѧا ذهѧѧب الآخѧѧرون مѧѧن علمѧѧا

أمѧا القاضѧي عبѧد الجبѧار المعتزلѧي      ، والباقلاني الذي عَدَّ الترادف في اللغة من مفاخرها ) الألفاظ المترادفة (

، وّل إلѧى القѧول بѧالترادف وإنّ آѧان الوضѧع الثѧاني متѧأخراً زمنيѧاً عѧن الوضѧع الأ                      – آمѧا علمنѧا      –فقد ذهب   

  .وتبعه في ذلك تلميذه الشريف المرتضى



في ضوء ما تقدّم فѧأن الألفѧاظ الأعجميѧة التѧي عرَّبهѧا العѧرب واجرْوْهѧا علѧى لѧسانهم وسѧليقتهم لѧم تُعѧَدّ                            

إذ إنّ الوضѧع  ، لأنهѧا لѧم تبѧق علѧى أصѧلِ وضѧعها الأعجمѧي الأول       ،  هي عربية بالوضع الجديد  بل، أعجمية

  .الجديد نقلها عما آانت عليه وجعلها في ترآيب يتفق مع اللسان العربي

                             

 
  
  
  
  
  
  
  
  

                                                                                                                                                        
وهѧم لѧم    ،  اشترك علماء الإعجاز آلهم في القول بوقѧوع الاشѧتراك اللفظѧي فѧي القѧرآن الكѧريم                  -18

إذ إنّ وجѧود الغريѧب فѧي نظѧرهم يعنѧي اسѧقاط التحѧدي ووقѧوع اللѧبس                    ، يختلفوا آذلك في خلوّه من الغريѧب      

  .مبين غير ذي عوج من لدن عزيز حكيمفي حين أنه نزل بلسانٍ عربيّ ، والإبهام

إذ إنّ اللغѧات تتѧأثر      ،  لم ينفِ القاضي عبد الجبار المعتزلي وجود المعѧرَّب فѧي القѧرآن الكѧريم               -19

فتبدو آأنّها  ، ثم تصوغها بما يتفق مع لسانها وسليقتها      ، فتأخذ لفظة من هذه اللغة وأخرى من تلك       ، ببعضها  

  .لأنّها نهجت طريق العربية، عربيّة

والذي أحسبه إنهم   ،  لم يتطرق علماء الإعجاز الأخرون إلى مسألة المعرب في القرآن الكريم           -20

  .                فلا ضرورة لذآره أو الحديث عنه، آانوا يعدّون ما جاء فيه آله عربيّ فصيح

                                 
  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  



  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  

  المصادر والمراجع
  القرآن الكريم

 بيѧѧروت – دار إحيѧѧاء التѧѧراث العربѧѧي – محمѧѧد جѧѧواد البلاغѧѧي النجفѧѧي –ن فѧѧي تفѧѧسير القѧѧرآن  آلاء الѧѧرحم-

  .  ت.  د–لبنان 

 – القѧѧاهرة – الفجالѧѧة – مطبعѧѧة نهѧѧضة مѧѧصر –خديجѧѧة الحѧѧديثي .  د– أبنيѧѧة الѧѧصرف فѧѧي آتѧѧاب سѧѧيبويه  -

  ط.  د–م 1975

ت ( بѧن أبѧي بكѧر الѧسيوطي الѧشافعي         تѧأليف الإمѧام جѧلال الѧدين عبѧد الѧرحمن            – الإتقان في علѧوم القѧرآن        -

 – لبنѧان    – بيѧروت    – دار الكتѧب العلميѧة       – ضبطه وصححه وخرّج آياته محمد سالم هاشѧم          –) هـ911

  م2003 -هـ 1424

 إعتنѧى بѧه فѧاتن محمѧد خليѧل      –) هѧ ـ276ت( تѧأليف أبѧي محمѧد عبѧد االله بѧن مѧسلم بѧن قتيبѧة         – أدب الكاتب    -

  .م2002 -هـ 1423 – 1 ط– لبنان – بيروت – دار إحياء التراث العربي –اللبون 



 دار –) هѧѧـ538ت( تѧѧأليف العلامѧѧة جѧѧار االله أبѧѧي القاسѧѧم محمѧѧود بѧѧن عمѧѧر الزمخѧѧشري   – أسѧѧاس البلاغѧѧة -

  .م1979 -هـ 1399 بيروت –صادر 

 – تحقيѧѧق محمѧѧد صѧѧالح التكريتѧѧي –) هѧѧـ316ت( تѧѧأليف أبѧѧي بكѧѧر محمѧѧد بѧѧن الѧѧسري الѧѧسراج – الاشѧѧتقاق -

  . م1973 – 1 ط– بغداد –مطبعة المعارف 

 -هѧـ  1416 – 3 ط – القѧاهرة    – الناشر مكتبة وهيبѧة      –عبد الغفار حامد هلال     .  د – أصوات اللغة العربية     -

  .م1996

  م1966 -هـ 1386 – 2 ط– مطابع دار النعمان بالنجف – الشيخ محمد رضا المظفر – أصول الفقه -

 – الكويѧѧت –حقيѧѧق محمѧѧد أبѧѧو الفѧѧضل إبѧѧراهيم      ت–) هѧѧـ328ت( محمѧѧد بѧѧن قاسѧѧم الانبѧѧاري    – الأضѧѧداد -

  .م1960

  . م1974 -هـ 1394 – 1 ط– بغداد – مطبعة المعارف –محمد حسين آل ياسين .  د– الأضداد في اللغة -

 – بقلѧѧم محمѧѧد نعمѧѧة الجياشѧѧي  – محاضѧѧرات الѧѧسيد آمѧѧال الحيѧѧدري  – الإعجѧѧاز بѧѧين النظريѧѧة والتطبيѧѧق  –

  .م2004 -هـ 1425 – 1 ط– المطبعة ستاره – منشورات دار فراقد للطباعة والنشر

 صѧيدا   – المكتبѧة العѧصرية      –عبد الحميد أحمد يوسف هنѧداوي       .  د – الإعجاز الصرفي في القرآن الكريم       -
  .م2001 -هـ 1422 – 1 ط– بيروت –

 دار – تحقيѧѧق الѧѧسيد أحمѧѧد صѧѧقر –) هѧѧـ403ت( للبѧѧاقلاني  أبѧѧي بكѧѧر محمѧѧد بѧѧن الطيѧѧب  – إعجѧѧاز القѧѧرآن -
  ت .  د– 5 ط–رف المعا

وهѧو جѧزء   ، )هѧ ـ415المتѧوفى سѧنة   ( إملاء القاضي أبي الحسن عبد الجبار الأسѧد آبѧادي      – إعجاز القرآن    -

.  د – قѧوّم نѧصّه علѧى نѧسختين خطيّتѧين أمѧين الخѧولي                –) المغني في أبواب التوحيد والعѧدل     (من آتاب   

  .ط

 – بيѧѧروت – دار الكتѧѧاب العربѧѧي –عѧѧي  تѧѧأليف مѧѧصطفى صѧѧادق الراف– إعجѧѧاز القѧѧرآن والبلاغѧѧة النبويѧѧة -

  .م1973 -هـ 1393 – 9 ط–لبنان 

 تѧѧأليف إمѧѧام اللغѧѧة والأدب أبѧѧي عبѧѧد االله الحѧѧسين بѧѧن أحمѧѧد     – إعѧѧراب ثلاثѧѧين سѧѧورة مѧѧن القѧѧرآن الكѧѧريم    -

  .ت.  د– مطبعة منير – دار التربية للطباعة والنشر والتوزيع –) هـ370ت(المعروف بابن خالويه 

  .م1979 – آانون الثاني – 4 ط– لبنان – بيروت – دار العلم للملايين – الدين الزرآلي  خير– الأعلام -

 طبع في المطبعة الكاثوليكية للآبѧاء اليѧسوعيين فѧي بيѧروت       – السيد آدي شير     – الألفاظ الفارسية المعرَّبة     -

  .م1908 سنة –

 قدّم له ووضѧع فهارسѧه       –) هـ320ت ( تأليف عبد الرحمن بن عيسى بن حماد الهمداني        – الألفاظ الكتابية    -

  .م1991 -هـ 1411 – 1 ط– لبنان – بيروت – دار الكتب العلمية –أميل بديع يعقوب . د



محمѧد محمѧود    ( إعتنѧى بѧشرحها      –) هѧ ـ386ت( لأبي الحسن علي بن عيسى الرمѧاني         – الألفاظ المترادفة    -

 الأدب ولسان العرب الشيخ محمѧد       بعد أن صححها وضبط ألفاظها على الاستاذ الظهير حجة        ) الرافعي

  2 ط– المكتبة والمطبعة المحمودية بمصر –) رحمه االله(محمود الشنقيطي 

 للѧشريف المرتѧضى علѧى بѧن الحѧسين الموسѧوي العلѧوي               –) غرر الفوائد ودرر القلائد   ( أمالي المرتضى    -

 – 2 ط–نѧѧان  لب– بيѧѧروت – دار الكتѧѧاب العربѧѧي  – تحقيѧѧق محمѧѧد أبѧѧو الفѧѧضل إبѧѧراهيم     –) هѧѧـ436(

  .م1967 -هـ 1387

 تѧأليف أبѧي البقѧاء عبѧد االله بѧن      – إملاء ما مَنَّ به الرحمن من وجوه الإعراب والقراءات في جميع القѧرآن    -

 مؤسѧسة الѧصادق   – لبنѧان  – بيѧروت  – دار الكتѧب العلميѧة   –) هـ616ت(الحسين بن عبد االله العكبري      

  . طهران–للطباعة والنشر 

-     ѧرد علѧد         الإنتصار والѧدي الملحѧن الراونѧاط                –ى ابѧان الخيѧن عثمѧد بѧرحيم محمѧد الѧسن عبѧي الحѧأليف أبѧت 

  .م1957 – بيروت – المطبعة الكاثوليكية –) هـ بقليل300ت بعد (المعتزلي 

 حققѧه   –) هѧ ـ1120ت( تأليف السيد علي صدر الدين بѧن معѧصوم المѧدني             – أنوار الربيع في أنواع البديع       -

  .م1968 -هـ 1388 – 1 ط– النجف الاشرف – مطبعة النعمان –شكر وترجم لشعرائه شاآر هادي 

 تѧѧأليف نابغѧѧة العѧѧراق وغѧѧرّة رجѧѧال الإصѧѧلاح الѧѧشيخ المفيѧѧد  – أوائѧѧل المقѧѧالات فѧѧي المѧѧذاهب والمختѧѧارات -

هѧـ  1403 – لبنان – بيروت – دار الكتاب الإسلامي     –) هـ413المتوفى سنة   (محمد بن محمد النعمان     

  .م1983 -

 تحقيق محمد أبѧو  –) هـ794ت( للإمام بدر الدين محمد بن عبد االله الزرآشي         – في علوم القرآن      البرهان -

 -هѧѧـ 1376 – 1 ط– عيѧѧسى البѧѧابي الحلبѧѧي وشѧѧرآاه   – دار إحيѧѧاء الكتѧѧب العربيѧѧة   –الفѧѧضل إبѧѧراهيم  

  .م1957

 –) هѧ ـ651ت(ي   آمال الدين عبѧد الواحѧد بѧن عبѧد الكѧريم الزملكѧان              – البرهان الكاشف عن إعجاز القرآن       -

  .م1974 -هـ 1394 – بغداد – مطبعة العاني –أحمد مطلوب . د، خديجة الحديثي. تحقيق د

 –) هѧ ـ911ت( للحѧافظ جѧلال الѧدين عبѧد الѧرحمن الѧسيوطي              – بغية الوعѧاة فѧي طبقѧات اللغѧويين والنحѧاة             -

  .م1965 -هـ 1384 – 1 ط– مطبعة عيسى البابي الحلبي وشرآاه –تحقيق محمد أبو الفضل إبراهيم 

 1 ط – دار مطѧابع الѧشعب       – تحقيق رمضان عبѧد التѧواب        –) هـ285ت( محمد بن يزيد المبرد      – البلاغة   -

  م1965 –

 – 1 ط – القѧاهرة    – دار الطباعѧة المحمديѧة       –محمد حѧسن شرشѧر      .  د – البناء الصوتي في البيان القرآني       -

  .م1988 -هـ 1408



 ضѧمن ثѧلاث     –) هѧ ـ388ت( حمد بن محمد بن إبراهيم الخطѧابي          تأليف أبي سليمان   – بيان إعجاز القرآن     -

 دار المعѧارف    – حققها وعلق عليها محمد خلѧف االله ومحمѧد زغلѧول سѧلام               –رسائل في إعجاز القرآن     

  .ط.  د– مصر –

 الكويѧت   – منѧشورات دار التوجيѧه للنѧشر والتوزيѧع           – السيد أبو القاسم الخوئي      – البيان في تفسير القرآن      -

  .م1979 -هـ 1389  - 4 ط–

 عѧالم الكتѧب ضѧمن       –تمѧام حѧسان     .  د – دراسѧة لغويѧة واسѧلوبية للѧنص القرآنѧي            - البيان في روائع القѧرآن     -

  .م2002 –مشروع مكتبة الأسرة 

 تحقيѧѧق وشѧѧرح عبѧѧد الѧѧسلام محمѧѧد –) هѧѧـ255ت( لأبѧѧي عثمѧѧان عمѧѧر بѧѧن بحѧѧر الجѧѧاحظ – البيѧѧان والتبيѧѧين -

  .ت.  د– 4 ط– بيروت - دار الفكر –هارون 

 – دار الكتѧب العلميѧة       – منشورات محمد علي بيضون      – مصطفى صادق الرافعي     – تأريخ آداب العرب     -

  .م2000 -هـ 1421 – 1 ط– لبنان –بيروت 

 علѧق عليѧه ووضѧع    –) هѧ ـ276ت( لأبي محمد عبد االله بن مسلم بن قتيبة الدينوري  – تأويل مشكل القرآن     -

  م2002 -هـ 1423 – 1 ط– لبنان – بيروت –كتب العلمية  دار ال–فهارسه إبراهيم شمس الدين 

 قѧدّم لѧه الإمѧام       – 1 ج –) هѧ ـ460ت( لشيخ الطائفة محمѧد بѧن الحѧسن الطوسѧي            – التبيان في تفسير القرآن      -

  .م1957 -هـ 1376 – المطبعة العلمية – النجف – العراق –المحقق الشيخ أغابزرك الطهراني 

 -هѧـ  1385 – مطبعѧة النعمѧان   – النجف الاشرف – مكتبة الأمين   – تحقيق أحمد قصير العاملي      – 2ج

  .م1965

 – منѧشورات وزارة الثقافѧة والإعѧلام    – الجمهوريѧة العراقيѧة   –حاآم مالك لعيبѧي  .  د – الترادف في اللغة     -

  م1980

 مطبعѧة  –عبѧد االله الجبѧوري   .  تحقيѧق د –) هѧ ـ347ت( عبد االله بن جعفر بن درسѧتويه       – تصحيح الفصيح    -

  م1975 – بغداد –لرشاد ا

  .م1963 – دار المعارف – سيد قطب – التصوير الفني في القرآن -

 منѧشورات   –محمѧد حѧسين علѧي الѧصغير         .  د – دراسة في النقد البلاغي واللغوي       – تطوّر البحث الدلالي     -

  .م1988 -هـ 1408 – 1 ط– مطبعة العاني – بغداد –دار الكتب العلمية 

 – مطبعѧѧة الأمѧѧة –عمѧѧر مѧѧلا حѧѧويش  .  د–القѧѧرآن وأثرهѧѧا فѧѧي البلاغѧѧة العربيѧѧة    تطѧѧور دراسѧѧات إعجѧѧاز  -

  .م1972 -هـ 1392

 –عѧوده خليѧل أبѧو عѧودة     .  د– دراسة دلالية مقارنѧة    – التطور الدلالي بين لغة الشعر ولغة القرآن الكريم          -

  .م1985 -هـ 1405 – 1 ط– الأردن – الزرقاء –مكتبة المنار 

  .م1973 -هـ 1393 – 1 ط– دار الشروق –بكري الشيخ أمين .  د–لقرآن  التعبير الفني في ا-



 دار – مؤسѧѧسة التѧѧأريخ العربѧѧي  –) هѧѧـ816ت( الѧѧسيد الѧѧشريف علѧѧي بѧѧن محمѧѧد الجرجѧѧاني  – التعريفѧѧات -

  .م2003 -هـ 1424 – 1 ط–إحياء التراث العربي للطباعة والنشر والتوزيع 

محمد بن يوسف بن علي بن يوسف بن حيان الشهير بأبي حيѧان    تأليف أثير الدين     – تفسير البحر المحيط     -

 1 ط – دار إحيѧاء التѧراث العربѧي         –عبد الѧرزاق المهѧدي      .  تحقيق د  –) هـ756ت(الاندلسي الغرناطي   

  .م2002 -هـ 1423 –

 تأليف أبي القاسم جار االله محمѧود  – تفسير الكشاف عن حقائق التنزيل وعيون الأقاويل في وجوه التأويل     -

 – دار المعرفѧة     – اعتنى به وخرّج أحاديثه وعلقّ عليه خليѧل مѧأمون شѧيحا              –لزمخشري الخوارزمي   ا

  .م2002 -هـ 1423 – 1 ط– لبنان –بيروت 

 للامام الجليل الحافظ عماد الدين ابѧو الفѧداء اسѧماعيل بѧن آثيѧر القرشѧي الدمѧشقي                    – تفسير القرآن العظيم     -

  .م1969 -هـ 1388 –بنان  ل– بيروت – دار المعرفة –) هـ774ت (

 1 ط– دار الشؤون الثقافية العامѧة       – وزارة الثقافة    –علي حاتم الحسن    .  د – التفكير الدلالي عند المعتزلة      -

  .م2002 –

 حققѧѧه وقѧدّم لѧه ووضѧѧع   –) هѧ ـ406ت( تѧصنيف الѧѧشريف الرضѧي   – تلخѧيص البيѧان فѧي مجѧѧازات القѧرآن     -

 - القѧاهرة  – فيصل عيѧسى البѧابي الحلبѧي    –كتب العلمية  دار إحياء ال  –فهارسه محمد عبد الغني حسن      

  .ت. د

 تحقيѧѧق الاب ريتѧѧشرد يوسѧѧف مكѧѧارثي  –) هѧѧـ403ت( لأبѧѧي بكѧѧر محمѧѧد بѧѧن الطيѧѧب البѧѧاقلاني   – التمهيѧѧد -

  .م1957 – بيروت –اليسوعي 

. د إشѧراف وتقѧديم      –أحمѧد ياسѧوف     .  تѧأليف د   – جماليات المفردات القرآنيѧة فѧي آتѧب الإعجѧاز والتفѧسير              -

  .م1994 -هـ 1415 – 1 ط– سورية – دمشق –نور الدين عتر 

 – مѧصر  – مطبعѧة الѧسعادة   –) هـ327ت( لأبي الفرج قدامة بن جعفر الكاتب البغدادي     – جواهر الألفاظ    -

  .م1932 -هـ 1350

كبѧرى   المكتبѧة التجاريѧة ال     – تأليف المرحوم أحمد الهاشمي      – جواهر البلاغة في المعاني والبيان والبديع        -

  .م1960 -هـ 1379 –بمصر 

.  حققѧه وقѧدّم لѧه د       –) هѧ ـ337ت  ( صنّفه أبو القاسم عبد الرحمن بѧن إسѧحاق الزجѧاجي             – حروف المعاني    -

  . دار الأمل– مؤسسة الرسالة –علي توفيق الحمد 

 تحقيѧѧق وشѧѧرح عبѧѧد الѧѧسلام محمѧѧد  –) هѧѧـ255ت( تѧѧأليف أبѧѧي عثمѧѧان عمѧѧر بѧѧن بحѧѧر الجѧѧاحظ  – الحيѧѧوان -

  .ت.  د– لبنان – بيروت –دار إحياء التراث العربي  –هارون 

 دار الѧشؤون  – تحقيق محمѧد علѧي النجѧار    –) هـ392ت ( صنعة أبي الفتح عثمان بن جني     – الخصائص   -

  .م1990 – 4 ط– جمهورية العراق – بغداد – وزارة الثقافة والإعلام –الثقافية العامة 



  .م1968 -هـ 1388 – 3 ط– بيروت –دار العلم للملايين  –صبحي الصالح .  د– دراسات في فقه اللغة -

 وزارة – دار الرشѧѧيد للنѧѧشر  –حѧѧسام سѧѧعيد النعيمѧѧي  .  د– الدراسѧѧات اللهجيѧѧة والѧѧصوتية عنѧѧد ابѧѧن جنѧѧي   -

  .م1980 – الجمهورية العراقية –الثقافة والإعلام 

  .م1976 -هـ 1396 – 1 ط– عالم الكتب –أحمد مختار عمر .  د– دراسة الصوت اللغوي -
 شѧارع محمѧد علѧي       – المكتبѧة التجاريѧة الكبѧرى        – محمد محي الدين عبد الحميѧد        – دروس في التصريف     -

  .م1958 -هـ 1378 – 3 ط– مطبعة السعادة –بمصر 

 – قرأه وعلق عليه أبѧو فهѧر محمѧود محمѧد شѧاآر               –) هـ472ت( عبد القاهر الجرجاني     – دلائل الإعجاز    -

  .م2004 -هـ 1424 – 5ط – القاهرة –مكتبة الخانجي 

  .م1963 – 2 ط– مكتبة الأنجلو المصرية –إبراهيم أنيس .  د– دلالة الألفاظ -

 محاضرات ألقاها الدآتور مراد آامل على طلبة قسم الدراسات الأدبيѧة            – دلالة الألفاظ العربية وتطورها      -

  .م1963 –واللغوية 

 دار الѧѧشؤون الثقافيѧѧة – وزارة الثقافѧѧة –ظم عبѧѧاس حامѧѧد آѧѧا.  د– الدلالѧѧة القرآنيѧѧة عنѧѧد الѧѧشريف الرضѧѧي -

  .م2004 – 1 ط– بغداد –العامة 

 الناشѧر   –آمѧال محمѧد بѧشر       .  ترجمهُ وقدّم له وعلق عليه د      – تأليف ستيفن اولمان     – دور الكلمة في اللغة      -

  .م1972 – 3 ط– المطبعة العثمانية –مكتبة الشباب 

  . لبنان– بيروت – الشرآة اللبنانية للكتاب –طوي  تحقيق المحامي فوزي ع– ديوان الأعشى -

  .م1937 – لجنة التأليف – ضمن الطرائف الأدبية – ديوان الأفوه الأودي -

  . ت.  د– بيروت – دار صادر – ديوان امريء القيس -

 شѧرآة دار الارقѧم بѧن    – شرحه وضبطه نصوصه وقدّم له الѧدآتور عمѧر فѧاروق الطبѧاع            – ديوان جرير    -

  .م1997 -هـ 1417 – 1 ط–رقم للطباعة والنشر والتوزيع أبي الا

 شѧѧرآة مكتبѧѧة – تحقيѧѧق نعمѧѧان أمѧѧين طѧѧه – ديѧѧوان الحطيئѧѧة بѧѧشرح ابѧѧن الѧѧسكيت والѧѧسكري والسجѧѧستاني  -

  .م1958 -هـ 1378 – 1 ط–مصطفى البابي الحلبي  وأولاده بمصر 

  .م1963 -هـ 1383 – بيروت – دار صادر – ديوان الخنساء -

  .م1913 – ليدن –عبيد بن الابرص  ديوان -

 تحقيѧق أبѧي     –) هـ436ت( الشريف المرتضى أبو القاسم علي بن الحسين         – الذريعة إلى أصول الشريعة      -

  .هـ1348 – طهران – مطبعة عقد دنكشاه –القاسم آرجي 

 – تحقيق عبد السلام محمѧد هѧارون   –) هـ255ت( لأبي عثمان عمرو بن بحر الجاحظ   – رسائل الجاحظ    -

  .م1979 -هـ 1399 – 1 ط–الناشر مكتبة الخانجي بمصر 



 تقѧѧديم –) هѧѧـ436ت(أبѧѧو القاسѧѧم علѧѧي بѧѧن الحѧѧسين   ،  الѧѧشريف المرتѧѧضى – رسѧѧائل الѧѧشريف المرتѧѧضى  -

  .هـ1405 – لبنان – بيروت – مؤسسة النور للمطبوعات –واشراف أحمد الحسيني 

 – ضѧمن ثѧلاث رسѧائل فѧي إعجѧاز القѧرآن              –) ـه472ت( تأليف عبد القاهر الجرجاني      – الرسالة الشافية    -

   مصر– دار المعارف –حققهّا وعلقّ عليها محمد خلف االله ومحمد زغلول سلام 

 –) هѧ ـ1270ت( محمѧود الآلوسѧي أبѧو الفѧضل          – روح المعاني في تفسير القѧرآن العظѧيم والѧسبع المثѧاني              -

  . ت.  د– بيروت –دار إحياء التراث العربي 

 تحقيق محمد حѧسن محمѧد حѧسن    –) هـ392ت( تأليف أبي الفتح عثمان ابن جني     –ب   سر صناعة الإعرا   -

 -هѧѧـ  1421 – 1 ط– بيѧѧروت لبنѧѧان  – دار الكتѧѧب العلميѧѧة  –أحمѧѧد رشѧѧدي شѧѧحاته عѧѧامر    ، إسѧѧماعيل

  .م2000

 -هѧـ  1407 – لبنѧان  – بيѧروت  – دار الجيѧل  – تحقيѧق عبѧد الѧرؤوف سѧعد     – ابѧن هѧشام      – السيرة النبويѧة     -

  .م1987

 لبنѧان  – بيѧروت  – المكتبة الثقافيѧة  – تأليف الاستاذ الشيخ أحمد الحملاوي     –ذا العرف في فن الصرف       ش -

  . ت.  د–

 –) هѧ ـ769ت( قاضي القضاة بهاء الدين عبد االله بن عقيل العقيلѧي الهمѧذاني المѧصري               – شرح ابن عقيل     -

  2ط

 المكتبة الحديثة بغداد    –) هـ505ت(زالي   فيلسوف الإسلام الإمام أبو حامد الغ      – شرح اسماء االله الحسنى      -

  . م1990 – 1 ط–

 تحقيѧق  –) هѧ ـ415ت( لقاضي القضاة عبد الجبѧار أحمѧد الهمѧذاني الأسѧد آبѧادي              – شرح الأصول الخمسة     -

  .هـ1384 – بمصر – مطبعة الاستقلال الكبرى –عبد الكريم عثمان 

 تѧأليف حѧسن     – الجاهلية وصدر الإسѧلام       شرح ديوان امريء القيس ومعه ديوان المراقسة واشعارهم في         -

  .م1953 -هـ 1373 – 3 ط– المكتبة التجارية الكبرى –السندوبي 

 –) هѧѧـ686ت( تѧѧأليف رضѧѧي الѧѧدين محمѧѧد بѧѧن الحѧѧسن الاسѧѧتربادي النحѧѧوي – شѧѧرح شѧѧافية ابѧѧن الحاجѧѧب -

ث العربѧي    دار إحيѧاء التѧرا     –محمد محي الدين عبد الحميد      ، محمد الزفراف ، تحقيق محمد نور الحسن   

  .م2005 -هـ 1426 – 1 ط– لبنان - بيروت –

 – وزارة الإعѧѧلام – دراسѧѧة وتحقيѧѧق للѧѧدآتور خلѧѧف رشѧѧيد نعمѧѧان     – شѧѧرح الѧѧصولي لѧѧديوان أبѧѧي تمѧѧام    -

  .ت.  د– 1 ط–الجمهورية العراقية 

 حققѧه وعلѧق   –) هѧ ـ855ت( للعلامѧّة بѧدر الѧدين محمѧد بѧن محمѧود العينѧي        – شرح المراح فѧي التѧصريف        -

  .م1990 – مطبعة الرشيد –عبد الستار جواد .  دعليه



 – الناشر دار الجيل     –) ت      ه ـ     ( تأليف أبي عبد االله الحسين بن أحمد الزوزني          – شرح المعلقات السبع     -

  .م1979 -هـ 1399 – 3 ط– لبنان –بيروت 

 –الѧد عبѧد الكѧريم      تحقيق خ  –) هـ469المتوفى سنة   ( لطاهر بن أحمد بن بابشاد       – شرح المقدمة المحسبة     -

  .م1977 – 1 ط– الكويت –المطبعة العصرية 

 قاضѧي القѧضاة شѧهاب الѧدين أحمѧد الخفѧاجي المѧصري               – شفاء الغليѧل فيمѧا فѧي آѧلام العѧرب مѧن الѧدخيل                 -

 المطبعѧѧѧة المنيريѧѧѧة – تѧѧѧصحيح وتعليѧѧق ومراجعѧѧѧة محمѧѧѧد عبѧѧد المѧѧѧنعم خفѧѧاجي    –) هѧѧ ـ1069 – 977(

  .م1952 -هـ 1371 – 1 ط–بالأزهر 

 حققѧه وقѧدّم    –) هѧ ـ395ت( أبو الحسن أحمد بن فѧارس        –الصاحبي في فقه اللغة وسنن العرب في آلامها          -

  .م1963 -هـ 1382 – لبنان – بيروت –بدران للطباعة والنشر .  مؤسسة أ–له مصطفى الشويمي 

 جامعѧة   –  وزارة التعلѧيم العѧالي والبحѧث العلمѧي         – تѧأليف عبѧد الجبѧار علѧوان النايلѧة            – الصرف الواضح    -

  .م1988 -هـ 1408 – جامعة الموصل –مديرية دار الكتب والطباعة والنشر . الموصل

 –هѧѧادي نهѧѧر .  د– دراسѧѧة وصѧѧفية تطبيقيѧѧة فѧѧي الѧѧصرف وبعѧѧض المѧѧسائل الѧѧصوتية   – الѧѧصرف الѧѧوافي -

  . مطبعة التعليم العالي في الموصل– الجامعة المستنصرية –وزارة التعليم العالي والبحث العلمي 

 – لبنѧان  – بيѧروت  – دار المѧؤرخ العربѧي   –محمد حسين علي الѧصغير  .  د– الصوت اللغوي في القرآن  -

  .م2000 -هـ 1420 – 1ط

 وزارة الثقافѧة    –محمد حسين علѧي الѧصغير       .  د – دراسة نقدية بلاغية     – الصورة الفنية في المثل القرآني       -

  .م1981 – دار الرشيد – الجمهورية العراقية –والإعلام 

 تحقيق محمد أبو الفضل     –) هـ379ت( لأبي بكر محمد بن الحسن الزبيدي        – طبقات النحويين واللغويين     -

  .م1954 -هـ 1373 – 1 ط– الناشر محمد سامي الخانجي بمصر –إبراهيم 

 الѧسيد الإمѧام يحيѧى بѧن حمѧزة بѧن علѧي بѧن           – الطراز المتضمّن لأسرار البلاغѧة وعلѧوم حقѧائق الإعجѧاز             -

 دار الكتѧب    – مراجعة وضѧبط وتѧدقيق محمѧد عبѧد الѧسلام شѧاهين               –) ت     ه ـ    (العلوي اليمني   إبراهيم  

  .م1995 -هـ 1415 – 1 ط– لبنان – بيروت –العلمية 

 ترجمѧة عبѧد الѧصبور       – تѧأليف مالѧك بѧن نبѧي          –) نظرية جديدة فѧي الدراسѧات القرآنيѧة       ( الظاهرة القرآنية    -

  .م1958 – 1 ط–ر الجهاد  مطبعة دا– مكتبة دار العروبة –شاهين 

  .م1948 – لجنة التأليف والنشر –) ت      هـ( لأبن عبد ربّه الاندلسي – العقد الفريد -

  .م1998 – 5 ط– القاهرة – عالم الكتب –أحمد مختار عمر .  د– علم الدلالة -

  .ط.  د–ت .  د–نور الهدى لوشين .  د–) دراسة وتطبيقاً( علم الدلالة -

  .م1962 – الاسكندرية – دار المعارف بمصر –محمود السعران . د) مقدمة للقاريء العربي( علم اللغة -

  .ط.  د– بيروت – مطبعة النجاح – آمال إبراهيم – عمدة الصرف -



ت ( تѧѧأليف أبѧѧي علѧѧي الحѧѧسن بѧѧن رشѧѧيق القروينѧѧي الازدي     – العمѧѧدة فѧѧي محاسѧѧن الѧѧشعر وآدابѧѧه ونقѧѧده     -

 4 ط– لبنѧان  –ه محمد محيي الدين عبѧد الحميѧد دار الجيѧل بيѧروت             حققه وفصّله وعلقّ علي    –) هـ456

  .م1972 –

 – لأبѧѧي منѧѧصور عبѧѧد القѧѧاهر بѧѧن طѧѧاهر بѧѧن محمѧѧد البغѧѧدادي   – الفѧѧرق بѧѧين الفѧѧرق وبيѧѧان الفرقѧѧة الناجيѧѧة  -

  .م1977 – 2 ط– دار الآفاق الجديدة –) هـ429ت(

 مطبعѧѧة – دار الكتѧѧب العلميѧѧة  –سѧѧماعليان  تحقيѧѧق أسѧѧد االله الا – نѧѧور الѧѧدين الجزائѧѧري  – فѧѧروق اللغѧѧات -

  .هـ1380 – النجف –النجف 

 بيѧروت   – دار الكتب العلميѧة      –) هـ394ت( للإمام الأديب اللغوي أبي هلال العسكري        – الفروق اللغوية    -

  .ت.  د– لبنان –

عي  دار الرفѧѧا– الناشѧѧر مكتبѧѧة الخѧѧانجي بالقѧѧاهرة    –رمѧѧضان عبѧѧد التѧѧواب   .  د– فѧѧصول فѧѧي فقѧѧه اللغѧѧة    -

  .م1983 -هـ 1404 – 2 ط–بالرياض 

 دار الكتѧب   –) هѧ ـ429ت( للإمѧام أبѧي منѧصور إسѧماعيل الثعѧالبي النيѧسابوري              – فقه اللغة وسѧر العربيѧة        -

  .ت.  د– لبنان – بيروت –العلمية 

  7 ط– القاهرة – الفجالة – دار نهضة مصر –علي عبد الواحد وافي .  د– فقه اللغة -

  .ط.  د–م 1964 – 2 ط– محمد المبارك –عربية  فقه اللغة وخصائص ال-

 المجلѧس الأعلѧى للѧشؤون       –فتحѧي أحمѧد عѧامر       .  د – فكرة الѧنظم بѧين وجѧوه الإعجѧاز فѧي القѧرآن الكѧريم                 -

  .م1975 -هـ 1395 – القاهرة – جمهورية مصر العربية – لجنة القرآن الكريم والسنة -الإسلامية 

  .م1985 – 3 ط–أة المصرية العامة للكتاب  الهي– عبد الوارث عسر – فن الإلقاء -

 -هѧѧـ 1398 – دار المعرفѧѧة بيѧѧروت  –) هѧѧـ385ت( لأبѧѧي الفѧѧرج محمѧѧد بѧѧن إسѧѧحاق النѧѧديم     – الفهرسѧѧت -

  .م1978

 الجمهوريѧѧة –غالѧѧب فاضѧѧل المطلبѧѧي .  د–) دراسѧѧة فѧѧي أصѧѧوات المѧѧد العربيѧѧة (– فѧѧي الأصѧѧوات اللغويѧѧة -

  .م1984 – دائرة الشؤون الثقافية والنشر –لام  منشورات وزارة الثقافة والإع–العراقية 

 – القѧاهرة    – المطبعة الفنية الجديѧدة      – مكتبة الانجلو المصرية     –إبراهيم أنيس   .  د – في اللهجات العربية     -

  .م1965 نوفمبر – 3ط

 عѧالم الكتѧب   – تحقيѧق عبѧد الѧسلام محمѧد هѧارون      – لأبي بشر عمرو بن عثمان بѧن قنبѧر   – آتاب سيبويه   -

  .6 ط– مطابع دار القلم بالقاهرة –وت بير

 –إبѧѧراهيم الѧѧسامرائي .  د–مهѧѧدي المخزومѧѧي .  تحقيѧѧق د– الخليѧѧل بѧѧن أحمѧѧد الفراهيѧѧدي  – آتѧѧاب العѧѧين -

  . هـ1414 – 1 ط–مطبعة باقري قم 



 نسّقه وعلقّ عليѧه ووضѧع فهارسѧه مكتѧب           –) هـ711 – 630( للإمام العلامة ابن منظور      – لسان العرب    -

 – 2 ط – لبنѧان    – بيѧروت    – مؤسѧسة التѧأريخ العربѧي        – دار إحياء التѧراث الإسѧلامي        –راث  تحقيق الت 

  .م1993 -هـ 1413

 الناشѧر مكتبѧة الانجلѧو    –محمѧد القѧصاص   ،  تعريب عبد الحميد الѧدوخلي – تأليف جورج فندريس – اللغة   -

  . مطبعة لجنة البيان العربي–المصرية 

  .م1973 – الهيئة المصرية العامة للكتاب – تمام حسّان . د– اللغة العربية معناها ومبناها -

 – تѧѧونس – ليبيѧѧا – الѧѧدار العربيѧѧة للكتѧѧاب –أحمѧѧد علѧѧم الѧѧدين الجنѧѧدي .  د– اللهجѧѧات العربيѧѧة فѧѧي التѧѧراث -

  .م1978 -هـ 1398

 المطبعѧѧة – تحقيѧѧق وشѧѧرح مظفѧѧر سѧѧلمان   –) هѧѧـ215ت( مѧѧا اختلفѧѧت ألفاظѧѧه واتفقѧѧت معانيѧѧه للأصѧѧمعي    -

  .م1951 -هـ 1370 –بدمشق الهاشمية 

 تѧѧشرين الأول – 6 ط– بيѧѧروت – دار العلѧѧم للملايѧѧين –صѧѧبحي الѧѧصالح .  د– مباحѧѧث فѧѧي علѧѧوم القѧѧرآن  -

  .م1969

 مطبعѧة  – حققѧه وقѧدّم لѧه هѧلال نѧاجي      –) هـ395المتوفى سنة ( تصنيف أحمد بن فارس – متخيّر الألفاظ    -

  .م1970 -هـ 1390 – 1 ط– بغداد –المعارف 

 تأليف ضياء الدين نصر االله بن أبѧي الكѧرم محمѧد بѧن محمѧد بѧن                   –ل السائر في أدب الكاتب والشاعر        المث -

 حققѧه وعلѧق عليѧه الѧشيخ آامѧل محمѧد محمѧد        –) هѧ ـ637المتوفى سنة (عبد الكريم ابن الأثير الجزري    

 -هѧـ   1419 – 1 ط – لبنان   – بيروت   – دار الكتب العلمية     – منشورات محمد علي بيضون      –عويضة  

  .م1998

 عارضѧه بأصѧوله   –) هѧ ـ210المتѧوفى سѧنة   ( صنعة أبي عبيدة معمѧّر بѧن المثنѧى التميمѧي      – مجاز القرآن    -

  -وعلق عليه الدآتور محمد فؤاد سترآين 

  .م1954 -هـ 1374 – 1 ط– مصر – الناشر محمد سامي أمين الخانجي – 1 ج

  .م1962 -هـ 1381 – 1 ط– مطبعة السعادة – الناشر محمد سامي أمين الخانجي – 2 ج

 –) هѧѧـ548ت( لمؤلفѧѧه الѧѧشيخ أبѧѧي علѧѧي الفѧѧضل بѧѧن الحѧѧسن الطبرسѧѧي – مجمѧѧع البيѧѧان فѧѧي تفѧѧسير القѧѧرآن -

 لبنѧان   – بيѧروت    – دار إحياء التراث العربي      –تصحيح وتحقيق الحاج السيد هاشم الرسولي المحلاتي        

  .هـ ق1379 –

 راجعѧه ودقѧق اصѧوله محمѧد         –) هѧ ـ395المتوفى   ( لأبي الحسين أحمد بن فارس بن زآريا       – مجمل اللغة    -

  .م2005 -هـ 1426 – 1 ط– لبنان – بيروت – دار إحياء التراث العربي –طعمة 

 الكويѧت  – دار الرسѧالة  –) هـ666ت( تأليف محمد بن أبي بكر بن عبد القادر الرازي          – مختار الصحاح    -

  .م1983 -هـ 1403 –



إسѧѧماعيل النحѧѧوي اللغѧѧوي الاندلѧѧسي المعѧѧروف بѧѧابن سѧѧيده      تѧѧأليف أبѧѧي الحѧѧسن علѧѧي بѧѧن    – المخѧѧصصّ -

  .م1978 -هـ 1398 – بيروت – دار الفكر –) هـ458المتوفى سنة (

 منѧشورات المجمѧع العلمѧي مطبعѧة المجمѧع           –غانم قѧدّوري الحمѧد      .  د – المدخل إلى علم أصوات العربية       -

  .م2002 -هـ 1423 –العلمي 

 الناشر مكتبة الخانجي بالقاهرة     –رمضان عبد التواب    .  د –حث اللغوي    المدخل إلى علم اللغة ومناهج الب      -

  .م1985 -هـ 1405 – 2 ط– مطبعة المدني –

 شѧرحه   –) هѧ ـ911ت( للعلامѧة عبѧد الѧرحمن جѧلال الѧدين الѧسيوطي              – المزهر في علѧوم اللغѧة وانواعهѧا          -

 –لѧي محمѧد البجѧاوي    ع، محمѧد أبѧو الفѧضل إبѧراهيم    ، وضبطه وعلق عليه محمد أحمد جاد المѧولى بѧك        

   3 ط–دار إحياء الكتب العلمية 

 تحقيѧѧق –) هѧѧـ666ت( محمѧѧد بѧѧن أبѧѧي بكѧѧر عبѧѧد القѧѧادر الѧѧرازي   – مѧѧسائل الѧѧرازي مѧѧن غرائѧѧب التنزيѧѧل   -

  .م1961 -هـ 1381 – 1 ط– قم – إيران – مطبعة مهر –وتصحيح إبراهيم عطوه عوض 

 تحقيѧق حѧاتم صѧالح       –) هѧ ـ437 – 355(سي   أبو محمد مكѧي بѧن أبѧي طالѧب القيѧ            – مشكل إعراب القرآن     -

  هـ1405 – 2 ط– بيروت – مؤسسة الرسالة –الضامن 

 – 1 ط– سѧѧاعدت جامعѧѧة بغѧѧداد علѧѧى طبعѧѧه –فاضѧѧل صѧѧالح الѧѧسامرائي .  د– معѧѧاني الأبنيѧѧة فѧѧي العربيѧѧة -

  .م1981 -هـ 1401

عبѧد  . ج شواهده د حققه وخرّ–) هـ386ت( تأليف أبي الحسن علي بن عيسى الرماني       – معاني الحروف    -

  .ت.  د– القاهرة – دار نهضة مصر للطبع والنشر –الفتاح إسماعيل شلبي 

عيѧسى شѧحاته   .  أعѧادَ بنѧاءه وقѧدّم لѧه د       –) هѧ ـ189المتوفى سѧنة    ( لعلي بن حمزة الكسائي      – معاني القرآن    -

  .م1998 – القاهرة – الناشر دار قباء للطباعة والنشر والتوزيع –عيسى 

محمѧد  ،  تحقيق أحمد يوسف نجاتي    –) هـ207ت( تأليف أبي زآريا يحيى بن زياد الفرّاء         –آن   معاني القر  -

  . دار السرور–علي النجار 

 جامعѧة  – تحقيѧق محمѧد علѧي الѧصابوني        –) هѧ ـ338ت( للأمام أبي جعفر النحاس      – معاني القرآن الكريم     -

  .هـ1409 – 1 ط– مكة المكرمة –أم القرى 

 ضѧبطه وصѧحَّحه   –) هѧ ـ911ت( أبي الفضل جѧلال الѧدين الѧسيوطي      –از القرآن    معترك الأقران في إعج    -

 -هѧѧѧـ 1408 – 1 ط– لبنѧѧѧان – بيѧѧѧروت – دار الكتѧѧѧب العلميѧѧѧة –وآتѧѧѧب فهارسѧѧѧه أحمѧѧѧد شѧѧѧمس الѧѧѧدين  

  .م1988

   لبنان– بيروت – دار إحياء التراث العربي –) هـ626( لياقوت – معجم الأدباء -



-   ѧي علѧѧلام الأعجمѧن الكѧѧرَّب مѧم   المعѧروف المعجѧѧواليقي –ى حѧѧصور الجѧي منѧѧن   ،  لأبѧѧد بѧن أحمѧѧوب بѧموه

 – مطبعѧة دار الكتѧب المѧصرية         – تحقيق وشرح أحمد محمد شاآر       –) هـ540 – 465(محمد الخَضِر   

  .هـ1361 – 1 ط–القاهرة 

.  حّققه وعلقّ عليه د    –) هـ672ت( لجمال الدين ابن هشام الأنصاري       – مُغني اللبيب عن آتب الأعاريب       -

 – طهѧران  – مؤسѧسة الѧصادق للطباعѧة والنѧشر     –سعيد الأفغاني ، محمد علي حمد االله، ازن المبارك م

  .هـ1378 – 1ط

 دار  – تحقيق صفوان عدنان داوودي      –) هـ502ت( العلامة الراغب الأصفهاني     – مفردات ألفاظ القرآن     -

 – 4 ط– القربѧѧѧى  منѧѧѧشورات ذوي– المطبعѧѧѧة آيميѧѧѧا  – بيѧѧѧروت – الѧѧѧدار الѧѧѧشامية  – دمѧѧѧشق –القلѧѧѧم 

  .هـ1425

 صѧحّحه   –) هѧ ـ548ت( للإمام أبي الفتح محمد بن عبد الكѧريم بѧن أبѧي بكѧر الѧشهرستاني                  – الملل والنحل    -

  1948 -هـ 1368 – 1 ط– القاهرة – مطبعة حجازي –وعلق عليه الاستاذ الشيخ أحمد فهمي محمد 

 ضѧѧمن –سѧѧف يعقѧѧوب مѧѧسكوني يو، مѧѧصطفى جѧѧواد.  تحقيѧѧق د–) هѧѧـ386ت( منѧѧازل الحѧѧروف للرمѧѧاني -

 المؤسѧسة العامѧة     – مديريѧة الثقافѧة العامѧة        – وزارة الثقافѧة والإعѧلام       -ثلاث رسѧائل فѧي النحѧو واللغѧة          

  .م1969 -هـ 1388 – بغداد – دار الجمهورية –للصحافة والطباعة 

  .3 ط–ان  لبن– بيروت – دار إحياء التراث العربي – محمد عبد العزيز الزرقاني – مناهل العرفان -

 – تحقيѧق فخѧر الѧدين قبѧاوه          –) هѧ ـ669ت( تѧأليف ابѧن عѧصفور الاشѧبيلي          – 1 ج – الممتع في التѧصريف      -

  .م1970 -هـ 1390 – 1 ط–نشر وتوزيع المكتبة العربية بحلب 

 – بيѧروت    – دار النجѧوى     – تأليف السيد محمد محمѧد صѧادق الѧصدر           – منّة المنّان في الدفاع عن القرآن        -

  .ت.  د–لبنان 

 طباعѧѧة ونѧѧشر دار الѧѧشؤون  –علѧѧي زويѧѧن .  د– مѧѧنهج البحѧѧث اللغѧѧوي بѧѧين التѧѧراث وعلѧѧم اللغѧѧة الحѧѧديث    -

  .م1986 – 1 ط– بغداد – آفاق عربية –الثقافية العامة 

 الѧѧѧشريف المرتѧѧѧضى علѧѧѧي بѧѧѧن الحѧѧѧسين الموسѧѧѧوي   –) الѧѧѧصرفة( الموضѧѧѧّح عѧѧѧن جهѧѧѧة إعجѧѧѧاز القѧѧѧرآن   -

 مؤسѧѧѧسة الطبѧѧѧع والنѧѧѧشر التابعѧѧѧة للأسѧѧѧتانة  –مѧѧѧي  تحقيѧѧѧق محمѧѧѧد رضѧѧѧا الانѧѧѧصاري الق–) هѧѧѧـ436ت(

  .هـ1424 – 1 ط– قم –الرضوية المقدسة 

 – لبنѧان    – بيѧروت    – دار الكتب العلميѧة      – السيد أحمد الهاشمي     – ميزان الذهب في صناعة شعر العرب        -

  .م1979 -هـ 1399

 مؤسѧسة  –حѧسن الأعلمѧي    تصحيح – للعلامة السيد محمد حسين الطباطبائي – الميزان في تفسير القرآن   -

  .م2004 -هـ 1425 – المحققة 1 ط– إيران – قم –المجتبى للمطبوعات 

  .ت.  د– 4 ط– دار المعارف بمصر – الاستاذ عباس حسن – النحو الوفي -



 تحقيق لجنة إحياء التراث العربي فѧي        – تأليف أحمد بن محمد الميداني       – نزهة الطرف في علم الصرف       -

  .م1981 -هـ 1401 – 1 ط– بيروت – دار الآفاق الجديدة –ة دار الآفاق الجديد

 – بيѧروت    – دار المѧؤرخ العربѧي       –محمد حسين علي الѧصغير      .  د – نظرات معاصرة في القرآن الكريم       -

  .م2000 -هـ 1420 – 1 ط–لبنان 

لكتѧب   دار ا  – تحقيѧق محمѧد عبѧد المѧنعم خفѧاجي            –) هѧ ـ327ت( لأبي الفرج قدامة بѧن جعفѧر         – نقد الشعر    -

  .ت.  د– لبنان – بيروت –العلمية 

 ضѧمن ثѧلاث رسѧائل فѧي         –) هѧ ـ386ت( لأبي الحسن علي بن عيسى الرماني        – النكت في إعجاز القرآن      -

.  د – دار المعارف بمѧصر      – حققهّا وعلقّ عليها محمد خلف االله ومحمد زغلول سلام           –إعجاز القرآن   

  .ت

 – 677(هاب الѧѧدين أحمѧѧد بѧѧن عبѧѧد الوهѧѧاب النѧѧويري       تѧѧأليف شѧѧ – 16 نهايѧѧة الإرب فѧѧي فنѧѧون الأدب ج  -

 وزارة الثقافѧѧة والارشѧѧاد –نѧѧسخة مѧѧصورة عѧѧن دار الكتѧѧب مѧѧع اسѧѧتدراآات وفهѧѧارس جامعѧѧة ) هѧѧـ733

 مطѧابع آوسѧتا تѧسوماس     – المؤسѧسة المѧصرية العامѧة للتѧأليف والترجمѧة والطباعѧة والنѧشر                –القومي  

  . ت.  د– القاهرة –وشرآاه 

إبѧѧѧراهيم .  تحقيѧѧѧق وتقѧѧѧديم د–) هѧѧѧـ606ت( فخѧѧѧر الѧѧѧدين الѧѧѧرازي – درايѧѧѧة الإعجѧѧѧاز  نهايѧѧѧة الإيجѧѧѧاز فѧѧѧي-

  .م1985 – عمان الأردن – دار الفكر للنشر والتوزيع –محمد برآات حمدي أبو علي . د، السامرائي

  

  

  

  

  الرسائل الجامعية
آتور محمѧد   اشѧراف الѧد  – رسѧالة ماجѧستير   – علѧي آѧاظم مѧشري     – ابو هلال العسكري وآثاره في اللغѧة         -

  .م1983 – جامعة بغداد – آلية الآداب –حسين آل ياسين 

 رسالة ماجѧستير    – هادي عبد علي هويدي      – دراسة لغوية دلالية     – اسم الفاعل والمشبهات به في القرآن        -

 -هѧѧـ 1419 – جامعѧѧة الكوفѧѧة – آليѧѧة الآداب – اشѧѧراف الѧѧدآتور عبѧѧد الحѧѧسين محمѧѧد جاسѧѧم الفتلѧѧي    –

  .م1998

 إشѧراف الѧدآتورة   – رسѧالة دآتѧوراه   – أحمѧد عبѧد االله حمѧود العѧاني     –نحويѧة وأثرهѧا فѧي المعنѧى         البنى ال  -

  .م2003 -هـ 1423 – جامعة بغداد – آلية الآداب –هدى محمد صالح الحديثي 



 – رسѧالة دآتѧوراه      – هѧادي عبѧد علѧي هويѧدي          – المباحث اللغوية في شرح نهج البلاغة لابن أبي الحديѧد            -

 -هѧѧـ 1423 – جامعѧѧة الكوفѧѧة  – آليѧѧة الآداب –الѧѧدآتور عبѧѧد الكѧѧاظم محѧѧسن الياسѧѧري    . م. إشѧѧراف أ

  .م2002

 – عبѧد الكѧاظم محѧسن الياسѧري     –) دراسة منهجيѧة ( آتب معاني القرآن حتى نهاية القرن الثالث الهجري        -

 –  جامعѧة البѧصرة  – آليѧة الآداب  – اشراف الأستاذ الѧدآتور عبѧد الحѧسين المبѧارك       –رسالة ماجستير   

  .م1988

  الدوريات
 منѧشورات   124 العѧدد    – الموسѧوعة الѧصغيرة      –خليل إبѧراهيم العطيѧة      .  د – البحث الصوتي عند العرب      -

  .م1983 –دار الجاحظ للنشر بغداد 

 طبѧع ونѧѧشر دار  – سلѧѧسلة آتѧاب الجيѧب   – تعريѧب محمѧد البكѧري    – رولان بѧѧارت – مبѧاديء علѧم الأدلѧة    -

  .م1986 – 2 ط– بغداد - عربية  آفاق–الشؤون الثقافية العامة 

 منѧشورات  – 47 العدد – الموسوعة الصغيرة    –حاتم صالح الضامن    .  د –) تاريخ وتطور ( نظرية النظم    -

  .م1976 – أيلول – بغداد –وزارة الثقافة والإعلام 

 – مجلѧة فѧصلية علميѧة محكمѧة تѧصدر عѧن آليѧة الدراسѧات الإسѧلامية                    – مجلة آلية الدراسات الإسѧلامية       -

 دار الѧضياء للطباعѧة والتѧصميم        –م  2005 -هѧـ   1426 – السنة الأولى    – العدد الأول    –جامعة الكوفة   

للѧدآتور محمѧد حѧسين    ) الصوت اللغوي في فواصل الآيات القرآنيѧة      : ( الموضوع – النجف الاشرف    –

  .36 – 21 ص–علي الصغير 

 وزارة الثقافѧѧة –جمهوريѧѧة العراقيѧѧة  ال–م 1988 -هѧѧـ 1409 لѧѧسنة 4 العѧѧدد -17 المجلѧѧد – مجلѧѧة المѧѧورد -

 – 3 ص–للѧѧدآتور أحمѧѧد خطѧѧاب العمѧѧر ) تقѧѧويم آتѧѧاب معѧѧاني القѧѧرآن للفѧѧراء: ( الموضѧѧوع–والإعѧѧلام 

13 .  

  بحوث الانترنيت
 مجلѧѧة – الجزائѧѧر – بقلѧѧم الѧѧدآتور عبѧѧد القѧѧادر سѧѧلامي  –) دراسѧѧة تأصѧѧيلية( التفكيѧѧر الѧѧدلالي عنѧѧد العѧѧرب -

  .م2004لأول  عدد تشرين ا–ديوان العرب 

http: ll www. diwanalarab. Com / artcle. Ph3? Id – article = 135u                      

أحمѧد محمѧد المعتѧوق    .  د– مѧصادرها  – أهميتها – طبيعتها – الألفاظ المشترآة المعاني في اللغة العربية     -

 –لملѧѧك فهѧѧد للبتѧѧرول والمعѧѧادن   جامعѧѧة ا– الاسѧѧتاذ المѧѧشارك بقѧѧسم الدراسѧѧات العربيѧѧة والإسѧѧلامية   –

  .الظهران

 http: // www. 98 castle. Com / vb / show thread. Php.                                        



  . مصر– نادية ثابت – من المشترك اللفظي في القرآن -

www. is lamiyyat. Com / moshtarak. htm.                                                       

 

            
  
  
  
  
  
  
  
  
  
 


