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 ممخص الرسالة بالعربية

، رسالة دكتكراة، في العصر الأمكم الخطيب، حنيف، الثابت كالمتػير في أدب الفرؽ الإسلبمية
 يني.ـ، المشرؼ: الدكتكر عرساف الرام7102جامعة اليرمكؾ، 

تبحث ىذه الدراسة في التحكؿ العقائدم في المكركث الأدبي الذم خمفتو الفرؽ الإسلبمية      
الخكارج كحزب ك فرؽ إسلبمية ىي حزب الشيعة  العصر الأمكم. كتناكلت أدب ثلبث حتى نياية

الخلبفة الأمكم. كىي في ىذا المسعى، سعت إلى تقديـ رؤية تحميمية للؤدب المذىبي في سياؽ 
؛ إذ كافى كاضحان أف التػيرات التي طرأت عمى المضاميف الظركؼ السياسية المحيطة آنذاؾ

 الدينية كانت نابعة مف التػيرات السياسية.

عف  أدبيناكقد سعت ىذه الدراسة إلى متابعة أربع قضايا دينية مختمفة كاف التحكؿ فييا         
ا كمممكسناالثابت القرآني  كلأف  الإمامة، الإيماف، الكفر، الجياد؛ب: ىي عمى الترتيك  كاضحن

الدراسة تنطمؽ مف حيث تعتقد الباحثة، بضركرة دراسة العقائد المذىبية لمفرؽ، كالظركؼ 
السياسية التي ككنتيا، ليس مف جانب الدراسات التاريخية كالمذىبية فحسب، بؿ مف جانب 

سياسية كالمذىبية بشكؿ أدؽ، فإف الجيكد الأدبية لتمؾ الفرؽ، التي يمكف أف تقدـ الظركؼ ال
مف أجؿ متابعة الثابت القرآني —شعران كنثران —تنطمؽ مف قراءة النصكص الأدبية—ىنا–الدراسة 

 كآلية التحكؿ عنو، لمراقبة الأسباب كالدكافع التي أدت إلى ظيكر المضاميف الجديدة.

المراحؿ  يـ كذلؾ بتتبعلمفرؽ مف خلبؿ أدبكيتناكؿ الفصؿ الأكؿ التحكلات السياسية       
الظركؼ السياسية  كمراقبةالسياسية التي تمر بيا نظرية الحزب مف أساسيا كحتى نضكجيا، 

 التي أدت إلى إنتاجيا كبمكرتيا.

كأما الفصؿ الثاني فيتناكؿ تحكلات الإيماف عند الفرؽ كتجمياتيا، ككيؼ تحكلت رؤل تمؾ       
يماف بجكىر الحزب ىك أساس الإيماف الأساسي الأحزاب لجكىر الإيماف؛ بحيث أصبح الإ

 بمفيكمو العاـ كحدكده القرآنية.

تحكلات الكفر في رؤل الفرؽ الإسلبمية، مؤكدنا أف تكفير الآخر  عفالفصؿ الثالث  كتحدث     
 كاف أداة مف أدكات السمطة السياسية تحدد علبقاتيا مع ذاتيا كالجميع.

كؿ تحكلات الجياد كغاياتو كما تطرحيا جيكد الفرؽ الإسلبمية، يتنافالفصؿ الرابع أما ك         
 مراقبيف أىـ الأسباب التي جعمت قتاؿ الآخر المخالؼ مف المسمميف جيادنا في سبيؿ الله تعالى.
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 المقدمة                                   

د الأدبية التي خمفتيا تذىب ىذه الدراسة إلى البحث في مظاىر التحكؿ المذىبي في الجيك        
الأحزاب السياسية كالدينية حتى نياية العصر الأمكم. كىي في ىذا المسعى تتبنى رؤية جديدة 
مف مسألة الارتباط السياسي للؤدب في الفكر الإسلبمي المبكر. فالدارسكف المحدثكف، مف جكلد 

حمد عمارة كحسيف كحسف حنفي كالنعماف القاضي كثريا ممحس إلى م ابتساـ الصفارك ر تسيي
عطكاف كنصر حامد أبك زيد، أكدكا عمى كجكد تلبزـ بيف الديف كالسياسة أدل إلى تبمكر العقائد 
السياسية بأشكاؿ مذىبية متنكعة، لكنيـ لـ يبحثكا في كيفية تحكؿ العقائد المذىبية كانسلبخيا عف 

ميف الجديدة في بنية الأدب بنية الديف نتيجةن لتبايف الأىداؼ السياسية، ككيؼ كظفت تمؾ المضا
 الإسلبمي.

المرجعية الدينية الأعمى لمجميع فيذا يعني حتمان أنو سيككف جزءان  ىككبما أفَّ القرآف الكريـ      
مف نيجيـ كمشكلبن رئيسيان لفكرىـ السياسي، فالأحزاب السياسية تعمـ جيدان أف قكة حضكرىا 

ا الدينية لدل الجماىير؛ لذلؾ سعت إلى تأكيؿ السياسية تعتمد عمى قدرتيا في إثبات شرعيتي
النصكص الدينية بشكؿ دائـ كمستمر في صياغة أفكارىا كأىدافيا السياسية المتنكعة. كمف ىنا، 
فقد تصيدت الأحزاب المككنات الدينية كصاغتيا بطريقة أدبية خاصة في إطار النصكص 

ؽ لما تريد قبؿ أف تبدأ بممارسة الإسلبمية، أم أف الأحزاب السياسية كانت عمى كعيو مسب
سعى إلى كشؼ الخاصة؛ كمف ىنا فإف ىذا البحث  اعمى النصكص الدينية لتدعـ أىدافيالتأكيؿ 

 ىذه الممارسات كتتبع مراحؿ تطكرىا المستمرة.

فالمراقب لمراحؿ التطكر العقائدم لدل الحزب الكاحد يجد أف الخطاب المذىبي يتشكؿ       
ة تتػير بتػير الحالة السياسية المحيطة، فالنصكص الدينية رغـ ثباتيا إلا أف عبر سيركرة مستمر 

الأحزاب تينطقيا باستمرار لتعطي شرعيةن لميدؼ السياسي، كىذا ما عبر عنو الباحث نصر حامد 
" قادر منتِجحيف أكد عمى أف الٌنص الديني نص "الّنص والسمطة الحقيقية أبك زيد في كتابو 

 --مف خلبؿ استثمار قكانيف الدلالة--فيك "مينتج" يتشكؿ لكنو في الكقت نفسوعمى "الإنتاج" 
عادة التشكيؿ في مجاؿ الثقافة كالمػة أيضان  . مف ىنا سعت الأحزاب إلى 1يساىـ في التػيير، كا 

تأكيؿ القرآف الكريـ كتكظيفو في الخطاب السياسي لتحقيؽ أىداؼ سياسية معينة. كلمٌا كاف 
                                                           

1
 .87ص‌م،‌2000العربً،‌الثقافً‌المركز:‌البٌضاء‌الدار‌،4ط‌،والحقيقة والسلطة النص‌حامد،‌نصر‌زٌد،‌أبو‌
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لػةن، كالخطاب الديني )القرآف الكريـ( لػةن أيضان، سعت الأحزاب إلى دمج لػة الخطاب السياسي 
القرآف الكريـ كمصطمحاتو في لػة الخطاب السياسي منتجةن بذلؾ خطابان جديدان، كمتػيران باستمرار 

 كمما تػيرت الحالة السياسية المحيطة.

ديد المنيج، كىي مفيكـ الثبات كثمة نقطة أساسية يحسف الإشارة إلييا لأىميتيا في تح      
للؤشياء  الرؤية القرآنيةكالتحكؿ الذم بنينا عمى أساسو الدراسة. فالثابت الذم نقصده ىنا ىك 

فنحف نقصد بذلؾ  الرؤية القرآنيةبشكميا العاـ كخطيا العريض كقصديتيا الأكلى، كحيف نقكؿ 
ة كالتشريعية كعبرت عنيا كصاغتيا الآيات القرآنية المباشرة التي تناكلت المكضكعات العقائدي
ثابتان لأنيا تمثؿ الرؤية  الرؤية القرآنيةبكمماتو دالةو عمييا صياغةن إلييةن عمكية. كلقد اعتبرنا 
الجديدة لمثكابت القرآنية  الرؤى المذىبيةالأكلى لممضاميف كالشكؿ الثابت ليا. أما التحكؿ فيك 

بديمةن عف  الرؤى المذىبيةة ما، حيث أصبحت تمؾ التي شكمتيا الأحزاب نتيجةن لظركؼو سياسي
الثكابت التي تمثميا الآيات القرآنية بطرحيا الأكؿ. ىذا التحكؿ لـ يكف محض تػير طبيعي بؿ 
ىك تحكؿ مقصكد كدقيؽ جاء بالتزامف مع الأىداؼ السياسية لمحزب؛ لأف التحكؿ مف أساسو 

لدينية بشكؿ عاـ نصكصه مفتكحة نستطيع أف قائـ عمى قراءة النص الديني كتحميمو، كالنصكص ا
 نقرأىا قراءات متعددة كمتضاربة أحياننا؛ لذا فإف أية قراءة ليا لف تككف بريئةن تمامان. 

تكمف أىمية الدراسة في محاكلتيا إعادة قراءة الأدب الإسلبمي المذىبي في ضكء الظركؼ       
ر العقيدة المذىبية للؤحزاب بتػير الحالة السياسية التي زامنت تشكمو. فيي تبحث في مدل تأث

مظاىر السياسية المحيطة؛ كىي بذلؾ تكشؼ عف أبعاد جديدة في تأكيؿ النصكص الدينية. ف
التحكؿ في أدب الفرؽ الإسلبمية كما يطرحيا التراث العربي المبكر تيعَّدي في جانبو منيا امتدادان 

و. فالأدب المبكر للؤحزاب يؤكد عمى ىذه لمكضع السياسي المحيط بيا، إف لـ تكف نتيجةن ل
الحقيقة كيبيف كيؼ أضحت التحكلات في مضاميف الأدب انعكاسان لمكاقع السياسي الجديد. 
كتتضح ىذهً الحقيقة حيف نضعي في الاعتبار التحكلات العقائدية عمى صعيد المذىب الكاحد؛ إذ 

ؾ بعضيا كمف ثـ تكليد خصائص مذىبية لعبت السياسة دكران ىامان في ىز الثكابت الراسخة كتفكي
جديدة تيدـ المعتقد القديـ كتبني معتقدان آخر. كعميو، فإف مراقبة ىذا التحكؿ في أدب الفرؽ 
الإسلبمية يمثؿ الباب الأكسع لمكشؼ عف مراحؿ تطكر الأدب المذىبي، فتتبع مظاىر التحكؿ 

نية في المنطقة إلى جانب مراقبة في مضاميف الأدب كربطيا فيما استجد مف كقائع سياسية كدي
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الحافز السمككي الذم دفع الساسة كالشعراء لميدـ كالبناء ييعدُّ في حدّْ ذاتوً مفتاحان ىامان لفيـ جدلية 
 الثابت كالمتػير.

أما بالنسبة إلى إطار الدراسة فيك أدب الفرؽ الإسلبمية منذ بداية تشكؿ ىذه الفرؽ كحتى      
كقد شممت الدراسة ثلبثة أحزاب ىي الشيعة، كالخكارج، كحزب الخلبفة نياية العصر الأمكم. 

الأمكم. أما الأدب الذم تناكلتو الدراسة بالبحث، فيك الشعر المتصؿ بتمؾ الأحزاب السياسية 
 كخطبيا كرسائميا الديكانية كغير الديكانية.

الٌنص الأدبي، كمراقبة سعيت في ىذه الدراسة إلى اتباع المنيج التحميمي، مف خلبؿ تحميؿ     
مظاىر التحكؿ كآلياتو كالأسباب التي أدت إلى تطكره، كربط ىذه التطكرات بالحالة السياسية 
المحيطة لمحزب آنذاؾ. كما تبنت الدراسة منيجان صارمان كحذران في التعامؿ مع المكاد كالمصادر 

يخ كالكتب المذىبية. مف ىنا المتاحة، فالمعمكمات ذات العلبقة منتشرة في مصادر الأدب كالتار 
لممعمكمات، كللؤحداث  فإف الدراسة نظرت إلى ذلؾ كمو مف خلبؿ القراءة الحذرة كالمكضكعية

السياسية التي رافقتيا، كلمقضايا المذىبية التي طرحتيا، مف خلبؿ تتبع جذكرىا كمظاىر تطكرىا 
 كتػيرىا المستمرة.

الدراسة بيف مصادر أدبية، كدينية، كتاريخية، كلقد تنكعت المصادر التي استخدمت في      
كمذىبية. فالمصادر الأدبية ىي أشعار شعراء الفرؽ السياسية كما ىي متفرقة في دكاكينيـ أك في 
كتب التاريخ كالسير، إضافةن إلى خطب تمؾ الفرؽ كرسائميا، كما ىي مدكنة في كتب الكثائؽ 

تي استخدمت، فإف أكليا القرآف الكريـ؛ كذلؾ لأنو كالخطب. أما فيما يتعمؽ بالمصادر الدينية ال
كاف محط أنظار الفرؽ السياسية ليككف مبرران لأم تصرؼو سياسي أك عسكرم ضد الآخر. كما 
دامت الدراسة تتعمؽ بالفرؽ الإسلبمية فإف كتب التفسير الدينية تعد مف المصادر الميمة 

سير التي تختص بتقديـ رؤل كتفاسير أصحاب لمدراسة؛ لذا استخدمت الدراسة عددان مف كتب التف
 تمؾ الفرقة أك ذلؾ الحزب. بالإضافة إلى مجاميع الأحاديث النبكية الشريفة.

أما بالنسبة لممصادر التاريخية، فتكمف أىميتيا في أنيا تعتبر شاىدان مقنعان عمى الحالة      
الأحزاب كنشاطيا. كمف أىـ ىذه السياسة السائدة آنذاؾ، إذ إنيا تقدـ تفاصيؿ دقيقة عف حياة 
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" الأغاني" لابف أبي الحديد، ك"نيج البلاغة" لمطبرم، ك"تاريخ الرسل والمموكالمصادر كتاب "
 لمدينكرم. الاخبار الطوال"للؤصفياني، ك"

كالمصادر المذىبية ىي تمؾ المتعمقة بالفكر المذىبي كالعقائدم لمفرؽ الإسلبمية، حيث تقدـ     
رير مفصمة عف ماىية الفرقة، ككيؼ تشكمت، كما أكجو الاختلبؼ بينيا كبيف ىذه الكتب تقا

الفرؽ الأخرل، كما ىي الركافد التي شكمت الفكر العقائدم عند تمؾ الفرقة؟ كمف ىذه الكتب 
" لمبػدادم. مع الأخذ بعيف الفرق بين الفرق" لمشيرستاني، ككتاب "الممل والنحلكأشيرىا كتاب "

" لعبد الحسيف المراجعاتعمى دراسات مذىبية حديثة، كمف أشيرىا كتاب " الاعتبار اطلبعنا
" لمحمد كاشؼ الػطاء. إضافةن إلى الاطلبع عمى أصل الشيعة وأصولياالمكسكم، ككتاب "

"النص " ك فمسفة التأويلدراساتو حديثة تناكلت الإشكاليات المذىبية عند الفرؽ، كأشيرىا "
 بك زيد." لنصر حامد أوالسمطة الحقيقة

سمت كفقان لممكضكعات التي تعبر عف مظاىر تألفت ىذه الدراسة مف أربعة فصكؿ قي         
التحكؿ العقائدم في أدب تمؾ الأحزاب. كلقد تـ اختيار أربع قضايا دينية مختمفة كاف التحكؿ 

ا كمممكسنا عف الثابت القرآني ىي عمى الترتيب: الإمامة، الإيماف، الكفر، ا لجياد. فييا كاضحن
كعمى ىذا الأساس، لـ يدخؿ في اىتمامات الدراسة التحكلات التشريعية الدقيقة التي تخص أفراد 
المذىب. ككذلؾ، لـ تمتفت الدراسة إلى التحكلات المذىبية التي لـ تظير في جيكدىـ النثرية 

ب كالشعرية؛ لأف تمؾ التحكلات الدقيقة شأفه مذىبيّّ خالص كىي مبسكطة في كتب المذاى
 كالفرؽ.   

في الفصؿ الأكؿ ذىبت الدراسة إلى أف الثابت في الإمامة عند كؿٍّ مف الشيعة كالخكارج        
كالحزب الأمكم الحاكـ، ىك شكميا العاـ كضركرتيا فقط؛ فالفرؽ الإسلبمية الثلبث تتفؽ عمى 

ت الدراسة ذلؾ ضركرة كجكد السمطة، لكنيـ يختمفكف في طبيعتيا كآلية الكصكؿ إلييا. كقد برر 
كعدـ  --الثابت السياسي القرآني الكحيد—بعامميف اثنيف: العامؿ الأكؿ ضبابية مبدأ الشكرل

كضكح معالمو فضلبن عف أنو لا ييككفي نظريةن سياسيةن كاممة. أما العامؿ الثاني فيك تضارب 
طكير نظريات المصالح الاقتصادية كالاجتماعية بيف الفرؽ كالجماعات الأمر الذم دفعيا إلى ت

 سياسية تحقؽ مطالبيا كأىدافيا في السمطة.  
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كما راقبت الدراسة التحكلات المذىبية المتعمقة في الإمامة كذلؾ في ضكء جيكدىـ الأدبية.     
حيث أكدت ميبينةن أىـ العكامؿ السياسية التي أدت إلى تػير طبيعة الإمامة عند تمؾ الأحزاب، 

ؽ الإسلبمية لـ تكف يكمان دينية، بؿ ىي معركة سياسية خالصة، الدراسة أف المعركة بيف الفر 
بالرغـ أف تمؾ الفرؽ عمكمان تدعي أنيا انطمقت مف قكاعد دينية أثناء تقديـ ذاتيا؛ بحيث جعمكا 

" الذيف انكركا في تراثيـ الفكرم أف يككف الشيعةشرعيتيـ مف الله تعالى، يستكم في ذلؾ "
، كذىبكا إلى أف الإماـ عميان ىك كصي الله في الأرض نص الله ظيكرىـ نتيجةن لظركؼ سياسية

تعالى عميو كأكصى المؤمنيف بأتباعو، لكنو تعرض إلى مؤامرة مف أعداء الله، كبنك أمية أيضان 
كانكا يقدٌمكف حكميـ السياسي عمى أنو إرادة مف الله كقدر منو لا حكؿ ليـ فيو كلا خيار، ككذلؾ 

 دائمان لأنفسيـ بأنيـ محاربكف باسـ الله ينفذكف أكامره كفركضو في الأرض. الخكارج كانكا يركجكف 

كتضمف الفصؿ الثاني ثلبثة محاكر أساسية كؿُّ محكرو يتناكؿ تحكلان إيمانينا جديدنا كمختمفنا        
: تناكؿ المحكر الأكؿ اعتبار الشيعة معرفة الإماـ كالإيماف بو جزءان لا يتجزأ عف الفرؽ الأخرل

مف الإيماف بالله تعالى كرسكلو، ىذه الرؤية جعمت مف الإيماف بإمامة الإماـ مككننا عقائدينا جديدنا 
لـ يكف مألكفنا، ىذا التحكؿ العقائدم زلزؿ المضاميف الأدبية الشيعية كجعؿ الخطاب المكجو 

ا مميزان إلييان يعدُّ الإيماف بو ر  كيزةن أساسية لاستقامة للئماـ خطابنا مقدسنا يقكـ عمى اعتباره شخصن
ا جديدان في جيكد الخكارج الأدبية كالفكرية كىك عدُّ  العقيدة. أما المحكر الثاني فقد راقب طرحن
العمؿ جزءنا مف الإيماف؛ حيث ينظر الخارجي إلى العمؿ مككننا عقائدينا، يعدُّ أم نقصو فيو ىدهـ 

ف عقيدتو. كأما المحكر الثالث فقد لكمية الإيماف، يترتب عميو فساد إيماف صاحب العمؿ كبطلب
قدـ تصكرنا جديدنا لمعادلة الإيماف عند بني أمية؛ فبتتبع الجيكد الأدبية الأمكية تبيف أف رؤيتيـ 
تقكـ عمى اعتبار السمطة قدرنا إليينا دبره الله ليـ، مف ىنا صار الخميفة الأمكم خميفةن لله تعالى، 

ف مخططو مقدس لحماية الديف. ىذه الرؤية جعمت مف يقيـ حدكدهي كيحرس شريعتو كيتحرؾ ضم
الخميفة الأمكم مككننا إيمانينا جديدنا يعدُّ الإيماف بو تكممةن للئيماف بفكرة تدبير الله تعالى الخلبفة 

 لبني أمية. 

في ظؿ تمؾ المحاكر الثلبث عاينت الدراسة مظاىر التحكؿ في المكركث الأدبي لتمؾ       
مؾ التحكلات بعكامؿ سياسية خاصة أدت إلى بمكرة عقائد معينة ثـ تثبيتيا في الفرؽ، كارتباط ت

بنية الإيماف بحيث أصبحت تمؾ العقائد الجديدة أركاننا إيمانيةن لا يمكف أف يتـ إيماف الفرد بدكنيا. 
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ة في السياؽ نفسو، أكدت الدراسة أف التحكلات الإيمانية عند الفرؽ الثلبثة ليست إلا زكايا مختمف
 لمعضمة كاحدة ىي الإمامة.

في الفصؿ الثالث ذىبت الدراسة إلى تكضيح معنى مصطمح الكفر كما ظير في القرآف    
الكريـ، لتنطمؽ الدراسة بعدىا إلى تتبع تحكلات الكفر عند الفرؽ الإسلبمية، التي نتجت مف 

ي ضكابط مصطمح اختلبؼ بعض المككنات الإيمانية بينيـ، الأمر الذم أدل إلى تػير شامؿ ف
الكفر كسمكؾ التكفير عمى حد سكاء. كقد تضمف ىذا الفصؿ ثلبثة محاكر رئيسية تناكلت أثر 
تػير ضكابط الكفر عند الفرؽ في تحكؿ سمكؾ التكفير مف ممارسة تشمؿ كؿ مف جحد ركننا مف 

لفرقة أركاف الإيماف بالله تعالى إلى ممارسة تشمؿ كؿ مف خالؼ عقيدةن سياسيةن مف عقائد ا
الإسلبمية. كما أكدت الدراسة أف التكفير كاف أداة مف أدكات السمطة استخدـ بشكؿ مباشر لنزع 
رداء الإيماف عف المخالؼ، كجعمو ىدفان مباحان يصبح قتمو كسيمةن لمتقرب إلى الله تعالى. في 

عمى  السياؽ نفسو، بينت الدراسة أف الأحزاب عمكمنا كانت تمارس التأكيؿ بطريقة مقصكدة
الآيات القرآنية الخاصة بالكفر لجعميا تنطؽ بكفر الآخر؛ ليقكـ بعدىا الحزب بتكظيؼ تمؾ 

 التأكيلبت في خطابو السياسي المذىبي كالأدبي ليبيف مشركعية قتالو مع الآخر المخالؼ.  

ت كأخيران، في الفصؿ الرابع راقبت الدراسة تحكلات الجياد عند الشيعة كالخكارج. كرصد       
الػايات السياسية كراء تمؾ التحكلات. كقد تكصمت الدراسة إلى أف الجياد في سبيؿ الله تحكؿ 
كنتيجة لمظركؼ السياسية إلى جياد في سبيؿ أىداؼو مذىبية جديدة تشكمت نتيجة لحالة سياسية 
خاصة رافقت تمؾ التحكلات؛ فالشيعة جعمكا الجياد محصكران في سبيؿ آؿ البيت سرعاف ما 

رت تمؾ العقيدة إلى غايةو أكثر خصكصيةن ىي الجياد في سبيؿ التكبة مف ذنب خذلاف تطك 
الحسيف. في المقابؿ جعؿ الخكارج الجياد محصكران في سبيؿ الخلبص مف الظمـ كالجكر السائد، 

ا لحياة أفضؿ في الجنة.  ليتحكؿ فيما بعد إلى كسيمة لمخركج مف الدنيا كمفتاحن

ميصت إليو الدراسة مف نتائج، فضلبن عف أبرز كختمت الدراسة بخاتمة   تضمنت أبرز ما خى
 الأفكار التي تناكلتيا.
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كأخيران أكد أف اعترؼ بأف البحث في مجاؿ أدب الفرؽ الإسلبمية ليس بالأمر الييف، كذلؾ       
 لضخامة تراث تمؾ الفرؽ. كما أكد أف أذكر أنني كجدت عناءن كبيران في معاينة البعد العقائدم
لتمؾ الفرؽ، فجميع تمؾ الفرؽ تدعي امتلبكيا الحقيقة المطمقة، كتيقدـ فكرىا مف القرآف الكريـ، 
كفي السياؽ نفسو ترمي خصكميا بالكفر مف القرآف الكريـ، حتى يحار العقؿ في الحكـ عمى تمؾ 
الفرؽ. لكنني بذلت قصارل جيدم في تقصي الحقيقة ضمف ضكابط البحث العممي مستعينة في 

لؾ بملبحظات أستاذم المشرؼ الدكتكر عرساف الراميني، فإليو أقدـ شكرم كامتناني لما قدمو ذ
 لي مف إرشاد كتكجيو.
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 الفصل الأول: الإمامة
 

 أدب الشيعة: من الوراثة إلى الوصية -
 أدب الخوارج: الثورة في سبيل تصحيح السمطة -
 للهأدب الأمويين: من الثأر لعثمان إلى تدبير ا -
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 الإمامة

نتحدث عف الإمامة في الإسلبـ فإف أكؿ ما يدكر في ذىننا ىك نظرية الشكرل  عندما        
بكؿ أبعادىا القرآنية، فيي الثابت السياسي الكحيد في القرآف الكريـ، فقد ذيكرت في غير مكضع، 

لَاةَ وَأَمْرُىُمْ شُورَى بَيْنَيُمْ وَمِمَّا رَزَقْنَاىُمْ وَالَّذِينَ اسْتَجَابُوا لِرَبّْيِمْ وَأَقَامُوا الصَّ  :"كقكلو تعالى
وَاسْتَغْفِرْ لَيُمْ وَشَاوِرْىُمْ فِي الْأَمْرِ فَإِذَا عَزَمْتَ فَتَوَكَّلْ عَمَى المَّوِ إِنَّ المَّوَ  كلو تعالى:"كق ،1يُنْفِقُونَ"

عمى الشكرل تفتح المجاؿ أماـ عددو مف  ىذهً الإشارات القرآنية الصريحة، 2"يُحِبُّ الْمُتَوَكّْمِينَ 
الأسئمة المسككت عنيا: ماىي معالـ الشكرل؟ ىؿ الشكرل نظرية سياسية كافية لقيادة الأمة؟ ىؿ 

 ثبتت الشكرل حقنا ككانت طريقنا لمكصكؿ إلى السمطة في الحكـ الراشدم؟

ت ذات العلبقة، كجدنا ىذه الأسئمة، كذلؾ مف خلبؿ تتبع الدراساكفي محاكلة للئجابة عمى      
تسميمنا عند معظـ الباحثيف الإسلبمييف يقكـ عمى عدٌ الشكرل ركيزةن أساسيةن لمحكـ الراشدم في 

إلى أف الشكرل مبدأ أساسي، لـ يقـ " في ظلال القرآنالإسلبـ. فقد ذىب سيد قطب في كتابو "
تأصيل وتنظيم بو ". كرأل عدم الكيلبني في كتا3نظاـ الخلبفة الإسلبمي عمى أساس سكاه

كقاؿ عمي  .4لشكرل كانت محكر الحياة السياسيةف سيرة الخمفاء الرشديف تكشؼ أف اأ "السمطة
المجتمع الإسلبمي في عصر الخمفاء الراشديف " أف الشورى فريضة إسلاميةالصلببي في كتابو "

ف " أنظام الحكمالإسلام ومبادئ . كأكد عبد الحميد متكلي في كتابو "5ا عمى الشكرلكاف قائمن 
. عمى أف أبرز 6بؿ ىي مصدر السمطات في الإسلبـ الأكلى الشكرل ىي دعامة أساسية لمحككمة

المجتمع الإسلبمي المبكر ىك محمد الخالدم؛ إذ طرحيا في معظـ  شوريةمدافعو عف فكرة 
الشكرل " كذىب إلى أف نظام الشورى في الإسلامنقاشاتو، كتحدث عنيا حديثنا طكيلبن في كتابو "

مفيكـ سياسي راسخ في المجتمع الإسلبمي، يميز نظاـ الحكـ سمطاف الأمة، ك  ركف أساسي مف
 .7في الإسلبـ عف غيره

                                                           
1
 .‌38الآٌة‌الشورى،‌سورة‌
2
 .‌159الآٌة‌عمران،‌آل‌سورة‌
3
 .501ص‌م،‌1970التراث،‌إحٌاء‌دار:‌بٌروت‌،1ج‌،القرآن ظلال في‌سٌد،‌قطب،‌‌
4
 .177ص‌م،‌1987البشٌر،‌دار:‌عمان ،السلطة وتنظيم تأصيل‌عدي،‌الكٌلانً،‌
5
 .بعدها‌وما‌‌38ص‌م،‌2010كثٌر،‌ابن‌دار:‌دمشق‌إسلامية، فريضة الشورى‌محمد،‌علً‌الصلابً،‌
6
 .122ص‌م،‌1990الإسكندرٌة،‌معارف‌منشأة:‌الإسكندرٌة‌،الحكم نظام ومبادئ الإسلام‌الحمٌد،‌عبد‌متولً،‌
7
 .‌11ص‌‌م،‌1986الحدٌثة،‌ةالرسال‌مكتبة:‌عمان‌،الإسلام في الشورى نظام‌محمد،‌الخالدي،‌
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تمؾ الطركحات تقدـ تصكرنا ثابتنا لمسمطة في العصر الراشدم، مفاده أف الشكرل إف         
ا شائعنا في الحكـ، لك ف المتتبع لطرؽ الكصكؿ إلى كانت طريقةن كحيدةن لمكصكؿ إلى السمطة كنيجن

 .1"ا عف أجكاء الشكرلبيعات الخمفاء الراشديف تمت بعيدن السمطة في ذلؾ العصر يجد أف "

معاينػػة الأزمػػة السياسػػية التػػي كحتػػى لا تكػػكف تمػػؾ التكطئػػة ضػػربنا مػػف التجنػػي، لا بػػد مػػف         
دكلػة الإسػلبـ  تضػربي  تفتيتيػةو  ربةو أكؿ ضػ كانت ىذه الأزمػةي  إذ ؛عاشيا المسممكف بعد كفاة الرسكؿ

ػػممت لمخػػركج مػػف الأزمػػة كانػػت شػػراراتو أكليػػةن لحػػركب   الفػػرؽالحديثػػة؛ فجميػػع المخػػارج التػػي صي
الطكيمة. فمقد أثار خطاب قريش حفيظػة الأنصػار حػيف أعمنػت حرمػانيـ مػف حػؽ الترشػح لمسػمطة 

بػػةً أمػػؿو كبيػػرةو لمقبائػػؿ كػػاف بمثابػػة خي فخطػاب قػػريش، 2بػؿ كحرمػػاف غيػػر القرشػػييف مػػف قيػػادة الأمػػة
مػػـ العدالػػة الاجتماعيػػة  فػػي ظػػؿ مشػػركعو —كمػػا يطرحيػػا الإسػػلبـ–العربيػػة التػػي طالمػػا عاشػػت حي

. كميمػػػا يكػػػف مػػػف أمػػػر، فػػػإف حصػػػر السػػػمطة فػػػي أبنػػػاء قػػػريشو لػػػـ يكػػػف أكؿ القػػػائـ عمػػػى العدالػػػة
مػف  عصػبيةن أشػد أخرل  ارسةه مم االممارسات القبمية التي مارستيا قريش ضد المسمميف، بؿ سبقتي

التػػي كانػػت مثػػاران لمجػػدؿ بػػيف عامػػة المسػػمميف؛  3"الأوائةةل حكومةةة الميةةاجرينتشػػكيؿ " ىػػيذلػػؾ، 
مف قريشو زمػاـ  أنفارو  ةفالعصبية القبميةي لا تتجمى كما تتجمى في ىذه المجمكعة، حيث تكلى عشر 

 الأمكر دكف غيرىـ. 

نشػػأتيا كمرجعياتيػػا، إذ طيرحػػت العديػػد  كلقػػد أثػػارت تمػػؾ المجمكعػػة الكثيػػر مػػف الأسػػئمة حػػكؿ      
ىؿ الشػكرل التػي حصػمت بػيف ىػذه الجماعػة ىػي الشػكرل مف الأسئمة حكليا عمى استحياء منيا: 

ىـ الإسلبمية التي نادل بيا الإسلبـ؟  ىـ  ىػذه المجمكعػة فقػط لً جمػيعيـ  ىػي التػي شػكمت الحككمػة؟ لًػ
ىـ مػػ عػػة الحساسػػة مػػف العبيػػد أك مػػف أبنػػاء تخمػػك ىػػذه المجمك  ف قػػريش، لا بػػؿ مػػف أشػػراؼ قػػريش؟ لًػػ

 .4"المبشةرون بالجنةةبالتعميػؿ بػأنيـ " العػائلبت الأخػرل؟ ىنالػؾ إجابػة يتيمػةه فػي المصػادر تكتفػي
يخفػػػى عمينػػػا أف ىػػػذه الحككمػػػة عمػػػى قصػػػر الفتػػػرة التػػػي مارسػػػت فييػػػا  ميمػػػا كانػػػت التعمػػػيلبت لاك 

 سمطتيا إلا أنيا لعبت الدكر الكحيد في تنصيب الخميفة.
                                                           

1
 .‌49ص‌م،‌2008العربً،‌الانتشار:‌بٌروت‌،ديمقراطية خلافة نحو: السني الفكر رتطو‌أحمد،‌الكاتب،‌‌
2
‌،3ج‌،‌1967سوٌدان،‌دار:‌بٌروت‌الفضل،‌أبو‌محمد‌تحقٌق‌،والملوك الرسل تاريخ‌جرٌر،‌بن‌محمد‌جعفر‌أبو‌الطبري،‌انظر‌
 .‌130ص‌،‌1970الهدى،‌دار:‌بٌروت ،‌1مجلد البلاغة، نهج‌شرح‌دٌد،الح‌أبً‌ابن‌أٌضا ‌‌انظر‌،220ص

3
‌والمصادقة‌الخلٌفة‌اختٌار‌ٌتم‌قرٌش‌من‌رجال‌عشرة‌من‌تتكون‌كانت‌الرسول‌وفاة‌بعد‌حكم‌من‌أول‌هً‌الأوابل‌المهاجرٌن‌‌‌هٌبة‌ 

‌الزبٌر‌الله،‌عبٌد‌بن‌طلحة‌طالب،‌أبً‌بن‌علً‌عفان،‌بن‌عثمان‌الخطاب،‌بن‌عمر‌الصدٌق،‌بكر‌أبو:‌وهم‌بٌنهم‌من‌علٌه‌والمصادقة
‌مسلم،‌بن‌عبدالله‌قتٌبة،‌ابن‌انظر)‌الجراح‌بن‌عبٌدة‌أبو‌نفٌل،‌بن‌زٌد‌بن‌سعٌد‌وقاص،‌أبً‌بن‌سعد‌عوف،‌بن‌عبدالرحمن‌العوام،‌بن

 (‌32ص‌م،‌1969الحلبً،‌البابً‌مصطفى‌مكتبة:‌القاهرة‌،1ج‌،والسياسة الامامة
4
 .228ص‌،4ج‌الطبري،‌انظر‌
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كػػػاف أمػػػران صػػػادمان  --رضػػػي الله عنػػػو-- مبايعػػػة أبػػػي بكػػػرو ب كلعػػػؿ قيػػػاـ عمػػػر بػػػف الخطػػػاب      
 . فمبػادرة عمػر ىػذه كانػت تحػديان جديػدان 1خػر، كمفاجئان لبني ىاشوـ مف جانب آلممسمميف مف جانبو 
 جاىدةن تثبيتو أماـ المسمميف؛ فبعد أف أثبتت السمطة فػي قبضػة القبيمػة عػادت لثابتو حاكلت قريشي 
أكثر حيف  مف جديد، كأزداد الػضب كرثة الرسكؿ. كتعقدت أزمة السمطة اليكاشـكأخرجتيا مف يد 

مػػف أبػػي  المقصػػكد، ىػػذا التصػرؼ 2يف المباشػػر لعمػػر بػف الخطػػابيبنقػػؿ الخلبفػة بػػالتع قػاـ أبػػكبكرو 
 .  بكر يكشؼ عف كجكد تحالفاتو قبمية منظمة بيف بطكف قريش لمكاجية ثًقؿ بني ىاشوـ

كذلػؾ عػف  ؛قاـ بتكسيع دائػرة الشػكرل تمؾ كي يتجاكز عمر بف الخطاب صيحات الػضبكل     
قػػائـ مفػػاده تقػػديـ المشػػكرة فقػػط  ، كلكػف بشػػرطو جػػدد لييئػػة الميػػاجريف الأكائػػؿ طريػؽ إضػػافة أعضػػاء
أحضروا معكم من شيوخ الأنصار، ولةيس القرار أك الانتخاب، يقكؿ عمػر: "دكف الحؽ في اتخاذ 

يء، وأحضةروا معكةم الحسةن بةن عمةي وعبةدالله بةن عبةاس، فةإن ليمةا قرابةة، ليم من أمركم شة
وأرجو لكم البركة في حضورىما، وليس ليما من أمركم شةيء، ويحضةر ابنةي عبةدالله مستشةاراً 

للؤنصػار كبنػي  ، مًثؿي ىذه الخطكة يمكف أف تفيـ عمى أنيا استرضػاء3"وليس لو من الأمر شيء
 ثر، كلا تمثؿ شيئان مف حؿ الأزمة الراىنة آنذاؾ. ىاشوـ عمى حدٍّ سكاء، ليس أك

كرغـ أىمية ىذه الخطكة إلا أنيا لـ تكف كافيةن لتيدئة النفكس، كلـ تقدـ شرحان كافيػان لممسػتقبؿ      
، 4"أىةل الشةورىالسياسي لمجميع. كلا شػؾ أف انتخػاب الخميفػة عثمػاف مػف مجمكعػة محػدكدة ىػـ "

عػف السػمطة كاسػتبعاده  لبني ىاشوـ البعير؛ فيذا اقصاءه متعمده  كاف بمثابة القشة التي قصمت ظير
 دكفلبػػاقي العػػرب. ثػػـ تعقػػدت المسػػألة أكثػػر حػػيف تػػكلى عمػػي بػػف أبػػي طالػػب السػػمطة مػػف  تمقػػائيه 

، إف ماىيػػة الحكػػـ كمػػا قػػدميا الخمفػػاء الراشػػدكف ليسػػت ثابتػػةن فػػ . تبعػػان لػػذلؾ5جمػػاع مػػف المسػػمميفإ
ائد كقػػكة العشػػػيرة كتأثيرىػػا فػػػي قػػػريش. إذف، ىػػي مسػػػألة شػػػائكة لا كلكنيػػا تتػيػػػر تبعػػان لمظػػػرؼ السػػػ

–قكاعد ليػا، ضػكابطيا يحػددىا القػكم مراعيػان فييػا مصػالحو كمنػافع جماعتػو. مػف نفػس المنطمػؽ 
انتقػػػد المسػػػممكف فكػػػرة الشػػػكرل بشػػػكؿ عػػػاـ التػػػي قيػػػدمت عمػػػى أنيػػػا محػػػكر الحيػػػاة --عػػػدـ الكضػػػكح

                                                           
1
 .205ص‌،3ج‌الطبري،‌انظر‌
2
 .429ص‌السابق،‌انظر‌
‌

3
 .22ص‌،1ج‌،والسياسة الإمامة‌قتٌبة،‌ابن‌‌ 
4
 .230ص‌،‌4ج‌الطبري،‌انظر‌
5
 .429ص‌السابق،‌
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 ضػػبابية المعػػالـ لػػـ تكػػف ثابتػػةن  الػػرغـ مػػف قرآنيتيػػا إلا أنيػػاعمػػى السياسػػية لمدكلػػة الإسػػلبمية، فيػػي 
 .1لمجميع بؿ كانت تمارس بالشكؿ الذم تفرضو جماعة أىؿ الشكرل

 تأسيسان عمى ما سبؽ، نصؿ إلى أف طبيعة السمطة في الحكـ الراشدم لـ تكف مقنعةن تمامان       
مػػدعاةن لمنػػزاع بػػيف  --تمػػؾ الشػػكرل--؛ بػػؿ كانػػت بػػيف المسػػمميفالشػػكرل  مبػػدأقرار تنظػػران لعػػدـ اسػػ

رجػػاؿ الشػػكرل أنفسػػيـ؛ كعميػػو، فمػػيس غريبػػان، أف ينتقػػد عمػػيٌ طريقػػة الكصػػكؿ إلػػى السػػمطة بالشػػكؿ 
نةا بةايع النةاس أبةا بكةر وأ:" في أحد الأقكاؿ المنسكبة إليو يقكؿحيف الذم مارسو أبك بكر كعمر، 

. كقكلػو 2"وألزقةت كمكمةي بةالأرضمةري قميصي ىذا، فكظمةت غيظةي، وانتظةرت أأولى بيم مني ب
إنَّ الله قةبض نبيَّةو، صةمى الله عميةو واسةتأثرت عمينةا قةريش بةالأمر، ودَفَعتنةا خر:" آفي مكضع 

عمػي يقػدـ تنظيػران قبميػان مشػركعان، لمفيػكـ  فػي الحقيقػة، 3"عن حقٍّ نحنُ أَحةقُّ بةو مةن النةاسِ كافةّةً 
ات قريش الداعية بضركرة بقاء السمطة في عشػيرة السمطة؛ ىذا التنظير لـ يكف إلا امتدادان لطركح

بكر كعمر كعثمػاف عمػى عمػي بػف  كاعد الميراث تمامان حيف قدمت أباالرسكؿ، لكف قريش غيرت ق
 في كقت لاحؽ. كالتحكؿ أبي طالب؛ ىذا التػيير كاف بمثابة بكادر قكية للبنشقاؽ

مػػف قػػريش لػػف  خلبفػػة فػػي شػػريحةو أف جعػػؿ ال لا يمكػػف أف نػفػػؿ فػػي السػػياؽ نفسػػو كمػػا           
يكػػكف أمػػران مقبػػكلان عنػػد بعػػض العػػرب، كمػػا أنػػو ىػػدهـ لػػركح الإسػػلبـ الداعيػػة لممسػػاكة كالعدالػػة بػػيف 

ككف تربػػػةن مناسػػػبةن لمبػػاقي سػػػي البشػػر، فمجػػػرد حصػػػر الحكػػـ بمجمكعػػػة مػػػف بطػػكف قػػػريش كاسػػػتبعاده 
سػػػػمطة؛ كعميػػػػو، فالشػػػػكرل لإنبػػػػات عػػػػددو مػػػػف النظريػػػػات السياسػػػػية التػػػػي تخػػػػدـ المسػػػػتبعديف مػػػػف ال

، فيي الآخريف رضيةن عندمي  بعضيـ كليستالفضفاضة التي استخدميا الخمفاء لـ تكف مقنعة عند 
بقية المسمميف، ىذه الأكضاع المأزكمة  صراحةن  شكرل طبقية محصكرة بيف أشراؼ قريش تتجاىؿ

 4قريش عمػى السػمطة كانت عاملبن مف عكامؿ خركج الخكارج لرفض الكاقع السياسي القبمي كىيمنة
لسػػنا ىنػػا لدراسػػة  ـ البػػاقي المسػػتبعد. كعمػػى أيػػة حػػاؿكدافعػػان لتطػػكير نظريػػات سياسػػية جديػػدة تخػػد

المسػألة تاريخيػػان فيػػي خػلبؼ مػػا نػػذىب إليػػو، بػؿ نحػػف بصػػدد تقػديـ طركحػػات الأحػػزاب الإسػػلبمية 

                                                           
1
المستعرض لنصكص الكتاب الكريـ كالسنة النبكية لا يجد كيفية محددة لممارسة الشكرل، أك الالتزاـ بصكرة محددة. ‌إن"‌

‌دار‌،الإسلام في الحكم نظام‌عٌد،‌أبو‌عارف" )يمتزـ بكيفية معينة سار عمييا، بؿ ترؾ الأمر للؤمة فالرسكؿ عميو السلبـ لـ

 (240ص‌م،‌1996الأردن،‌النفابس،
2
 212ص‌ه،‌1381الصدوق،‌مكتبة:‌طهران‌،الكافي من الأصول‌ٌعقوب،‌محمد‌جعفر‌أبو‌الكلٌنً، 

3
 .‌308ص‌،1مجلد‌،البلاغة نهج شرح‌الحدٌد،‌أبً‌ابن 
4
 .25ص‌،‌1981والطباعة،‌للنشر‌الطلٌعة‌دار:‌بٌروت‌،2ط‌،الأموي العصر في الخوارج‌ناٌف،‌معروف،‌انظر‌
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الحالػة السياسػية التػي كذلػؾ بمعاينػة دقيقػة لمجيػكد الأدبيػة للؤحػزاب لمراقبػة  ؛كما تظيػر فػي أدبيػـ
لتناسب الكاقع السياسي آنذاؾ  كتػيرت رافقت إنتاج النصٌ الأدبي، ككيؼ تحكلت الحجج العقائدية

تشػكؿ لػػة الحػزب عنػد حػدكد دينيػة فحسػب، بػؿ امتػدت ل كتخدمو؛ فعقائد الأحزاب لػـ تكػف تتكقػؼ
 كخطابو.

 الشيعة: من الوراثة إلى الوصية أدب  -  

عمى  ر في الفكر الشيعي العاـ يجد شيكعان كبيران لتبني الشيعة فكرة الكصيٌةإف الناظ          
آمنكا بيا كجعمكىا الأساس الذم ينيض عميو فكرىـ الديني، كقدمكا  إذ الإماـ عمي بف أبي طالب،

فقد ذىب سعد ىذه النظرية قاعدةن أصيمةن قديمةن، كادعكا أنيا معركفة لدل بني ىاشوـ أنفسيـ. 
 أصول. كأفرد الكميني في كتابو "1لكؿ نبي كصيان أكصى إليو بأمر مف الله تعالىالقمي أف 

، كقاؿ 2إلى كاحد مف كاحدو  " أبكابان لمحديث عف أف الإمامة عيده مف الله عز كجؿ معيكده الكافي
، كأكد المفيد 3المفيد البػدادم: إفَّ النبي نصَّ عمى عمي بف أبي طالب صراحةن كحكـ لو بالإمامة

مف ينكر إمامة أحد مف الأئمة كجحد ما أكجبو الله تعالى ليـ مف الطاعة، فيك كافر لا  كؿٌ  أف
، كاستمرت ىذهً النظرية في جيكدىـ لتتحكؿ الإمامة إلى ميمةو 4محالة مستحؽ لمخمكد في النار

مكاف خمك دينية شبيية بالنبكة، فرأل جماؿ الديف الحمي الإمامة لطفان عامان، كالنبكة لطفان خاصان لإ
نكاري المطؼ العاـ شرّّ مف إنكار المطؼ الخاص  . 5الزماف مف نبي حيٌ بخلبؼ الإماـ، كا 

ىذه الرؤل حكؿ الإمامة ثبتت في عقيدتيـ الدينية حتى أصبحت ركنان أساسيان مف أركاف        
لػطاء، في قاؿ الإماـ محمد الحسيف آؿ كاشؼ ا الشؾ فيو خركجان عف الممة؛ لذلؾ المذىب، ييعىدُّ 

إف الإمامة منصب إليي كالنبكة، يختاره الله بسابؽ عممو بعباده كما  "أصل الشيعة وأصوليا"
. 6نو إمامان لمناس مف بعدهيعمى عمي بف أبي طالب كتعي يختار النبي، كأف الله أمر النبي بالنصٌ 

محمد جكاد  . كفي الدراسات الحديثة، لـ يحًدٍ عمماء الشيعة قيد أنممة عف ذلؾ الطرح. فمف6بعده
ردد الدارسكف قكؿ  2، كىاشـ معركؼ الحسيني1كعبد الحسيف شرؼ الديف المكسكم 7مػنية

                                                           
1

 .‌16ص‌م،‌1963حٌدري،‌مطبعة:‌طهران‌،والفرق المقالات‌الأشعري،‌خلف‌أبً‌بن‌عبدالله‌بن‌سعد‌القمً،
2
 .227ص‌،الكافي أصول‌الكلٌنً،‌
3
 .6ص‌،‌1950الحٌدرٌة،‌المطبعة:‌النجف‌،طالب أبي بن علي إمامة في حالإفصا‌البغدادي،‌محمد‌بن‌محمد‌المفٌد،‌
4
 .20ص‌السابق،‌
5
 .51ص‌م،‌1972العروبة،‌دار:‌القاهرة‌،الإمامة معرفة في الكرامة منهاج‌المطهر،‌ٌوسف‌الدٌن‌جمال‌الحلً،‌
6
 .‌‌68ص‌م،‌1982للمطبوعات،‌الأعلمً‌مؤسسة:‌بٌروت‌،وأصولها الشيعة أصل‌الحسٌن،‌محمد‌الغطاء،‌كاشف‌
7
 .15ص‌م،‌1979الشروق،‌دار:‌بٌروت‌،الميزان في الشيعة‌جواد،‌محمد‌مغنٌة،‌
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لدل الجيؿ الأكؿ مف  كثابتةأف الكصيٌة عقيدة أصيمة في الفكر الشيعي المبكر،  فيالقدماء 
 الشيعة.

ىذهً  إف ىذه التصكرات الشائعة حكؿ ماىية الإمامة تفرض عمينا سؤالان مفادهي: "ىؿ     
تكلدت بعد نضج التصكرات حكؿ الإمامة أصيمةه أـ دخيمة"؟ "ىؿ رافقت نشكء فكرة التشيع أـ 

الحالي أف ينظر في جيكد الشيعة المبكرة، مف خطب كرسائؿ  المحكريحاكؿ  المذىب؟" إزاء ذلؾ
خلبؿ ديكانية، كأشعار كركايات تاريخية، ليراقب الكيفية التي تطكرت فييا النظرية الشيعية مف 

 أدبيـ، أكلان، كالدكافع السياسية التي دفعت بيا نحك التطكر، ثانيان.

عمى —صمى الله عميو كسمـ–ىي نص النبي اصطلبحان عند الشيعة  إف الكصية       
نو إمامان لممؤمنيف، حيث عيد يمف بعده، كتعي–رضي الله عنو –استخلبؼ عمي بف أبي طالب 

—ما ينسب إلى النبي كلقد استنبط الشيعة ىذه العقيدة استنادان إلى، 3إليو بإمامة الأمة يكـ الػدير
ألَا مَن كنتُ مولاهُ فيذا عميّّ مولاه، الميمُ في غدير خـ:" مف أنو قاؿ  —صمى الله عميو كسمـ

 4"وآل من والاه، وعادِ من عاداهُ وانصر من نصره، واخذل من خذلو، وأدر الحق معو كيفما دار
اء السنة عمى صحة الحديث كاعتبركه حديثان صحيحان، لكف الخلبؼ لا كلقد اتفؽ معظـ عمم

يتعمؽ بمسألة صحة الحديث إنما يكمف في تطابؽ قصدية الحديث مع ما يقدمو الشيعة مف 
خر، فمقد حسـ شيخ الإسلبـ ابف مف جانب آطركحات مف جانب كبيف ما فيمو السنة مف معنى 

" ليس في حديث الغدير ما يدل ث الػدير حيث قاؿ أمر حدي منياج السنة"تيمية في كتابو "
رد بو الخلافةَ أصلًا، وليس في المفظ ما يدل عميو، عمى أنو نص عمى خلافة عمي، إذ لم يُ 

 .5"ولو كان المراد بو الخلافة لوجب أن يبمغ مثل ىذا الأمر العظيم بلاغاً بيناً 

نو يؤكد عمى أف الحديث لا يتناكؿ ذ إ؛ إلعؿ قكؿ ابف تيمية يقطع أمر الكصية مف جذكره       
عمى الإطلبؽ كلا يقصدىا، تبعان لذلؾ، —رضي الله عنو—قضية استخلبؼ عمي بف أبي طالب

                                                                                                                                                                      
1
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ف ثبتت  --مف منظكر السنة--فإف حديث الػدير لا يقدـ أم تقدوـ في مسألة الإمامة  حتى كا 
إف ما ييمنا ف ى أية حاؿعف طركحات الشيعة. كعم صحة الحديث، فقصدية الحديث بعيدةه تمامان 

كاف غائبان عف الخطب كالرسائؿ --بمجممو --في ىذا البحث، ىك التأكيد عمى أف أمر الكصية 
حيث لـ يتضمف خطابيـ إشاراتو لتمؾ  رة؛المنسكبة لرجالات آؿ البيت تمامان في المرحمة المبك

صمى الله عميو –اثة الرسكؿ العقيدة، بؿ اكتفكا بالتدليؿ عمى أحقيتيـ بالخلبفة استنادان إلى كر 
، كمف ىنا، فإننا نذىب إلى أف عقيدة الكصية صيػت في كقتو متأخر لدل الشيعة --كسمـ

 بتأثير عكامؿ سياسية خاصة دفعتيـ إلى تشكيميا كزجيا في خطابيـ لدعـ أىدافيـ السياسية.

مػف بػؿ يتبػيف لػو أثػر،  المراقب لجيكد رجاؿ آؿ البيت المبكرة لا يجػد لعقيػدة الكصٌػية أمَّ ف        
بػػدايات ىػػذه الجيػػكد أف حجػػتيـ الأكلػػى فػػي الحكػػـ كانػػت تقػػكـ عمػػى الكراثػػة، نظػػران لقرابػػة الػػدـ بػػيف 

. ىذه الحجة في الكاقع --صمى الله عميو كسمـ—كالرسكؿ—رضي الله عنو—عمي بف أبي طالب
بقػػاء الحكػػـ فػػي العائمػػة ليسػػت إلا امتػػدادان لمثابػػت مػػف الأعػػراؼ الاجتماعيػػة السػػائدة التػػي تقضػػي ب

الحاكمة. كلقد تكضح لنا أف ىذه الحجة كانت المحكر الأساسػي الػذم نيػض عميػو الفكػر الشػيعي 
ل الشػيعة فػي الفتػرة المبكر، فيػي تتكػرر باسػتمرار فػي أدبيػاتيـ، حتػى أصػبحت الحجػة الكحيػدة لػد

كينػػافح عنيػػا  ةيسػػتند إلػػى ىػػذه الحجػػ --رضػػي الله عنػػو—كػػاف عمػػي بػػف أبػػي طالػػب المبكػػرة؛ لػػذا
يةةا معشةةةر : "--رضػػي الله عنػػو—يقػػػكؿ بعػػد مبايعػػة النػػاس أبػػا بكػػػرو  كيظيرىػػا فػػي كػػؿ مقػػاـ فيػػك

سةةمطان محمةةد عةةن دارهِ وبيتةةوِ إلةةى بيةةوتكم ودُوركةةم، ولا تةةدفعوا الميةةاجرين، الله الله، لا تخرجةةوا 
أحق بيذا --أىلَ البيت--الله يا معشر المياجرين لنحن أىمو عن مقامو في الناس وحقو، فو

" تعبػػر عػػف تشػػبث كاضػػح  بالنظػػاـ القبمػػي السػػائد الػػذم سةةمطان محمةةد، إف عبػػارة  "1الأمةةر مةةنكم"
—يتخذ مف القرابة كالدـ كسيمة لتكارث الممتمكات، فعمي يػرل نفسػو أنػو الامتػدادي الطبيعػي لمرسػكؿ

عمػػػي لا ؛ كبالتػػػالي فيػػػك أحػػػؽُّ النػػػاس بػػػالحكـ فصػػػكرة الإمامػػػة فػػػي ذىػػػف --صػػػمى الله عميػػػو كسػػػمـ
" كمػػا أف صػػكرتو إمامػػان لا تفػػارؽ منزلػػة شػػيخ القبيمػػة؛ كمػػف ىنػػا كانػػت بدايػػة الفكػػر التركةةةتتجػػاكز "

 الشيعي لا تػدك أكثر مف ثكابت قبمية  كأعراؼ سائدة.

 --رضػػي الله عنػػو—كعمػػى أيػػة حػػاؿ، يجػػدر بنػػا أف نشػػيرى إلػػى أف عميػػان بػػف أبػػي طالػػب          
مف معػيف الأعػراؼ الاجتماعيػة السػائدة فحسػب، بػؿ كػاف يمػتح  حيف طالب بالسمطة لـ يكف يمتح

                                                           
1
 .5ص‌،6ج‌الحدٌد،‌أبً‌ابن‌
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حصػػر السػػمطة فػػي بطكنيػػا دكف العػػرب. فػػأبك سياسػػة مػػف نفػػس المعػػيف الػػذم شػػكمت قػػريش منػػو 
يعمنيػػػا صػػػراحة يػػػكـ السػػػقيفة مخاطبػػػان الأنصػػػار معترضػػػان رغبػػػتيـ فػػػي  --رضػػػي الله عنػػػو—بكػػػرو 

غريبػان لمػا --لمكىمػة الأكلػى--يبػدك ىػذا القػكؿ ، قػد1الةوزراء"" نحن الأمةراء وأنةتمالسمطة فيقكؿ:" 
يتضمنو مف مفارقةو. فالإسلبـ جػاء ليخػرج النػاس مػف العصػبية القبميػة إلػى حيػاةو جديػدة تقػكـ عمػى 
المساكاة بيف البشر كافةن، لكف ىذه الػرابة قد تتلبشى في ذىػف المجتمعػيف حػيف خاطػب عمػر بػف 

ن ذا يخاصمنا في سمطان محمةد وميراثةو ونحةن مالأنصار قائلبن:"  --رضي الله عنو—الخطاب
، ىذه الأقكاؿ لسادة قريش 2"أولياؤه وعشيرتو إلا مدلٍ بباطل أو متجانف لإثمٍ أو متورطُ في ىمكة

تكشؼ عف تأصيؿ لمتقاليد الثابتة كالسائدة عنػد العػرب قبػؿ الإسػلبـ القاضػية بضػركرة بقػاء الحكػـ 
سػػاىمت فػػي تػػأزيـ الكضػػع --لتػػي تصػػؿ إلػػى التنػػاقضا--فػػي العائمػػة الحاكمػػة. ىػػذه الازدكاجيػػة

السياسػػي كتعقيػػده عنػػد المسػػمميف عامػػة كبنػػي ىاشػػـ خاصػػة؛ لأنيػػا فػػي مجمميػػا تكػػريس لمعصػػبية 
القبميػػة كتعميػػؽ لممسػػافة بػػيف بطػػكف قػػريش؛ فخطػػاب قػػريش تأكيػػده كاضػػحه عمػػى الػػكلاء لمقبيمػػة مػػف 

بػيف النػاس لعػرقيـ أك نسػبيـ مػف جانػب  جانب، كتراجعه صريحه عف قكاعػد الإسػلبـ التػي لػـ تمػايزٍ 
 آخر.  

دفعػت بنػي ىاشػـ إلػى التمسػؾ بميػراث الرسػكؿ كعػدـ الإذعػاف  ىػي التػيفالعصبية القبميػة         
سػتقدميا ليػـ قػريش؛ كلقػد كشػفت لنػا الكثػائؽ عػف انتبػاه بنػي ىاشػـ لمثػؿ ىػذا السػمكؾ  مقاربػةلأية 

 سف بف عمي:إلى معاكية قاؿ فييا الحالممػز. ففي رسالة 

إلى معاوية بن أبي سفيان، أما بعد، فإن الله بعث --أمير المؤمنين--من عبد الله الحسن"
رحمة لمعالمين، فأظير بو الحق، وقمع بو الشرك، وأعز بو --صمى الله عميو وآلو --محمداً 

نَّوُ لَذِكْرٌ لَكَ  العرب عامة، وشرف بو قريشاً خاصة، فقال: " مما توفاه الله تنازعت " ف وَلِقَوْمِكَ  وَاِ 
العرب في الأمر بعده؛ فقالت قريش: نحن عشيرتو وأولياؤه فلا تنازعونا سمطانو؛ فعرفت العرب 

ن كانوا --لقريش ذلك، وجحدتنا قريش ما عرفت ليا العرب، فيييات" ما أنصفتنا قريش وا 
تك إيانا الأمر واليوم فميتعجب المتعجب من منازع--ذوي فضيمة في الدين، وسابقة في الإسلام

                                                           
1
 .3،‌220ج‌الطبري،‌
2
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بغير حق في الدنيا معروف، ولا أثر في الإسلام محمود، فالله الموعد، نسأل الله معروفو ألا 
 .1"يؤتينا في ىذه الدنيا شيئاً ينقصنا عنده في الآخرة

--فالحسف يؤكد أف بني ىاشػوـ كػانكا عمػى كعػي كامػؿ بسػمكؾ أشػراؼ قػريش نحػكىـ، فيػـ       
مة الناس مف منازعػة قػريش شػرؼ الرئاسػة جريػان عمػى عػادات العػرب؛ منعكا عا--عمى حد تعبيره

إف مكقػؼ قػريش مػف ، --صمى الله عميػو كسػمـ---حقيـ في تركة الرسكؿ ريشلتجحد فيما بعد ق
، كىك ما يتضػمنو 2"برفض اجتماع سمطة الديف كالسياسة في عائمة كاحدة"بني ىاشـ لا ييفسَّري إلا 

إن قةومكم كرىةوا أن تجتمةع لكةم النبةوة والخلافةة، يقكؿ فيو: " قكؿ منسكب إلى عمر بف الخطاب
:" ، كقػػػكؿ آ3"فتةةةذىبوا فةةةي السةةةماء شةةةمخاً وبةةةذخاً  إن النةةةاس خػػر منسػػػكبه إلػػػى عثمػػػافى بػػفً عفػٌػػافى

ينظرون إلى قريش، وقريش تنظر في صلاحيا، فتقول إن ولي الأمر بنو ىاشم لم يخرج منيم 
تؤكد أف قريشان انطمقت في  الأقكاؿىذه .4"ي بطون قريشأبداً، وما كان في غيرىم فيو متداول ف
لكف ليس بػالمفيكـ القبمػي القػديـ، بػؿ حاكلػت تطػكيره لمنػع  ،نظرتيا لمحكـ مف منطمؽو قبمي كاضح

 بني ىاشـ مف الكصكؿ إلى السمطة خكفان مف بقائيا فييـ. 

ا عمػى إبعػادىـ عػف الحكػـ، كيبدك أف آماؿ قريش لف تقابىؿٍ بالترحيب، فبنك ىاشوـ لف يصمتك       
فػػإف ىػػذه  حػػاؿ كعمػػى أيػػة تقبػػؿ باسػػتئثار قػػريش بػػالحكـ كحػػدىا.القبائػػؿ العربيػػة الأخػػرل لػػف  ثػػـ إف

كانػػػت أكؿ الثكابػػػت التػػػي -أـ ىاشػػػميةسػػػكاء أكانػػػت قرشػػػيةن –العصػػػبية بػػػػض النظػػػر عػػػف عرقيػػػا 
عجيبػة تحمػؿ ة ة، كقػد نػتج عػف ىػذا الاصػطداـ حالػة سياسػياصطدمت بالشكرل الإسلبمية الجديػد

العصبية القبمية كحصر الحكـ في عائمػة فمف جانب، تحارب قريش في تلبكينيا أكثر مف مكقؼ. 
تمنػػع  ؛ لأف الػػديف لػػيس تركػػة أحػػد، كىػػي، مػػف الجانػػب الآخػػر،--سػػمـصػػمى الله عميػػو ك —الرسػػكؿ

دة، أنيػػا تػػدعك لممارسػػة الشػػكرل كمحػػك آثػػار الجاىميػػة السػػائ أمتػػداكؿ السػػمطة فػػي غيػػر بطكنيػػا. 
 تجعؿ ىذه الشكرل مقصكرة عمى أىؿ الحؿ كالعقد مف شرفاء قريش! ،كفي الكقت نفسو

ىـ أصرٌ عمي بف أبي طالب        -رضي الله عنو—كالسؤاؿ الذم يفرض نفسو في ىذا الإطار ل
فػػي بدايػػة الأزمػػة عمػػى الانطػػلبؽ مػػف قكاعػػد المػػكركث القبمػػي بػػدلان مػػف مبػػدأ الشػػكرل الإسػػلبمي  -

مػػا يمفػػت النظػػر، فػػي ىػػذا الإطػػار عمػػى نحػػك كاضػػح، ىػػك أف الدراسػػات تؤكػػد أف مبػػدأ الجديػػد؟ إف 
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كػاف مثػاران لمسػخط كالريبػة عنػد المسػمميف أنفسػيـ، لًمػا يكتنفػو مػف غمػكضو --بحد ذاتو--الشكرل 
بياـ، فمعالمو لـ تكف صػريحةن، كحػدكده لػـ تكػف كاضػحةن. فمػثلبن لػـ يكضػح  كما يذىب الدارسكف كا 
ىـ أىؿي الحؿ كالعقد؟ كماىي كظيفتيـ؟ كمػف يختػارىـ؟ ككيػؼ يػتـ اختيػارىـ؟...إلخ  ىذا المبدأ مف

مػف  ظيرت العصبية القبمية أفذلؾ،  يضاؼ إلى، 1مف الأسئمة التي كانت تدكر في أذىاف الناس
جديد بطريقة أكثر تعقيدان حيث تحالفت  تيـ )البطف الذم ينتمي إليو أبك بكر الصديؽ( مػع عػدٌم 

بدان مف التمسؾ  --رضي الله عنو—ذم ينتمي إليو عمر بف الخطاب(؛ لذا لـ يجد عميّّ )البطف ال
 بالعرؼ القبمي لمكاجية الشكرل القائمة عمى التحالفات.

كممػػػا يؤيػػػد ىػػػذا الطػػػرح أقػػػكاؿ منسػػػكبةه لعمػػػي بػػػف أبػػػي طالػػػب يشػػػكك فييػػػا اسػػػتئثار قػػػريش         
إنيةةةم احتجةةةوا بالشةةةجرة سػػػمميف أبػػػا بكػػػر: "بالسػػػمطة كتضػػػييعيـ حقػػػو، فيػػػك يقػػػكؿ بعػػػد مبايعػػػة الم

الميم إني استعديك عمةى قةريش ، كيقكؿ في مكضع آخر شاكيان ظمـ قريشو لو: "2"واضاعوا الثمرة
ومن أعانيم فانيم قد قطعوا رحمي وأكفؤوا إنائي واجمعوا عمى منازعتي حقا كنت أولى بةو مةن 

نةةو لةةيعمم: أن أمةةا واللهكيقػػكؿ فػػي الخطبػػة المعركفػػة بالشقشػػقية: "3"غيةةري  لقةةد تقمصةةيا فةةلان: وا 
محمي منيا محل القطب من الرحى، ينحدر عني السيل ولا يرقى إلةي الطيةر،...، فصةبرت وفةي 
العين قذى وفي الحمق شةجا، أرى تراثةي نيبةا، حتةى إذا مضةى لسةبيمو جعميةا فةي جماعةة زعةم 

أقةرن إلةى ىةةذه  أنةي احةدىم، فيةالله والشةةورى متةى اعتةرض الريةةب مةع الأول مةنيم حتةى صةةرت
منيان إلػػى أمػػريف فػػي غايػػة شػػير ضػػالمنسػػكبة إلػػى عمػػي بػػف أبػػي طالػػب تىػػذه الأقػػكاؿ . 4النظةةائر"""

غيػره بفضػؿ قرابتػو مػف الرسػكؿ  أف عميان يرل نفسػو شخصػان عاديػان تميػز مػف الأىمية؛ الأمر الأكؿ
يػدعك إلػى نفسػو  فػلب غرابػة أف ،يقػرأ حقػو فػي الحكػـ مػف مبػدأ الأكلكيػة فحسػب، كعميػو فقط، كليػذا

صػية أك التعيػيف. أمػا ، مع غياب كاضحو لأية إشارة لعقيدة الك هغير مف أم باب مف باب الكراثة لا 
حيػػث يػػرل أنيػػا --مػػف أساسػػيا--تشػػكيؾ عمػػي بعمميػػة الشػػكرل التػػي حصػػمت  فيػػك الأمػػر الثػػاني

-عنو رضي الله—مكرست بطريقةو اعتباطية غير مبررة؛ فالتحرؾ الأحادم مف عمر بف الخطاب
لمبايعػػة أبػػي بكػػر كػػاف أمػػران لافتػػان لعامػػة المسػػمميف مػػف جانػػب، كمفاجئػػان لبنػػي ىاشػػوـ كعمػػي مػػف  -

                                                           
1
 .‌138ص‌م،‌1988الرسالة،‌مؤسسة:‌عمان‌،للشيعة المعاصرة السياسية النظرية‌عبدالكرٌم،‌محمد‌العتوم،‌
2
 .2ص‌،6ج‌الحدٌد،‌أبً‌ابن‌
3
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4
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صػمى الله —كرثػة الرسػكؿ ،إذ كاف ىػذا التحػرؾ مػف عمػر تحػديان كاضػحان لبنػي ىاشػوـ  ؛1جانب آخر
لبفػة . كميما يكف مف أمر، فقد تعقدت أزمة السمطة أكثر حيف قػاـ أبػكبكر بنقػؿ الخ--عميو كسمـ

، ىذا التصرؼ الفردم مف أبي بكر يكشػؼ عػف قمػؽ ميضػمر 2ف المباشر لعمر بف الخطابيبالتعي
 في نفس قريش، فخطابيا لـ يعد عصبيان قبميان فحسب، بؿ أصبح محابيان لعائلبتو دكف غيرىا.

قػريش  بفكرة الكراثة بكصفيا حجةن لا ينافسػو فييػا أحػده. فمكاقػؼلا غركا، إذف، أف عميان تعمؽ      
المتػيػػرة تحمػػؿ فػػي خفاياىػػا حشػػدان مػػف الظنػػكف المضػػمرة تػػدفع اليكاشػػـ دفعػػان فطريػػان إلػػى الالتفػػات 

أخػػذت نظريػػة الكراثػػة تشػػؽي  كعائلبتيػػا. كمػػف ىنػػاحػػكؿ نظريػػة صػػمبة تسػػتطيع الثبػػات أمػػاـ قػػريش 
ينيض  طريقيا في أدبيات بني ىاشوـ كانصارىـ لتنمك ىذه النظرية كتصبح فيما بعد الأساس الذم

 .عميو الفكر الشيعي المبكر

قيػػػـ فػػػي الحكػػػـ، كسػػػمبيـ سػػػمطاف قريشػػػان صػػػراحةن بالتكثػػػب عمػػػى ح بػػػف عمػػػي يػػػتيـ الحسػػػفف       
إنيةةم أخةةذوا ىةةذا الأمةةر دونَ :" مشػػيران إلػػى قػػريشو يقػػكؿ يػػلإففػػي إحػػدل الخطػػب المنسػػكبة  جػػدىـ.

ه؛ إلةةى مُحةةاجتيم وطَمَةةبِ العةةرب بالانتصةةاف والاحتجةةاجِ، فممةةا صةةرنا، أىةةلَ بيةةت محمةةد وأوليةةاء
النصف مِنيم باعدونا واستولوا بالاجتماع عمى ظُممنا ومُراغمتنا والعنت مةنيم لنةا، فالموعةدُ الله 
وىةةو المةةولى والنصةةير. وقةةد تعجبنةةا لتوثةةب المتةةوثبين عمينةةا فةةي حقنةةا وسُةةمطان نبينةةا صةةمى الله 

رعيان ليػـ جػاء مػف الػدـ كالقرابػة، الحسػف يجعػؿ السػمطة مػف أكؿ الأمػر حقػان شػإف  .3آلو..."و و عمي
معتػػدٍّ آثػػـ عمػػى ـ فػػي الحكػػـ ىػػك ظػػالهـ لا محالػػة، ك كػػؿ مػػف تكثػػب عمػػى حقيػػأف  يىعيػػدُّ كعميػػو، فإنػػو 

سػػمطاف النبػػكة الػػذم لا بػػدٌ أف ينتقػػؿ إلػػييـ تبعػػان للؤعػػراؼ القبميػػة الثابتػػة، كلا عجػػب، إذف مػػف اتيػػاـ 
" ىػذه العبػارة لافتػة بالاسةتيلاء بالاجتمةاعيقػة "السمطة بأية طر  ىـ عفالحسف كؿٌ مف شارؾ بإبعاد

للبنتباه، إذ إنيا تحمؿ في طياتيا رفضان لجميع عمميات الاختيار التػي تمػت تحػت غطػاء الشػكرل 
 في السقيفة كما بعدىا.

كيكاصؿ الحسف دعكتو الأطراؼ الأخرل بضركرة العدكؿ عف منػازعتيـ ميػراث الرسػكؿ،          
وعنةد  ،فإنك تعممُ أني أَحقُّ بيةذا الأمةر منةك عنةد اللهبف أبي سػفياف: " ... مخاطبان معاكيةفيقكؿ 

                                                           
1
 .205ص‌،3ج‌الطبري،‌
2
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واحقن دماءَ المسممين، فةو الِله مالةك  مُنيب، واتقِ الله ودعِ البغي ومَن لوُ قمبٌ  ،كلّْ أوابٍ حفيظ
 من خيرٍ في أن تمقى الله من دمةائيم بةأكثر مِمّةا أنةتَ لاقيةو بةو، فادخةل فةي السةممِ والطاعةة ولا

نحةةةنُ حةةةزبُ الِله :" . كيقػػػكؿ فػػػي مػػػكطف آخػػػر1..." تنةةةازع الأمةةةرَ أىمةةةوُ ومةةةن ىةةةو أَحةةةقُ بةةةوِ منةةةك
الأقربةةةون وأىةةةل بيتةةةوِ الطةةةاىرون --صةةةمى الله عميةةةو وسةةةمم--المفمحةةةون وَعتةةةرةُ رسةةةولِ الله 

؛ والثةاني كتةاب --صةمى الله عميةو وسةمم --الطيبون، وأحدُ الثقمةينِ المةذين خمفَيمةا رسةولُ الله
فيوِ تفصيلُ كلّْ شيء لا يأتيوِ الباطلُ من يديو ولا من خمفوِ، والمعولُ عميةو فةي كةلّْ شةيء، الِله 
إذ كانت بِطاعة الله والرسول  ؛يُخطئنا تأويموُ بل نتَيَقنُ حقائقوُ فأطيعونَا فإن طاعتنا مفروضةٌ  لا

 .2وأولي الأمر مقرونة"

حقيػـ فػي السػمطة فحسػب، بػؿ يمػحٌ عمػى أف بالػدعكة إلػى اسػتعادة  الحسف، ىنػا، لا يكتفي        
" الػذيف شػرفكا حزب الله المفمحةونلعائمتو ميزةن كقيمةن ليست لػيرىـ مف العرب ىذه السمة تجعميػـ "

بحمؿ دـ الرسكؿ دكف غيرىـ؛ لذا فإف طاعتيـ مقركنة بطاعة الله كرسكلو، كأم خركجو عمػييـ ىػك 
بشػػكؿ غيػػر --الحسػػف لعػػددو مػػف الآيػػات القرآنيػػةشػػؽّّ لعصػػا طاعػػة الله. كلا يخفػػى، عمينػػا تكظيػػؼ 

ليسػػبع عمػػى مطالباتػػو شػػرعيةن عمكيػػة تعمػػؿ عمػػى تػػذكير النػػاس بقدسػػية دميػػـ كقػػربيـ مػػف --مباشػر
الرسكؿ. كالحقيقة أف شرؼ الدـ أخذ يتحكؿ بالتدريج إلى شرؼ مقدس ييحتـ عمى الجميػع احترامػو 

خاطػػب النػػاس قبػػؿ مكاجيػػة الجػػيش ي --رضػػي الله عنػػو—ف بػػف عمػػييكعػػدـ المسػػاس بػػو، فالحسػػ
أما بعد، فانسبوني فانظروا من أنا" ثم ارجعةوا إلةى الذم أرسمو عبيد الله بف زياد لحربو، فيقػكؿ: "

أنفسكم وعاتبوىا فانظروا: ىل يحل لكم قتمي وانتياك حرمتي" ألسةت ابةن بنةت نبةيكم صةمى الله 
 ؿ البيت كضركرة احترامو.ف يعبر بشكؿ صريح عف قداسة دـ آي، فالحس3عميو وسمم..."

مػف خػلبؿ النظػر إلػى الحكػـ بكصػفوً ميراثػان لعائمػة كيستمر آؿ البيت بالمطالبة بالسمطة           
حيػػث لػػـ تخػػؿي خطبػػةه أك رسػػالةه  ف أبػػي طالػػب ككلديػػو الحسػػف كالحسػػيف؛الرسػػكؿ، كتحديػػدان لعمػػي بػػ

:" أَمّةا بعةد، فػي إحػدل خطبػو يقػكؿ الحسػيف بػف عمػيكاحدة مػف التػذكير كالتأكيػد عمػى ىػذا الحػؽ. 
أيُّيةةا النةةاس، فةةإنّكم إن تتّقةةوا، وتَعرِفةُةوا الحةةقَّ لأىمةةو، يَكُةةنْ أرضةةى لله ونحةةنُ، أىةةلَ البيةةت، أوْلةةى 
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 1بولاية ىذا الأمرِ عميكم مِن ىؤلاء المُدعين مةا لةيس ليُةم، والسةائرين فةيكُمْ بةالجَوْر، والعةدوان"
مػػػؤمنيف بػػػأف مػػػة المبكػػػرة تؤكػػػد أف آؿ البيػػػت كػػػانكا إف النصػػػكص المنسػػػكبة لبنػػػي ىاشػػػـ فػػػي المرح

. كمنيػػا اسػػتمدكا دفػػاعيـ عػػف حقيػػـلػػذا مػػا كانػػت حجػػة الميػػراث تفػػارؽ  السػػمطة حػػؽه شػػرعيه ليػػـ؛
 شرعيتيـ كفاعميتيـ ليصبح خطابيـ قكيان كمقنعان لمكثير مف المسمميف آنذاؾ.

ف دعكتػو ثابتػة تقػكـ عمػى كلعؿ ىذا الخطاب نجح فػي فػرض نفسػو فػي السػاحة السياسػية لأ      
ىػػذه الحجػػة تعتبػػر حقػػان ثابتػػان فػػي العقميػػة العربيػػة فحجػػة آؿ البيػػت لا تخػػرج عػػف  ميػػراث الرسػػكؿ.

العرؼ السائد، بؿ تتماشى معو تمامان، فالحكـ عند القبائؿ قديمان لا ينقؿ إلا بالقرابة كالدـ؛ لذا فػإف 
لػػـ تكػػف مألكفػػةن لػػدل العػػرب، فالشػػكرل فػػػي فكػػرة الشػػكرل بمفيكميػػا اليػػكـ أك بشػػكميا فػػي السػػػقيفة 

فقػد كانػت حجػة آؿ  ، كعميػولػـ تعرفػو العػرب بشػكؿ مػنظـ--رغػـ شػرعيتو--اختيار الحاكـ شعاره 
 البيت ىي امتداد لمثابت السائد الممثؿ بالتكريث العشائرم.

بنػي ىاشػـ  ةحجػ، بكصفيا ثابتػان قبميػان، كانػت إف الكراثة ،يمكف القكؿ، تأسيسان عمى ما تقدـ       
ف فكػرة تعيػيف الرسػكؿ لعمػي بػف أبػي طالػب أك الكصػية لػو الكحيدة في بدايػة المطالبػة بالخلبفػة، كا  

كانت أمػران غائبػان فػي أدبيػاتيـ المبكػرة، فالمراقػب لمكثػائؽ السياسػية كالمراسػلبت كالخطػب بػيف عمػي 
ة أك فكػػػرة يجػػػد أنيػػػا تخمػػػك مػػػف عقيػػػدة الكصػػػي ،مػػػف جانػػػب آخػػػر ،ككلديػػػو مػػػف جانػػػب، كخصػػػكميـ

ي بػف أبػػي التعيػيف، بػؿ كانػت تػدكر فػي مجمميػا حػكؿ الكراثػة، فمػثلبن، كانػت خطبػة الحسػف بػف عمػ
. 2عقيدة الكصيةل كدكف أم أثرتؤكد أحقيتيـ بالحكـ مف باب الكراثة فحسب  طالب بعد مقتؿ كالده
مسػػير الحسػػف إلػػى معاكيػػة لدعكتػػو لبيعتػػو، كخطبتػػو حػػيف حػػثَّ النػػاس عمػػى الككػػذلؾ ىػػي رسػػالة 

، 4، كخطبتػػػو حػػػيف بمػػػػو تسػػػمؿ فريػػػؽ كبيػػػر مػػػف أنصػػػاره إلػػػى معاكيػػػة3لحػػػرب معاكيػػػة فػػػي النخيمػػػة
 .5كخطبتو عندما قرر تسميـ الأمر إلى معاكية بشكؿ نيائي

كصػػػػي كلػػػػـ يكظفيػػػػا فػػػػي خطابػػػػو كػػػػؿ ُّ تمػػػػؾ الكثػػػػائؽ تؤكػػػػد أف الحسػػػػف لػػػػـ يعػػػػرؼ عقيػػػػدة ال       
ـ يػدعً يكمػان أف حقيػـ فػي الحكػـ يقػكـ العقيػدة كلػ ككذلؾ الحسيف بف عمػي لػـ يعػرؼ ىػذه السياسي.
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 .‌204ص‌م،1983
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، ككػػذلؾ خطبتػػو فػػي 1فرسػػالتو الجكابيػػة لمعاكيػػة كانػػت سياسػػيةن تقػػدـ الحػػؽ مػػف بػػاب الكراثػػة عمييػػا.
، 3كصػؿ بطػف الرمػة حيف، كرسالتو إلى شيعتو مف أىؿ الككفة 2أصحابو كفي جنكد الحر بف زياد

سػائؿ شػيعتيـ إلػييـ كانػت تقػدـ حقيػـ فػي الحكػـ جميعيا كانت تخمػك مػف عقيػدة الكصػية، كحتػى ر 
فقػد عمى أساس قرابتيـ مف الرسكؿ؛ إذ لػـ تظيػر عقيػدة الكصػية فػي تمػؾ الكثػائؽ عمػى الإطػلبؽ، 

لمػا بمػػو انضػماـ عبيػد الله بػف  مػف الإشػارة إلػى عقيػدة الكصػية، مػثلبن، خطبة قػيس بػف سػعد خمت
فضػؿ آؿ البيػت كقػرابتيـ مػف الرسػكؿ، ككػذلؾ  تحدثت بدلان مف ذلؾ عف، بؿ 4العباس إلى معاكية

 .5رسائؿ الشيعة إلى الحسيف كالتي يدعكنو فييا لمحضكر بعد كفاة معاكية

فػػػي ضػػػكء ذلػػػؾ، فػػػإف الكثػػػائؽ المبكػػػرة لآؿ البيػػػت مػػػف جانػػػب كشػػػيعتيـ مػػػف جانػػػب آخػػػر          
صػمى —كؿغياب تػاـ لعقيػدة الكصػية، فجميػع الكثػائؽ تجمػع عمػى أف حػؽ كراثػة الرسػ عفتكشؼ 

ىػػك الحجػػة الكحيػػدة التػػي يحتجػػكف بيػػا أمػػاـ النػػاس كأمػػاـ خصػػكميـ. ككمػػا أف  --الله عميػػو كسػػمـ
السياسػػػة لا تكػػػكف إلا بػػػدعـ دينػػػي فقػػػد اسػػػتند آؿ البيػػػت عمػػػى الآيػػػات القرآنيػػػة التػػػي تحػػػض عمػػػى 

رة مقدسة مقصك  كتصبح حالةن دينية ،احتراميـ كعدـ المساس بيـ لدعـ سمطتيـ لتنمك حجة الكراثة
 لنسؽ حتى في حركة التكابيف.كاستمر ىذا الخطاب عمى ذات ا عمى آؿ بيت الرسكؿ.

ػػا عمػػى فكػػرة  الفكػػرم منػػذ نشػػأتيـ حتػػى مصػػرع غػػالبيتيـ فػػي عػػيف الػػكردةفتػراثيـ           كػػاف قائمن
كػػاد تػػدكر جميػػع خطػػبيـ بػػارة تشػػير إلػػى عقيػػدة الكصػػية، بػػؿ تعمػػى أيػػة ع فيػػك لا يحتػػكم، الكراثػػة

مػة بعػد كؿ ضركرة التكبة مف ذنب خذلاف ابػف بنػت النبػي الحسػيف الحػاكـ الشػرعي للؤكرسائميـ ح
، كرسػالتو إلػى 6خطبػة سػميماف بػف صػرد لمػا انتخبػو الشػيعة رئيسػان ليػـ أبيو كجده، كمف أمثمػة ذلػؾ

، كخطبة المسػيب 7سعد بف حذيفة بف اليماف في المدائف حيف دعاه لمخركج معو طمبان بدـ الحسيف
، كخطبػة 8ي اجتمػاع الشػيعة الػذم عقػدكه لبحػث الخػركج كالطمػب بثػأر الحسػيفالمسيب بف نجية فػ

، كخطبػػة عبيػػد الله بػػف عبػػدالله المػػرم أثنػػاء تحػػريض 9رفاعػػة بػػف شػػداد البجيمػػي فػػي نفػػس المناسػػبة

                                                           
1
 .282ص‌،1ج‌قتٌبة،‌ابن‌
2
 .424ص‌،5ج‌الطبري،‌
3
 .199ص‌حمادة،‌
4
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5
 .193ص‌حمادة،‌
6
 .426ص‌،4ج‌الطبري،‌
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8
 .232ص‌السابق،‌
9
 .‌233ص‌السابق،‌
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، كؿ تمؾ الكثائؽ كانت تخمك مف عقيدة الكصية، كلا تشير لأم فضؿ 1الشيعة عمى الثأر لمحسيف
فضؿ قرابتيـ مف الرسكؿ كحرمة دميـ. إزاء ذلؾ، فالكصػية كالتعيػيف  فضؿ لمحسيف كآؿ البيت إلا

مػػػة عمػػػى الكراثػػػة لػػـ تظيػػػر كػػػذلؾ فػػػي مرحمػػػة التػػكابيف، بػػػؿ اسػػػتمرت نظريػػػة الشػػػيعة فػػي الحكػػػـ قائ
 فحسب.

—تعرضػػت نظريػػة الكراثػة لمعضػػمة عكيصػػة، مفادىػػا أف كرثػػة الرسػػكؿ فػي السػػياؽ نفسػػو         
لػػذا  ة تفػرض كجػػكد إمػػاوـ مػف نسػػؿ الحسػػيف؛تكا، كالحالػػة الاجتماعيػػقػد مػػا --صػمى الله عميػػو كسػػمـ

سعى الشيعة فكران لدعكة عمي زيف العابديف بف الحسيف لتكلي قيادة الشيعة، لكف الأخير قابؿ ىػذه 
. كمػػف ىنػػا، كانػػت عمميػػة الػػرفض ىػػذه بمثابػػة زحزحػػة لأىػػـ الثكابػػت فػػي 2المطمػػؽ الػػدعكة بػػالرفض

الةن مف الضياع في الفكر الشيعي الػذم لا يطمػئف إلا بقيػادة تحمػؿ دـ نظرية الكراثة، لقد خمقت ح
 النبكة.

ة عمػػي زيػػف العابػػديف كحثػػو عمػػى ضػػركرة العػػكدكىكػػذا لػػـ يتباطػػأ الشػػيعة عػػف إعػػادة الػػدعكة ل      
مرىـ كلكنو كاف يكرر رفض ىذه المطالب دائمان، الأمر الذم جعػؿ لمحياة السياسية، كتكلي قيادة أ

الثقفػي يكتػب إلػى محمػد بػف الحنفيػة يػدعكه إلػى تػكلي قيػادة الشػيعة كتػكرث  أبػي عبيػد المختار بػف
تذىب بعض المصػادر إلػى  إذإمامة أىؿ البيت كدعـ حركة المختار في الككفة؛ كىذا ما حصؿ، 

 .3عمى ىذه الدعكات ليصبح إماـ الشيعة كافؽ ابف الحنفية أف

 --تحديػدان --لشيعة القائمة عمى كراثة الػدـ النبػكم بدءان مف ذلؾ يمكف القكؿ إف نظرية ا        
تمػػػر فػػػي منعطػػػؼ جديػػػد، فجميػػػع الكثػػػائؽ الأدبيػػػة كالسياسػػػية تشػػػير إلػػػى أف أحفػػػاد الرسػػػكؿ كػػػانكا 

ىك معركؼه فمحمػده بػف الحنفيػة لػيس  الرسكؿ، ككما مفقرابتيـ  إلىيدعمكف حقيـ بالحكـ استنادان 
سػعى الشػيعة جاىػديف لتبريػر نظريػة  الػؾ خػرؽه لممبػدأ؛ لػذاكعميػو فين فاطمػةحفيد النبػي إذ لػـ تمػده 

" للئمػاـ عمػي بػف أبػي طالػب، لتنبثػؽ عنيػا شػرعية النص والوصيةسياسية جديدة تقكـ عمى فكػرة "
الإمامةةة بعةةد عمةةي كانةةت لابنةةو الحسةةن، ثةةم حكػػـ ابػػف الحنفيػػة، حيػػث ذىبػػت الكيسػػانية إلػػى أف "

بوصية أخيو الحسين إليو حين ىرب من المدينة  لمحسين بعد الحسن ثم إلى محمد بن الحنفية

                                                           
1
 .432ص‌ج،‌4الطبري،‌
2
 .83ص‌،3ج‌المسعودي،‌
3
 .67ص‌،2ج‌االسابق،‌
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بمثابػة الحاجػة أك المسػرب  المبدأ الجديػد ىػك ىذا 1"إلى مكة حين طولب بالبيعة ليزيد بن معاوية
الكحيد لمخركج مف الأزمة، كنمحظ كمف خلبؿ المصادر أف أصابع الاتيػاـ تشػير إلػى أف المختػار 

، كذلػؾ ليجعػػؿ مػػف ابػف الحنفيػػة زعيمػػان ىػذا التحػػكؿالثقفػي ىػػك مػف عمػػؿ عمػػى تييئػة الشػػيعة لتقبػػؿ 
كيتكلى ىػك الزعامػة السياسػية للؤمػة، فالمصػادر تشػير إلػى أف المختػار كػاف باحثػان  ،ركحيان لمشيعة

، ككاف عمى يقيف مسبؽ أف ىذه الزعامة لػف تتػأتى لػيػر قرشػي، فتظػاىر بدعمػو لحػؽ 2عف الممؾ
 .مف أبناء فاطمةالشيعة مف حقو، حتى كلك لـ يكف  بني ىاشـ كأخذ يقنع ابف الحنفية بأف زعامة

 انت محط نقاش الكثير مف المؤرخيف.كميما يكف مف أمر فإف شخصية المختار ك       
فالبلبذرم يؤكد أف المختار كاف عثمانيان، كىي تسمية تطمؽ عمى كؿ مف غضب لمقتؿ عثماف 

، 3، كأيد بني أمية في مطالبتيـ بثأرهبف عفاف كاعتبر أنو قتؿ مظمكمان، كأبدل سخطو عمى قتمتو
أف المختار بايع ابف الزبير ككقؼ  إلىالمصادر  إذ تشير ،سرعاف ما تبدؿ مكقفو السياسيلكنو 

فابف الأثير يتحدث بإسياب عف قتاؿ المختار إلى  .4إلى جانبو في مكاجية سياسة بني أمية
كشيد معو قتاؿ الحصيف بف  عنده فأقاـجانب ابف الزبير أثناء غزك الجيش الأمكم لمكة فيقكؿ:" 

يذكر ابف كثير أف ك  ،5"نمير كأبمى أحسف بلبء، كقاتؿ أشد قتاؿ، ككاف أشد الناس مع أىؿ الشاـ
أم عند ابف الزبير، كلكف يبدك أف العلبقة بيف المختار  ؛6المختار كاف "مف كبار الأمراء عنده"

السمطة "فعزـ المختار عمى العكدة  تطمعاتو إلى رالأخي كابف الزبير لـ تدـ طكيلبن، حيث لـ يمبّْ 
مف ىنا  فتقدىا في الحجاز عند ابف الزبير.إلى بلبد العراؽ، ليكفر لنفسو الزعامة كالسمطة التي ا

حرص المختار عمى أف يمتقي بابف الحنفية، زعيـ بني ىاشـ كالشيعة كالعمكييف، ليخبره برغبتو في 
بد لكؿ حركة سياسية في تمؾ الفترة أف تصطبع بصبػة دينية،  الدفاع عف آؿ البيت؛ فقد كاف لا

نجح  . تبعان لذلؾ7كتناؿ مساندة زعيـ ديني كرئيس ركحي؛ لذا سعى المختار إلى لقاء ابف الحنفية

                                                           
1
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يؤكد الشيرستاني أف  كليذابشرعية دينية يكاجو بيا الأحزاب الأخرل؛  سمٌحنجح المختار في الت
 .1ا كدعكة"انتسابو إلى محمد بف الحنفية أخي الحسيف عممن "لـ ينتظـ إلا ب نجاح المختار

سعى المختار بكؿ ما أكتي مف قكة إلى تنظيـ جيشو في الككفة، مستفيدان مف ىزيمة       
يرل ران، ك التحقت فمكؿ ابف صرد بحركتو مستبشريف بالمختار خي إذالتكابيف في عيف الكردة، 

الشيعة، كلكنو لـ يستطع أف يناؿ ىذه الزعامة مف  أف المختار كاف ينكم أف يتزعـ" فميكزف:
ذا سميماف بف صرد، رغـ ما صادفو مف بعض النجاح، كلكنو تخمص مف سميماف بما كقع لي

كىناؾ استطاع أف يرث زعامتو كىك مرتاح الضمير، لأنو  الأخير مف حممتو ضد أىؿ الشاـ،
يكتؼ المختار بعرب الككفة كفمكؿ  لـ كعمى أية حاؿ .2طالما حذر مف القياـ بتمؾ المػامرة"

أبناءىـ فمـ يتباطأ يكمان عف تقريبيـ متذرعان بأف  ،التكابيف، بؿ سعى إلى تجنيد المكالي في جيشو
، كلا عجب إذف أف يككف جيشو فارسيان خاليان مف العنصر العربي؛ 3أطكع كأكفى كأسرع لما يريد

عمير بف الحباب لإبراىيـ بف الأشتر قائد لذا كاف جيشو لا ينطؽ بكممة عربية، كمف ىنا قاؿ 
كذلؾ أني لـ أسمع فيو كلبمان عربيان حتى  ؛"لقد اشتد غمي منذ دخمت معسكرؾ جيش المختار:
في --، كاتيمت بعض المصادر جيش المختار بالتستر بالثأر لبني ىاشـ إلا أنو 4انتييت إليؾ"
نيبيا، حيث تتيمو بعض المصادر بأف يسعى إلى محاربة بعض القبائؿ العربية ك  --حد تعبيرىـ

، كيدلؿ الدينكرم في ركايتو 5حركبيـ تأخذ شكؿ الػزكة كالػارة أكثر مف شكؿ الحرب الصريحة
عمى استبداد المختار كجيشو حيف أمر المختار كيساف أبا عمرة صاحب الكيسانية قيادة حرسو، 

ب العرب ممتمكاتيـ؛ فيدـ كطمب منو تتبع مف خرج لحرب الحسيف، فكجدىا كيساف فرصة لسم
، فضاجت العرب 6الكثير مف الدكر كقتؿ الكثير مف العرب كجعؿ أمكاليـ كعطاءىـ لأبناء العجـ

العرب مف سياسة جيش المختار حيث تذكر المصادر مكاقؼ كثيرة دارت بيف العرب كالمختار: 
ه البلاد جميعاً عمدت إلى موالينا وىم فيء أفاءه الله عمينا وىذحيث قالكا لو صراحةن بأنؾ: "

فأعتقنا رقابيم نأمل الأجر في ذلك والثواب والشكر، فمم ترض ليم بذلك حتى جعمتيم شركاءنا 
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إن المختار أطعم موالينا فيأنا وأخذ عبيدنا فحرب بيم يتامانا كقالكا عنو: "، 1في فيئنا"
 .2وأراممنا"

حركة المختار ىي حركة  إف ىذه الأقكاؿ في غاية الأىمية؛ فيي قد تكشؼ لنا أف         
سياسية تسعى إلى ممارسة السياسة باسـ شيعة آؿ البيت لتمرير أطماع المختار المادية 
كالسياسية، كلما رفضت العرب الالتفاؼ حكلو استعمؿ المختار الفرس لتحقيؽ مأربو. كبما أف 

دعـ فكرة الشيعة حريصكف عمى أف تككف الزعامة في آؿ البيت لـ يجد المختار مناصان مف 
 .الكصية لعمي كعقبو؛ ليبرر لشيعتو مشركعية ابف الحنفية

ذا عدنا إلى ممارسات جيش المختار ضد أبناء القبائؿ العربية كما ىي متداكلة في       كا 
المصادر فإنا نجد فييا جانب المصمحة المادية: مثؿ النيب كالسمب ىك المسيطر، كعميو فحركة 

 إلا حركةن تقترب إلى جماعات غازية إف جاز التعبير كلكف برداء المختار الداعمة لمكصية ليست
تحارب مف أجؿ استرداد حؽ آؿ البيت، كمف  ثكريةن  ديني ييدؼ إلى تقديميا لمجميكر جماعةن 

تكجو لابف  رفضوبضركرة المطالبة بحقو، كعند  "لسجادا"ىنا، نجد تفسيران لإلحاح المختار عمى 
ية عمى حركتو ككنو مف عقب عمي بف أبي طالب. كمف ىنا فلب الحنفية لإقناعو إضفاء الشرع

غرابة أف تككف سمطة ابف الحنفية سمطةن صكريةن شكمية لا تتعدل صكرة المكجو الركحي في حيف 
 أف يدى المختار كانت المحرؾ لجمكع الشيعة.

خادمان لله ليجعؿ مف نفسوً  خطبو؛ المختار يسعى دائمان إلى زج لقب الكصي في كؿ كاف        
التي يمثميا ابف الحنفية عمى حدٌ تعبيره، ىذا كامره التي تقضي بطاعة آؿ البيت تعالى كمنفذان لأ

السمكؾ كاف بمثابة الشرعية لممختار كحركتو؛ حيث أصبحت تصرفاتو كأقكالو تكتسب نكعان مف 
ابف الحنفية لككنو حامي الكصي كالمدافع عنو، كمف ىنا، كاف دعـ المختار لكصية  ؛القداسة

ممارسة نفعية لتبرير سياستو ليس أكثر، كعميو كانت كصية ابف الحنفية في خطاباتو حجر 
 العباءة التي يتستر بيا في غاراتو عمى قبائؿ العرب.ك الزاكية الذم تنيض عميو حركتو 

لبعب كالمراقب لخطب المختار يممس ما أشرنا إليو سابقان، كيلبحظ الكيفية الذكية التي يت      
المختار فييا بتكظيؼ كصية ابف الحنفية في مشركعو السياسي، يقكؿ مخاطبان أىؿ الككفة لحثيـ 
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أمّا بعد، فإنّ الميديَّ ابن الوصيّ، محمّد بن عميّ، بعثني إليكم أميناً. عمى طاعتو كاتباعو: "
، والدفعِ عن ووزيراً، ومُنتخباً، وأميراً، وأمرني بقتال المُمحدين، والطمب بدماء أىل بيتوِ 

إليو أنو إنما يقرأ لمندكبو شرعي عف آؿ البيت حمؿ  ىذه الخطبة يخيؿٍ  ، فمف يقرأٍ 1الضعفاء"
رجاع الحقكؽ المسمكبة ليـ، كلعبارة " " دلالةه لافتو حيث بعثني إليكمعمى عاتقو الدفاع عنيـ كا 

ـ في إطار قرآني أنيا تكضح مشركعية المختار فيك مبعكثه مف ابف الكصي، كما ينبػي أف تفي
فيي تعني أف طاعة المختار كاجبة، كىي مرتبطة بطاعة أكلي الأمر الممثمة بالكصي. كمف، ىنا 
نفيـ دلالة زج لقب الكصي في بداية الخطبة؛ ليبعث في نفس جميكره أنو رسكؿ الكصي الحاكـ 

كصي أم عمى بأمر الله؛ لذا فإف طاعتو كاجبة كطاعة الحاكـ كالتمرد عميو ىك تمرده عمى ال
فالمختار إذف مف خلبؿ فكرة الكصي يقدـ مشركعان  مطة الله في الأرض؛صاحب الأمر الممثؿ لس

 سياسيان كدينيان متكاملبن لجميكره لا غبار عميو.

مكانتو كليٌان لمكصي في إقناع الشيعة باتباعو فحسب، بؿ  كالحؽ أف المختار لـ يستػؿَّ           
مف قادة الشيعة أنفسيـ. فقد كاف يعمد في خطبو إلى تقديـ نفسو  كظفيا في النيؿ مف خصكمو

ليمج مف ذلؾ إلى التيجـ عمى رمكز كبرل مف قادة الشيعة كالنيؿ منيـ، دكف أف  ؛كليٌان لمكصي
يستطيع أحده الدفاع عنيـ؛ لأف المختار لا ينطؽ عف نفسو بؿ يتحدث بمساف ابف الحنفية. يقكؿ 

 إنّي قد جئتكم مِن قبلِ : "لبني ىاشـد أحد أكبر رمكز الشيعة كلاءن متيجمان عمى سميماف بف صر 
وليّ الأمر، ومَعدنِ الفضل، ووصيّ الوصيّ، والإمام الميديّ، بأمر فيو الشفاءُ، وكشفُ 
يّاه، إنّما ىو عَشَمةٌ   2الغِطاء، وقتلُ الأعداء، وتَمامُ النَعماء. إنّ سُميمانَ بنَ صُرد، يرحمُنا الله وا 

، ليسَ بذي تجربةٍ للُأمور، ولا لوُ عممٌ بالحروب، إنّما يريدُ أن يُخرجكم 3شَم، وحِفْشٌ بالٍ من العَ 
 .4"فيقتُلَ نفسو، ويقتُمكم، إنّي إنّما أَعملُ عمى مثالٍ قد مُثّْلَ لي، وأَمرٍ قد بُيّْنَ لي

" بل ولي الأمرإني قد جئتكم من قفي افتتاح الخطبة بعبارة " برٌرمف الكاضح أف لا م          
كاحدة ىي أف كؿٌ ما سيقاؿ في الخطبة ىك بمباركة الكصي. تبعان لذلؾ لف يجد  مسألةه إلا 

المختار حرجان مف الطعف في سميماف بف صرد، فالمختار يعي تمامان المنزلة العالية التي يتمتع 
عند أغمب  بيا ابف صرد في قمكب الشيعة، كيعمـ أيضان أف التيجـ عميو لف يككف محؿ ترحيبو 
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الشيعة، لذا كجد أف أىكف الطرؽ إلى مبتػاه أف يؤكد لمجميكر أنو مرسؿ مف الكصي لعرض 
فيي تكجييات دينية مف  ؛سيكلةن  أقكالو كتنفيذ تكجيياتو، ىكذا أصبحت مكاجية الخصكـ أكثرى 

الكصي فحسب. كلعؿ ممارسات المختار لـ تقؼ عند ىذا الحدٌ بؿ تجاكزتو، لتصبح كلاية 
ختار لمكصي صكان دينيان مقدسان يجكب فييا المدف لجمع الكلاء كالطاعة مف الناس،  فمقد حمؿ الم

 أمّا بعد فإنّ ىذا كتابالمختار كتابان مف محمد بف الحنفية إلى إبراىيـ بف الأشتر يقكؿ فيو:" 
نُ خير إليك من الميديّ محمّد، ابن أمير المؤمنين الوصيّ، وىو خير أَىلِ الأرضِ اليوم، واب

أىلِ الأرض كمّْيا قبلَ اليوم، بعد أنبياءِ الله ورُسُمو، وىو يسألُكَ أَن تَنْصُرنا، وتُؤازِرَنا، فإنْ فعمتَ 
نْ لم تفعل فيذا الكتابُ حجّةٌ عميك، وسيُغني الله الميديّ محمّداً، وأولياءَه عنك" ، 1اغتَبطْتَ، وا 

الشيعة، تجعؿ مف يخالؼ أكامر ابف أضحى لقب الكصي عقيدة أساسية للبنطلبؽ عند  لقدٍ 
 تباعيـ كنصرتيـ.المختار كافران لا محالة، كعميو فلب بدٌ مف ا الحنفية أك كليو

يتصؼ خطاب الشيعة بدرجة عالية مف التركيز عمى حادثة الػدير، كما  كمف ىذا المنظكر      
لكصية. كعمى أية حاؿ، يتضمف خطابيـ تأكيدان ميمحان عمى أحقية عمي بالحكـ تأسيسان لعقيدة ا

التأكيد عمى ىذا الحؽ يضيؼ إلى الحزب الشيعي بعدان مف المشركعية كيدفعو إلى المكاجية ف
 بسقؼ عاؿو مف التبريرات.

ىي المسؤكلة عف إنتاج ىذا الخطاب الإيماني المعقد،  ، إذف،الحالة السياسية المتأزمةف       
استمزـ نتيجةن لمقكل السياسية المعاكسة. —حرل تعثرىاأك بالأ–لمكاجية فشؿ فكرة الكراثة سياسيان 

طرح نظرية أقكل تقكـ عمى تأكيؿ حادثة الػدير؛ لدعـ عقيدة الكصية، ينتج عنيا تػير عميؽ في 
 جكىر الإيماف يصب في صالح المكقؼ الشيعي لمخركج مف مأزؽ السمطة.

ككصية الرسكؿ للئماـ عقيدةن أساسية كمف الشكاىد الأدبية عمى تقديـ الشيعة حادثة الػدير        
التي تعبر صراحةن عمى أف عميٌان ىك الإماـ الأحؽ الذم أمر الكميت في جكىر الإيماف، أبيات 

الله تعالى باتباعو كأمر نبيو بالنص عميو، كلكف القكـ تبايعكىا مف كجية نظره كعصكا الله 
 فيقكؿ: كرسكلو

 بما أَعْيا الرَّفُوضَ لَوُ المُذيِعَا      وَأَصْطفاهُ النّبيُّ عمى اخْتِيارٍ   
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 أَبَانَ لَوُ الولايةَ لو أُطِيعَا         --دَوْح غَديرِ خُمٍ —وَيَوْمَ الدَّوْح

 اةةةةفَمَمْ أَرَ مِثْميَا خَطراً مَبِيع  ةةةةةةةالَ تَبَايَعُوىا          نَّ الرّجةةةةةةوَلِك                

لُيمْ صَنيعَ  عناً وَلكِنْ             أبمُغ بيِمْ لَ  فَمَمْ                   اةةةةةةةةأَسَاءَ بِذَاكَ أَوَّ

 وَأَقَدَمِيمْ لَدَى الحِدْثاَنِ ريَعا قائِدِىم، فَضَموا          أَضَاعُوا أمرَ 

 1بِلا تِرَةٍ، وكانَ ليُم قريِعَا غَوْا عَميوِ              تَنَاسَوْا حَقَّوُ وَبَ 

 :ضان أي يقكؿك 

 قال لنا:           إنَّ الإمام عميّّ غير ما ىُجرا—رسول الله—إنَّ الرسول

 .2في موقف أوقف الله الرسول بو              لم يعطو قبمو من غيره بشرا

ا:  كيقكؿ أيضن

 مةةةةةةعميٌ أمير المؤمنةةةةةةةةينَ وحبةةةةةةةوُ               من الِله مفروضٌ عمى كلّ مسم          

نّ رسولَ الله أوصى بحقةةةةو               واشةةةةةةةةةةةركوُ في كةةةةةةةةةةةةةةلّ حةةةق مقَسَّم            وا 

 لم يكن ليا               مُعةةةةةةةةةةادلةٌ غيةةةةةةةةر البتولةةةةةةة مريةةةةةةةةةةم وزوّجةةةةةةو صديقةٌ           

 نى ليم                بيوتةًةةةةةةةةةا سةةةةةةةةةةوى أبوابةةةةةةةةةةو لةةةةم يردمِ وردَّم أبواب الذين ب          

 3مةةةةةةةةةوأوجةةةةب يوماً بالغدير ولايةً               عمى كل بةةةةةةرّ من فصيةةةةةةةحٍ وأعج         

ظرم إلى خـ كتقديميا بشكؿ مستمر في خطابيـ يعمد في ن إف تكظيؼ حادثة غديري        
الحفر في ذىنية الشيعة عمى أف الإيماف بعمي حقيقة دينية لا يصمح الإيماف بدكنيا، كمف ىنا 

كل السياسي كعمى المستكل فإف ربط الإمامة بالنص المباشر سلبح ىاـ لدل الشيعة عمى المست
  جانب آخر. أماـ ذاتيـ مف جانب كخصكميـ مفالديني 
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أف يظير الخطاب الأدبي الشيعي متضمنان ىذه الرؤل —رةفي ظؿ ىذه النظ–كمف الطبيعي     
تقبؿ كمعبران عنيا كمنطمقان منيا في رؤيتو نحك السمطة، حيث كجدنا عند عكدتنا إلى المصادر، 

أنصار آؿ البيت لفكرة الكصية كانتشارىا سريعان في خطابيـ الأدبي، عقيدةن راسخة كمسممةو مف 
 :مسممات الديف، يقكؿ السيد الحميرم

 أطمتَ بذلك الجبل المُقاما      ألا قل لموَصيّ: فَدتك نفسي  

 1وَسَمَّوك الخميفة والإماما       وَكَ مِنّا     أضرّ بمعشرٍ والُ                    

 خر:كقكلو في مكضع آ

 إلا عميا ح الودَّ منْ أصيّا      ولا ي الوَ نّ مِ  ضَ حْ اليوى المَ  تُ حْ مَنَ 

 لام             إلى حبةةةةو فاجبت النبياةةةةةةةةةةسدعاني النبيّ عميو ال

 اوليّ   فيوَ  لمولاهُ  وكنتُ                 وُ ةةةُةةةةةةةةةةةفيو وواليت ةةةةةةةتُ اديةةةةْ فعَ 

 2ا نديةةةةةافقال فاسمع صوتً  غديةةةةةةةةةةر          ث الةةةةةةةةبخمٍّ بحي أقامَ   

ا:  كيقكؿ أيضن

 .3محمدٍ وأمينُ غيةةةةةبٍ         ونعم أخو الإمامةةةةةةِ والوصيو وصيّ                

 كيقكؿ كذلؾ:

 ةةةةاةةالوفي ةةةةةةةةةةوُ سةُ وفارِ  ةةةةةةةوُ ووارثةةِ  وِ     وصيُّ محمةةةةةةةةةةةةةةةةدٍ وأبةةةةةةةةةةةا بنيةةةةةةةةة              

 يةةةةةةةةةةةةةةةةةةةةةةاًبِ وتيوِ صَ أُ  يومَ  حيىَ يْ كَ           فلًا كمَ طِ ى والحُ دَ اليُ  يوقدْ أوتِ               

 4ألم يؤتَ اليدى والّناسُ حيرى           فوحّدَ   ربّةةةةةةةةةةةةةةةوُ الأحةةةةةةدَ العميّا              
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، تكشؼ بقكة عف إصرار الخطاب الشيعي عمى إلزامية الإيماف بفكرة لعؿ الأبيات السابقة        
، كعمى ىذا الأساس أيضان لا بدٌ أف نعي أف الإيماف الإمامةلكصية ركنان أساسيان في بنية ا

فالإمامة حسب منظكرىـ كاضحة لا لبس فييا، أصبح عقيدةن أساسية لدل الشيعة،  بالكصية
كالإماـ عمى حؽو كلكف القكـ تلبعبكا بيذا الحؽ، كعصكا أكامر الله كعطمكا دينو. كيستمر 

 خر:يقكؿ الحميرم في مكضع آيعي عمى ىذا المنكاؿ، الخطاب الش

 لا ذكرَ فيو لفضل آل محمَّد  إنّْي لأكره أَن أُطيل بمجمس    

 وَبَنِيو ذلك مجمسٌ نَطِفٌ ردِي   لا ذكرَ فيو لَأحمد ووصيّو   

 .1حتى يفارقَو لغيرُ مسَدَّد   إن الذي ينساىُمُ في مجمسٍ     

 كيقكؿ كذلؾ:

 بغير حقٍّ        بأنَ الله ليس بذي شبيةةةةةةةةةةو شيدتُ وما شيدت

 ةةةةوةةةبني أبنائةةةةةةو وبنةةةةي أبي و       نحةةةةةةةةبُّ محمدًا ونحبُّ فيةةةةة 

 فأبشر بالشفاعة غير شك          من الموصى إليو ومن بنيو

 2وةةةةةةةةصي ويرتضييدان بو الو ل كل قول          فإن الله يقبةةةةةةةةةةة               

إف رمزية حب آؿ البيت مف حيث تجسيدىا لرمزية العائمة المقدسة ليست أمران بعيدان عف        
، لأف عممية الإشارة إلييـ ىي آلية دقيقة تدعكا إلى العكدة إلى مرجعية القرآف الشيعيالخطاب 

جكانب، ىذا الإسقاط الكريـ الذم ميزىـ في عدة مكاضع كجعؿ منيـ جماعة مميزةن في عدة 
يعمؿ بطريقة منتظمة عمى جعؿ التميز الإليي ليذه العائمة --مف خلبؿ لقب الكصي --الديني 

حاضران في كعي الشيعة باستمرار، كىك حضكر يؤكد الإيماف بيـ كبأىميتيـ كيؤكد أف الكفر بيـ 
ية متنكعة تؤيد ذلؾ، كيمكف الإشارة في ىذا الصدد إلى شكاىد شعر  مرتيف بالإيماف بالله تعالى.

 كثير شاعر الكيسانية: يقكؿ

 ةٌ سواءةةةةةةةقّ أربعَ ةةةةةةةةةةةوُلاةَ الحَ الأئمةَ مِنْ قريشٍ         ألا إنَّ                   
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 اطُوُ والأوصياءةةةةمُ أسبةةةةةةةةىُ ةةةةةةوِ            عميّّ والثّلاثَةُ مِن بَني                 

 راءةةةةةةةةةةمْ             يكونُ الشّكُ مِنّا والمةةفأنّى في وصيّتوِ إلَيْي                 

 .1بيِمْ أوصاىُمُ ودعا إليوِ          جميعَ الخمقِ لو سُمعَ الدُّعاء  

إف عقيدة الشاعر مباشرة في الأبيات السابقة تتمحكر حكؿ الإيماف بالكصية بكؿ ما يقتضيو ىذا  
إذا مف إصرار الخطاب  لب غرابةف، كعميو. حمؿ الفرد نحك الحؽ كطريؽ النجاةت الإيماف مف أبعادو 

في مختمؼ سجالاتو السياسية لمنح أىدافيـ  --الممثمة بالكصية–الشيعي عمى طرح ىذه الأحقية 
 خر:ضع آيقكؿ كثير في مك ستران دينيان يساعدىـ عمى المكاجية كالتصدم للآخر. 

 بل العائِذُ المحبوسُ في سجن عارم     أَنّكَ عائِذٌ           تُخبّرُ مَنْ لاقَيْتَ      

 .2وَفكاكُ أعناقٍ وقاضي   مغارم     وَصيُّ الّنبيّ المُصطَفى وابنُ عمّوِ                  

 :كيقكؿ كذلؾ مرتجزنا

 ما مت يا ميديُّ يا ابن الميتدي   

 يةةةةةةةى بوِ ونرتجةةةةةةأنت الذي نرض   

 نُ خيرِ النّاس من بعد النّبيأنتَ اب  

 تريةةةةةا نَمْ ةةةةةةةقّ لسنةةةةةامُ الحةةةةةةأنتَ إم                               

 ميةةةةةةيّ سر ومَن مثل عةةةةيا ابنَ عم                                

 يةةةةر بِنا  مصاحبًا    لا تنثنةةةةةةةوسِ                                 

 يةةةبٍ وبمةةةةةاذي أرضَ كمةةةةةةةةةةحتى نح                              

 ميةةةةةةةةةةاركَ الُله العةةةةةةةةةةةةةةةةةةةثمّت أقبلْ، ج                             

 ا وانصح لنا ياابن الوصيةةةةةةةةةةةبيّنْ لن                             
                                                           

1
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 1ا نَبتغيةةةةةةةةا مةةةةةةةا مِن دينِنةةةةةةةةةةبيّن لَن                             

 

إزاء الأبيات السابقة، لعؿ لقب الكصي يعدُّ ركيزةن أساسيةن في الخطاب الشيعي فماداـ ىذا المقب 
ؾ يتحر ألا يدخؿ في إطار الإيماف بالأحقية فقد كاف مف الضركرم أف يحرص الخطاب عمى 

 لقب"ضطرار الشاعر تحت إلحاح ذلؾ الخطاب عمى إدراج أحيانان ابدكنو، بؿ لعمنا نممس 
 ضمف الأبيات لتصبح بمكجبيا معبرةن عف رؤل جماعتو. "الوصي

اسػػتقباؿ الشػػيعة لمفمسػػفة الجديػػدة  --فػػي ضػػكء الشػػكاىد الشػػعرية السػػابقة --كأخيػػران،  يتضػػح    
كلػػد كضػػعان معرفيػػان كمسػػمكان جديػػدان " كتكظيفيػػا السػػريع فػػي أدبيػػـ، فيػػذهً  الفكػػرة الجديػػدة تالوصةةية"

لمحػػزب، كيػػزداد إدراكنػػا لمعنػػى ىػػذا التكظيػػؼ العقائػػدم فػػي الأدب، حػػيف نتأمػػؿ نتػػائج ىػػذا الفكػػر 
تحكؿ خطابيـ في تمؾ المرحمة مػف مطػالبيف بتركػة الرسػكؿ)حؽ  الجديد عمى خطاب الشيعة؛ فمقد

يكصػػي لعمػػي كعقبػػو فيػػو)فرض عشػػائرم( إلػػى مطػػالبيف بحػػؽً دينػػي أكصػػى بػػو الله رسػػكلو محمػػد ل
دينػػي(، كعميػػو فالإمامػػة أصػػبحت، منصػػبان إلييٌػػان يمػػنح مػػف الله تعػػالى لنسػػؿ عمػػي فحسػػب، فعمميػػة 
، تبعػػان لػػذلؾ،  اختيػػار الإمػػاـ تكػػكف مػػف الله كحػػده، كىػػك خيػػار مقػػدس لػػيس لعامػػة البشػػر فيػػو شػػأفه

 خر ديني.مف منصبو دنيكم إلى آ فالإمامة تشيد تحكلان ديناميكيان 

ف الإمامػػة الشػػيعية كنتيجػػة لمكصٌػػية أخػػذت شػػكلبن مقدسػػان؛ إتأسيسػػان عمػػى ىػػذا، يمكػػف القػػكؿ:       
فالنػػػاظر إلػػػى فعاليػػػات الإمامػػػة فػػػي جيػػػكدىـ الأدبيػػػة كالفكريػػػة، يجػػػد أنيػػػا تنطػػػكم عمػػػى جممػػػة مػػػف 

الإمػػاـ  الأبعػػاد الدينيػػة المقدسػػة التػػي تظيرىػػا عقػػدان دينيػػان خاصػػان بػػيف الله كالإمػػاـ يقػػكـ عمػػى إثرىػػا
بالاتصاؿ المباشر مػع الله لتنفيػذ إرادتػو فػي الأرض. ىػذه الفكػرة الدخيمػة أحػدثت تػيػران جكىريػان فػي 

إلػػى  --نتيجػػةن لتبنػػي فكػػرة الكصػػية--طبيعػػة ىػػذا المنصػػب، فبعػػد أف كػػاف منصػػبان دنيكيػػان تحػػكؿ 
عػرب، مثػؿ: منصب ديني خاص، صاحبتو ممارساته جديدة للئمامة كالإماـ لـ تكف مألكفة عند ال

عمـ الإماـ الشامؿ، كعقيدة الرجعة.  تظير ىاتاف العقيػدتاف بشػكؿ كاسػعو فػي أدبيػـ لتقػدما ملبمػح 
ميػصى  سيككلكجية معينة، فيمػا يسػبػاف عمػى الامػاـ صػفات خارقػة لمعػادة ليسػت لمبشػر العػادييف، خى

صمكا بػذلؾ إلػى نظريػة عنيا منح الإماـ مميزاتو خارقةن لمعادة كالعمـ الشامؿ كالرجعة مف المكت لي

                                                           
1
 .‌497ص‌السابق،‌
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كػزعيـ يػرتبط بػالله مباشػرةن، كيسػير كفػؽ  --قائػد السػمطة السياسػية--سياسية متكاممة تقػدـ الإمػاـ 
تعميمات عمكية؛ كعميو يككف الله حاضران دائما في كؿ مؤسسات الدكلة الشػيعية، متحػدثان فػي كػلبـ 

ة دكلػػة الله التػػي تسػػير كفػػؽ عنايتػػو الإمػػاـ كفػػاعلبن بأفعالػػو، كعنػػدىا تكػػكف الدكلػػة الشػػيعية المنشػػكد
 كتكجيياتو.

، يمكػف القػكؿ إف الأدب الشػيعي المبكػر كػاف يخمػك تمامػان مػف لقػب الكصػي في السػياؽ نفسػو     
فقػػد جػػاء المقػػب متػػأخران بعػػد تطػػكر الفكػػر الشػػيعي؛ لػػذا فإننػػا نعتقػػد كجػػكد فرضػػيتيف رئيسػػتيف طكرتػػا 

كذلؾ بعد  "في أف فكرة الكراثة لـ تعد مقنعةن لمجميكر، الفكر العقائدم الشيعي، الأكلى منيـ تتمثؿ
، فما كػاف مػف 1"مقتؿ الحسيف بف عمي في كربلبء كاعتذار عمي زيف العابديف عف مكاصمة القيادة

الشيعة إلا أف نصبكا ابف الحنفية حاكمان عمييـ رغـ أنو ليس مف نسؿ النبكة، كمف ىنا، كاف لا بد 
ليذه الأزمة، إضافةن إلى أف نظرية الكراثة بشكؿ عاـ  الكحيد الحؿمف مخرج، فكانت الكصيٌة ىي 

الله كقػػدره، كمػػف ىنػػا كػػاف لا بػػدٌ  تػػدبيرأصػػبحت ضػػعيفة فػػي ظػػؿ نظريػػة بنػػي أميػػة القائمػػة عمػػى 
لمشيعة مف البحث عف نظرية أقكل تساند حجة الكراثة. أما العامؿ الثاني فيك دعػـ المختػار لفكػرة 

 دكبان شرعيان لابف الحنفية.الكصية ليجعؿ مف نفسو من

كعمػػى أيػػة حػػاؿ لػػـ تكػػف الكصػػيٌة حػػلبن جػػذريان لمشػػكلبت آؿ البيػػت، بػػؿ خػػرج مػػف يعارضػػيا       
كيفنػػػدىا مػػػف آؿ البيػػػت أنفسػػػيـ لتعارضػػػيا مػػػع مصػػػالحيـ الشخصػػػية، فمػػػع التسػػػميـ بػػػأف تحػػػكلات 

نالػؾ محػاكلاتو حثيثػةن الإمامة عندىـ كانت تقكـ بجكىرىا عمى تدعيـ أحقيتيـ في الحكػـ، إلا أف ى
مػػف بعػػض رجػػالات آؿ البيػػت إلػػى تػييػػر ماىيػػة الإمامػػة كخصائصػػيا لتصػػبح حكػػران لجماعػػة دكف 
الأخػرل؛ فمقػػد جاىػد الامػػاـ محمػػد بػف عمػػي البػػاقر عمػى انتػػزاع الإمامػة مػػف عبػػدالله بػف محمػػد ابػػف 

نػػو يحمػػؿ الػػدـ الحنفيػػة كجعميػػا فػػي النسػػؿ الفػػاطمي فحسػػب، كاعتبػػر أنػػو الأكلػػى بيػػا مػػف غيػػره؛ لأ
المحمػػدم مػػف جدتػػو فاطمػػة الزىػػراء، لػػذا قػػاكـ فكػػرة أف تكػػكف الإمامػػة مػػف حػػؽ أم ىاشػػمي، بػػؿ 

:" ليس لولد جعفر فييا نصيب ولا أكجب أف تككف بنسؿ فاطمة فحسب ليصيرىا لنفسو فيما بعػد 
، كمػػا 2لولةةد العبةةاس، ولا لأي بطةةن مةةن بطةةون عبةةدالمطمب، مةةا لمحمةةدي فييةةا نصةةيب غيرنةةا"

منا، ىنا، أف ىذا المطمب الجديد لـ يظير إلا نتيجةن لمظرؼ السياسي حيث أف محمد بف الباقر يي
كجػػػد أف الفرصػػػة مناسػػػبة لممطالبػػػة بػػػإرث أجػػػداده ككجػػػد أف الفرصػػػة قكيػػػةه؛ لأنػػػو ينحػػػدر مػػػف نسػػػؿ 
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التػػػي تػػػذىب إلػػػى أف  الدراسػػػةفاطمػػػة الزىػػػراء، ىػػػذا الطػػػرح اللبفػػػت لمنظػػػر يػػػدعنا نعػػػكد إلػػػى مقدمػػػة 
الإمامػػة عنػػػد الشػػيعة ليسػػػت إلا نتػػائج حتميػػة لمحالػػػة السياسػػية السػػػائدة، فالشػػيعة الأكائػػػؿ  تحػػكلات

أقػػػامكا حػػػؽ آؿ البيػػػت عمػػػى الكراثػػػة فحسػػػب، سػػػرعاف مػػػا تطػػػكر ىػػػذا الحػػػؽ إلػػػى الكصػػػية نتيجػػػة 
للؤكضػػػاع السياسػػػية المحيطػػػة، ليظيػػػر بعػػػدىا محمػػػد بػػػف عمػػػي البػػػاقر ليطالػػػب بعكدتيػػػا إلػػػى نسػػػؿ 

 كلية كالكراثة.فاطمة مف باب الأ

نعػػكد مػػف جديػػد، لنظريػػة الػػػنصٌ كالكصػػاية لنطػػرح الأسػػئمة التاليػػػة: لمػػا كانػػت الكراثػػة ىػػػي        
الحجة الكحيدة التػي تػداكلتيا جيػكد بنػي ىاشػـ المبكػرة؟ لمػاذا لػـ يشػر خطػابيـ المبكػر إلػى نظريػة 

تكػف مطركحػة فػي الػٌنص كالكصػية عمػى الإمػاـ عمػي؟ ىػؿ ىػذا يعنػي أف فكػرة الػنص كالكصػية لػـ 
بدايػػػة الفكػػػػر السياسػػػػي الشػػػػيعي؟ أك ىػػػػؿ يعنػػػػي ذلػػػؾ أف الفكػػػػر الشػػػػيعي كػػػػاف مسػػػػتجيبان كمتفػػػػاعلبن 
لمظركؼ المحيطة حيث قاـ بإنتاج أفكار و جديدة أكثر تطكران كتعقيدان مف الكراثة لتناسب الأكضاع 

يعي المبكػر لػـ يكػف السياسية المعقدة؟ كفي سبيؿ الإجابػة عمػى ىػذه التسػاؤلات نػرل أف الفكػر الشػ
مييأن فػي بدايتػو عمػى تقػديـ طركحػاتو معقػدة بحجػـ الكصػيٌة كالػنص؛ لأف أفكػار العػرب بسػيطة لػـ 
تألؼ مثؿ ىذا النكع مف الفكر المتطكر، كمف ىنػا كانػت دعػكة الشػيعة فػي بػدايتيا تقميديػة منصػبةن 

الذم نعتقد أنػو مػف عكامػؿ  خرثة بمفيكميا التقميدم. كالسبب الآفي الدرجة الأكلى عمى فكرة الكرا
تػػأخر تطػػكر العقائػػد الشػػيعية ىػػك طبيعػػة تكػػكيف العقػػؿ العربػػي التػػي تقػػكـ بشػػكؿ عػػاـ عمػػى حػػسو 
تقميػػدم بسػػيط، يقػػكـ عمػػى رابطػػة الػػدـ كالتكريػػث. كىػػذا ىػػك مػػا يفسػػر خمػػك المراسػػلبت الأكلػػى بػػيف 

 رجاؿ آؿ البيت مف لقب الكصي، كاكتفائيـ بالحديث عف الكراثة. 

زاء مػػا سػػبؽ، كأ      إلػػى أف الأدب الشػػيعي المبكػػر يخمػػك تمامػػان مػػف فكػػرة  تتكصػػؿ الدراسػػةخيػػران، كا 
الكصػػية، حيػػث أكػػد البحػػث عمػػى أف جميػػع المراسػػلبت بػػيف عمػػي كابنائػػو كخصػػكميـ كانػػت تػػدكر 
حػػػكؿ أحقيػػػة الكراثػػػة فحسػػػب. كعميػػػو، ففكػػػرة الكصػػػية نظريػػػة دخيمػػػة لػػػـ تكػػػف مكجػػػكدة لػػػدل الشػػػيعة 

إلػػى فكػػرىـ كأدبيػػـ نتيجػػةن لػػبعض الظػػركؼ السياسػػية التػػي أجبػػرت الساسػػة عمػػى الأكائػػؿ، كدخمػػت 
 تبني أساسو جديد لمكاجية الظركؼ الجديدة.

 أدب الخوارج: الثورة في سبيل تصحيح السمطة  -
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كثيقػػة؛ لأف نظريػػة          إف العلبقػػة بػػيف السياسػػة كنظريػػة الحكػػـ عنػػد الأحػػزاب المذىبيػػة علبقػػة ه
ذا كانػػػت نظريػػات الحكػػـ عنػػد الأحػػػزاب  تمػػػؾ الجماعػػة كدعػػـ مصػػالحيـ؛لخدمػػة  الحكػػـ تشػػكمت كا 

الإسػػلبمية مختمفػػة فمػػف الطبيعػػي أف تكػػكف المصػػالح السياسػػية كالاجتماعيػػة التػػي ككنتيػػا مختمفػػة 
ا. كبعبارة أخرل إف نشكء نظرية سياسية عند جماعة ما ىػي إشػارة عمػى كجػكد مصػمحةو ليػذه أيضن 

لتصػػػكيب الأكضػػػاع. كالقػػػراءة  سياسػػػيةو  يا يسػػػتدعي تبنػػػي كجيػػػةو خطػػػرو ييػػػدد مصػػػمحتالجماعػػػة أك 
الفاحصػػة لأدب الخػػكارج كتػػاريخ تمػػؾ الجماعػػة يشػػير إلػػى أف ظيػػكر ىػػذه الفرقػػة لػػـ يكػػف إلا نتيجػػةن 

نػػذاؾ، فيػػـ لػػـ يخرجػػكا عمػػى الحػػاكـ لتصػػكيباتو سػػية المضػػطربة التػػي عاشػػتيا الأمػػة آلمحالػػة السيا
سػػػاس تقػػػكـ عمػػػى الرغبػػػة بتصػػػكيب أكضػػػاعيـ المعيشػػػية دينيػػػة بقػػػدر مػػػا كانػػػت قضػػػيتيـ مػػػف الأ

 الميمشة.

الخػػكارج يجػػد أف خػػركجيـ عمػػى السػػمطة العامػػة ىػػك بمثابػػة تحػػكؿو عػػف  فكػػركالنػػاظر فػػي         
 ذلػػؾىػػذا التحػػكؿ لػػـ يتحقػػؽ إلا لكجػػكد عكامػػؿ دفعػػتيـ لخمػػؽ  ،الجماعػػة الممثمػػة بالسػػمطة الحاكمػػة

رة لفيػػـ نا فػػي مسػػألة السػػبب، ظرفيػػان، فػػي مكاجيػػةو مباشػػالتػيػػر. فػػالتحكؿ الفكػػرم بشػػكؿ عػػاـ يضػػع
أف ىػذا الحػزب كػاف لا بػدٌ " الخكارج كبزكغيـ كحزب يجدٍ  نشأة مف يتتبعٍ الكيفية التي ظير منيا. ف

أف يكلد، بؿ ىك حاجةه ميمحػةه لكػؿ المتضػرريف اقتصػاديان ككػؿ الميمشػيف سياسػيان مػف الػذيف ابعػدكا 
. كيكفػي أف نتػابع طبيعػة الشػعارات التػي ينطمػؽ 1"تيـ أك كزف قبػائميـعف المراكز العميا لعدـ قرشي

الخػػكارج منيػػا فػػي ثػػكراتيـ لنعػػرؼ جيػػدان أف خػػركجيـ كػػاف يعبػػر عػػف الجماعػػة المظمكمػػة اقتصػػاديان 
كسياسػػيان ىػػذه المطالبػػات المشػػركعة ىػػي التػػي شػػكمت عصػػب ثػػكراتيـ المتكاصػػمة ليصػػبح صػػكتيـ 

 ممثلبن لصكت المستبعديف.

الخػكارج نجػػد أف نظػريتيـ لمحكػـ نيسػػجت مػف أسػػباب خػركجيـ تمامػػان؛ أدبيػػات كبػالعكدة إلػى        
ىمػػػػا سػػػػيحققاف العدالػػػػة -بػػػػرأم الخػػػػكارج–يف. ىػػػػذاف المسػػػػاراف فيػػػػي تتحػػػػرؾ ضػػػػمف مسػػػػاريف اثنػػػػ

محاربة الفساد في الدكلة كالممثػؿ بسػكء إدارة بالاجتماعية في جميع صكرىا.  ييعنى المسار الأكؿ 
محاربػػة قرشػػية الخلبفػػة ثػػـ العمػػؿ كالمسػػار الثػػاني " ،2لممػػكارد الماليػػة كاسػػتئثارىـ بػػالفيءالأمػػكييف 

. فػػالحكـ لػػيس ميراثػػان لعائمػػة 3"عمػػى تفعيػػؿ قاعػػدة الشػػكرل العامػػة بػػيف المسػػمميف لتنصػػيب الخميفػػة
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الرسػػكؿ كلا تركػػةن لعائمػػة الخميفػػة المقتػػكؿ عثمػػاف، بػػؿ ىػػك حػػؽه طبيعػػيه لأم مسػػموـ حسػػف إسػػلبمو 
ىػػذاف المسػاراف المػذاف شػػكلب نيػج الخػكارج السياسػي الػػدائـ ىمػا مػف رسػػما . 1بيػان كػاف أك عجميػان عر 

شكؿ التحكؿ؛ كككنا صكرة الخكارج حزبان ينػافح عػف جميػع المسػمميف المتضػرريف مػف سياسػة بنػي 
 .رغبتيـ بجعؿ الخلبفة ممكان لعائمة الرسكؿ بني ىاشـأمية أك الناقميف عمى 

ذا ابتدأن      فإننػا فػي طريػؽ بحثنػا  "بمحاربة الفسادتجميات المسار الأكؿ الممثؿ "ا بالبحث عف كا 
سػػنعمـ أف رفضػػيـ لمكاقػػع السياسػػي كالاقتصػػادم كػػاف الشػػرارة الأكلػػى التػػي أشػػعمت رفضػػيـ لمسػػمطة 
كممارساتيا كطريقة الكصكؿ إلييا، فالتحكؿ عف جماعة ما أك الانشػقاؽ عنيػا يشػير بشػكؿ صػريح 

ة مػػا تػػدفع المتضػػرريف إلػػى الخػػركج عنيػػا. فمػػف أدبيػػـ الثػػكرم نممػػس حجػػـ الػػرفض إلػػى كجػػكد أزمػػ
لمممارسات المجحفة بحقيـ كحجـ الأضرار التي حتمت عمييـ الرفض كمف ثـ التحكؿ إلػى جماعػة 
مقاتمة تحاكؿ فرض كجكدىا ككيانيا بحد السيؼ. كينسجـ مػع ىػذه الرؤيػة معظػـ أدبيػـ الػذم يعمػف 

 .ستمركف عمى نيجيـ حتى تحقيؽ مطالبيـ المشركعة أك المكت دكف ذلؾلمجميع أف الخكارج م

عمى صعيد الإطار العاـ لمصكرة التاريخية لمخكارج، تشير الكثائؽ الأدبية كالمركيات، أف ف        
الخػػكارج كػػانكا يسػػعكف فػػي ثػػكرتيـ إلػػى تنقيػػة السػػمطة مػػف الفسػػاد كاسػػترجاع حقػػكؽ النػػاس كتحقيػػؽ 

حيث تشير إحدل مناظرات عبيدة بػف ىػلبؿ اليشػكرم أحػد قػادة الأزارقػة، إلػى ، العدالة الاجتماعية
أخةةذ فةةيء الله الةةذي أفةةاءه عمةةييم فقسةةمو بةةين فسةةاق أف السػػبب الرئيسػػي لقتػػؿ عثمػػاف ىػػك أنػػو "

.ككػػذلؾ يقػػكؿ صػػالح بػػف مسػػرح فػػي بعػػض خطبػػو، ككػػاف زعيمػػان لمخػػكارج 2"قةةريش ومجةةان العةةرب
، كلعػؿ، 3"استأثر بالفيء وعطل الحدود وجةار فةي الحكةمنػو "الصفرية، أف سبب قتؿ عثماف ىك أ

ىذا الخمؿ لف يكلد إلا حالة  ،يؤكداف أف ىنالؾ خملبن ما في حككمة عثماف بف عفاف يفالقكل ىذيف
مف الاحتقاف العاـ عند المتضرريف كعميو فإننا نذىب إلػى أف سياسػة عثمػاف كػاف ليػا دكره عظػيهـ 

 ارج. في تحكؿ بعض المسمميف إلى خك 

في فكر الخةوارج: الكتةاب والسةنة فةي شةعار بعنكاف " لو دراسة كيذىب عرساف الراميني في      
" إلى تقديـ أدلة خطيرة حكؿ نشأة الخكارج، حيث يذىب الباحث إلى أف أسباب ثكرة حكم إلا لله لا
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 قامػػت أساسػػان عمػػى رفػػض مػػنيج الخلبفػػة فػػي التصػػرؼ فػػيالخػػكارج ىػػي اقتصػػادية فػػي أصػػميا، "
ف ثكرة زعمائيـ الأكائؿ عمى عثماف رضي الله عنو إنما انطمقت مف اعتقادىـ بأف  أمكاؿ الفيء، كا 

حيػػػث يشػػػير الباحػػػث إلػػػى قيػػػاـ عثمػػػاف باقتطػػػاع  1" إجراءاتػػػو الماليػػػة قػػػد جػػػاءت مخالفػػػة لشػػػرع الله
مر أراضي الصكافي، كتحكيميا مف ممكية مشتركة إلى ممكية خاصة لسادة مف الحجاز كاليمف، الأ

، نتيجػة لمفػكارؽ 2الذم خمػؽ حالػة مػف الاحتقػاف عنػد القبائػؿ العراقيػة غيػر المسػتفيدة مػف الأراضػي
حيث أصبح سادة الحجػاز كالػيمف يمثمػكف طبقػة مػف الاقطػاعيف  ؛الطبقية في المستكيات المعيشية

صػػػؿ كػػػيف فػػػي المقابػػػؿ كػػػاف أبنػػػاء القبائػػػؿ العراقيػػػة يعيشػػػكف أكضػػػاعان معيشػػػيةن صػػػعبة، كيكاكالملب
الباحػػث حديثػػو ليؤكػػد أف" إخفػػاؽ عثمػػاف فػػي التصػػرؼ فػػي أمػػكاؿ الخػػراج مػػف أجػػؿ إزالػػة التفػػاكت 

مػػف الجانػػب الآخػػر" قػػد زاد الأمػػكر  اؿ، مػػف جانػػب، كأىػػؿ الحجػػاز كالػػيمفالحػػاد بػػيف أعػػراب الشػػم
إلػى  يخمص الباحػثالػني غنىن كأزداد الفقير فقران.  ك تعقيدان كعزز الفكارؽ الطبقية أكثر بحيث زاد 

التأكيػػد عمػػى أف السػػبب كراء نقمػػة الخػػكارج عمػػى الخميفػػة عثمػػاف كػػاف يتمثػػؿ فػػي تقسػػيمو أراضػػي 
 . 3الصكافي كأمكاؿ الخراج، إضافة إلى ما يركنو مف فساد في تكزيع الفيء

كمػػف خػػلبؿ مػػا سػػبؽ مػػف معمكمػػات تاريخيػػة، أف نؤكػػد أف سياسػػة الخميفػػة عثمػػاف  لا بػػد لنػػا       
دكلػػػة كتحػػػكليـ إلػػػى العربيػػػة كانػػػت حػػػافزان خطيػػػران لانسػػػلبخيـ فيمػػػا بعػػػد عػػػف ال تجػػػاه بعػػػض القبائػػػؿ
ػػػب شػػػيكع الميجػػػة الثكريػػػة فػػػي أدبيػػػـ لا نعجػػػ خػػػكارج، كمػػػف ىنػػػا ا إلػػػى الثػػػكرة كالخػػػركج الداعيػػػة دكمن

قامػػة العدالػػة بػػيف النػػاس. تبعػػان لػػذلؾ، نؤكػػد أف الخػػكارج جماعػػة تحكلػػت  لتصػػحيح مسػػار السػػمطة كا 
يـ كالإضػرار بػرزقيـ فثػاركا عمػى ئكؼ اقتصػادية كسياسػية عممػت عمػى إقصػاعف الدكلة بفعػؿ ظػر 

 الثكابت كميا كعصكا كلاة الأمر لفرض نظريتيـ البديمة.

كالناظر في أدبيـ، يعرؼ جيدان أف نظريتيـ السياسية قائمة عمى المطالبػة بالعدالػة كمحاربػة       
ح فػي جمػع مػف الصػفرية يػتيجـ فييػا بػف مسػر د، عمى نحك ما جاء في خطبة صػالح الجكر كالفسا

 بعدىا ينتقؿ إلى الطعف بالخميفة عمي، يقكؿ فييا:، ك عمى الخميفة عثماف بشكؿ مباشر

والأرض، وجعل الظممات والنور، ثم الذين كفروا  الحمد لله الذي خمق السماوات
بربيم يعدلون ... ألا إن من نعمة الله عمى المؤمنين أن بعث فييم رسولا من 
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يم، فعمميم الكتاب والحكمة، وزكاىم وطيرىم، وفقَييم في دينيم، وكان أنفس
دّْيق، عمى الرِضا من  بالمؤمنين رؤوفا رحيما. ثم ولى الأمر من بعده التقيّ الصّْ
المسممين، فاقتدى بيديو، واستنَ بسنتو، حتى لحق بالله، رحمو الله. واستخمف 

صمى  -الله، وأحيا سنة رسول الله عمر، فولاه الله أمر ىذه الرعية، فعمل بكتاب
، ولم يخف في الحق لومة لائم، حتى لحق بو، رحمة الله عميو. -الله عميو وسمم

وولى من بعده عثمان، فاستأثر بالفيء، وعطل الحدود، وجار في الحكم، واستذل 
المؤمن، وعزز المجرم، فسار إليو المسممون فقتموه، فبرئ الله منو ورسولو 

ين. وولى أمر الناس من بعده عمي بن أبي طالب، فمم ينشب أن وصالح المؤمن
، فنحن من عمي داىنحكَم في أمر الله الرجال، وشك في أىل الضلال، وركن و 

لجياد ىذه الأحزاب المتحزبة، وأئمة الضلال  -رحمكم الله-وأشياعو براء. فتيسروا
واننا المؤمنين الظممة، ولمخروج من دار الفناء إلى دار البقاء، والمحاق بإخ

الموقنين الذين باعوا الدنيا بالآخرة. ولا تجزعوا من القتل في الله، فإن القتل أيسر 
من الموت، والموت نازل بكم، فمفرق بينكم وبين آبائكم وأبنائكم وحلائمكم ودنياكم. 

ياكم من الشاكرين الذاكرين، الذين ييدون بالحق وبو يعدلون  .1جعمنا الله وا 

النص السابؽ إلى أف الأكضاع في حقبة أبي بكر كعمر كانت حسنةن لا خلبؼ  يشير      
في   عمييا، كأنيما عملب بكتاب الله كسنة الرسكؿ عمى أتـ كجو، لكف الأمكر بدأت بالاضطراب 

-عيد عثماف بف عفاف الذم عمؿ عمى الاستئثار بالفيء، كتعطيؿ الحدكد، كالجكر في الحكـ
المسممكف عمى سياستو كقتمكه، كميما يكف مف أمر، فإف عمينا التكقؼ لذا ثار  -عمى حد تعبيره

حيث حمدىما لتمسكيما بكتاب الله كسنة  ؛عند مكقؼ ابف مسرح مف خلبفة أبي بكر كعمر
تي: ىؿ عثماف خالؼ الكتاب أكيد يدفعنا ىنا، لطرح السؤاؿ الآالنبي، أم بالثابت، ىذا بالت

شكؿ عاـ، فإف سكء تقسيـ الفيء ىك مخالفة لمكتاب، كما أف كالسنة؟ كفي ضكء أدبيات الخكارج ب
تعيف أقاربو في المناصب العميا في الدكلة ىك مخالفة لمعدالة التي نادل فييا الكتاب. كميما يكف 
مف أمر، فإف ما ييمنا ىنا ىك اتيامات الخكارج الصريحة لعثماف بأنو استأثر بالفيء، كعطؿ 
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لطركحات تؤكد لنا تمامان أف تحكليـ عف الدكلة لـ يأت مف فراغ الحدكد كجار في الحكـ، ىذه ا
 بؿ كاف نتيجة لممارسات الخميفة كعائمتو.

جانب  ان ثـ يتابع ابف مسرح الحديث عف أىـ الأحداث في تاريخ الخكارج ليؤكد أف عمي         
بالتحكيـ ىك  فإف مجرد قبكؿ عمي بف أبي الطالب ف حكـ في أمر الله الرجاؿ، كعميوالصكاب حي

فلب مناص  لبراء منو كمف أشياعو. تبعان لذلؾبدٌ مف الاتياكفه في قتاؿ الفئة الضالة كعميو، كاف 
مف قتاؿ جماعة عثماف كجماعة عمي عمى حد سكاء لتصحيح مسار السمطة، حتى لك كاف 

 المكت ثمنان لذلؾ.

ميفػػة عثمػػاف بػف عفػػاف رسػػالة كمػف الشػػكاىد الأدبيػة التػػي تؤكػػد رفػض الخػػكارج لممارسػات الخ      
المسػػػتكرد إلػػػى حػػػاكـ المػػػدائف سػػػمىاؾ بػػػف عبيػػػد العبسػػػي، التػػػي تختصػػػر الأسػػػباب الأساسػػػية لثػػػكرة 

 الخكارج:

مِن عبد الله المستورد أمير المؤمنين إلى سمَاك بن عبيد. أما بعد: فقد نقمنا 
نا ن دعوك عمى قومنا الجور في الأحكام وتعطيل الحدود والاستئثار بالفيء، وا 

وولاية أبي بكر  -صمى الله عميو وسمم-إلى كتاب الله عز وجل وسنة نبيو 
وعمر رضي الله عنيما والبراءة من عثمان وعمي لإحداثيما في الدين وتركيما 
لا تقبل فقد أبمغنا بالاعذار إليك  حكم الكتاب، فإن تقبل فقد أدركت رشدك، وا 

 .1 لا يحب الخائنينوقد آذناك بحرب فنبذنا إليك عمى سواء، إن الله

لا شؾ أف المستكرد في رسالتو يسػعى إلػى التأكيػد أف الخػركج عمػى الدكلػة حاجػة ميمحػة،          
كذلؾ نتيجة لحالة الجكر المنتشرة كتعطيؿ حدكد الله كالاستئثار بالفيء، ىذه الممارسات ما كانػت 

ك حاكـ المػدائف إلػى الانضػماـ إلػى فإف المستكرد يدع تعطيؿ الكلاة لكتاب الله، كعميو لتحصؿ لكلا
 مػف عثمػاف كعمػػي الخػكارج لإعػادة العمػؿ بكتػاب الله كسػنة نبيػو بعػد أف أحػدث فييمػا كتركيمػا كػؿٌ 

أف نشير إلػى أف ىػذه الخطبػة تعبػر عػف كجيتػيف ىػامتيف فػي الفكػر الخػارجي، الكجيػة  كيجدر بنا
العمػؿ بػالقرآف كالسػػنة بعػد أف تػػـ الأكلػى ىػي دعػػكة النػاس للبنضػػماـ إلػى الخػكارج مػػف أجػؿ إعػػادة 

ككػػأني بػػالخكارج ىنػػا ينزعػػكف إلػػى اعتبػػار حػػزبيـ بيمػػا كتركيمػػا مػػف قبػػؿ عثمػػاف كعمػػي،  الإحػػداث
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فيػـ يػدافعكف باسػـ الله كالػديف لإعػادة  عة عف كتابو كشريعتو، تبعػان لػذلؾجماعة الله المختارة المداف
طػػػرؼ كىػػػك نتيجػػػة لمكجيػػػة الأكلػػػى فمػػػا دامػػػكا العمػػػؿ بالكتػػػاب كالسػػػنة. أمػػػا الكجيػػػة الثانيػػػة فيػػػي الت

جماعة الله المختارة فيذا يعنػي أف كػؿ مػف خػالفيـ أك رفػض الانضػماـ إلػييـ ىػك كػافره لا محالػة، 
ثنػيف إمػا الانضػماـ تو لحػاكـ المػدائف بتقػديـ خيػاريف اكعميو لا نتعجب مف المستكرد أف يختـ رسػال

فاف فقػػػط عػػػف حجػػػـ تحػػػكؿ الػػػذات الخارجيػػػة مػػػف إلػػػى الخػػػكارج أك الحػػػرب؛ ىػػػذاف الخيػػػاراف لا يكشػػػ
جماعة مطالبة بالعدالة الاجتماعية إلى جماعة مخكلة بالػدفاع عػف شػرع الله فحسػب، بػؿ يكشػفاف 
لنػػا أننػػا أمػػاـ جماعػػة متطرفػػة لا تػػؤمف بالتعدديػػة عمػػى الإطػػلبؽ فإمػػا أف تكػػف خارجيػػان أك تطالػػؾ 

 سيكؼ الخكارج.

لػػى مجمكعػػةو مػػف الشػػكاىد الشػػعرية المتنكعػػة التػػي تعبػػر عػػف لا بػػد مػػف الإشػػارة إ لسػػياؽ نفسػػوفػػي ا
طركحات الخكارج الرامية إلى مكافحة الجكر كالفساد كتنقية السمطة كنشر العدالة الاجتماعيػة بػيف 

 كبيف نافع: بينوثر كلبـ لمسمميف، يقكؿ أبك كازع الراسبي إا

 اربةةةراق عضبِ المضسأشري ولا أبغي سوى الِله صاحباً        وأبيض كالمخ       

 .1التكاذب  أقةةةةةةةوامٌ  كثيرو ذاكفقد ظير الجور المبيرُ وأجمعت           عمى       

 كقكؿ عمرك بف ذكينة الربعي:

 اهةةةةةةةةنبغي بذاكَ إليو أعظَم الج  نا          ن الله أَنفسا شرينا بديةةةةةةةةةةةةةإن     

 .2كفى بذاك ليم من زاجرٍ ناه        سَرَفٍ    ننيى الولاة بحدّْ السيف عن     

 كقكؿ عمراف بف حطاف:

 رى لدعاةِ الحقّْ أعواناةةةولا ن لا نرى عدلًا نعيشُ بو         حتى متى     

 3أىل الجور ألواناةةةةةةن بحقٍّ قائمين بةةةةةو            إذا تمونَ مستمسكي      
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نفيـ تعمٌد الخكراج زج طركحاتيـ السياسػية ضػمف خطػابيـ  ضكء الأبيات السابقةفي             
بأنيا تصرؼه مقصكده لتسكيع القتاؿ كتبريره أماـ ذاتيـ مف جانب، كأماـ المخالفيف ليػـ مػف جانػبو 
ػػا مػػع مشػػركعيـ السياسػػي  آخػػر.  ىػػذهً الطركحػػات التػػي تفصػػح عنيػػا الأبيػػات السػػابقة تتفػػؽ تمامن

 عية كتصكيب أكضاع السمطة.الرامي إلى تحقيؽ العدالة الاجتما

 

نتيجػػو الخػػكارج فػػي طػػريقيـ نحػػك تصػػحيح الحكػػـ كالمتعمػػؽ انعػػكد إلػػى المسػػار الثػػاني الػػذم        
أكؿ مػف  عمى أنيـتكاد تجمع معظـ الدراسات المتعمقة بالخكارج بمحاربة استئثار قريش لمسمطة؛ ف

 الحضةةةارة فةةةي لخلافةةةا"‌كتابددده‌فددً‌أحمدددد‌رمضددان‌أحمددددثػػار عمػػى قرشػػية السػػػمطة. فقػػد ذىػػب 

عمى كجكد النسب القرشي ضمف شركط الخلبفة، كأبػدلكه ليكػكف  إلى أف الخكارج ثاركا "الإسلامية
 أصةول مةن"‌كتابده‌فدً‌عثمدان‌فتحدً‌محمددكرأل  .1فخرجكا بالخلبفػة عػف حيػز العركبػة الإسلبـ،

زكا أف تكػكف لػذا جػك  ؛" أف الخػكارج حػاكلكا أف يقػدمكا شػكلبن جديػدان لمحكػـالإسلامي السياسي الفكر
أف  "الإسلام في السياسي الفكر تطور"‌كقالت فتحية النبراكم في كتابيػا .2الإمامة في غير قريش
‌كتابدده‌فددً‌شددرف‌محمددد‌وأكددد‌‌.3فكػػرة أف تكػػكف الإمامػة فػػي غيػػر قػريش" الخػكارج ىػػـ مػػف ابتػدعكا

لكػؿ مسػمـ  افػة حقنػالخلبعمػى أف الخػكارج أكؿ مػف نػادل أف تكػكف  "الإسةلام فةي السياسةي الفكر"
 الدولةة"‌كتابده‌فدً‌بٌضدون‌إبدراهٌم‌. كاعتقػد4 فرؽ في ذلػؾ بػيف قرشػي كغيػر قرشػيماداـ كفؤا لا

تحرير السمطة مػف الاسػتئثار القرشػي، كذلػؾ أف الخكارج أكؿ مف سعى إلى  "والمعارضة الأموية
 .5ة ديمقراطية تتجاكز العرؽ كالمكفمف خلبؿ صيػ

اؾ مجاؿ؛ لأف يقمؿ المرء مف أىمية الآراء السابقة، كيمكف أف يشػار، الحقيقة، ليس ىنفي         
عيسػى بػف ىنا، إلى شكاىد معززة لفكػرة رفػض الخػكارج احتكػار قػريشو لمسػمطة منيػا أبيػات منسػكبة ل

 فاتؾ:

 مِ ةةةةةةةةةأبي الاسلامُ لا أَبَ لي سواهُ           إذا فخروا ببكرٍ أو تمي
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 و          ليمحقَوُ بذي الحسب الصميمةةةةةةكلا الحيين ينصر مُدَّعي

 .1يَّ ىو الكريمةةةةةةنَّ التقةةةةةةةةولك        مَتْ عروقٌ  وما حسبٌ ولو كرُ               

الله بف عمر بف عبد العزيز  مف صلبة عبديسخر فييا شيبيؿي بف عىزٍرة ل ككذلؾ أبياته منسكبةه 
 :كسميماف بف ىشاـ بف عبدالممؾ خمؼ الضحاؾ

 .2ألم ترَ أنَّ الله أظير دينو       فصمت قريشٌ خمف بكر بن وائل

تصػػحيح السػػمطة السياسػػية فػػي كػػؿ فػػي مػػف رغبػػتيـ  نػػابعه لعػػؿ رفػػض الخػػكارج قرشػػية الإمػػاـ        
أبعادىا لمكصكؿ إلى العدالة الاجتماعية التي تمكػف الخػكارج كغيػرىـ مػف المسػتبعديف مػف المشػاركة 

 كانػػت أبعػػاد صػػكرة الإمػػاـ مختمفػػةن عػػف كمػػف ىنػػا كالعػػيش بكرامػػة اجتماعيػػة. بصػػنع القػػرار السياسػػي
سياسيةن جديدة  رؤيةن ، بؿ ىي صكرة جديدةه تمثؿ قرشيتوالسائد عند المسمميف الأكائؿ الذيف اشترطكا 

الإمامة ممارسػةن سياسػية خالصػة تقػكـ عمػى الاختيػار مػف الأمػة، تمػؾ الرؤيػة  ، تجعؿلـ تكف مألكفة
كممارسػػة إرادتػػو  كالترشػػح مػػى نحػػك خػػاص، مػػف قيمػػة الإنسػػاف بكصػػفو قػػادران عمػػى الاختيػػارتيعمػػي، ع

 لمشيعة كبني أمية عمى حدٌ سكاء.كتنفيذىا. ىذا الطرح الجرمء كالتنكيرم كاف ضربةن مقصكدة 

أف حصػػػػػر الخلبفػػػػػة فػػػػػي قػػػػػريش ىػػػػػك ممارسػػػػػة اسػػػػػتبدادية لا بػػػػػد مػػػػػف  لقػػػػػد أدرؾ الخػػػػػكارج        
فػػإف صػػكرة الحػػاكـ فػػي الفكػػر الخػػارجي مػػف الصػػكر المتحكلػػة التػػي لا يمكػػف  اكمػػف ىنػػ، 3محاربتيػػا

دراسػػػتيا معزكلػػػة عػػػف سػػػياؽ رؤيػػػتيـ للئمامػػػة كطريقػػػة الكصػػػكؿ إلييػػػا. كمعنػػػى ذلػػػؾ أف تصػػػكرىـ 
لمحػػػاكـ ىػػػك امتػػػداد لعقيػػػدتيـ فػػػي عمقيػػػا الحقيقػػػي. كحػػػيف نقػػػكؿ رؤيػػػة الخػػػكارج فإننػػػا نعنػػػي طبيعػػػة 

كـ عمى اختيار حاكـ مػف عامػة المسػمميف تميػز عػف غيػره بتقػكاه لا منصب الحكـ الدنيكية التي تق
ثكرةو ثـ الخركج عمييما ىك بمثابة  ،إف رفض الخكارج لحكـ عمي كمعاكية كالحؽبحسبو أك عرقو. 

شكؿ السػمطة، فتجديػدىـ كػاف حػادان كقكيػان يقػكـ عمػى نسػؼ فكػرة قرشػية الخميفػة كمػا يتبعيػا لتجديد 
 ـ كأقاربو. مف ميزاتو لعائمة الحاك
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ربمػا ىػذا التحػكؿ كالػرفض مػف الخػكارج لمكاقػع كػػاف يمثػؿ لسػاف الكثيػر مػف المسػمميف حتػى لػك لػػـ  
لذا ليس مف المعقكؿ أف تككف زعامػة  ؛يشترككا في ثكرتيـ، فالإسلبـ ديف الله جاء لمعالميف جميعان 

خػػركج لأف الزعامػػة كػػاف لا بػػد مػػف الػػرفض كال . مػػف ىنػػاىػػذه الأمػػة حكػػران لقبيمػػة قػػريش دكف غيرىػػا
عمػػى مػػرٌ  لمقبيمػػة ككقػػؼو  ةو سػػتتحكؿ إلػػى منػػافع عامػػ—ت فػػي قػػريشإف اسػػتمر —الدينيػػة كالسياسػػية

كاضػحان العصكر. كميما يكف مف أمػر؛ فإننػا نػذىب فػي دراسػتنا إلػى اعتبػار الخػكارج تحػكلان كبيػران ك 
هَةا‌:"كالممثػؿ بقكلػو تعػالى بطاعة ولي الأمةرالقاضػي عمى الثابت عند المسمميف   آمَنُةوا الَّةذِينَ  يَاأيَُّ

َ  أطَِيعُوا
سُولَ  وَأطَِيعُوا اللَّّ وهُ  شَيْء   فِي تَنَازَعْتُمْ  فَإنِْ  مِنْكُمْ  الْأمَْرِ  وَأوُْليِ الرَّ ِ  إلَِة  فَرُدُّ سُةولِ  اللَّّ  وَالرَّ

ِ  تُؤْمِنُونَ  كُنتُمْ  إنِْ  ، فػالخكارج خرجػكا كلػـ يقيمػكا أيػة 1"يلا  تَةأوِْ  وَأحَْسَةنُ  خَيْةر   ذَلةِكَ  الْْخِةرِ  وَالْيَوْمِ  باِللهَّ
اعتبػػار لمػػكلاة بػػؿ أعمنكىػػا ثػػكرةن دائمػػةن عمػػى الفسػػاد بكػػؿ أشػػكالو فػػي الدكلػػة مػػف رأس اليػػرـ كحتػػى 

 قاعدتو.

أداةه مػف أدكات  -مف كجية نظػر الخػكارج-الإمامة في السياؽ نفسو لا يمكف أف نػفؿ، أف         
مػػػة العدالػػػة كالحفػػػاظ عمػػػى ديػػػف الله، ىػػػذا الإمػػػاـ لا يصػػػؿ إلػػػى الػػػدنيا يقػػػكـ الحػػػاكـ عػػػف طريقيػػػا بإقا

عػادم  المنصب إلا باختيارو جمػاعي يقػكـ عمػى الشػكرل كالشػفافية كالمصػداقية، كعميػو فالإمػاـ بشػره 
تقكل كالصلبح. ىػذا الطػرح يػدفعنا إلػى مراجعػة أىػـ الأسػباب التػي الٌ تمايز عف غيره مف المسمميف ب
:" إن كنةت ف الإماـ عمي كىػي قبكلػو فػي التحكػيـ، كذلػؾ حػيف قػالكا لػودعت الخكارج إلى الخركج ع

ن كنةةةت لةةةم تعمةةةم أنةةةك الإمةةةام حقةةةاً فمةةةم أمرتنةةةا  تعمةةةم أنةةةك الإمةةةام حقةةةاً فمةةةم رضةةةيت بحكمييمةةةا، وا 
، ىذه العبارة تكاد تجأر بمساف الخكارج عامة بأف الإماـ ليس معصكمان عف الخطأ؛ فمػك 2"بالمحاربة

 مٌا تحير في أمره. كاف كذلؾ لـ أخطأ، كل

كميما يكف مف أمػر، فػإف الخػكارج لػـ يرفضػكا فكػرة عصػمة الإمػاـ فحسػب، بػؿ لػف نبػالع إف        
ذىبنػػا إلػػى أنيػػـ أكؿ مػػف ثػػار عمػػى الثابػػت كالمتعػػارؼ فػػي الثقافػػة الإسػػلبمية اتجػػاه الإمػػاـ كطاعتػػو، 

نتيجػة لتثبيػت القػرآف  مػاـعديػدة لضػركرة طاعػة الإ فمف المعركؼ أف التراث الإسلبمي يمدنا بصكرو 
، 3يَاأَيُّيَا الَّذِينَ آمَنُوا أَطِيعُوا المَّوَ وَأَطِيعُوا الرَّسُةولَ وَأُوْلِةي الْأَمْةرِ مِةنْكُمْ"فرض طاعتو بقكلو تعػالى :" 

قالتةو وقتمةةو إن لةزم الأمةةر، "مألكفػة للئمػػاـ لكػف الخػكارج قػدمكا طركحػػاتو غيػرى  ، 4"وىةي محاسةةبتو وا 
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ي رؤيتيـ للئماـ كانت نتيجةن حتميةن لمخلبؼ الشيير بيف عمي كالخكارج حػكؿ قبكلػو ىذه التحكلات ف
فػي —أف الإمامػةذلػؾ،  إضػافةن إلػى فضيـ لفكرة عصػمة الإمػاـ مػف الخطػأ.تمخض عنو ر  ،التحكيـ
لػذلؾ فػإف إمكانيػة ، ك مف أساسيا تعد منصػبان دنيكيػان يصػؿ إليػو الإمػاـ باختيػارو مػف الأمػة --رؤيتيـ

منيػػا  ،لمعالجػة معضػمة خطػأ الإمػاـ كبالتػالي كضػع الخػػكارج خيػاراتو عػدةن  ؛ي الخطػأ جػائزةكقكعػو فػ
 إقالتو أك قتمو إف استدعى الأمر.

معاكية، فمقد لا نتعجب مف مكقفيـ مف عثماف كعميٍّ ك في مثؿ ىذا التصكر لرؤيتيـ للئماـ    
 ياسة الإسلبمية آنذاؾ عميٍّ كس السخرجكا عمييـ، ككفركىـ، كلعنكىـ، كقدمكا مشركعان لقتؿ رؤ 

. ك كعمرك بف العاص، أسفر ىذا المشركع عف  كمعاكيةى  لـ يكتفكا بذلؾ بؿ استمركا قتؿ الإماـ عميٍّ
بثكرتيـ كملبحقتيـ لمشيعة كبني أمية في كؿ مكضع، كأعمنكىا ثكرةن مستمرة لف تنتيي حتى يحققكا 

خرىـ في قتؿ عمي بف أبي طالب، حيث مطالبيـ أك يمكتكا دكف ذلؾ، كالناظر في أدبيـ يممس ف
 :يقكؿ ابف أبي مياس المرادم يعتبركف قتمو الضربة التي حمت نظاـ ممكو مف أساسو،

 ن مأْمومةً فتفطَّراةةةةةةةةةةةةةةأبا حس يالكَ الخيرُ، حيدراً          ونحن ضربنا،

 بةِ سيفٍ إذ علا وتجبراامِوِ            بضر ةةةةةمنا مُمْكَوُ من نظةونحن حم              

 .1راسنوّ صدور القنا إذا لبسنا الّ  ةةةةةةا          وعادتنا قتل المموك وعزن    

 ككذلؾ يقكؿ عمراف بف حطاف مادحان عبد الرحمف بف ممجـ قاتؿ عميٌ بف ابي طالب:  

 يا ضربةً من تقيّ ما أراد بيا     إلا ليبمغَ من ذي العرش رضوانا

 .2اةةةةةةةِ عند الله ميزانةةةةةةةأوفى البري ةةةةةو        فأحسُبُةة إني لأذكره حيناً 

 كيقكؿ كذلؾ أحد الخكارج مفتخران بقتميـ عميان:

 .3دَسَسْنَا لو تحتَ الظّلام ابنَ ممجمٍ        جزاءً إذا ما جاء نفساً كتابُيا
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ىػػي ، بػػؿ عنػػد المسػػمميففػػي ىػػذا التصػػكر تتجمػػى لنػػا ظػػاىرةه جديػػدة لػػـ تكػػف مألكفػػةن مػػف ق         
ظػػاىرة الخػػركج عمػػى الإمػػاـ كقتمػػو إف اسػػتدعى الأمػػر ذلػػؾ، ىػػذه الظػػاىرة حركػػة دالػػةه عمػػى دنيكيػػة 

كانفصػػالو التػػاـ عػػف أيػػة علبئػػؽ تػػربط بينػػو كبػػيف  --مػػف كجيػػة نظػػر الخػػكارج—منصػػب الإمامػػة
كىػك بيػذا بشػػر  الػيػب. فالإمامػة منصػبه خػاصه بأىػؿ الػدنيا كعميػو فالإمػػاـ ينتمػي إلػى أىػؿ الػدنيا

 مف تصكيبو عند الكقكع في الخطأ حتى لك كمؼ الأمر قتمو. كلابدٌ عادم يخطئ كيصيب 

أف رؤيػة الخػكارج لمسػمطة كانػت بحػد ذاتيػا تحػكلان جديػدان فػي بنيػة الخطػاب  إزاء ما سبؽ، يبػدك     
قػػػبميـ،  الإسػػػلبمي السياسػػػي، فقػػػد قػػػدـ الخػػػكارج طركحػػػاتو جريئػػػةن لػػػـ يجػػػرؤ أحػػػده عمػػػى تقػػػديميا مػػػف

كػػرفض فكػػرة احتكػػار قػػريشو لمسػػمطة، حيػػث قػػامكا برفضػػيا كمكاجيتيػػا كتقػػديـ بػػدائؿ جديػػدة عنيػػا، 
لينطمقػكا إلػػى تثبيػت رؤيػػة جديػدة تقػػكـ عمػى ممارسػػة الشػكرل بشػػكؿ كاسػع لاختيػػار خميفػةو لممسػػمميف 

التحػكلات حػكلان ضػمف سمسػمةو مػف يتميز بتقاه فحسب بعيدان عف أصمو كنسبو. ىذه الممارسة كانت ت
صػػػلبحية المتتاليػػػة لمقضػػػاء عمػػػى الجػػػكر كالفسػػػاد فػػػي سػػػبيؿ تصػػػحيح السػػػمطة كتحقيػػػؽ العدالػػػة الا

 الاجتماعية. 

 الله أدب الأمويين: من الثأر لعثمان إلى تدبير -

المراقب لمدراسات التاريخية المتعمقة بالعصر الأمكم يجد ميكلان عامان لدل الباحثيف إف         
ماف العتبة الأكلى التي دخؿ بنك أمية مف خلبليا إلى الحكـ. فقد رأل إلى جعؿ الثأر لعث

إف معاكية أسس رؤيتو لمحكـ مف منطمؽ أنو الكريث الشرعي لمخميفة عثماف  :مكنتػمرم كاط
" حديثان مسيبان الفكر السياسي الإسلاميكتحدث عادؿ فتحي عبدالحفيظ في كتابو " .1ككلي دمو

عاكية شكٌؿ رؤيتو لمحكـ عمى اعتبار نفسو كلي الدـ لقرابتو مف عف ذلؾ يؤكد في مجممو أف م
" إف معاكية بدأ الخلافة في الحضارة الإسلامية. كقاؿ أحمد رمضاف أحمد في كتابو "2عثماف

مبايعة أىؿ الشاـ ، كفي رأيو أف ىذه النظرة بدأت منذ "3حكاراتو السياسية مطالبان بدـ قريبو الخميفة
معاوية بن أبي كذىب عمي شمؽ في كتابو " .4ة بدـ عثماف كمحاربة عمي"لمعاكية عمى المطالب

. كرأل حسيف 5عف الثأر لعثماف" ، ليككف مسؤكلان أف معاكية أعد نفسو، كأعده ذكيو "" إلىسفيان
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ف معاكية بف أبي سفياف اتَّخذ الطٌمب بدـ عثماف كسيمةن " "أالأمويون والخلافةعطكاف في كتابو "
" أف تحركات معاكية بعد مقتؿ الدولة الأموية. كاعتقد يكسؼ العش في كتابو "1لمفكز بالخلبفة"

 عثماف كانت أقرب إلى حشد النفكس مف أجؿ جمع الشرعية حكؿ نفسو، فنشرى قميص عثماف
. كتحدث إبراىيـ بيضكف في 2"بثأرهعمى منبر جامع دمشؽ، كشجع أصحابو عمى المطالبة 

" عف فكرة المطالبة بدـ عثماف معتبران ابف سية في الإسلام الأولالاتجاىات السّيا تكُّونكتابو" 
 . 3العاص أكؿ مف رفع ذلؾ الشعار ليسكغ لمعاكية حقو في الحكـ

عمى أف أبرز المؤيديف لفكرة الثأر لمخميفة عثماف مدخلبن لمحكـ عند بني أمية ىك           
إذ يؤكد في غير مكضع مف كتابو عمى " الإسلام وفمسفة الحكمالدكتكر محمد عمارة في كتابو "

أف تمؾ الحجة كانت منفذان كحيدان لمعاكية لجعؿ المطالبة بالحكـ حقنا يستمد شرعيتو مف عرؼ 
ا خطيران مفاده أف حجة معاكية تمؾ كانت مكشكفةن لدل جميع  الكراثة، ليقدـ الباحث بعدىا استنتاجن

ا معاكية صراحةن "بجعؿ دـ عثماف خصكمو عمى كجو العمكـ كعمي عمى كجو الخصكص، متيمن 
 .4ستاران يدارم بو أغراضو"

كليس ىناؾ مجاؿ، بالنظر إلى الدراسات السابقة، لأف يتياكف المرء مع تمؾ الطركحات.        
" كاف الثأر لمخميفة عثمانكيمكف أف يشار، ىنا، إلى شكاىد معززة لاعتقادات الباحثيف بأف "

اجتماع الحكميف أبي مكسى كعمرك بف العاص  ةفمقد كرد في حادثمدخلبن لمحكـ عند بني أمية. 
ا" يا أبا موسى ألست تعمم أن عثمان قتل مظمومً : مخاطبنا الأشعرم ا لعمرك يقكؿ فيومنسكبن  قكلان 

جل قال: أشيد، قال: ألست تعمم أن معاوية وآل معاوية أولياؤه" فقال: بمى. قال: فإن الله عز و 
، ىذه 6"5"فَلا يُسرِف في القَتل إنوُ كَانَ مَنْصُورا اً ظْمُوماً فَقد جَعْمنا لِوليو سُمطانوَمنْ قُتِلَ مَ  قال: "

ىذه الرؤية لكراثة تراث عثماف تكاد تتكضح أكثر بعد التحكيـ مباشرةن؛ حيث تذكر المصادر قكلان 
أنو ولي عثمان بن عفان " كىكمعاكية ل ولمناس سبب تثبيتمنسكبان لابف العاص يبرر فيو 

  .7والطالب بدمو وأحق الناس بمقامو"
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 لحرب لمعاقبة القتمة كالمتخاذليف، إذ يقكؿ:كعميو، فميس غريبنا، أف يعمف معاكية عف تكفمو ا

 أتاني أمرٌ فيوِ لمناسِ غمةٌ       وفيوِ بكاءٌ لمعيونِ طويلُ 

 مُصابُ أميرِ المؤمنين وىذهِ   تكادُ ليا صمّ الجبالِ تزولُ 

 لمدينةِ عُصبةٌ    فريقانِ منيم قاتلٌ وخذولُ تَداعتْ عميوِ با

ني بِيا مِنْ عامنا لكفيلُ   1سألقِحيا حربًا عوانًا مُمحة      وا 

فكرة المطالبة بثأر عثماف كانت كفيمةن لقمب المعركة السياسية بيف عمي كمعاكية لصالح  إف     
مكف تجاكزه؛ لذا فإف مطالبات الأخير، ففكرة الثأر في المخياؿ القبمي حؽّّ مشركعه كثابته لا ي

. في السياؽ نفسو، كانت فكرة 2"صاحب الدم الباحث عن القصاصمعاكية تكاد تظيره بمظير "
الثأر كسيمةن فعالةن لجمع قناعات الناس بشرعية المطالب كمشركعيتيا. ىذه الرؤية تـ ترتيبيا 

كبنا لابف العاص يحض فيو بشكؿ منظـ كحذر مف رجالات بني أمية؛ إذ تذكر المصادر قكلان منس
معاكية صراحةن عمى تكظيؼ الثأر جيدان في منيجو لمكصكؿ إلى الحكـ؛ حيث يقكؿ مخاطبنا 

  .3" أشرب قموب أىل الشام اليقين بأن عميًا مال عمى قتل عثمانمعاكية "

في ضكء ذلؾ، كاف متكقعنا مف معاكية أف يكظؼ الثأر في خطابو السياسي اتجاه خصكمو       
امةن كعمي عمى كجو الخصكص لمنيؿ منو، بؿ كلاغتيالو سياسينا مف جانبيف: الجانب الأكؿ، ع

، استنادان جانب الشرعية الدينية، فمقد اعتمد معاكية في دعـ أحقية ثأره عمى القرآف الكريـ مباشرةن 
ف في القَتل إنوُ كَانَ فَلا يُسرِ  اً وَمنْ قُتِلَ مَظْمُوماً فَقد جَعْمنا لِوليو سُمطانإلى قكلو تعالى:" 

. لينطمؽ بعدىا إلى اتياـ عمي بالتستر عمى القتمى كمخالفة كتاب الله تعالى. أما 4"مَنْصُورا
الجانب الثاني، فيك الجانب القبمي، فمعاكية بثأره كاف يخاطب العقمية العربية السائدة التي تؤمف 

تكاممة جعمت مطالب معاكية تشؽ طريقيا بالثأر كاجبنا جماعينا قبؿ أف يككف حقنا! تمؾ الرؤل الم
 نحك السمطة بخطكاتو ثابتة.
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كبالانتقاؿ إلى الرسائؿ المبكرة بيف معاكية كعمي، نجد الثأر لعثماف يتصدر الحديث بينيما،     
أما بعد فأنكم : "قائلبن فيياإلى مندكبي ابف أبي طالب، عمى نحك ما جاء في رسالة معاكية 

وأما الطاعة لصاحبكم فلا جماعة، فأما الجماعة التي دعوتم إلييا فمعنا، دعوتم إلى الطاعة وال
نا، وصاحبكم يزعم أنو لم ن صاحبكم قتل خميفتنا، وفرق جماعتنا وتاوى ثأرنا وقتلا نراىا، إ

يقتمو، فنحن لا نرد ذلك عميو، أرأيتم قتمة صاحبنا، ألستم تعممون أنيم أصحاب صاحبكم، 
مف يتفحص النص السابؽ  .1"بو، ثم نحن نجيبكم إلى الطاعة والجماعة فميدفعيم إلينا فمنقتميم

لا يخفى عميو حذر معاكية في انتقاء مككنات خطابو؛ فيك يتخذ مف دـ عثماف عذرنا بنى عمى 
يكاء القتمة في جيشو،  ا إياه بتفريؽ الجماعة كا  أساسو أسباب رفضو تقديـ الطاعة لعمي، متيمن

خناؽ عمى عمي بكضع تسميـ القتمة شرطنا لتقديـ الطاعة. في المقابؿ، لينطمؽ بعدىا إلى تضيؽ ال
قتمو لوأما ما سألت من دفعي " :كاف ردُّ عمي عمى شرط معاكية السابؽ مميئان بالتيـ، إذ يقكؿ فيو

فإني لا أرى ذلك، لعممي بأنك إنما تطمب ذلك ذريعة إلى ما تأمل، ومرقاة إلى ما ترجو، وما 
ا إلى اتيامو  .2"الطمب بدمو تريد إف عمينا لا يكتؼً بالطعف في تيـ معاكية مباشرةن بؿ يتجو أيضن

 طاب المشحكف يكاد يكشؼ لنا أف كؿباتخاذ الثأر كسيمةن لمأرب أخرل في نفسو، ىذا الخ
 الأطراؼ كانت عمى كعيو تاوـ بما يضمر الآخر ليا مف خططو كخطكات. 

بأىداؼ بني أمية مف كراء تبني دـ عثماف، إلا أف كعمى الرغـ مف كعي الطرؼ الياشمي        
معاكيةي بف بني أمية كانكا حريصيف دائمنا عمى تكجيو تيـ التخاذؿ لمبيت الياشمي، فيناؾ رسالة ل

يتيـ فييا صراحةن رجالات بني ىاشـ بالتخاذؿ عف نصرة  إلى عبد الله بف عباس أبي سفيافى 
أمَّا بعدُ، فإنّكم مَعشرَ بني ىاشمٍ  :"يقكؿ فييا عثماف كرفض خلبفتو لأنو أمكم النسب، حيث

لستمْ إلى أحدٍ بالمساءة أسرع منكم إلى أنصارِ عثمانَ، فإنْ يكُ ذلك لسمطان بني أميَّة فقد 
، فأظيرتمُ الطاعةَ...  في المقابؿ، ردٌ ابف عباس عمى تمؾ الرسالة، قائلبن: .3وَلييا بَنو تيمٍ وعديٍّ

ى معاوية بن أبي سفيان، أمَّا بعد، فقد أتاني كتابك، فأمّا ما ذكرتَ من عبدالله بن عباس إل"
من سُرعتنا إلى أنصار عثمان بسمطان بني أمية فقد أدركت حاجتكَ بعثمان، لقد استنصركَ فَممْ 
تنصرهُ حتى صرتَ إلى ما صرت إليوِ، وبيني وبينكَ في ذلك ابنُ عمّكَ الوليد بن عقبة، وما 
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ابف عباس عمى معاكية كاضحه لا لبس فيو، يقكـ في مجممو عمى ردٌ التيـ  إف ردٌ  .1"كتب إليك
المكجية إلييـ باتياـ معاكية نفسو بالتخاذؿ عف نصرة ابف عمو ليجعؿ مف كراثة تراثو طريقنا فيما 

ا دقيقنا أدركت حاجتك بعثمانبعد لمكصكؿ إلى السمطة، مف ىنا كانت عبارة ابف عباس " " تشخيصن
 عاكيةى لمحكـ.لآلية كصكؿ م

 رغـ ضعفيا إلا أنيا ظيرت في كثائؽ الجيؿ الأكؿ لبني أمية الثأر لعثمانإف فكرة        
كتب ابفي عباس إلي يزيد بف معاكية كتابان يرد فيو عف نفسو تيـ فقد كخصكميـ عمى حد سكاء، 

بصَ بو، وأبطأَ :" إنّي كنتُ بمعزلٍ عن عثمانَ، ولكن أباك تَر يقكؿ فيو المشايعة في قتؿ عثماف
عنو بنصره، وحبس مَن قبموُ عنو، حين استصرخوُ واستغاث بو، ثم بعث الرَّجالَ إليو مَعذراً، 

إف تكظيؼ بني أمية لفتنة عثماف في حديثيـ مع  .2"حينَ عممَ أَنيم لا يُدركونو حتى ييمك
بة تقكـ خصكميـ ىك ممارسة سياسية خالصة تيدؼ إلى كضع الأمة أماـ معادلة حسابية عجي

، ثٌـ عمى اعتبار أنفسيـ سدنة لتراث  عمى عدٌ كؿٌ مف تباطأ عف نصرة عثماف مذنبنا مف جانبو
الخميفة الأمكم المقتكؿ مف جانب آخر، كميما يكف مف أمر، فإف ذلؾ التكظيؼ، لـ يكف مقنعنا 
لخصكميـ، فالكثائؽ تشير بشكؿ كاضح عمى التشكيؾ في مكقؼ معاكية مف نصرة عثماف. 

"، إلا أف ذلؾ الشعار أتاح الثأر لمخميفة عثمانض النظر، عف مأرب معاكية مف فكرة "كبػ
نيضت  التي الحجة الأكلىظيكر  لقضية مف أساسيا، ليترتب عمى ذلؾتكلى زماـ المعاكية أف ي

 ". وراثة الخميفة المقتول" ا الدكلة الأمكية كىيعميي

ف قكيةن لشحف الطاقات كحشد اليمـ، كلكنيا لا كميما يكف مف أمر، فإف ىذه الحجة قد تكك       
ليست بالمقنعة إذا ما قكرنت بحجة الكراثة عند الجيؿ الأكؿ  تصمح أف تككف أساسنا لمحكـ، فيي

تكصؼ بالركيكة كاليشة حيف تقارف قد مف الشيعة، ففكرة الكراثة بحد ذاتيا كما يطرحيا بنك أمية 
 تكافؽ أكثر مع طركحات آؿ البيت؛ لذاالثابت ي قبميٌ البحجة كراثة آؿ البيت لمسمطة، فالعرؼ 

ع المسمميف كاف عمى بني أمية كمعاكية عمى كجو الخصكص البحث عف دعائـ جديدة لإقنا
خر لدعكتو يقكـ عمى محاجة المسمميف ني منيج آشرع معاكية إلى تب بشرعية حكميـ، كمف ىنا

ف أشبو بما حدث مع أبي بكر كعمر بالمنطؽ ليؤكد ليـ في غير مكضع أف كصكلو لمسمطة كا
حيث يعمنيا  بف الخطاب، لينتيي بذلؾ إلى جعؿ مشركعيتو امتدادان لمشركعية الخمفاء الراشديف،
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 -صمى الله عميو وسمم-" أييا الناس لقد عممت أن رسول اللهكذلؾ صراحةن في إحدل خطبو: 
وكانت بيعتو بيعة ىدى فعمل قبض ولم يستخمف أحداً، فرأى المسممون أن يستخمفوا أبا بكر. 

بكتاب الله وسنة نبيو، فمما حضرتو الوفاة رأى أن يستخمف عمر، فعمل بكتاب الله وسنة نبيو، 
 .1فمما حضرتو الوفاة رأى أن يجعميا شورى بين ستة أنفار اختارىم من المسممين"

ران مجازيان، بقػدر مػا ليس تعبي الرسكؿ قد مات كلـ يستخمؼ أحدان  تأكيد معاكية عمى أف إف        
لمزاعـ الشيعة بأف الخلبفة مف حؽ كرثة الرسكؿ، كلعؿ معاكية في ىػذه الخطبػة يؤسػس  ىك تفنيده 

أنػو لػـ يحػد قيػد أنممػة عػف الطريػؽ التػي  --لعامػة المسػمميف--لمرجعية حكمػو مػف خػلبؿ التأكيػد 
ستخمؼ أحدان مف أىػؿ كصؿ بيا الخمفاء إلى السمطة، فيك يكمئ ليـ بكؿ صراحة أف الرسكؿ لك ا

ينعطػؼ معاكيػة إلػى طريػؽ أخػرل غيػر  بيتو لما تجرأت قػريش عمػى تػداكؿ السػمطة يكمػان. مػف ىنػا
كراثػػة الخميفػػة المقتػػكؿ كىػػي قيػػاس مشػػركعية حكمػػو بمشػػركعية الخمفػػاء الراشػػديف، فتجػػاكز الخمفػػاء 

ميمػا يكػف مػػف غيػرىـ مػػف النػاس. ك  عمػىعمػى أنػو لا فضػػؿ ليػـ  تؤكػدأحقيػة آؿ البيػت فػي الحكػػـ 
 ، كلػـ تػرضً خصػػكميـ؛ لػذلؾ لجػأ بنػػكأمػر، فػإف ىػذه المشػػركعية لػـ تقنػع النػػاقميف عمػى بنػي أميػػة

سػكات معارضػييـ، كمػف ىنػا، ذىػب معاكيػة  فيمػا ينسػب أمية إلى السيكؼ لإخضاع خصكميـ، كا 
 إلػػى الإفصػػاح جيػػران لمنػػاس بأنػػو كصػػؿ إلػػى الحكػػـ بسػػيفو كرغمػػان عػػف الكثيػػر مػػفإليػػو مػػف أقػػكاؿ 

 الناس، حيث يقكليا مباشرةن عند تكليو الحكـ:

أما بعد فإني والله ما ولِيتيا بمحبةٍ عممتُيا منكم، ولا مسرَّة بِولايتي ولكني جالةدتكم بسةيفي ىةذا 
مُجالدةً، ولقد رُضت لكم نفسي عمى عمل ابن قحافة، وأردتيا عمى عمل عمر، فَنفةرت مةن ذلةك 

عثمةان، فأبةت عمةيّ، فسةمكت بيةا طريقةاً لةي ولكةم فيةو منفعةة  نَفاراً شديداً، وأردتيا عمى سُنيات
ومؤاكمةةة حسةةنة ومشةةاربة جميمةةة، فةةإن لةةم تجةةدوني خيةةركم، فةةإني خيةةر لكةةم ولايةةةً والله لا أحمةةل 
ن لم يكةن مةنكم إلا مةا يستشةفى بةو القائةل بمسةانو، فقةد جعمةت  السيف عمى من لا سيف لو، وا 

ن لم  تجدوني أقوم بحقكم كمو، فاقبموا مني بعضو، فإن أتاكم ذلك لو دَبْرَ أذني، وتحت قدمي، وا 
ياكم والفتنةَ، فإنيا تُفْسِد المعيشةة  ذا قل أغنى، وا  مني خير فاقبموه، فإن السيل إذا جاد يُثرى، وا 

 .2وتكّْدر النعمة
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معاكيػػػػة فػػػػي الخطبػػػػة السػػػػابقة يتحػػػػكؿ فػػػػي حديثػػػػو عػػػػف كراثػػػػة الخميفػػػػة المقتػػػػكؿ إلػػػػى  إف         
و ناؿ السمطة رغمان عف الكثيريف، ليؤكد ليـ أنػو حػاكؿ أف يسػير عمػى نيػج أبػي بكػر الاعتراؼ بأن

كعمػػر كعثمػػاف إلا أنػػو لػػـ يسػػتطع، لػػذا فإنػػو سػػينتيج نيجػػو الخػػاص، كعمػػييـ أف يطيعػػكه كيتجنبػػكا 
ؼ حجػػة كراثػػة الفتنػػة. كعمػػى أيػػة حػػاؿ، مػػا ييمنػػا، ىنػػا، أف معاكيػػة فػػكر تكليػػو الحكػػـ لػػـ يعػػد يكظػػ

لأف حجتو ليست بالحجة القكية أماـ كراثة الرسكؿ عند الشػيعة، كعميػو كػاف  ف، كذلؾالخميفة عثما
بسػػيفو  بأنػػو تػػكلى الأمػػر--دائمػػان --عمػػى معاكيػػة أف يتحػػكؿ عػػف ىػػذه الحجػػة إلػػى تػػذكير الأمػػة 

 يتضػػػح فػػػي كسػػيحافظ عمييػػػا بسػػػيفو. كالجػػدير بالملبحظػػػة أف أسػػػمكب معاكيػػة القػػػائـ عمػػػى التيديػػد
 مػػػػػلؤلتكػػػػػاد تكػػػػػكف شػػػػػعاران لمرحمتػػػػػو لأنيػػػػػا  خطػػػػػب ميػػػػػة فػػػػػي عيػػػػػده، كىػػػػػيغالبيػػػػػة خطػػػػػب بنػػػػػي أ

بالاضطرابات السياسية كالعسكرية؛ لذا كاف لا بد أف يكػكف الخطػاب السياسػي لمدكلػة قاسػيان كحػادان 
خمػػاد  ميـ، . كمػػف الشػػكاىد الأدبيػػة عمػػى سياسػػية بنػػي أميػػة اتجػػاه خصػػك الفػػتفلشػػكـ المعارضػػيف كا 

 أىؿ الشاـ:بحضكر حشد مف خطبة الحجاج في أىؿ الككفة 

يةةا أىةةل الكوفةةة، إن الفتنةةة تُمْقَةةحُ بةةالنّجوى، وتُنةةتج بالشةةكوى، وتحْصَةةد بالسةةيف؛ أمةةا والله إن "
ن أحببتمةةةوني لا تنفعةةةوني، ومةةةا أنةةةا بالمسةةةتوحش لعةةةداوتكم، ولا  أبغضةةةتموني لا تضةةةروني، وا 

يُفْمِحُ السَّاحِرُ". وقد أفمحةتُ،  بالمستريح إلى مودتكم، زعمتم أني ساحر، وقد قال الله تعالى: "وَلاَ 
وزعمتم أني أعمم الاسم الأكبر، فمم تقاتمون من "يعمم مالا تعممةون". ثةم التفةت إلةى أىةل الشةام 
فقال: "لأزواجكم أطيبُ من المسك، ولَأبناؤكم آنةسُ بالقمةب مةن الولةد، ثةم قةال: بةل أنةتم يةا أىةل 

نَّ  الشام كما قال الله سبحانو: "وَلَقةدْ سَةبَقَتْ  كَمِمتُنةا لِعبَادنةا المُرسةمينَ، إنيةمْ لَيُةمُ المنصةورونَ وا 
 .1جُندنا لَيُمُ الغَالبُون"

، فػػالتحيز لػػبلبد نػػي أميػػةالخطبػػة السػػابقة يممػػس اتجاىػػان خطيػػران فػػي سياسػػة ب فػػيإف النػػاظر       
يػػان دائمػػان كػػاف نيجػػان أمك  --بكصػػفيا قاعػػدة بنػػي أميػػة السياسػػية كالعسػػكرية--الشػػاـ كالاىتمػػاـ بيػػا 

في كؿ شيء  كفي المقابؿ، كاف ىنالؾ كرهه كحقده أمكمه اتجاه الككفة كأىميا كتميزه عمى مرَّ الأياـ. 
ضػػدىـ، كعميػػو، فػػلب عجػػب مػػف الحجػػاج أف يبػػدأ خطبتػػو بتػػذكيرىـ بػػأف السػػيؼ سػػيككف عػػلبج كػػؿ 

و يشػير إلػى إفلبحػو فتنةو تقكـ، ثـ يردؼ قائلبن بأنو أفمح رغػـ مراىنػات أىػؿ الككفػة عميػو، ككػأني بػ
خمػاد أصػكاتيـ. ىػػذه السياسػة القاسػية المقترنػة بػالتميز يقابميػا فػي الجانػػب  فػي شػكـ أىػؿ الككفػة كا 

                                                           
1
 .295ص‌صفوت،‌



53 
 

الآخػػر سياسػػة لينػػة مميئػػة بالمحبػػة اتجػػاه بػػلبد الشػػاـ كأىميػػا. ىػػذا الػػنيج المتبػػايف إزاء بػػلبد الشػػاـ 
سياسػة القمػع فػي د الأكؿ يتمثػؿ اسػة الأمكيػة، البعػكالككفة يكشؼ لنا عف بعديف أساسييف في السي

ف كالتقريػب سياسػة المػيفػي ارضيف. أمػا البعػد الثػاني فيتمثػؿ كالحسـ العسكرم اتجاه الخصكـ كالمع
 يـ.اتجاه أعكانيـ كمؤيدي

ى كيطكؿ بنا الحديث لك تتبعنا كؿ خطابات بني أمية القائمػة عمػى التيديػد كالكعيػد، فػلب يخفػ     
خطابيـ الأدبي طيمة فترة معاكيػة كنجمػو يزيػد. كعمػى أيػة حػاؿ، ميمػا  أنيا السمة الأبرز في عمينا

د الطبقػػػة الحاكمػػػة عمػػػى رأس كانػػػت السياسػػػة قاسػػػيةن فػػػلب بػػػد مػػػف حجػػػة سياسػػػية مقنعػػػة تبػػػرر كجػػػك 
فالحػػاكـ الػػديني لا يسػػػتطيع أف يكاجػػو الأمػػة بالسػػػيؼ كحػػده، بػػؿ ىػػػك بحاجػػة دائمػػة إلػػػى  السػػمطة؛

أميػة خػارج ىػذه الفرضػية، فػالجيكد  ك، كمػف ىنػا، لػـ يكػف بنػككولتبريػر تصػرفاتو كسػم غطاءو دينػيو 
الأدبيػػػة الأمكيػػػة المبكػػػرة تشػػػير إلػػػى كجػػػكد قػػػرائف تػػػكحي بتبنػػػييـ نظريػػػة الجبػػػر؛ فمقػػػد ذىػػػب عامػػػة 
الدارسيف إلى تبني ىذا الاعتقاد في دراستيـ، كجعمكه الأساس الذم نيضت عميو دكلػة بنػي أميػة، 

كا مػذىب الجبػر كجعمػكه سػببان لإثبػات أحقيػتيـ بػالحكـ، كتعمقػكا بػو حيث ذىبكا إلى أف بني أمية تبن
لتصػػػحيح احتيػػػازىـ لمسػػػمطة، كاسػػػتقركا عمػػػى أف الله تعػػػالى ىػػػك مػػػف آتػػػاىـ الممػػػؾ، كأنيػػػـ يحكمػػػكف 

. كمػػا ذىػػب بعػض البػػاحثيف إلػى أف الأمػػكييف تبنػػكا نظريػة الجبػػر فػػي 1كيتصػػرفكف بمشػيئتو بإرادتػو
نيػػـ بحاجػػةو لإضػػفاء الشػػػرعية عمػػى حكميػػـ، كذلػػؾ لأف حجػػػة كقػػت مبكػػر مػػف خلبفػػة معاكيػػػة، لأ

ثابتػػو تعقػػب قتمػػة عثمػػاف ثػػـ كراثػػة خلبفتػػو ليسػػت بػػالحجج التػػي تقػػكل عمػػى تشػػكيؿ نظريػػة سياسػػية 
 .2لذا جنحكا إلى تبني مذىب الجبر لتبرير حكميـ تقكـ عمييا الدكلة الأمكية؛

أدب الامةةويين بةةين جديػػدة بعنػػكاف "عرسػػاف الرامينػػي فػػي دراسػػة  كعمػػى خػػلبؼ ذلػػؾ، ذىػػب       
"أف الرامينػي فييػا  رل" إلى تقديـ أدلة تنفي الجبرية عف بني أمية، حيث يػالخميفة وقداستو جبرية

، كأف جميع القػرائف التػي تؤيػد جبريػة 3الادعاء بأف خمفاء بني أمية كانكا جبرييف يفتقر إلى الدليؿ"
فأدلة القائميف بجبرية بني أمية تقكـ، ، 4مف ىذا النكع بني أمية ليست كافيةن لمخركج باستنتاجو كبيرو 
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عمى نسبة الأفعاؿ إلى الله تعالى حيف يتحدثكف عف الخلبفة كشػؤكف الحكػـ،  كما يذىب الراميني،
 .1لكف ىذا التقميد عادةه دارجةه عند سائر الأحزاب الإسلبمية

 ية كأشػعارىا تؤكػد فػي مجمكعيػايقدـ الراميني مقتبسات مػف خطػب الأحػزاب الإسػلبمثـ           
 تمػػؾ الأحػػزاب، لينطمػػؽ بعػػدىا إلػػى أف كصػػؼ فػػي أدبيػػات مألكفػػة أف مجػػرد نسػػبة الأفعػػاؿ إلػػى الله

لػيس كافيػان لمثػؿ ذلػؾ الكصػؼ؛  --عمى اعتبار نسػبة الأفعػاؿ إلػى الله --الأمكييف بأنيـ جبريكف
الأمػػكييف مػػف عبػػارات  ؛ لأف مػػا كرد فػػي أدبميػػع معارضػػييـ يسػػتحقكف ىػػذا الكصػػؼذلػػؾ لأف ج

تكحي بجبريتيـ قد كرد مثميا في أدب غيرىـ مف الأحزاب السياسية مف غير أف تحمؿ أحػدان عمػى 
، ثػـ يعمػؽ الباحػث عمػى كػؿٌ ذلػؾ، بػأف نسػبة الأفعػاؿ 2إلحاؽ أم مػف ىػذه الأحػزاب بمػذىب الجبػر

تبػػػدك  ى تكضػػػيحيامحاكلػػػة إثباتيػػػا، أك حتػػػ إلػػػى الله فػػػي أدبيػػػات المسػػػمميف مألكفػػػة إلػػػى درجػػػة أف
سػػػاذجة. فالمسػػػممكف فػػػي كػػػؿ مكػػػاف كزمػػػاف ينسػػػبكف الأفعػػػاؿ إلػػػى الله تعػػػالى، لكػػػنيـ يفعمػػػكف ذلػػػؾ 

 .3إجلبلان كتعظيمان، كاقتداء بأسمكب القرآف الكريـ

كالميػػػـ فػػػي الأمػػػر، أف الرامينػػػي ينتيػػػي إلػػػى أف الادعػػػاء بجبريػػػة الأمػػػكييف ادعػػػاء يفتقػػػر إلػػػى      
كؿ: "إف تفسير أدب الأمكييف تفسيران جبريان، انطلبقػان مػف الاعتقػاد باعتنػاقيـ يقإذ الأدلة كالبراىيف، 

مػػذىب الجبػػر ليقيمػػكا عميػػو أحقيػػتيـ فػػي الخلبفػػة، إنمػػا كػػاف تفسػػيران متسػػرعان. فػػالأمكيكف لػػـ يككنػػكا 
لمخػركج باسػتنتاجو مػف ىػذا  جبرييف، كالقرائف التي قدمت لمتدليؿ عمى دعكل جبريتيـ لـ تكف كافيػةن 

لأف لػة الخطاب التي اشتقت منيا تمؾ القرائف كانػت لػػةن كاحػدةن فػي أدب الأمػكييف كأدب  حجـ؛ال
فيػػذا الكصػػؼ، تبعػػان . ىنػػاؾ، إذف، مبالػػػة فػػي كسػػـ بنػػي أميػػة بالجبريػػة، 4معارضػػييـ عمػػى السػػكاء"

 أميػة مػى غيػرىـ مػف الأحػزاب، كعميػو، فبنػكإف جػاز عمػى بنػي أميػة فيػك جػائزه ع لمدراسة السػابقة،
جلبلان.  ليسكا جبريةن، كلكنيـ ينسبكف أفعاليـ لله تعالى طاعةن كا 

 ف الاسػػتنتاج السػػابؽ يػػدفعنا إلػػى التسػػاؤؿ عػػف الأسػػاس الػػذم قامػػت عميػػو شػػرعيةكالحػػؽ أ        
بنػػي أميػػة، فنظريػػة كراثػػة الخميفػػة المقتػػكؿ عثمػػاف ليسػػت بالنظريػػة القكيػػة التػػي تسػػتحؽ أف  خلبفػػة

إذف، مػف أيػف  ؛أف الحػديث عػف جبريػة الأمػكييف ينقصػو الأدلػة كالبػراىيف تككف أساسان لمدكلة، كمػا
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استمد الأمكيكف شرعية حكميـ؟ لعؿ الإجابة عف ىذا السؤاؿ ستكشؼ لنػا عػف البعػد التحػكلي فػي 
ذلؾ أف الأدب يكشؼ لنا عف كيفية تبني الحزب  بشكؿ عاـ كأدب بني أمية بشكؿ خاص؛الأدب 

حؽ لتناسب الظركؼ السياسػية الجديػدة، فكراثػة الخميفػة المقتػكؿ لػـ لحجة ما كتطكيرىا في كقت لا
تعد حجةن ناجحة إذا أنيا عبرت عف تجربةو زمنية محددة كمرحمية، فيذه الحجة ك بعد أف ساعدت 
بني أمية عمى كسب قاعدة جماىيرية قكية كاف لا بد مف استبداليا بنظريػةو أقػكل تػدعـ حكػـ دكلػةو 

كانت أقرب لفكرة الثأر عند القبائؿ كزعامة القبيمة،  وراثة الخميفة المقتولفمنظمة ليا مؤسساتيا، 
لكػف نحػف نتحػدث الأف عػف دكلػةو منظمػة تسػتدعي أسسػان قكيػةن كمقنعػةن، تػنيض عمييػا كتكاجػو بيػػا 

 عامة المسمميف بكؿ طكائفيـ كميكليـ السياسي.

النظر في أدبيات بني أمية كجكد  كفي ىذا الإطار، يجدر بنا أف نشير إلى أف ما يمفت          
إشاراتو شبيية بنظرية الجبر كلكف بطريقة غير مباشرة، ىذه الإشارات تجعؿ اسػتخلبؼ بنػي أميػة 

 فيي تيظير حكميـ عمى أنو مشيئةه خاصة مف الله كتدبيرفي الأرض قضاءن كقدران مف الله تعالى، 
رادة الله منػػػوي معتمػػػديف فػػػي ذلػػػؾ عمػػػى عػػػددو مػػػف الآيػػػات القرآنيػػػة التػػػ ي تػػػكحي بالقضػػػاء كالقػػػدر كا 

تكظيفيا بشكؿ ذكػي فػي أدبيػاتيـ ليككنػكا بػذلؾ نظريػةن سياسػية دينيػة تقػكـ عمػى  إذ جرل ؛كمشيئتو
داـ الله في الأرض كخمفاءه المنفذٌ   لحكمو كالمدافعيف عف شريعتو. يفجعؿ أنفسيـ خي

اء كالقػػدر منحػػت بنػػي أميػػةى آيػػات القضػػ تأكيػػؿ ىػػذه النظريػػة التػػي قامػػت مػػف أساسػػيا عمػػى       
فًؿى خطابيـ الأدبي السياسي بمثؿ ىذه الرؤية  شرعيةن دينيةن مقنعةن أماـ المسمميف. كمف ىنا، فمقد حى

ىا جريره يؤكد فييا أف ننا ىنا الإشارة إلى أبياتو أنشدكامتلؤ بيا، كبمكرىا أساسان دينيان خالصان. كيمك
 الله تعالى كقدران مقدسان منو:الخلبفة كانت لمخميفة أمران مقضيان مف 

 .1فَاعْلُ عمى المَنَابِرِ وَاسْممِ مُمّكتَ   ذُو العَرْشِ قَدّرَ أَنْ تكونَ خَميفةً،     

التي ترتبط بشكؿ مباشر مع صٌ السابؽ  بيتو عمى فكرة القدر يؤسس جرير في الن         
: "إنَّ الَله بَالِغُ أَمْرهِ قد جَعَلَ الُله لِكُلّْ كالآية، 2را"الِله قدراً مَقْدُو  مْرُ كانَ أُ و :" القرآف الكريـ، كالآية

ىذا التكظيؼ ، 2نَا فَنِعم القادرُون"رْ " فَقَد كالآية:، 1الذي قَدّرَ فَيَدى"و " كالآية:، 3شيءٍ قَدْراً"
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بؿ ىك تكظيؼه مقصكد كمتعمد لتبرير مشركعية  ،الخطير لفكرة القدر القرآنية ليس عملبن بريئان 
دعـ شكؿ  إلىـ بني أمية، فالأبعاد القرآنية الكاضحة في فكرة القدر في النصٌ السابؽ لا تعمد حك

الخلبفة الجديد، بؿ تعمؿ عمى دفع المسمميف عنكةن إلى الاقتناع بنمط الخلبفة الأمكية؛ فيذه 
رادةه منو صيرىا إلى لكلا مشيئتو لما كصمت إلييـ، كلمنعيا الله عنيـ ك ك  ،الخلبفة قدر مف الله كا 

 أماـ المسمميف، غيرىـ مف القبائؿ، ىذا الانتقاء كالتصيٌد ليذه الآيات جعؿ لمخلبفة شرعيةن قكيةن 
بحيث أصبح ساسة بني أمية خمفاء الله في الأرض لإقامة حدكده كتنفيذ إرادتو. كيمكف الإشارة 

مؾ بف مركاف إلى أبيات أخرل لجرير تؤكد اختيار الله لبني أمية، حيث يصؼ حكـ عبد الم
 بالقضاء الإليي:

 الُله طَوَقَكَ الخِلافَةَ وَاليُدَى،      والله لَيْس لِما قَضَى تَبْديلُ 

 3فِيكُمْ، فَمَيْسَ لممْكِيا تَحْويلُ     إنَ الخِلافَةَ بالذي أَبْميْتُمُ         

الله لا  دعػػـ شػػرعية بنػػي أميػػة كتقػػديـ أسػػاس حكميػػـ عمػػى أنػػو قضػػاء مػػففجريػػر يكاصػػؿ         
، ىذه الرؤية بتركيبتيػا القرآنيػة تعػد فػي جانػبو منيػا نتيجػةن لمكضػع السياسػي المينػتج ؿي حكٌ كلا يي  ؿي بدَّ يي 

لمػنص الأدبػي، لأنيػػا تمثػؿ رد فعػػؿو قػكم لأم حػػزبو يناكشػيـ السػػمطة. فالبيػت السػػابؽ لػيس مػػديحان 
فجرير حػيف كظػؼ فكػرة  بقدر ما ىك خطابه عاهـ يمثؿ لساف السمطة الذم يعبر عف مشركعيتيـ،

في أبياتو كاف يعي تمامان المسػار الػذم يسػير فيػو بنػك أميػة كالػنيج الػذم رسػمكه لحكميػـ.  القضاء
ليظيركا أماـ الناس بصكرةو أشبو بصكرة الجماعػة التػي لا حػكؿ ليػا كلا قػكة أمػاـ خيػارات الله التػي 

  لبنػػػي أميػػػة فػػػي الأرضفيرضػػػت عمػػػييـ فرضػػػان. كيمضػػػي الشػػػعراء عمػػػى دعػػػـ فكػػػرة اسػػػتخلبؼ الله
 ، كجعميا قدران مف الله حباىـ فيو كفضميـ عف غيرىـ، يقكؿ الفرزدؽ لعبد الممؾ:كتأصيميا

 وَصةةاحِبُ الِله غَيْرُ مَغْمُوب  فَتَوُ      ةةةةةةةةا خَمِيةةةةةالَأرضُ لِمو وَلاَّىةةةفَ                 

 من مكر وتخريببعد الفساد الذي قد كان قام بو      كذاب مكة 

 راموا الخلافة في غَدْرٍ فأخطأىم     منيا صُدورٌ وفازوا بالعراقيب
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 والناسُ في فتنة عمياء قد تركت    أشرافيم بين مقتول ومَحروب

 دَعوا ليستخمف الرحمن خيرىم      والله يسمع دعوى كلّْ مكروب

 غير مشعوب وصَدعٍ  بعد اختلافٍ        مُ رىُ يْ خَ  رَ مْ ي الأَ الُله ولَّ  حَ بَ صْ أَ فَ 

 1تُراثُ عثمان كانوا الأولياء بو      سربالُ ممكٍ عمييم غيرُ مسموب

لعؿ الفرزدؽ في كصفو تكلية الله الأرضى لمخميفة الأمكم لـ يبارح المضػاميف القرآنيػة التػي        
، لكف ىذه المضاميف تكتسػب خصكصػية 2تشير إلى آيات استخلبؼ الله للئنساف لإعمار الأرض

" فالعبػػارة تختصػػر رؤيػػة معقػػدة تعبػػر عػػف عمػػؽ صةةاحباً للهأدؽ حػػيف يجعػػؿ الفػػرزدؽ مػػف الخميفػػة "
يػرتبط بػالله  ،فعاليػاتو مميػزةو عنػد الله تجعؿ مف الخميفةً شخصػان ذا العلبقة بيف الله كالخميفة الأمكم

 . فيك دائمان غالبه كمنتصره بقكة الله لتنفيذ إرادتو في الأرض، كعميو بشكؿ مباشرو 

كالناظر في أقكاؿ ساسة بني أمية كأنصارىـ  يممس قناعة رجاليا بأف السمطة صارت            
ليـ بأمر الله تعالى كمشيئتو، حيث يشرعكف في كؿ قكؿو ليـ عمى التأكيد عمى إرادة الله كقدره في 

اوية بن إن معقكؿ يزيد بف معاكية عند مكت أبيو:" جعؿ السمطة فييـ، كمف الشكاىد عمى ذلؾ 
كرمو الله و استخمفو وخوّلو ومكّن لو...وقد قمدنا الله عز من عبيد الله أ أبي سفيان كان عبداً 

أف يزيد يرل شرعيتو مف ككنو الامتداد الطبيعي لمخميفة معاكية الذم  يبدك، 3"وجل ما كان إليو
ي كصمت إلييـ كانت صيٌر الله الممؾ لو كجعمو خميفةن لو في الأرض، تبعان لذلؾ فدفة الحكـ الت

ضت عمييـ خلبفة الأرض رً كعميو فيـ جماعةه مختارةه مف الله في  ،بأمر الله تعالى كحده كمشيئتو
أييا الناس إنا أصبحنا لكم سادة، فرضان لا خياران، كالشيء نفسو نجده في خطبة زياد )البتراء( :" 

، لا  4..." الله الذي خولنا وعنكم ذادة، نسوسكم بسمطان الله الذي أعطانا ونذود عنكم بفيء
يعتبر أف ممكيـ ىك مف الله كذلؾ حيف كصؼ سمطانيـ بسمطاف الله الذم  ان شؾ في أف زياد

أعطاىـ، ىذا التكثيؼ كالعمؽ في الرؤية جعؿ مف مشيئة الله كقدره أساسان قكيان لمحكـ، فالمسمـ 
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فمكلا مشيئة  ،ةن مقنعةن لوحيف يمحص حجج الأحزاب سيجد إرادة الله في استخلبؼ بني أمية حج
 الله لما كانت ليـ.

ان مف الله في جيكد بني أمية، كذلؾ حيف قاؿ الضحاؾ مكيٌ كيستمر جعؿ السمطة أمران عي          
ما لمحسن وذوي الحسن في سمطان الله الذي استخمف بو معاوية في بف قيس في خطبتو:" 

ليستنكر بذلؾ مناكشات اليكاشـ  ان رباني ياران م يجعؿ المسألة مف الأساس اخت، فالفير 1"أرضو"...
لبني أمية حكميـ، كتتكضح رؤية الضحاؾ الفيرم أكثر في خطبتو لما مات معاكية بف أبي 

وممكو عمى العباد  ،قطع الله عز وجل بو الفتنة ،إنَّ معاوية عود العربسفياف حيث قاؿ :" 
لمقضاء  استخدميا الله بشكؿ مباشرو  ، فالضحاؾ يجعؿ مف معاكيةى كسيمةن 2"وفتح بو البلاد...

فإف معاكيةى كاف يسير كفؽ  د كاستخدمو في فتح البلبد، كعميولذا ممكو عمى العبا عمى الفتنة؛
كتكجيو إلى الطريؽ الصحيح. كيبمع الكضكح في نسبة  ،عناية ربانية حثيثة تراقبو باستمرار

 ،د بف يزيد في البيعة لكلديو بكلاية العيدخلبفة بني أمية إلى الله تعالى أقصاه في رسالةو لمكلي
بيو...فتتابع خمفاء الله عمى استخمف الله خمفاءه عمى منياج نبوتو حين قبض ن" يقكؿ فييا:

واستخمفيم عميو منو لا يتعرض ليم أحد إلا صرعو الله، ولا  ،ورثيم الله من أمر انبيائوما أ
ولايتيم ويتيم قضاء الله فييم أحد إلا أمكنيم ولا يستخف ب ،يفارق جماعتيم أحد إلا أىمكو الله

وجعمو نكالا وموعظة لغيره، وكذلك صنع الله بمن فارق الطاعة التي  ،يم عميوالله منو وسمطّ 
، لعؿ ىذه الرسالة تكشؼ لنا بعدان خطيران في رؤية بني  3"أمر بمزوميا والأخذ بيا والأثرة ليا...

كذلؾ يتجمى في  ،امتداده لمنبكة ىي بان دينيان فحسب بؿمنص إذ لـ تصبح الخلبفة ،أمية لحكميـ
بمنيج النبكة كشكؿ الحكـ بميراث الأنبياء، ىذه الأكصاؼ  الخمفاء حكـكصؼ طريؽ قكلو حيف 

في الحقيقة ىي ركائز ىامة شكمت مشركعية بني أمية في الحكـ فالناظر إلى أقكاليـ يممس 
كنشر  ،ةن مف الله، كمفيا الله لحمؿ رسالة الأنبياءحرصيـ عمى جعؿ أنفسيـ جماعةن دينيةن مختار 
جعمتيـ كلاة حؽو السمطة حقان شرعيان لبني أمية، بؿ دينو كحماية عباده، ىذه الرؤية الدينية صيرت 
 لا يجكز الطعف في شرعيتيـ أك المساس بيـ.
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ينا لحكاميـ في خطاب بني أمية الأدبي حام اللهفي إطار ىذهً التحكلات المكثفة صار          
تساىـ دكف شؾ في تػذية شرعية الحكـ الأمكم بمزيد  للهضاربنا لأعدائيـ، ىذه الصكرة الجديدة 

رسالة عبيد الله بف زياد إلى يزيد بف معاكية مف المباركات العمكية مف الله. عمى نحك ما جاء في 
ىـ بف عقيؿ:"  ؤمنينَِ بِحقو، وكفاهُ مَؤونةَ عَدوه. أمَّا بعدُ، فالحمدلله الذي أخَذَ لأمير المبًقتؿً ميسم

أُخبرُ أمير المؤمنين، أَكرموُ الله، أن مُسممَ بن عقيل لجأ إلى دارِ ىانئ بن عُروة المُرادي، وأني 
جَعمتُ عمييما العُيونَ، ودسستُ إلييما الرجال، وكِدتيما حتى استخرجتيما، وأَمْكَنَ الله منيما، 

. لعؿ النص السابؽ يمثؿ شاىدنا 1..."وقد بَعَثتُ إليكَ برؤوسيمافقدَّمتُيما فَضربتُ أعناقيما. 
جيدنا عمى تصكر بني أمية لحكميـ كلله عمى حدٍّ سكاء، فعبيد الله مف البداية يعمؽ مسؤكلية قتؿ 
ابف عقيؿ عمى الله تعالى؛ إذ يبدأ رسالتو بحمد الله كالثناء عميو لأنو تكفؿ بأخذ حؽ أمير 

حديثو إلى تصكرو طريؼ مفاده أف الله تعالى مكفٌ لو كلجنكده حتى تمكنكا  المؤمنيف؛ لينعطؼ في
ا كؿ  مف قتؿ ميسمـ! في السياؽ نفسو، لا بد أف نشير إلى أف الخطاب الأمكم كاف حريصن
الحرص عمى تكظيؼ الله الحامي ليـ كالناصر لحكميـ في كؿ صػيرةو ككبيرة؛ ليصير لازمةن 

 نفة الذكر.عممية اغتياؿو كما في الرسالة الآرم حتى كلك كاف لأم خطاب سياسي أك تحرؾو عسك

كيستمر ظيكر الله في جيكد بني أمية راعينا لمحكـ كمكجينا للؤمراء كالخمفاء عمى نحك ما       
رسالة يكسؼ بف عمر الثقفي إلى نصر بف يسار يأمره بحشد الناس لأخذ البيعة جاء في 

...خُذْ عمييم العَيدَ والميثاق عمى الذي نسختُ لك :"د بف يزيدكالميثاؽ لمحكـ كعثماف ابني الكلي
في آخر كتابي ىذا الذي نسخَ لنا أمير المؤمنين في كتابو، فافيموُ وبايع عميو. نسأل الله أنْ 
يباركَ لأمير المؤمنينَ ورعيتوِ في الذي قضى ليم عمى لسان أمير المؤمنين، وأنْ يصمحَ الحكَمَ 

نسأل في الرسالة السابقة ينطمؽ الثقفي مف جممة " .2"نا فييما. والسلام عميكوعثمانَ، ويبارك ل
ؤكد مف لي" الله أنْ يباركَ لأمير المؤمنينَ ورعيتوِ في الذي قضى ليم عمى لسان أمير المؤمنين

قضاء مف الله تعالى منزؿه عمى لساف أمير  ىي خلبليا أف عممية حشد الناس لأخذ البيعة إنما
ىذه الرؤية تعمؿ بطريقة دقيقة عمى دفع الرعية إلى الإيماف بكؿ تصرفات الأمير لأنيا المؤمنيف، 

ب مركاف اكتمف الله كما الأمير إلا مبمعه ليا لا يممؾ مف أمرىا شيئنا. كالرؤية نفسيا نجدىا في 
من  بارك الله لأمير المؤمنين فيما أصاره إليو،" بف محمد إلى الكليد بف يزيد يينئو بالخلبفة:
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:"...وكان أمير المؤمنين بمكان خر في الرسالةآ كقاؿ في مكضع، 1ولاية عباده، وراثة بلاده..."
رهُ بأكرمِ مناطق الخلافة، فقامَ بما رآهُ الُله لو أىلًا، ونيضَ مُستقلًا  من الله حَاطو فيو حتى أزَّ

وُ الُله بيا عمى خَمقوِ وىو  بما حُملَ منيا، مُثبتةً وِلايتوُ في سابقِ الزُّبرِ بالأجل المُسمى، وخصَّ
يرى حالاتيم، فقمَّدهُ طوقيا، ورمى إليو بأزمةِ الخلافة وعِصمِ الأمور. فالحمدلله الذي اختار 

ا بأمر الله تعالى  .2أمير المؤمنين لخلافتو، ووثائق عُرى دينو إذف، فالخميفة ليس إلا حاكمن
إلى أبعد مف ذلؾ، إذ يعتبر أمر الخلبفة  ككسيمة لحفظ عرل الديف، بؿ يتطرؼ الخطاب الأمكم

 كالاستخلبؼ أمرنا مكتكبنا بالزُّبر منذ قديـ الزماف.

، أف الإمامة عند بني أمية بدأت عرفان قبميٌان تمثؿ بالثأر كمف خلبؿ كؿٌ ما سبؽ، يبدك لنا كاخيران،
المقتكؿ، كعندما  لمخميفة المقتكؿ عثماف، بعدىا تطكرت ىذه الحجة لتصبح كراثةن لتركة الخميفة

شعر بنك أمية بضعؼ ىذه الحجة كبركدىا، عممكا عمى تقديـ أنفسيـ خمفاء لله في الأرض مف 
الحكـ، كاستندكا بذلؾ عمى آيات القضاء كالقدر كالإرادة الإليية تدبير الله ليـ خلبؿ تبني نظرية 

 . لما كصمت إلييـ كلما كانت ليـليدفعكا الناس إلى الإيماف بشرعيتيـ التي لكلا إرادة الله ليـ فييا 

ف التحػػكلات التػػي شػػيدتيا إمامػػة بنػػي أميػػة كانػػت بػػالتزامف مػػع الأكضػػاع إزاء ذلػػؾ يمكػػف القػػكؿ إ
السياسػية المعقػدة، حيػث مارسػػت الظػركؼ السياسػية فاعميتيػا عمػػى الػنص القرآنػي كقامػت بإنطػػاؽ 

ان، كىػػك مػػا يؤكػػد مكقفنػػا منػػذ بدايػػة آيػػات القضػػاء كالقػػدر بطريقػػة انتقائيػػة تقتػػرب إلػػى التصػػيٌد أحيانػػ
 البحث، بأف التحكلات المذىبية لا تنشأ مف تمقاء نفسيا بؿ تتخمؽ بفعؿ عكامؿ سياسية فاعمة.

 "غيةر مسةةتقرٍ "أف نعػي جيػدان أف الشػكرل ثابػػته قرآنػيه لا بػد مػف المحػػاكر، بنػاءن عمػى مػا سػبؽ     
في السياؽ نفسو، نحػف لا كاضحةى، لكف  ففي أذىاف المسمميف أنفسيـ؛ لأف حدكده كمعالمو لـ تك

" عةةدم الاسةةتقرارإلا أننػػا نػػذىب إلػػى إضػػافة خاصػػية "–لأف نصػػيا صػػريح --نمػػػي ثبػػات الشػػكرل 
نتيجػػةن لضػػبابية أبعػػاد الشػػكرل كغمكضػػيا. كمػػف ىنػػا، فػػإف عمميػػة التحػػكؿ عنػػد الأحػػزاب السياسػػية 

فقػػػد اسػػػتطاعت الأحػػػزاب الإسػػػلبمية كانػػػت حاجػػػةن ميمحػػػةن نظػػػران لعػػػدـ كجػػػكد نظريػػػةو جامعػػػةو مانعػػػة. 
فػي --مجت فييا أىػدافيا السياسػية " بطريقةو ذكية دي عدم استقرار الشورىالمختمفة استيعاب فكرة "
 لتنتج نسقان مذىبيان جديدان يعبر عف تطمعاتيا المطمكبة.  --إطار الشكرل الإسلبمية
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ف مفارقػػةن لمحالػػة السياسػػية التػػي الأحػػزاب المذىبيػػة لػػـ تكػػ فػػي أدبنػػرل أفٌ التحػػكلات العقديػػة كمػػا 
حتميػػة ليػػا؛ لأف العكامػػؿ السياسػػية تمثػػؿ فػػاعلبن أساسػػيان فػػي خمػػؽ أيػػة  ةأحاطػػت بيػػا، بػػؿ ىػػي نتيجػػ

تحػػكؿ مػػذىبي فػػي بنيػػة الػػديف بشػػكؿ عػػاـ. كمػػف ىنػػا فػػإف مراقبػػة العكامػػؿ السياسػػية بػػالتزامف مػػع 
. ىػػذا أىػػداؼ الحػػزب كرصػػد التحػػكلات العقديػػة الجديػػدة، يمثػػؿ أساسػػان ل فيػػـ أم طػػرحو مػػذىبي جديػػدو

الإسػلبمية فػي  لمفػرؽالطرح ىك ما حاكلتً الدراسػةي اثباتػو كتتبعػو مػف خػلبؿ رصػد الػرؤل المختمفػة 
ضكء أىدافيا السياسية، حيث لاحظت الدراسة تطكر رؤية الشيعة للئمامة ضمف ظركؼو سياسية 

عاف مػا تطػكرت تمػؾ الحجػة إلػى سػر ت تقكـ عمى كراثة الرسػكؿ، مختمفة؛ فحجة الشيعة الأكلى كان
 الكصية؛ لينتج عنيا اعتبار الإمامة ركنان مف أركاف الديف، كأصلبن مف أصكؿ الإيماف بالله تعالى.

مف جانب آخر بينت الدراسة أف الخكارج بحد ذاتيـ كػانكا ظػاىرةن متحكلػةن كضػركرية؛ لأنيػـ يمثمػكف 
ك ىاشـ حكـ الأمة في قريش، ىذه الجماعة الجماعة المستبعدة مف الأمة بعد أف حصر الشيعة كبن

رفعػػػت عمػػػى عاتقيػػػا لػػػكاء الإصػػػلبح مطػػػالبيف دكمػػػان بالعدالػػػة الاجتماعيػػػة نتيجػػػةن لممارسػػػات الجػػػكر 
كالظمـ المنتشرة في البلبد؛ حيث عمدكا عمى تقديـ طركحاتو في غاية الحزـ تقكـ في مجمميا عمػى 

 خر لفرض ذلؾ الإصلبح. الإصلبح الاجتماعي أك المكاجية العسكرية مع الآ

فػػي المقابػػؿ، راقبػػت الدراسػػة تطػػكرات النظريػػة السياسػػة عنػػد بنػػي أميػػة؛ حيػػث أظيػػر أدبيػػـ المبكػػر 
خميفػػة المقتػػكؿ عثمػػػاف بػػف عفػػػاف، الثػػػأر لمككثػػائقيـ السياسػػية أف حجػػػتيـ الأكلػػى كانػػت تقػػػكـ عمػػى 

ئةن منػػو، نػػتج عػػف ىػػذه سػػرعاف مػػا تطػػكرت تمػػؾ الحجػػة لتصػػبح الخلبفػػة إرادةن مػػف الله تعػػالى كمشػػي
 الرؤية اعتبار خمفاءىـ حكامان باسـ الله تعالى ينفذكف إرادتو كمشيئتو بيف الناس.
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 الإيمان                                         

إف إشكالية الإمامة لا تقؼ عند حدكد السياسة في سياقيا المذىبي فحسب، بؿ تتعدل           
—ذم النشأة السياسية--ذلؾ إلى جكىر الإيماف. كمف ىنا فإف الإيماف بعقائد الحزب الفكرية 

كمعنى —نظر الأحزاب مف كجية–يعني حتمان الإيماف بجكىر الديف الذم يتمثؿ في الحزب نفسو 
ذلؾ أف الإيماف يقكـ أساسان عمى الاعتقاد بعقائد الحزب كاممةن دكف الشؾ في أم مككف عقدم، 
تبعان لذلؾ فإف لفظ المؤمف لا يطمؽ عمى الجماعة إلا إذا كاف الفرد مؤمنان إيمانان قطعيان بالعقائد 

ما يتعقد الإيماف فيطرح بعض  المذىبية التي شكٌميا الحزب ضمف رؤيتو إلى الأشياء. ككثيران 
العقائد ليضمر عف طريقيا رؤل الحزب إزاء السمطة، كعمى ذلؾ ينطمؽ الإيماف الحزبي مف 
ثكابت قرآنية تقكـ عمى تأكيلبتو مقصكدة تتحكؿ مف خلبليا تمؾ الثكابت إلى عقائد جديدة متحيزة 

دة لمقرآف الكريـ كانت تمثؿ لازمةن ؛ فإشكالية العك مذىبينا تتحكؿ تدريجيان لتصبح ثابتنا حزبيان،
أساسية لا يستطيع الحزب أف يتحرؾ خارج حدكدىا، ىذه العكدة الممثمة بالتأكيؿ تشكؿ مسار 
الحزب الذم يسير في إطاره. كفي ضكء ذلؾ يمكف القكؿ إف الخلبؼ عمى السمطة بيف الأحزاب 

لى جكىر الإيماف العاـ مف ىك نقطة الاختلبؼ بينيـ؛ لأف الأحزاب المتصارعة كانت تنظر إ
زاكيتيف مختمفتيف: الأكلى تنظر إلى كؿٌ مف يتبنى نظرتيا السياسية إزاء السمطة نظرة المؤمف 
الذم اختار طريؽ الصكاب كالحؽ، بينما تقكـ النظرة الثانية عمى عدّْ كؿٌ مف خالؼ الرؤل 

 السياسية ميخلبن بعقائد إيمانية؛ لذا فإف إيمانو عمى المحؾٌ.

كانطلبقان مف ذلؾ تتحكؿ رؤل تمؾ الأحزاب لجكىر الإيماف؛ بحيث يصبح الإيماف بجكىر       
الحزب ىك أساس الإيماف الأساسي الذم ينطمؽ منو أصحاب الحزب في الحكـ عمى صلبح 
الأفراد أك ضلبليـ. ىذا التركيز عمى العلبقة المتلبزمة بيف الإمامة كالإيماف ىك تأكيد مباشر 

ياسة ىي العامؿ الرئيسي لأم تحكؿ مذىبي عمى مستكل الديانات عامة كالإسلبـ عمى أف الس
خاصةن. فالإيماف المذىبي في الفكر الإسلبمي المبكر قد نيقمت عقائده مف مجاؿ الديف إلى 
مجالات متعددةو أكثري اتساعان لتشمؿ مجاؿ السياسة كآلية الحكـ، كاف ىذا الانتقاؿ تطكران عامان في 

 يماف كتحكلان جذريان في جكىره.مفيكـ الإ
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الثابت في —تأسيسان عمى الطرح السابؽ، سنتكقؼ لمتعريؼ ىنا بمفيكـ الإيماف الإسلبمي       
تعريفان عامان دكف الخكض في التفاصيؿ الدقيقة، كذلؾ لمراقبة —الخطاب الإسلبمي المبكر العاـ

 ند تمؾ الأحزاب.التحكلات العقدية اللبحقة التي أصابت جكىره فيما بعد ع

" بأنو: روح المعانيإف الإيماف اصطلبحان ىك نقيض الكفر، فقد عرفو الألكسي في "      
جمالا"—صمى الله عميو كسمـ—"التصديؽ بما جاء بو النبي ، كعرفو الإماـ الراغب 1، تفصيلبن كا 

لؾ بإجماع " بأنو:" إذعاف النفس بالحؽ عمى سبيؿ التصديؽ كذالمفردات في غريب القرآنفي "
قرار المساف، كعمؿ الجكارح كفقنا لمتصديؽ كالإقرار" ، كبينو ابف 2ثلبثة أشياء: تصديؽ القمب، كا 

كالتصديؽ بو عقدنا، —صمى الله عميو كسمـ–" أنو:" معرفة ما جاء بو الرسكؿ الفوائدالقيـ في "
ا، كتنفيذه، كالدعكة إليو كالإقرار بو نطقنا، كالانقياد لو محبةن كخضكعنا، كالعمؿ بو باطننا كظاىرن 

، تمؾ التعريفات في مجمميا تدكر حكؿ التصديؽ بما جاء بو الرسكؿ تصديقنا 3بحسب الإمكاف"
مطمقنا لا شؾ فيو، لكف أبرز المكضحيف لحقيقة الإيماف مف رؤية قرآنية ىك ابف تيمية، إذ قدمو 

"، ككاف في كؿ يمانلإفي غير مكضع، كتحدث عنو حديثنا مسيبنا في كتابو المكسكـ ب"ا
المكاطف يؤكد عمى أف الخطكط العامة للئيماف تتمثؿ في "الاعتقاد الجازـ بالله تعالى كالتصديؽ 

 .  4بالرسالات السماكية، كرسؿ الله، كالملبئكة، كالكتب السماكية، كاليكـ الآخر، كالقدر خيره كشره"

الآيات القرآنية المباشرة كقكلو  كلقد صيػت ىذه التعريفات العامة استنادان إلى عدد مف    
 لَيسَ البرّ أن تولوا وجوىكم قبلَ المشرقِ والمغربِ ولكن البرّ من أمنَ بالِله واليوم الأخرِ تعالى:" 

تَى المالَ عمى حبوِ ذوي القربى واليتامى والمساكينَ وابن الّسبيلِ آوالملائكةِ والكتاب والنبيين و 
تى الزكاةَ والموفون بعيدىم إذا عاىدوا والصابرين في آصلاة و الّ والّسائمين وفي الرقابِ وأَقامَ 

إنّا كُلَّ ، كقكلو تعالى: "5"البأساءِ والّضراءِ وحين البأسِ أولئكَ الذينَ صَدَقوا وأولئكَ ىم المُتقون
، ىذهً الآيات السابقة تمثؿ الثابت الذم استميـ منو المسممكف الأكائؿ تعريؼ 6"شيءٍ خَمقناهُ بقدرٍ 

                                                           
1
‌دار:‌بٌروت‌عطٌة،‌عبدالباري‌علً‌صححه‌،المثاني والسبع العظيم القرآن تفسير في المعاني روح‌عبدالله،‌بن‌محمود‌الألوسً،‌

 .‌256ص‌،1ج‌م،‌2005العلمٌة،‌الكتب
2

 .26ص‌م،‌1997السعودٌة،‌الباز،‌مصطفى‌مكتبة‌،القرآن غريب في المفردات‌،‌محمد‌بن‌الحسٌن‌القاسم‌أبو‌الأصفهانً،‌الراغب‌‌
3
 .147ص‌م،‌1987للتراث،‌الرٌان‌دار:‌‌القاهرة‌،الفوائد‌‌عبدالله،‌أبو‌الدٌن‌شمس‌الجوزٌة،‌القٌم‌ابن‌
4
 .8ص‌م،‌1983العلمٌة،‌الكتب‌دار:‌بٌروت‌،الإيمان‌تٌمٌة،‌ابن‌
5
 .‌177الآٌة‌البقرة،‌سورة‌
6
 .‌49الآٌة‌القمر،‌سورة‌
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وَمَنْ يَكفُر بالِله الإيماف، كما صاغكا عمى أساسو حدكد الكفر بيذه الأركاف بقكلو تعالى: 
 .1"وَملائكتوِ وكُتبوِ وَرُسموِ واليومِ الأخر فَقد ضَلَّ ضلالًا بعيداً 

، الثابت كعمى الرغـ مف شيكع ىذه الرؤية للئيماف كقكة مقاصدىا التي تمثؿ خطاب القرآف       
نت ىدفان سيلبن لتأكيلبت الأحزاب الإسلبمية، تـ مف خلبؿ تجاكز دلالاتيا المباشرة إلا أنيا كا

لمكصكؿ إلى أىداؼو حزبيةو في غاية الخطكرة؛ حيث تـ تأكيؿ بعض الأركاف الإيمانية كتحكيميا 
يا مف جديد في سياقات سياسية خالصة، بشكؿ غير مباشر أحيانان كمباشرو أحيانان أخرل؛  كطرحي

يما بعد إيمانان جديدان يمبي أىداؼ الحزب كتطمعاتو السياسية كالاجتماعية، كفؽ طركحاتو لتصير ف
قرآنيةو ميؤَّكلةن، بشكؿو كاعو كمنظـ، يجعؿ ذلؾ الإيماف الجديد مصدران كحيدان لممعرفة التي ينطمؽ 

ؤمف منيا الحزب. مف ذلؾ الإيماف بدأ الانحدار كبدأت ممارسة التكفير بحؽ الآخر )غير الم
" تقكـ بإنياء حياة الآخر الكافر الجيادبعقائد الحزب(، تتبعيا مكاجياته دامية تحمؿ اسـ "

 بالإيماف الجديد.

كسنسعى في ىذا الفصؿ إلى رصد أبرز التحكلات التي طرأت عمى رؤية الإيماف عند      
التحكلات،  الأحزاب الإسلبمية مستشيديف بخطابيـ الأدبي الشعرم منو كالنثرم؛ لنراقب تمؾ

ككيؼ تعززت في بنية الخطاب كأصبحت مككنان ثابتان، يعبر عف عقائد جديدة تخدـ الرؤية 
 السياسة المطمكبة. 

 الإيمان بإمامة الإمامالشيعة:  -
إف تحكلات الإمامة عند الشيعة كانت نتيجةن لظركؼو سياسية محيطة، تكقفت كؿ نظرية         

اقعو سياسي ما، لكف الركف الأساسي الذم ظؿ ثابتان حتى عند رؤل معينة لخدمة ك —في كقتيا–
مع تطكر نظرياتيـ مف كراثةو إلى نصٍّ ككصية ىك "الإيماف بأحقية عمي بف أبي طالبو في 

. فالفكر الشيعي عامةن قاـ عمى ىذه الفكرة استنادان إلى ثابت الكراثة الممثؿ بكراثة 2السمطة"
رة أماـ الحجج التي قدمتيا الأحزاب الأخرل. فطكٌر الرسكؿ كلكف سرعاف ما ضعفت ىذه الفك

، ىذا 3الشيعة ىذه الأحقية إلى نظريةو أكثر قكةن ىي "النص الإليي عمى الإماـ كالكصية عميو"

                                                           
1
 .‌36الآٌة‌النساء،‌سورة‌
2
 .9ص‌م،‌1988ن،.د:‌م.د‌والتشٌع،‌الشٌعة‌بٌن‌الصراع:‌والتصحيح الشيعة‌موسى،‌الموسوي،‌
3
‌م،‌2000المنتظر،‌دار:‌بٌروت‌الله،‌فضل‌حسٌن‌محمد‌السٌد‌تقدٌم‌،العلويين الشيعة عند الدين أصول عباس،‌أحمد‌هاشم،‌

 .164ص
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التطكر لـ يأت مف فراغ بؿ كاف حاجةن ميمحةو لجعؿ أحقية الإماـ في الحكـ أمرن ربانيان لا مجاؿ 
مى كعي تاـ أف أية معادلة سياسيةو لا يككف الله طرفان فييا لف للبجتياد فيو أك رفضو؛ فالشيعة ع

الله ضركرةه لإثبات الحؽ لأنو يمثؿ  أف تككف أداةن فاعمةن في دعـ الشرعية لمحزب، فضلبن عف
الحقيقة المطمقة التي لا يمكف تجاكزىا؛ لذا كانت أكامره التي تتمثؿ في الكصية طرؼ المعادلة 

 الشيعي حيف يقدـ أحقيتو. الأساسي الذم ينيض عميو

ىذا الكضع المتشابؾ يمثؿ المكقؼ الشيعي العاـ بالنسبة لمسمطة، كبالكقت نفسو يمثؿ         
المكقؼ العاـ مف الإيماف أيضان، فمقد عمد الشيعة إلى نقؿ الإيماف بأحقية الإماـ عمي في السمطة 

الأحقية ضركرةن لاستكماؿ أركاف الإيماف مف دائرة السياسة إلى دائرة الإيماف ليككف الإيماف بيذه 
 بالله تعالى. 

فالمراقب لمفكر الشيعي العاـ يجد شيكعان كبيران لتبني الشيعة فكرة الإيماف بإمامة الإماـ عمي      
ا لا يتجزأ مف الإيماف بالله تعالى كرسكلو؛ حيث آمنكا بيا كجعمكىا عقيدةن بف أبي طالب جزء

د إلا بالاعتقاد بيا، كقدمكا ىذه الرؤية ثابتنا أصيلبن قديمنا. فقد ذىب راسخة لا يصح إيماف الفر 
. 1" إلى أنو لا يقبؿ عمؿ مف الأعماؿ إلا بالإيماف بكلاية الإماـ"بحار الأنوارالمجمسي في كتابو "

" فصلب كاملب لمحديث عف أف الإيماف بالإماـ كأحقيتو ركف منياج الكرامةكأفرد الحمي في كتابو "
 عقائد. كقاؿ محمد المظفر في كتابو "2كاف الإيماف بالله تعالى لا يتـ الإيماف إلا بيامف أر 

، 3" إف الإيماف بإمامة الإماـ أصؿ مف أصكؿ الديف لا يتـ الإيماف إلا بالاعتقاد بوالإمامية
كاستمرت ىذه الرؤية في جيكد الشيعة لتصير ثابتنا معركفنا، فرأل يكسؼ البحراني في كتابو 

، كقاؿ البحراني في 4" أف الإيماف ىك الاعتقاد بإمامة الإماـ كمعرفتو كالقكؿ بوشياب الثاقبال"
 . 5خر أف الإيماف لا يصدؽ عمى غير شيعة عمي بف أبي طالبمكضع آ

ىذه الرؤية حكؿ الإيماف بإمامة الإماـ ثبتت في عقيدتيـ الدينية حتى أصبحت ركنان        
" المؤمف ىك مدارك الأحكاملذلؾ؛ يقكؿ المكسكم العاممي في كتابو " أساسيان مف أركاف الإيماف،

                                                           
1
 .‌369ص‌ه،‌1387الإسلامٌة،‌الكتب‌دار:‌طهران‌،8ج‌،الأطهار الأئمة أخبار لدرر الجامعة نوارالأ بحار‌باقر،‌محمد‌المجلسً،‌
2
 .3ص‌،الكرامة منهاج‌مطهر،‌ابن‌الحلً،‌
3
 .‌102ص‌ه،‌1422والنشر،‌للطباعة‌الزهراء‌دار:‌بٌروت‌،الإمامية عقائد‌رضا،‌محمد‌المظفر،‌
4
 .‌97ص‌‌ه،‌1419المحقق،:‌‌قم‌الرجابً،‌مهدي‌السٌد‌تحقٌق‌،الناصب معن  بيان في الثاقب الشهاب‌البحرانً،‌
5
 .بعدها‌وما‌‌98ص‌السابق،‌
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ا بإمامة الإماـ عمي كأحقيتو المعتقد اعتقادنا تامن
. كفي الدراسات الحديثة، لـ يبتعد عمماء الشيعة 1

عف ذلؾ الطرح بؿ قدمكه عمى أنو عقيدة إسلبمية ثابتة كقديمة قًدـ القرآف الكريـ. فمف محمد 
ردد عمماء الشيعة قكؿ القدماء مف أف  4كالخميني 3كمحمد صادؽ الركحاني 2حسف النجفي

 الإيماف بإمامة عمي عقيدة إيمانية أصيمة في الفكر الشيعي المبكر.

في المقابؿ، يجدر بنا، أف نؤكد عمى أف الإيماف بعمي يفتح المجاؿ كاسعان لتكفير        
الآخر فيك يبدأ بالإيماف كينتيي بتكفير مف يخالؼ  المخالؼ، إنو بعبارة أخرل أداةه ىامةه لمكاجية

:"ليست مف المصالح --مف كجية نظر الشيعة–تمؾ العقيدة؛ فالإمامة كما يعرفيا ابف خمدكف 
العامة التي تفكض إلى نظر الأمة، كيتعيف القائـ فييا بتعينيـ، بؿ ىي ركف الديف، كقاعدة 

، ىذا النص 5لى الامة، بؿ يجب عميو تعييف الإماـ"الإسلبـ، لا يجكز لنبي إغفالو، كلا تفكيضو إ
النص التراثي يؤكد أف جكىر الإيماف عند الشيعة يحتـ عمى المؤمف بالله تعالى كرسكلو أف يؤمف 
بالإماـ المكصى إليو؛ لأف الإيماف بالله كالرسكؿ يستكجب بلب شؾ القياـ بكؿ الأكامر التي تصدر 

 ـ استجابةن للؤمر الإليي.  عنيما كبالتالي لا بدٌ مف اتباع الإما

كمف ىذا المنظكر، يتصؼ خطاب الشيعة بدرجة عالية مف التركيز عمى عقيدة الإيماف        
، كما يتضمف خطابيـ تأكيدان ميمحان عمى أحقيتو في الحكـ، لأف أية ممارسة لا تضمف  بإمامة عميٍّ

الإيماف المتمثؿ بالإيماف بالله كما  ذلؾ ىي "ممارسةه عاصيةه لله كأكامره كمخالفة لمركف الأكؿ مف
. كعمى أية حاؿ، فمف المؤكد أف التأكيد عمى 6يتبعيا مف فعاليات كطاعة أكامره كاجتناب نكاىيو"

ىذا الحؽ يضيؼ إلى الحزب الشيعي بعدان مف المشركعية كيدفعو إلى المكاجية بسقؼ عاؿو مف 
كؼ السياسية التي أنتجتيا، كلعؿ مف نافمة التبريرات. كيقترف ذلؾ برؤل الشيعة المرتبطة بالظر 

القكؿ إف الحالة السياسية المتأزمة ىي المسؤكلة عف إنتاج ىذا الخطاب الإيماني المعقد، 
نتيجةن لمقكل السياسية المعاكسة؛ لذا —أك بالأحرل تعثرىا–لمكاجية فشؿ فكرة الكراثة سياسيان 

ماف بالله كرسكلو كما يصدر عنيما مف أكامر استمزـ الأمر طرح نظرية أقكل تقكـ عمى دمج الإي

                                                           
1
 .150ص‌ه،‌1410،‌مهر‌مطبعة:‌قم‌،4ج‌،الإسلام شرائع شرح في الأحكام مدارك‌علً،‌بن‌محمد‌العاملً،‌الموسوي‌
2
 .80ص‌ه،‌1367الإسلامٌة،‌الكتب‌دار:‌طهران‌قونً،‌عبدالله‌تحقٌق‌،الإسلام شرائع شرح في الكلام جواهر‌حسن،‌محمد‌النجفً،‌
3
 .258ص‌ه،‌1412العلمٌة،‌المطبعة:‌قم‌،السلام عليه الصادق الإمام فقه‌صادق،‌محمد‌الروحانً،‌
4
 .250ص‌ه،‌1410إسماعٌلٌان،‌مؤسسة:‌قم‌،المحرمة المكاسب‌الله،‌آٌة‌الخمٌنً،‌
5

 .155ص‌م،‌1978العلمٌة،‌الكتب‌دار:‌بٌروت‌،خلدون ابن مقدمة محمد،‌بن‌عبدالرحمن‌خلدون،‌ابن‌‌
6
 .‌‌166ص‌،الأنوار بحار‌المجلسً،‌انظر‌
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بنظرية الكصية؛ لينتج عنيا تػيير عميؽ في جكىر الإيماف يصب في صالح المكقؼ الشيعي 
 لمخركج مف مأزؽ السمطة.

كيمكف الإشارة في ىذا الصدد إلى بعض الشكاىد الأدبية التي تجعؿ مف الإيماف بأحقية       
ةن في جكىر الإيماف، يقكؿ السيد الحميرم مؤكدان أف عميٌان ىك عمي بف أبي طالب عقيدةن أساسي

الإماـ الحؽ الذم أمر الله تعالى باتباعو كأمر نبيو بالنص عميو، كلكف القكـ تبايعكىا مف كجية 
 نظره كعصكا الله كرسكلو:

 ةٍ لَيس ليا مَوضعُ بعَجبتُ من قومٍ أَتوا أَحمدا            بخط

 عُ فز ن الغَايةُ والمةةةةةإلى مَ و: لو شئتَ أَعممتنا            ا لقالو                  

 وفييمُ في المُمكِ من يطمع   ةةةةةةةةا      تَ وفارقتنةةةةةةةةةةةةةةةةإذا توفي                 

 ن تصنعواكنتم عَسيتم فيو أَ      فزعاً       فقالَ: لو أعممتُكمْ مَ 

 عُ دونَ، فالترك لوُ أو ىار        كصنع أىَل العجل إذ فارقوا     

 مدفعُ  امن رَبّْوِ ليس ليةةةةةةةةةةٌ             مَّ أتْتوُ بَعدهُ عَزمةةةةةةةةةث   

لاَّ لمْ تكن مُبمغاً                والُله منيمُ عاصمٌ يمنعُ     أَبمغ وا 

 فعندىا قامَ النبيُّ الذي                  كانَ بما يَأمرهُ يصدعُ 

 مَأمُوراً، وفي كفوِ                 كفُّ عَمي، نُورىا يَممع يخطبُ 

 تُرفعُ  تيرافعيا أَكرم بكفّْ الذي                  يرفعُ والكفّْ ال

 مَنْ كُنتُ مولاهُ فيذا لوُ               مولى فممْ يرضوا ولم يقنعوا

 تُجدعُ    كأنما آنافُيُم  غاظيُم قولوُ                   وَظلَّ قَومٌ 

 وانصرفوا عنْ دفنِوِ ضَيعوا       حَتّى إذا وَاروْهُ في لحدهِ                        

رَّ بما يَنفع       مَا قالَ بالأمسِ وَأَوصى بوِ                         واشتروا الضَّ
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 بعدهُ              فَسوفَ يُجزونَ بما قطَّعوا وقطعوا أَرحامو

 بمولاىُمُ                   تَباً لما كانوا بو أَزمعوا وَأَزمعوا مَكراً 

 .1وَّ ليُمْ يشفعُ حوضوُ              غداً، ولا ىُ  لا ىُم عَميوِ يردوا

ىذا النص كمثمو كثير في تراث الشيعة، يكشؼ عف الرؤية المتجذرة في العقمية الشيعية         
يماف بأف عميان ىك الإماـ الحؽ الذم أمر الله التي تتحرؾ ضمف خط إيماني كاحد، يقكـ عمى الإ

 --مف كجية نظرىـ—تعالى المؤمنيف باتباعو، لكف الإماـ تعرض إلى مؤامرةو سياسية خالصة
مامة الأمة الإسلبمية، ىكذا تتحدد قيمة  تمخض عنيا استبعاده عف خلبفة السمطة الدينية كا 

ذم أمر باتباع عمي عمى لساف نبيو؛ كمعنى الإيماف بإمامة عمي طبقان لمستكل الإيماف بالله ال
ذلؾ أف الفكر الشيعي أصبح يعتبر بالتدريج أف كؿٌ مف تأمر عمى الإماـ المختار مف الله ىك 
 متأمره عمى الله تعالى نفسو، كرافضه لأكامره؛ كعميو فإيمانو بالله تعالى أصابو البطلبف حتمان.   

يظير الخطاب الأدبي الشيعي متضمنان ىذه  أف—في ظؿ ىذه النظرة–كمف الطبيعي       
الرؤية الإيمانية بكثافةو معبران عنيا كمنطمقان منيا في سياستو في الحكـ عمى إيماف الأفراد أك 

 كفرىـ، كمف الشكاىد الشعرية التي تؤيد ذلؾ أبيات أبك الأسكد الدؤلي:

 عميِّا" سَ نرِ لا تْ دىْ الَّ  والَ طِ          شيرٍ قُ ون بَنو الأرذلَ  يَقولُ 

 ا"روضاً عميفْ مَ  يفَ يكونُ تركي     من الأعمالِ كَ فَقمتُ ليم: وَ 

 أُحِبُّ محمداً حبّاً شديداً                 وعباساً وحمزةَ والرضيا

 ياجرياً شييداً في الجنانِ مُ      وجعفرَ إنَّ جعفرَ خيرُ سبطٍ      

 اويَ ثتُ عمى ىِ يء إذا بُعأجِ       ى       حتَّ ةةةةةةةةبّ اللهةُ حيم لِ ةةةةةةةأُحبُ                

 اإليّ  يمُ مّ كُ  بُّ الناسِ ةةةةةةةةةةةةةةةةةةةةأح وأقربوهُ          بيّ و عمّ النةةةةةةةةةةةةةةةةنُ بَ                

 افإن يكُ حبُّيم رُشداً أُصِبو               وفييم أسوةٌ إن كان غيّ 

                                                           
1
ا‌أنظر‌،78ص‌،1ج‌الحدٌد،‌أبً‌ابن‌  .‌31ص‌م،‌1998العامة،‌المصرٌة‌الهٌبة:‌القاهرة‌،3ج‌،الإسلام ضح ‌أحمد،‌أمٌن،:‌أٌض 
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 1داىم واجتبى منيم نبياىَ               شيءٍ   خالقَ كلّْ  رأيتُ اللهَ 

يتجاكز الشاعر حبو لعمي إلى القكؿ بحبو آؿ البيت أيضان، ليتجو بعدىا بربط حبيـ        
بمقدار حبو لله تعالى، ثـ يتطرؽ إلى فكرة أف الله تعالى قد ميز ىذه العائمة عف غيرىا مف الناس 

مسمميف، ليصؿ بذلؾ إلى أف الإيماف بيـ كحبيـ بأف جعؿ النبكة فييـ، كجعؿ حبيـ فرضان عمى ال
لا يقؿ إلزاميةن عف الإيماف بالله تعالى. ىذهً المناكرات الكلبمية تكشؼ بقكةو عف إصرار الخطاب 
الشيعي عمى فرض الإيماف بعمي ركنان أساسيان في بنية الإيماف بالله تعالى، كالأخطر مف ذلؾ أنو 

مف أبعاد، فالشاعر عمى حد تعبيره يجعؿ حب عائمة الإماـ  ينظر إليو نظرة القداسة كما تفرضو
عميان فرضان مف الله تعالى لا يمكف إغفالو. كىك في ذلؾ ينطمؽ مف كعي أزمة الإمامة التي نتج 
عنيا استبعاد الإماـ المختار مف الله تعالى كاستبداؿ غيره بو. كيجب أف نذكر في ىذا الصدد أف 

ع مف الإيماف بتميزىـ عف غيرىـ، كبالتالي أفضميتيـ عما سكاىـ، حب الإماـ عمي كعائمتو ينب
يمانو بيـ  لكف المسألة الأىـ ىي ربط الشاعر حبيـ بحبو لله تعالى، فالشاعر ىنا يعبر أف حبو كا 

 ينبع مف حبو لله فمف أراد أف يستكمؿ محبة الله فعميو أف يحب تمؾ العائمة كيؤمف بحقيا. 

أيضان لا بدٌ أف نعكد قميلبن إلى مصدر الأحقية في الإمامة التي بنى  كعمى ىذا الأساس        
الشيعة عمى أساسو مشركعية عمي كعقبو، كىما الكراثة كالنص؛ فالشيعي المؤمف بتمؾ العقيدتيف 

، في ىذه الرؤية المتشابكة 2لا يعتبر تشيعو صحيحان إف لـ يؤمف بأحقية الإماـ كصدؽ إمامتو
اضحان مف الإيماف بالإماـ، فالإمامة حسب منظكرىـ "كاضحةه لا لبس فييا، يتبدل مكقؼ الشيعة ك 

. كمف الأبيات 3كالإماـ عمى حؽو كلكف القكـ تلبعبكا بيذا الحؽ، كعصكا أكامر الله كعطمكا دينو"
 التي تؤكد ىذا الطرح، أبيات الكميت التي يقكؿ فييا:

 عْيا الرَّفُوضَ لَوُ المُذيِعَاوَأَصْطفاهُ النّبيُّ عمى اخْتِيارٍ         بما أَ 

 أَبَانَ لَوُ الولايةَ لو أُطِيعَا         --دَوْح غَديرِ خُمٍ —وَيَوْمَ الدَّوْح

 فَمَمْ أَرَ مِثْميَا خَطراً مَبِيعا ا               وَلِكنَّ الرّجالَ تَبَايَعُوىةةةةة                

                                                           
1
‌المعارف،‌مطبعة:‌بغداد‌ٌاسٌن،‌آل‌حسن‌محمد‌ٌخالش‌تحقٌق‌،2ط‌،الدؤلي الأسود أبي ديوان سفٌان،‌بن‌عمرو‌بن‌ظالم‌الدؤلً،‌

 .75ص‌م،1964
2
 .22ص‌م،‌2003الإسلامً،‌المركز:‌بٌروت‌،والاستدلال النظرية البيت وأهل الإمامة‌باقر،‌محمد‌الحكٌم،‌
3
 .‌194ص‌،3ج‌،الأنوار بحار‌المجلسً،‌
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لُيمْ صَنيعَا             فَمَمْ أبمُغ بيِمْ لَعناً وَلكِنْ         أَسَاءَ بِذَاكَ أَوَّ

 أَضَاعُوا أمرَ قائِدِىم، فَضَموا              وَأَقَدَمِيمْ لَدَى الحِدْثاَنِ ريَعا

 1تَنَاسَوْا حَقَّوُ وَبَغَوْا عَميوِ                    بِلا تِرَةٍ، وكانَ ليُم قريِعَا

ابقة كاضحه ىك إيمانو القطعي بحؽ الإماـ عمي بالحكـ، إف مكقؼ الكميت في الأبيات الس       
ىذا الحؽ لـ يأتً مف مصدرو بشرم، بؿ مف نص الله تعالى عمى لساف رسكلو يكـ غدير خـ. 
ذلؾ المكقؼ المعقد يدفعنا إلى القكؿ إف مكقؼ الشيعة مف الإيماف بأحقية الإماـ لـ يكف بمعزؿ 

يدة، فالشيعة كانكا عمى كعي تاوـ بالمعادلة السياسية عف الحالة السياسية التي شكمت تمؾ العق
حيف ربطكا جكىر الإيماف بالله كرسكلو بالإماـ مباشرةن؛ ليخرجكا بذلؾ إلى طريؽ ثابتو ىك بطلبف 
الإيماف بالله تعالى ما لـ يكف مقركنان بأحقية الإماـ عمي كعقبو مف بعده في إمامة الأمة. ىذه 

ي معظـ الأدبيات الشيعية التي تتناكؿ رؤل الحزب الرئيسية بحيث العقيدة تتكرر باستمرارو ف
تصبح مككنان أساسيان ثابتان في خطابيـ المذىبي، كمف الشكاىد عمى ذلؾ أبيات أخرل لمكميت 

 يتعرض فييا لممسألة ذاتيا، فيقكؿ:

 قال لنا:           إنَّ الإمام عميّّ غير ما ىُجرا—رسول الله—إنَّ الرسول

 2أوقف الله الرسول بو              لم يعطو قبمو من غيره بشرا في موقف

إف ربط إمامة عمي بالإقرار المباشر مف الرسكؿ تستند في رأم الكميت إلى أنيا تقريره        
إليي مف الله تعالى لا يمكف تجاىمو أك تناسيو، كالشاعر عمى كعي تاـ أف أية محاكلة لرفض 

ياف صريح لله تعالى. كميما يكف مف أمر فإف تكظيؼ حادثة غدير الإقرار بأحقية عمي ىي عص
في ذىنية  تأصيؿ تمؾ الحادثةخـ كتقديميا بشكؿ مستمر في خطابيـ يعمد في نظرم إلى 

؛ تبعان لذلؾ فإف ربط يقة دينية لا يصمح الإيماف الشيعي بدكف الاعتقاد بياحق لتصيرالشيعة 
ح ىاـ لدل الشيعة عمى المستكل السياسي كعمى سلب عمى الإماـ الإمامة بالنص المباشر

 خر.آالمستكل الديني أماـ ذاتيـ مف جانب كخصكميـ مف جانب 

                                                           
1
 .223ص‌،4ج‌،الكميت شعر‌داوود،‌سلوم،‌
2
 .‌287ص‌السابق،‌
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كانت جكىران للئيماف الشيعي، تيفصؿ —بكعييا العميؽ كأبعادىا السياسية–ىذه الرؤية الإيمانية    
قيدة الجديدة. ىذه المكقؼ الإيماني الشيعي كتكضح الأساس الذم أدل بيـ إلى اعتناؽ ىذه الع

الرؤية تقدـ أساسان دينيان لمكقؼ الشيعي مف الديف كالدكلة معان، إنيا تؤصؿ تكجياتو الدينية 
كتحمييا مف أف تككف سمككان مصمحيان أك جيكيان، كىي الاتيامات التي كجيت لعمي كاتباعو مف 

ىذا الحؽ منطمقان مف  خصكميـ؛ لذا فلب غرابة أف يستمر الشاعر الشيعي في خطابو التأكيد عمى
 الرؤية السابقة، يقكؿ السيد الحميرم:

 إِذا أنا لم أَحفظ وَصاة محمد              ولا عَيدَهُ يومَ الغدير المؤكدا
دا  فإنّي كمن يشرى الضلالةَ باليدى          تَنَصّر من بعد التقى، وتيوَّ

نم    نعمتي في الله مِن آل أحمداأُولو  ةةةةةةةةةةا       ومالي وتيم، أَو عَدي، واِ 
 تَتِمُّ صلاتي بالصلاة عمييم                وليست صلاتي بعد أَنْ أَتشيدا

 يم رَبّاً كريماً ممجداةةةةةةةةةةبكاممة إنْ لم أَصَلّْ عمييم                   وأدع لَ 
 سَيّدا—ياصاح—بذلت لَيم وُدي، ونصحي، ونصرتي     مَدى الدَّىر ما سميتُ 

 أَحقُّ، وأولى فييم أنْ يُفنَّدا            ن امرأَ يَمحى عمى صدقِ وُدّْىم     وا  
لا فأمسِك كي تُصان وَتُحمدا      فإن شئت فاختر عاجل الغمّْ ضمّة       1وا 

إف الشاعر في الأبيات السابقة يقكـ بفعؿ التأصيؿ الفكرم بشكؿ كاضح، ىك يحفر في         
عقائد حزبو، كينطمؽ مف أحقية عمي في الإمامة --عمى حد سكاء --كعي الخطاب كالمتمقي 

ليقدـ مكقفو الإيماني رافضان الكاقع المفركض عميو كمثبتان حؽ إمامو في الإمامة؛ لينتيي إلى حدٌ 
فاصؿ يقكـ عمى الخيار بالإيماف بأحقية عميو أك الانتياء إلى الضلبؿ. ىذا المكقؼ العقائدم 

م جعميـ يصركف عمى دمج الإيماف بعمي مع الإيماف بالله تعالى، لا لأنو الجديد لمشيعة ىك الذ
جزء مف طاعة الله المتمثمة في اختياره عميان خميفةن لمرسكؿ فحسب، بؿ لأف ىذا الطرح ىك 
عصب دعكتيـ السياسية كبدكنو تصبح ضعيفةن لا تقكل عمى الصمكد أماـ طركحات الأحزاب 

ابؽ ركيزة أساسية لاستمرار الدعكة كحمايتيا مف الضياع، إنيا الأخرل. فالتأسيس المعرفي الس
 مسألة كجكدو إذف قبؿ أف تككف صراعان فكريان أك مذىبيان.

                                                           
1
 .200ص‌،7ج‌،لأغانيا‌الأصفهانً،‌
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كفي ضكء ذلؾ فإف الإيماف بأحقية عمي في الخلبفة ركيزة أساسية ضمف بنية الإيماف        
ر الله القاضية بجعؿ الإمامة في بالله تعالى، لأف الإيماف بيذا الحؽ يعني حتمان الاستجابة لأكام

، تبعان لذلؾ، يتخذ التشيع شكلبن آخر، ىك شكؿُّ الجماعة المطيعة لله الحافظة لأكامره كعقبو عمي
كالمجتنبو لنكاىيو؛ فالتشيع ىك طريؽ الحؽ كالسير قدمان في ىذا الطريؽ يعني التمسؾ بحبؿ الله 

 تعالى، يقكؿي الكميت بف زيد بف خنيس الأسدم:

 ةةبةةةةومَنْ بعدىم لا من أُجلُّ وأُرجةةةة           ن غيرىم أرضى لنفسي شيعةٌ وم

 .1يعيّرني جُيالُ قومي  بحبيم               وبغضاؤىم  أدنى  لعارٍ  وأعطبُ      

 كيقكؿ أيضان:

 .2وما ليَ إلّا مَشْعب الحقِ مشعبُ          فما ليَ إِلاَّ آلَ أحمدَ شيعةً           

 :في آؿ البيت كشيعتيـ ؿ كذلؾكيقك 

 وَىُمُ الَأبْعَدُونَ من كُلّ ذَامِ     فَيُمُ الأقْربونَ مِنْ كُلّْ خَيْرٍ      

 أَيْديَ البَغْيِ عَنْيُمُ والعُةةةةةةةراَمِ     بَسَطُوا أيديَ النَّوال وكَفُّوا       

 3مِلُ الآثةةةةةةةةةامِ حِينَ مَالتْ زَوا   أَخَذُوا القَصْدَ فاستَقَامُوا عَميوِ    

الإيماف بالتشيع بكؿ  تقكـ في مجمميا عمىالشاعر مباشرة في الأبيات السابقة  رؤيةإف         
، ىذا الإيماف يردنا مف جديد إلى التصكرات تفاصيؿ كجزئياتما يقتضيو ىذا الإيماف مف 

مي في السمطة، تمؾ الأساسية التي قاـ عمييا الفكر الشيعي، كىي الإيماف بأحقية الإماـ ع
التصكرات التي حفرت في البنية العقدية لتخمؽ فيما بعد فركقان جكىرية راسخة، تطكرت لتصبح 
فركقان مذىبية، يصبح التخمي عنيا كفران بكمية الديف الإسلبمي. في ظؿ ذلؾ كمو، لا غرابةى إذا 

اسية لمنح أىدافيـ مف إصرار الخطاب الشيعي عمى طرح ىذه الأحقية في مختمؼ سجالاتو السي
 ستران دينيان يساعدىـ عمى المكاجية كالتصدم للآخر.

                                                           
1
 .184ص‌،4ج‌سلوم،‌
2
 .176ص‌السابق،‌
3
 .175ص‌السابق،‌
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كيستمر الشيعة عمى ذات المنكاؿ في جعؿ الإيماف بإمامة عمي عقيدةن أساسية في            
مذىبيـ، بؿ قد جعؿ بعض الشعراء حب آؿ البيت دينان كبػضيـ خركجان عف الممة، يقكؿ الفرزدؽ 

 ديف بف الحسيف:مادحان عمي زيف العاب

 مِنْ مَعشَر حبُّيم دِينٌ وبغضيم                 كُفرٌ وقُربُيم منجىً ومُعتصمُ 

 .1أو قيل مَنْ خيرُ أَىل الأرض قيل: ىُمُ     إن عُدَّ أىلُ التُقى كانوا أئمتَّيم          

مى إف حب آؿ البيت يمثؿ أقكل مظير لمخصكصية في الأدب الشيعي، إذ يرتكز تقديسيـ ع
فمسفة محددة مدارىا أىف ىذهً العائمة لا يتحقؽ الإيماف بالله تعالى بدكف الاعتقاد بقداستيا كتميزىا. 
ىذه الفمسفة كلدت نكعنا مف الالتزاـ اتجاه ىذهً العائمة؛ بحيث أصبح ذكرىـ في الخطاب الشيعي 

ة الشيعة قد يفسر لازمةن أساسية لا يمكف تجاكزىا. ىذا الحضكر المستمر لتمؾ العائمة في لػ
ا تفسيرنا طريفنا مفاده أف حضكرىـ المستمر في المػة قد يضفي الطمأنينة عمى لػة ذلؾ  أيضن

فلب غرابة إذف أف يتخذ بعض الشعراء مف محبة آؿ البيت ممارسة عبادية يقكمكف مف الحزب. 
دنيا كزىد في حب خلبليا بالتقرب إلى الله تعالى، كمنيـ حرب بف المنذر بف الجاركد الذم ترؾ ال

 آؿ البيت، يقكؿ:

 وأثوابُ كَتانٍ ازورُ بيا قبري      فَحسبي من الدنيا كَفافٌ يُقيمني   

 .2فما سألنا إلا المودَّة من أجرِ      وحُبي ذوي قُربى النبيّ محمدٍ        

 أيضان يقكؿ المكفكؼ:

 .3مُ والدّمُ تَضمنو الأحشاءُ والمح    أُحبكمُ حُبِّا عمى الله أجرُهُ     

 كيقكؿ منصكر النمرم:

 وعاذلي أَنَّني أُحبُّ بني          أَحمدَ، فالترب في فم العاذل

 قَد ذقتُ ما دِينكم عَميو فما      وصمتُ من دينكم إلى طائل
                                                           

1
 .104ص‌،‌1980الجٌل،‌دار:بٌروت‌مبارك،‌زكً‌تحقٌق‌،1ج ،الألباب وثمر الأداب زهر‌علً،‌بن‌إبراهٌم‌إسحاق‌أبو‌الحصري،‌
2
‌ص‌،3ج‌م،‌1980الفكر،‌دار‌بٌروت،‌،4ط‌هارون،‌محمد‌عبدالسلام‌تحقٌق‌،والتبين البيان‌بحر،‌بن‌عمر‌عثمان‌أبو‌الجاحظ،‌

365. 
3
 21ص‌‌،1ج‌ربه،‌عبد‌ابن‌
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 في لآل النبيّ كالواصل        دينكم جفوةُ النبي وما الجا  

 .1لابِ ا الذَّ نَ ض والقَ يِ ةِ البِ سمبِ           ونَ ليَا  ضبُ غْ ألا مَساعيرَ يَ 

 كيقكؿ الحميرم:

 إني إمرؤ حميريّّ غيرُ مُؤنَشَب         جَدّْي رُعينٌ وأخوالي ذوو يزن

 2يومَ القيامة لميادي أبي الحسةةةةن   ثُمَّ الولاء الذي أرجو الّنجاة بو       

في الخطاب الشيعي  ساسيةن ركيزةن أإزاء النصكص السابقة، نجد حب عمي كتقديس عائمتو         
تنتظـ طبقنا لرؤل دينية تنقمب فاعميتيا إلى أىداؼ سياسية صريحة، فحب آؿ البيت كتقديسيـ 
ينبثؽ بلب شؾ مف إيماف الشيعة بأحقية عمي بالحكـ، ينتقؿ ىذا الحب إلى مستكل آخر يمس 

أكيد عمى اليكية الأىداؼ السياسية؛ ليصير لازمة عقائدية لا بد مف تكرارىا في خطابيـ لت
 الشيعية كخصكصيتيا.

مف ىذا التحكؿ الجذرم في الإيماف استطاع الشيعة أف يحكلكا طبيعة الإمامة مف منصب        
سياسي إلى آخر ديني؛ فما داـ الإماـ شخصان مختاران مف الله تعالى، فحتمان ىك "شخصيةه مميزة 

، كعميو فإف فعالياتو ستككف مػايرةن ليست كالبشر؛ لأف الله اصطفاه كأمر باتباعو كطاعتو
، مف ىذا المنطمؽ، لا يتعجب الناظر في الأدب الشيعي مف كجكد 3لفعاليات الطبيعة أحيانان"

صفاتو خارقةو للئماـ لـ تكف مألكفةن مف قبؿ يتكجب عمى الشيعي أف يؤمف بيا كيعترؼ بحقيقتيا، 
كالخفايا، مطٌمعه عمى الأحداث المستقبمية؛ لذا  مثؿ "عمـ الإماـ الشامؿ؛ فالإماـ عالهـ بكؿ الأسرار

، ىذه الفعاليات قد تعتبر 4فيك معصكهـ عف الذنكب لا يقع في الأخطاء نتيجةن لعممو المسبؽ"
حيّّ دائمان لا يمكت سيرجع  --مف كجية نظرىـ–؛ فالإماـ 5الرجعةبسيطةن إذا ما قكرنت بعقيدة 

 الظمـ كالاستبداد. يكمان لينصر جماعتو المؤمنة كيخمصيـ مف 

                                                           
1
 .‌103ص‌،13ج‌الأغانً،‌الأصفهانً،‌
2
 .‌136ص‌الحمٌري،‌
3

 .5ص‌م،‌2006الدٌنٌة،‌الثقافة‌مكتبة:‌القاهرة‌الشرقاوي،‌مدٌحة‌تحقٌق‌،عشر الاثنا الأئمة‌طولون،‌بن‌محمد‌الدمشقً،‌‌
4

 .‌122ص‌م،‌2004مدبولً،‌مكتبة:‌القاهرة‌،للإمامية العقدية الأصول‌صابر،‌طعٌمة،‌‌
5
 .35ص‌م،‌2009العربً،‌الانتشار:‌بٌروت‌،الشيعي العقل أزمة‌مختار،‌الأسدي،‌
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كيبػػدك فػػي ىػػذا المجػػاؿ أف تمػػؾ التحػػكلات الجديػػدة فػػي طبيعػػة الإمػػاـ كانػػت نتيجػػةن لمتحػػكلات       
التػػي شػػيدتيا طبيعػػة الإمامػػة؛ فصػػفة عمػػـ الإمػػاـ الشػػامؿ كالػيبػػي للؤحػػداث ىػػي بالضػػركرة نتيجػػة 

امػػة اسػػتمراران لمنبػػكة ثػػـ حتميػػة كمنطقيػػة لطبيعػػة الامامػػة التػػي شػػكميا الشػػيعة مػػف جديػػد، فجعػػؿي الإم
–ككالػػةن مػػف الله للئمػػاـ لتسػػير أمػػكر الرعيػػة؛ جعمػػت مػػف الإمػػاـ شخصػػيةن خارقػػة لمعػػادة؛ فالإمػػاـ 

، كعميو، فيك بالتأكيد عالهـ بكؿ تفاصيؿ الأشػياء 1"يتكاصؿ مع الله مباشرة"-حسب تقديرات الشيعة
تاج إلػى الاتصػاؿ بػالله للبطػلبع عمػى عارؼ بالخفايا كالبكاطف جميعيا، فعممية المعرفة الػيبية تح

قامة الشريعة  .2الحقائؽ لإرشاد الرعية كا 

كلعؿ، ما يستكقفنا في فكرة الاتصاؿ مع الله ىك تمؾ العلبقة المعقدة التي تمتد في الذاكرة         
"، فاتصاؿ الإماـ مع الله تجسيد كامؿ لفكرة اتصاؿ الله بالرسؿ عف طريػؽ الػكحي. الوحيبصكرة "

ميو، لا يعد الكحي تحكلان بقدر ما ىك ثابت، بيػد أف التحػكؿ كػاف فػي المسػتقبؿ، أم الإمػاـ بػدلان كع
مف الرسكؿ. ىذا النمػكذج مػف التحػكؿ لا يمكػف أف يفيػـ إلا فػي ضػكء حاجػةو ميمحػةو لتػدعيـ النسػؽ 

لػذم الديني لمشيعة سكاء مف جية قداسة الكحي الإليي فػي عمميػة التكاصػؿ، أك مػف جيػة الإمػاـ ا
 أصبح نتيجةن لعممية التحكؿ شبييان بالرسكؿ خميفة الله في الأرض كحامي الشريعة المقدسة.

" بكثػرة، لتكشػؼ ىػذه الفكػرة عمةم الإمةامكالناظر في أدب الشيعة المتأخر يجد انتشار فكػرة "       
م لا عف تكريس لألكىية منصب الإمامة، ليطؿ عمينا الإماـ بشخصية أشبو بشخصية الرسكؿ الذ

 يسير إلا كفؽ طريؽ يممييا الله عميو مباشرةن، يقكؿ الكميت:

 .3غالبيين ىاشميين في العل        م ربوا من عطية العلام

كتتنامى فكرة العمـ الشامؿ أكثر في أدبياتيـ لتمنح الإحساس الدائـ بعصمة الإماـ مف     
، كمف ىنا فإف 4في اختياراتو" الخطأ، "فكؿ ما يصدر عف الإماـ ىك مف الله، كالله لا يخطئ

الشيعة دأبكا عمى جعؿ الإصابة في الاحكاـ حميفةن للئماـ في مجمؿ أفعالو كأقكالو، فإصابتو 
 مستمرة دائمة لا تقبؿ الشؾ عمى الإطلبؽ، يقكؿ الكميت:

                                                           
1
 .187ص‌م،‌1988عمار،‌دار:‌‌عمان‌،‌الفارسي والمفهوم الأئمة مفهوم بين التشيع‌محمد،‌البندري،‌
2
 .106ص‌م،‌2010الوطنٌة،‌المكتبة:‌عمان‌،والشيعة السنة عند الإسلام في الحكم نظام‌محمد،‌العتوم،‌انظر‌
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 .174ص‌،4ج‌سلوم،‌
4
 .70ص‌م،‌1993مدبولً،‌مكتبة:‌القاهرة‌،عشرية الأثنا الشيعة‌هنري،‌كوربان،‌انظر‌
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 .1الإسلام ما أخطأ النا     سُ ومرسى قواعدِ المصيبين باب 

عػػاؿ كالأقػػكاؿ خاصػػيةن مميػػزة للؤئمػػة مػػف آؿ البيػػت؛ ليؤكػػد فالكميػػت يجعػػؿ الإصػػابة فػػي الأف     
لإمامػة منطؽ التحميؿ منذ البداية، التحميؿ الذم يبيف أف عمـ الإمػاـ تحػكؿه نػاتجه عػف تطػكر فكػرة ا

يي، ىػذا التحػكؿ خمػؽ حالػةن مػف التحػكلات فػي طبيعػة الإمامػة كػاف مف منصب دنيكم إلى آخر إل
 . أبرزىا تػير شخصية الإماـ تمامان 

" الإنسانية السائدة في مكركث العقمية العربيػة طبيعة الإمامىذا التحكٌؿ مف شأنو أف يمػي "       
البسػػيطة كيسػػتبدؿ بيػػا طبيعػػة أخػػرل لػػـ تكػػف مألكفػػة لػػدل العػػرب، كىػػي شخصػػية الإمػػاـ العػػارؼ 
الكاشػػؼ المطمػػع عمػػى الػيبيػػات. كالسػػؤاؿ الػػذم يطػػرح فػػي ىػػذا السػػياؽ، كيػػؼ نسػػج الشػػيعة ىػػذه 
الصكرة المعقدة عف طبيعة الإماـ؟ في الكاقع، إف الإجابة عمى ىذا السػؤاؿ تجعمنػا نقػدـ فرضػيتيف 
مسػتقمتيف، تسػيراف معػان لتكػكيف فمسػفة العمػـ الشػػامؿ. الأكلػى ىػي التػأثر بػالقرآف الكػريـ كبالقصػػص 

سػػى التػي يركييػػا القػػرآف الكػػريـ عػػف اختصػػاص الله بعػض النػػاس المكػػرميف بعممػػو، كقصػػة فتػػى مك 
صػػابةن فػػي الأفعػػاؿ ، ككػػذلؾ قصػػة النبػػي يكسػػؼ الػػذم 2)الخضػػر( الػػذم منحػػو الله عممػػان كاسػػعان كا 

. كأما الفرضية الثانية فيػي 3منحو الله عممان في تفسير الرؤيا استنادان إلى إخبار الله تعالى لو بذلؾ
عمػػـ الشػػامؿ تقػػكـ عمػػى الظػػفٌ بػػاطٌلبع الشػػيعة عمػػى التػػراث الإسػػرائيمي؛ "حيػػث لػػـ تقتصػػر صػػفة ال

ىـ 4عمػػى أنبيػػاء بنػػي إسػػرائيؿ كأكصػػيائيـ بػػؿ امتػػدت لتشػػمؿ حاخامػػاتيـ أيضػػان" ، كمػػف ىنػػا، لعػػؿ عمػػ
 الإماـ لـ يتسربٍ إلى الثقافة الشيعية إلا مف خلبؿ الفرضيتيف السابقتيف فرادل أك معان. 

لخمع صػفة أما فيما يخص عقيدة الرجعة فيي محاكلة مقصكدة لنفي المكت عف الإماـ،          
ف غػاب فيػك سػيعكد باسػـ الميػدم الػذم يقضػي —فػي رؤيػتيـ—الخمكد عميو، فالإمػاـ "لا يمػكت كا 

. ىذه الطركحات تتطابؽ تمامان مع طبيعة الإمامػة المقدسػة، إذ ىػي لا 5عمى الظمـ كيقيـ الشريعة"
ف كػػؿ تخػػرج بػػدكرىا عػػف الخػػط العػػاـ للئمامػػة، حيػػث إف الرؤيػػة المقدسػػة للئمامػػة تسػػعى إلػػى تمػػكي
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علَمون‌لَعْلَهم‌لَّناسِ‌ا‌إلى‌أرجِعُ‌‌لَعلًَّ ٌَ" 

4
ا‌انظر‌بعدها؛‌وما‌223ص‌م،‌2008الإٌمان،‌مكتبة:‌المنصورة‌،عشرية الاثني الشيعة مذهب أصول‌محمد،‌جمعة،‌ ‌ملٌطان،:‌أٌض 

 .199ص‌م،‌2011دبولً،‌مكتبة:‌القاهرة‌،الشيعي بالفكر صلتها وعمق السبئية الحقيقة‌سالم،‌عبدالله
5
‌للطباعة‌الدٌن‌عز‌مؤسسة:‌بٌروت‌مغنٌة،‌عبدالحسٌن:‌تحقٌق‌،والشيعة السنة بين والفوارق الجوامع‌،‌جواد‌محمد‌مغنٌة،‌انظر‌

 بعده‌وما206ص‌م،‌1994والنشر،
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شػػيء بصػػبػة خارقػػة لمعػػادة. كالسػػؤاؿ الػػذم يمػػكح فػػي الأفػػؽ ىػػك التػػالي: مػػا الأسػػباب التػػي دفعػػت 
الشيعة إلى ابتكار عقيدة الرجعة؟ في الحقيقة، كفي سبيؿ الإجابة، لا بد أف نشير إلى أف الشكاىد 

كتحديػػدان  الأدبيػػة الشػػيعية التػػي عبػػرت عػػف فكػػرة الرجعػػة لػػـ تظيػػر إلا فػػي خضػػـ اليػػزائـ السياسػػية،
عند الكيسانية؛ حيث يؤكدكف بشكؿ قاطع عمى أف ابف الحنفية لـ يمػت، كاعتبػركه غائبػان فػي جبػؿ 

، كذىبػػػػكا فػػػػي جميػػػػع تػػػػراثيـ الأدبػػػػي بأنػػػو سػػػػيرجع يكمػػػػان ليقػػػػيـ الشػػػػريعة، كيقضػػػػي عمػػػػى 1الرضػػػكل
فيمػا  خصكميـ. كلـ تقؼ عقيدة الرجعة عنػد الكيسػانية، بػؿ شػاعت كانتشػرت لتتبنػاه الاثنػا عشػرية

بعػػد، لتؤكػػد أف الإمػػاـ محمػػد بػػف الحسػػف العسػػكرم غائػػبه فػػي مكػػاف مػػا فػػي الأرض كسػػيعكد يكمػػان 
م، يقكؿ . كيمدنا الأدب الشيعي بشكاىد أدبية كثيرة عف الرجعة كالميد2لاسترداد حكميـ المسمكب

 رجعة ابف الحنفية: السيد الحميرم مؤكدان 

 ولا وارتْ لو أرضٌ عِظاما   خَوْلةَ طَعْمَ موتٍ       وما ذَاقَ ابنُ 

 .3لقد أمسى بمُورِق شِعبِ رَضْوى          تُراجِعو الملائكةُ الكلامَا

ا عف الرجعة:  كيقكؿ أيضن

 نا لم يبق منيم         سواهُ فعندهُ حصل الرجاءنبيّ  سميّ 

 تغيب غيبةً من غير موتٍ       ولا قتلٍ وسارَ بوِ القضاء

 من الآفاق مرتعيا خلاء           وبين الوحشِ يرعى في رياضٍ 

 بعقوتو  لو عسل وماء    واه            ةةةةةةةلّ فما بيا بشر سةةفح

ن طالت عميوِ ليا انقضاء             تٍ ةةةةةةوق كلّ  ومدةُ  إلى وقتٍ      .4وا 

 كيقكؿ كذلؾ:

 أيا شعب رضوى ما لمن بك لايرى      فحتى متى تخفى وأنت قريب

                                                           
1
 .145ص‌،1ج‌الشهرستانً،‌
2
 .60ص‌البغدادي،‌
3
 .315ص‌،2ج‌المسعودي،‌
4
 .49ص‌الحمٌري،‌
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 ي عميكَ تذوبةةةةةةةو نفسةةةةةةوكني   دٍ    ةةةةةةيابن الوصي ويا سمي محم              

 1و سيؤوبةةةةنا النفوس بأنةةةةةةةةةفمو غاب عنا عمر نوحٍ لايقنت        م             

كيمكػػف الإشػػارة فػػي ىػػذا الصػػدد إلػػى أبيػػات كثيػػر شػػاعر الكيسػػانية التػػي تنفػػي المػػكت عػػف الإمػػاـ 
 لقيادة الأمة كجحافؿ الشيعة: كتدعي عكدتو يكمان 

 فسَبْطٌ سِبط إيمانٍ وحممٍ            وسِبْطٌ غيّبتوُ كربلاء

 سقى جدثاً تضَمّنوُ مُمِثّّ         ىتوفُ الّرعد مُرْتجزٌ رُواء

 مَيوِ وتغتدي أخرى ملاءظِمّةً مِنيا عَزالِ          عتَظَلُّ مُ 

 يلَ يَقْدمُيا المّواءوَسِبطٌ لا يذوقُ الموتَ حتى     يقودَ الخ

 .2تغيَّبَ لا يُرى زماناً             برَضوى عندهُ عَسلٌ وماء

فكثيػػر لا ينفػػي المػػكت عػػف الأئمػػة فحسػػب؛ بػػؿ يصػػؼ مػػكتيـ بالػيبػػة التػػي سػػتتبعيا رجعػػة،       
كما يؤكد في قصيدة أخرل عمى أف ابف الحنفية ىػك الميػدم نفسػو الػذم أخبػركا عنػو فػي الأزمػاف 

 ، يقكؿ:السابقة

 .3ىو الميديُّ خبّرَناهُ كَعْبٌ    أخو الأحبار في الحقبِ الخوالي

لػػيس ثمػػة مػػف يجيػػؿ أف لسػػاف الشػػعراء فػػي الأبيػػات السػػابقة ينطػػؽ بأيػػدكلكجيات الحػػزب           
لا –الشيعي كفكػرىـ لمتأكيػد أف الأزمػات السياسػية التػي تػكاجييـ لػف تسػتمر، كأف "قػادتيـ عائػدكف 

. كعميو فنحف لا نستطيع أف نفيـ الرجعػة 4كت لمدفاع عف رعيتيـ كتطبيؽ الشريعة"مف الم-محالة
في فكرىـ إلا علبجان لحالات الضعؼ كاليزيمة التي مركا بيا، كىنا لا بد أف نتسػاءؿ عػف الكيفيػة 
التي تبمكرت فييا ىذه العقيدة كالعكامؿ التػي أدت إلػى ثباتيػا فػي الخطػاب الشػيعي المتطػكر، فيػي 

ػػرٍ إلييػػا  فكػػرةه  دخيمػػة لػػـ يعرفيػػا الأدب الشػػيعي المبكػػر كلػػـ تظيػػر فػػي مراسػػلبتيـ كجيػػكدىـ كلػػـ ييشى
 عمى الإطلبؽ.

                                                           
1
 .‌68ص السابق،‌
2
 .525ص‌كثٌر،‌
3
 .الحمٌري‌لسٌد‌منسوبة‌،188ص‌،7ج‌الأغانً‌فً‌بعٌنها‌وردت‌الأبٌات‌هذه‌؛‌232ص‌السابق،‌
4
 .221ص‌م،‌2008مجدلاوي،‌دار:‌عمان‌،عشرية ثناالا يعةالش عند السلفي الفكر‌حسٌن،‌علً‌الجابري،‌
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في الحقيقة، كمف خلبؿ مراقبة الأدب منػذ بدايػة الأزمػة كحتػى نضػج العقيػدة الشػيعية، تبػيف       
تميػػة لتػيػػر طبيعػػة لػػدينا، أف عكامػػؿ ظيػػكر عقيػػدة الرجعػػة كانػػت ثلبثػػةن: أكليػػا أنيػػا كانػػت نتيجػػةن ح

خػػر إليػػي، فكػػاف مػػف الضػػركرم أف يصػػاحب ذلػػؾ تػيػػرات فػػي آالإمامػػة مػػف منصػػبو عػػادم إلػػى 
طبيعػػة الإمػػاـ ليتميػػز عػػف غيػػره مػػف البشػػر العػػادييف؛ فالإمػػاـ لا يمػػكت كلا يفنػػى، ىػػك خالػػده ليػػتمـ 

ني فكػػاف التػػأثر رسػػالة الله كيقػػيـ العدالػػة بػػيف الرعيػػة كيثػػأر مػػف أعػػداء آؿ البيػػت. أمػػا العامػػؿ الثػػا
بالقرآف الكريـ؛ فالقرآف الكريـ ذكر قصصان عديدةن عف عكدة أنػاسو مػف المػكت كقصػة الٌرجػؿ الػذم 

، 1مرٌ عمى قرية خاكية، فتعجب مف إحياء الله تعالى ليػا بعػد مكتيػا، فأىماتػو الله مئػة عػاوـ ثػـ بعثػو
، أمػا العامػؿ الثالػث فيػك 3ى، كقصة إحياء النبي عيسى لممكتى بػأمر الله تعػال2كقصة أىؿ الكيؼ

تسػػػرب ىػػػذه الفكػػػرة مػػػف التػػػراث الإسػػػرائيمي، فػػػالتراث الييػػػكدم يقػػػكـ عمػػػى الإيمػػػاف بعػػػكدة مخمػػػص 
 .4لمبشرية يقضي عمى أعدائيـ كيقيـ دينيـ

تبعػػان لػػذلؾ نسػػتطيع أف نصػػؿ إلػػى أف الإيمػػاف بالكصػػية للئمػػاـ أحػػدث تػيػػراتو جكىريػػةن فػػي        
حػػكلاته متنكعػػةه فػػي طبيعػػة الإمامػػة أدت إلػػى زلزلػػت الثكابػػت العقائديػػة المػػذىب الشػػيعي، تبعتيػػا ت

كاسػػتبداؿ عقائػػد أخػػرل بيػػا نػػتج عنيػػا تمػػازجه كحمػػكؿه بػػيف شخصػػية الإمػػاـ البشػػرية كالػػذات الإلييػػة. 
ىػػذه التحػػكلات الجذريػػة كانػػت نتيجػػةن منطقيػػة لتحػػكؿ رؤيػػتيـ للئمامػػة مػػف منصػػب سياسػػي يتػػأتى 

ميػصى عنيػا بالكراثة إلػى منصػب دينػي  يػؤتى مػف الله تعػالى لجماعػة خاصػة، ىػـ آؿ بيػت النبػكة، خى
مػػنحي الإمػػاًـ مميػػزاتو خارقػػةن لمعػػػادة كػػالعمـ الشػػامؿ كالرجعػػة مػػف المػػػكت ليصػػمكا بػػذلؾ إلػػى نظريػػػة 

كػػزعيـ يػػرتبط مػػع الله مباشػػرةن، كيسػػير كفػػؽ  -قائػػد السػػمطة السياسػية–سياسػية متكاممػػة تقػػدـ الإمػػاـ 
ككف الله تبعان لذلؾ حاضػران دائمػان فػي كػؿ مؤسسػات الدكلػة الشػيعية، متحػدثان فػي تعميمات عمكية؛ لي

كػػػلبـ الإمػػػاـ كفػػػاعلبن بأفعالػػػو، كعنػػػدىا تكػػػكف الدكلػػػة الشػػػيعية المنشػػػكدة دكلػػػة الله التػػػي تسػػػير كًفػػػؽى 
 عنايتو كتكجيياتو.

مامتو عمى  كأخيران كتأسيسان عمى ما سبؽ، تقكـ رؤية الشيعة لفكرة الإيماف بأحقية        الإماـ كا 
معادلة سياسية مباشرة، مفادىا "أف الله تعالى نصٌ عمى الإماـ عمي كأمر نبيو بجعؿ الخلبفة حقان 

                                                           
1
 "بعثه‌ثم‌عام ‌‌ةمب‌الله‌فأماته‌موتها‌بعد‌الله‌هذه‌ٌحً‌أنى‌قال‌عروشها‌خاوٌة‌وهً‌قرٌة ‌‌على‌مرّ‌‌كالذي‌أو"‌259الآٌة‌البقرة،‌سورة‌
2
 "امدا‌لبثوا‌لما‌احصى‌الحزبٌن‌أي‌لنعلم‌بعثناهم‌ثم‌عددا‌سنٌن‌الكهف‌فً‌اذانهم‌على‌فضربنا"‌11الآٌة‌الكهف،‌سورة‌
3
‌الاكمه‌وتبرئ‌بإذنً‌الطٌر‌كهٌبة‌الطٌن‌من‌تخلق‌وإذ‌والانجٌل‌والتوارة‌والحكمة‌الكتاب‌علمتك‌وإذا"‌110الآٌة‌المابدة،‌سورة‌

 "بإذنً‌الموت‌تخرج‌وإذا‌ًبإذن‌والابرص
4
‌ص‌م،‌1993المصرٌة،‌النهضة‌دار:‌القاهرة‌إبراهٌم،‌حسن‌ترجمة‌،والإسرائيليات والشيعية العربية السيادة‌فان،‌فلوتن،‌انظر‌

 .‌192ص‌م،‌1992اقرأ،‌دار:‌بٌروت‌النجار،‌الحلٌم‌عبد‌تحقٌق‌،الإسلامي التفسير مذاهب‌إجنتس،‌تسهر،‌جولد:‌أٌضا‌انظر‌؛109
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، تبعان لذلؾ فإف أية محاكلة لسمب ىذا الحؽ ىي عصيافه لأكامر 1متكارثان لعميو كعقبو مف بعده"
ذه الرؤية الجديدة لـ تكفٍ مصادفةن . ى2الله تعالى، كخركجه صريح عف أكامره التي أكصى نبيو بيا

بؿ قد قيرًرى ليا أف تككف؛ نظران للؤزمات السياسية التي اجتاحت الفكر الشيعي كألزمتو بتػيراتو 
جكىرية جديدة في أسمكب المطالبة في الحكـ؛ لذا لـ يكف ىنالؾ بد مف أف يعيد الشيعة النظر 

 فيما بيف أيدييـ مف حمكؿ.     

لكصية عمى الإماـ عمي ىي الحؿ لذلؾ كمو، فيي تجنب الشيعي التفكير بقكة فكانت ا         
الحجة لأنيا أمر إليي خالص، كما أنيا تجعؿ مف الشيعي مدافعان عف أمرو ربانيو كاضح ثابت، 
فضلبن عف أنيا تحاكؿ تخميص الشيعي مف مشقة البحث عف الحقيقة لأف مصدرىا ىك الله 

د. تبعان لذلؾ كاف "الإيماف بأحقية الإماـ جزءان لا يتجزأ مف الإيماف صاحب الحقيقة المطمقة الأكح
. كعمى ىذا الأساس 3بالله، يعدُّ كؿَّ مف جحد ىذه الأحقية عاصيان لله لـ يكتمؿ إيمانو الحقيقي"

لاستكماؿ شرطه لا يمكف تجاكزه  نشأت جدلية الإيماف كالكفر عند الشيعة؛ فالإيماف بالإماـ
. كمف ىنا فإف الإيماف بالله  تعالى، كطالما ىنالؾ شؾ في ىذا الشرط فأيماف الفرد حتمان باطؿه

لا يعني مجرد ممارسة دينية فحسب، بؿ يعني أف المؤمف الشيعي —في ظؿ ىذا الفيـ–الإيماف 
قد استكمؿ شركط الإيماف كاممةن كمارسيا كتمثؿ بيا. ىكذا يتحكؿ مفيكـ الإيماف مف الإيماف بالله 

خر يختزؿ عقائد سياسية تعبر عف أيدكلكجيات محددة تسير كفؽ مشركع آإيماف  تعالى إلى
 سياسي خاص. 

إزاء ذلؾ، ننتيي إلى القكؿ إلى أفَّ الإيماف بالله تعالى كرسكلو عند الشيعة تعرض إلى         
–عكامؿ سياسية فاعمة عممت عمى تكسيع دائرة الإيماف بيما لتشمؿ طاعة كؿ ما يصدر عنيما 

تبمكر عنيا الإيماف بأحقية عمي بف أبي طالب، كعقبو مف بعده في خلبفة الله —الله كرسكلو أم
مف خلبؿ نظرية النص عمى الإماـ كالكصية عميو، تحكؿ بمكجبيا الإماـ عمي إلى رمز ديني 
يمثؿ الإيماف بأحقيتو تنفيذان لأكامر الله تعالى التي أمر بيا نبيو في جعؿ الخلبفة فيو. ىذه 

عقيدة الديناميكية بكعييا الجديد مثمت الفكر الشيعي كلكنت حكمو عمى الأشياء، كلازالت مستمرة ال
 إلى يكمنا الحاضر تمارس فعاليتيا في الحكـ عمى صحة الإيماف.

                                                           
1
 .بعدها‌وما71ص‌م،‌1991بٌروت،‌النهضة،‌دار‌،عشرية ثنيالا الشيعة لدى الإمامة نظرية‌مصطفى،‌محمود‌احمد‌انظر‌
2
 (كفر‌فقد‌بذلك‌ٌؤمن‌لم‌ومن‌به،‌والقول‌الإمام‌معرفة‌هو‌الإٌمان‌عن‌البحرانً‌ٌقول)‌97ص‌البحرانً،‌انظر‌
3
 .‌44ص‌م،‌1993المفٌد،‌ردا:‌بٌروت‌،المقالات أوائل‌محمد،‌مفٌد‌البغدادي،‌انظر‌



82 
 

 الخوارج: العمل جزء من الإيمان -
شكؿ العقائد لا تقؼ الأىداؼ السياسة عند حدكد التمايز بيف الأحزاب الدينية، بؿ تمتد لت        

المذىبية لمحزب بكؿ مفرداتو؛ فالمراقب لمعظـ المصطمحات الدينية الحزبية الجديدة سيممس أثران 
رغـ أبعادىا  --بشكؿ عاـ—كاضحان لمعكامؿ السياسية في خمؽ تمؾ العقيدة. فالعقائد المذىبية

--يا كالتي خمقت الدينية إلا أنيا خاضعة بصكرة مباشرة إلى الظركؼ السياسية التي نشأت إبان
تمؾ العقيدة لمكاكبتيا، أم بعبارة أدؽ، إف ميجمؿ العقائد المذىبية الجديدة خضعت —قصدان 

لمسياسة بشكؿ مباشر؛ حيث مارست السياسة فاعميتيا عمييا كأصمتيا في بنية الخطاب المذىبي؛ 
لمتضارب في لتجعميا تنطؽ بأىدافيا كمصالحيا ليصبحى الاختلبؼي العقائدم بعد ذلؾ نتيجةن 

 المصالح كالأىكاء.

كانطلبقان مف ذلؾ، لابد لأم مراقب لمعقائد المذىبية الجديدة أف يتفحصيا جيدان كيراقب       
نظرة المتشكؾ الباحث —دائمان –أبعاد تطكرىا قبؿ الحكـ عمى صدؽ حضكرىا، كأف ينظر ليا 
تتككف بأثر قكل خارجية تمثؿ عف الحقيقة، فالعقائد لا تتخمؽ مف تمقاء نفسيا، بؿ لا بدٌ أف 

، كنظرتيـ 1" عند الخكارجكُمية الإيمانرافقتنا في بحث " --المتشككة—مصالح معينة، ىذه الرؤية
الحادة التي تجعؿ عقيدة الإيماف كلبن متكاملبن لا يزيد كلا ينقص، فيـ يؤمنكف بشكؿ قاطع أف 

 . 2ؿى كمو، كخرج صاحبو مف الممةالإيماف كاحد لا يتجزأ لا ينقص كلا يزيد، فإف نىقىصى بىطي 

ربما لمكىمة الأكلى، يجد المطمع أف ىذا التحكؿ في منظكمة الإيماف نتج مف رؤية الخكارج        
لذلؾ لا عمى تفاعؿ حقيقي بيف السياسة كالديف، بؿ ربما ظف بعضيـ أف الرؤية الإيمانية الكاحدة 

نذىب إلى رؤية أبعد مف ذلؾ، تتمثؿ في اعتبار  أك الكمية الكاممة ممارسةه ركحانية صرفة، لكننا
نتيجةن لعكامؿ سياسية خالصة؛  كتككنت فكرة العمؿ جزءان مف الإيماف عقيدةن خارجية ظيرت

"فالخكارج منذ انطلبؽ حزبيـ قرركا مجمكعة مف الأىداؼ الأساسية تدكر معظميا في فمؾ 
، 3لقضاء عمى الفساد كتصحيح مسار السمطة"السياسة كالحياة الاجتماعية، فمقد طالبكا بالعدالة كا

 أم أنيـ لـ يقدمكا طركحات عقديةن تبحث في الكحدانية أك ماىية الله عمى الاطلبؽ.

                                                           
1

ا‌الإٌمان‌الخوارج‌جعل‌لقد‌‌ ا،‌شٌب   (7،‌510ج‌،السنة منهاج:‌تٌمٌة‌ابن‌انظر)‌جمٌعه‌زال‌بعضه‌زال‌إذا‌واحد 
2
‌من‌المركب‌الشًء‌لإن‌كله،‌ذهب‌جزء‌منه‌ذهب‌فإن‌ٌنقص،‌ولا‌ٌتفاضل‌ولا‌ٌتبعض‌لا—الخوارج‌نظر‌وجهة‌من–‌الإٌمان‌إن‌

 (5،‌204ج‌،السنة منهاج‌انظر)‌كله‌ذهب‌جزء‌منه‌ذهب‌متى‌أجزاء
3
 .135ص‌الخوارج،‌فكر‌،فً‌الرامٌنً‌انظر‌
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خمؿ  اسيان للئيماف، فإنو يعتبر أف أمكعميو فالخارجي حيف ينظر لمعمؿ مككنان عقائديان أس       
ماف، فيصبح الإيماف بيذه الحالة باطلبن في ىذا العمؿ مف شأنو أف يخؿ في الكمية العامة للئي

. كعميو، فإف عممية ربط العمؿ بالإيماف ليست بالأمر الييف؛ إنيا عممية خطيرة 1غير صحيح
تيدؼ في باطنيا إلى "اعتبار أم عمؿ يخالؼ أىداؼ تمؾ الجماعة عملبن فاسدان، يترتب عميو 

جي عممية التكفير ضمف ذلؾ المعيار ، تبعان لذلؾ يباشر الخار 2بطلبف إيماف صاحب ذلؾ العمؿ"
 بطريقة مبررة.

عمى العمؿ كضركرة أف  تركيزنا مكثفناكاستنادان إلى ىذا المعيار يركز الخطاب الخارجي       
ينعكس صلبحوي عمى مختمؼ المستكيات السياسية منيا كالاجتماعية. ىذا التركيز بمثابة تحكؿو 

ىبي لباقي الأحزاب. فيك عامؿه فاعؿه في الحفر في جديدو غير مسبكؽ إذا قكرف بالخطاب المذ
بنية الثقافة الخارجية كأداةه ىامةه في الصراع المعقد في ميداف الحرب أكلان، كالديف بعد ذلؾ. كمف 
ىنا كاف انطلبؽ الخكارج إلى التركيز عمى صحة العمؿ لمحصكؿ عمى صحة الإيماف ركيزةن 

كنفي تمؾ الصفة عف الآخر صاحب الأعماؿ غير  أساسيةن في سياؽ إثبات إيماف الخارجي،
 الصالحة. 

كمف الطريؼ في ضكء الحديث عف العمؿ أف نؤكد أف الخارجي في خطابو الأدبي لـ       
يركز عمى الصلبة كالصياـ كالفركض الدينية، بقدر تركيزه عمى الأمر بالمعركؼ كالنيي عف 

صلبح السمطة كتحقيؽ ك المنكر،  العدالة الاجتماعية، كلا شؾ أف ىذا التركيز مكاجية الفساد كا 
كاف لرفع الظمـ المنتشر نتيجةن للؤعماؿ الجائرة التي تمارسيا السمطة السياسية في حقيـ، كمف 
ىنا جاء ربط العمؿ بصحة الإيماف نتيجةن طبيعيةن للؤزمات السياسية كالاقتصادية يمكف فيمو مف 

كصمت لجماعةو ضالةو أفسدت الحياة الاجتماعية عمى خلبؿ مستكييف: المستكل الأكؿ أف السمطة 
المسمميف، كمارست الظمـ كالجكر عمييـ. كالمستكل الثاني ىك مسؤكلية الخارجي اتجاه ىذا 
الكضع المرفكض التي تتمثؿ بالخركج مف أجؿ مكاجية الكفار فاسدم الإيماف كمكافحتيـ؛ 

كمو ينطمؽ الخارجي في صراعو مف عدة  لإعادة الأمكر إلى نصاب الديف كالدكلة. في ضكء ذلؾ
نقاط مختمفة احداىا مكاجية الخمؿ الإيماني الذم أصاب الآخر، بمكاجية العمؿ الضاؿ الذم 
أفسد إيماف الآخر كأحؿ المشكلبت عمى الأمة. ىذه المكاجية مف شأنيا أف تمػي الآخر نتيجةن 

                                                           
1
 .46ص‌م،‌2005الإٌمان،‌دار:‌الإسكندرٌة‌،والجماعة السنة أهل ميزان في والشيعة الخوارج فكر‌،‌محمد‌علً‌الصلابً،‌
2
 .بعدها‌وما‌‌262ص‌م،‌1986امعً،الج‌الكتاب‌دار:‌القاهرة‌،العقدي التراث في تأملات‌عبدالسلام،‌عبدة،‌انظر‌
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مف قبؿ —لػاء تمييدان لإباحة مكاجيتوليأتي الإ --مف فساد عممو --لمخمؿ الإيماني الذم يعانيو
 ككنو كافران تنطبؽ عميو أحكاـ القتؿ كالاستباحة.  --الخكارج

، 1في نفس الإطار لا بد أف نشير إلى أف "فساد السمطة الحاكمة التي يمثميا بنك أمية"     
قتصادية ، ثـ "تردم الأكضاع الا2ك"تخييب عمي كجماعتو لآماؿ الخكارج نتيجةن لقبكؿ التحكيـ"

، كؿ ذلؾ أدل إلى تثبيت عقيدة العمؿ جزءان مف 3العامة لمقبائؿ البدكية التي ينتمي إلييا الخكارج"
الإيماف في خطاب الخكارج، لينطمقكا مف ىذه العقيدة إلى محاصرة الآخر بعقيدتو كطعنو فييا، 

ترؼ بو، كلا يكؼ ىك ردة فعؿو عنيفة للآخر الذم لا يع—إف جاز التعبير–قصائي ىذا الفعؿ الإ
عف تكفيره كمكاجيتو في ساحة المعركة مف جانب، ككثيقةه شرعيةه تبيح المكاجية كالقتؿ بكؿ 

خر. مف ىنا تتجمى عقيدة العمؿ جزءان مف الإيماف طرحان دينيان يخفي العديد آأبعادىا مف جانب 
 مف الأىداؼ السياسية في جكانبو. 

معاينة تراث الخكارج الأدبي؛ حيث يدكر في مجممو  ىذا الطرح يتجمى بكضكح أكثر عند      
"، كحيف نتحدث عف فساد العمؿ مف منظكرىـ فاسد العملعمى إصرار عجيب عمى قتؿ الآخر "

فيـ لا يشيركف إلى فساد عبادات الآخر، بؿ ىـ يستمركف بالحديث عف فساد العمؿ مف 
ا مف جديد إلى الأسباب الاقتصادية الأكلى الناحيتيف السياسية كالاقتصادية أكلان، الأمر الذم يعيدن

التي دفعتيـ إلى الخركج عمى السمطة الحاكمة، مف خلبؿ ذلؾ، نذىب إلى أف تبنييـ فكرة العمؿ 
 جزءان مف الإيماف كاف نابعان مف مكقفيـ مف الفساد الاقتصادم كالسياسي في المقاـ الأكؿ.

مان أف الخكارج لـ يقدمكا ىذا الطرح بيذه كعمى أية حاؿ، عمينا أف نككف مدركيف دائ        
السذاجة، بؿ سعكا بطريقة منظمة إلى إعلبء شأف العمؿ الإنساني، فالمؤمنكف يتمايزكف عف 
الكفار بعمميـ كبقدرتيـ عمى إرادة الاعتقاد، كاختيار العمؿ الصالح لمكصكؿ إلى طاعة الله تعالى 

ذا كاف العمؿ ىك المقياس لمعرفة ص رضائو، كا  حة تمؾ الممارسات فلببد مف أف يككف انعكاسان كا 
، أم 4"بطلان العمل عند نقصانولاعتقادات ذلؾ الإنساف، لكنيـ أضفكا عميو بعدان معقدان ىك "

بعبارة أخرل، لا يصح إيماف أم مسمـ حتى لك أقاـ كؿ الفركض الإيمانية المطمكبة إذا بطؿ جزءه 
                                                           

1
 .43ص‌م،‌2000الحوار،‌دار‌اللاذقٌة،‌،الخوارجي الإسلام‌أحمد،‌معٌطة،‌‌

2
 .‌188ص‌م،‌1993مدبولً،‌مكتبة:‌القاهرة‌،الإسلامية الفرق في الفتنة جذور‌حسن،‌صادق،‌
3
 .76ص‌م،‌2001الطلٌعة،‌دار:‌بٌروت‌،وتطورها نشأتها الخوارج حركة‌لطٌفة،‌البكاي،‌
4
‌بطل‌ذلك‌بعض‌ذهب‌ما‌متى‌وأنه‌المحرمات،‌جمٌع‌وترك‌الطاعات‌جمٌع‌فعل‌ٌتناول‌مطلقا‌ٌكون‌الإٌمان‌أن‌الخوارج‌ٌعتقد‌

 (27-‌26ص‌،وضوابطه التكفير‌الرحٌلً،‌انظر)‌النار‌فً‌مخلد‌خالد‌الآخرة‌فً‌وأنه‌أصلا،‌إٌمان‌الفاسق‌مع‌ٌكون‌فلا‌الإٌمان،
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ف كؿ المسمميف المخالفيف ليـ كفاران؛ لأف الإيماف مف عممو، كىك طرح في غاية الخطكرة يجعؿ م
مف منظكرىـ لا ينقص. كمف الشكاىد الأدبية التي تعبر عف بطلبف إيماف الآخر نتيجةن لأعمالو 
الضالة، أبيات منسكبة إلى الصحارم بف شبيب يتكعد فييا خالد بف عبد الله القسرم كيتيمو 

 بالميؿ عف الحؽ كسف الضلبؿ:

 الفريضةَ إلّا           طَمَعاً في قَتْموِ أَن أنالالم أُرد منو 

 فأُريحَ الأرضَ منو ومِمّن       عاثَ فييا وعنِ الحقّْ مالا

 نَّ الضَّلالاةةةتَركَ الحقَّ وسَ    كُلُّ جبّارٍ عنيدٍ أراهُ          

 تاركٌ قيلًا لَدييم وقَالا   إنّني شارٍ بنفسي لِربي         

 .1في جنانِ الخُمد أىْلًا ومَالا   ليَ أرجو      بائعٌ أىمي وما

في ضكء الطركحات السابقة، نفيـ لماذا يعتبر الشاعر قتؿ القسرم عملبن جياديان،      
عاث في الأرض فسادان كترؾ الحؽ كاتبع الباطؿ، كفساد  --عمى حد تعبير الشاعر—فالقسرم

نقاذ المسمميف مف شركره. ىذه ذلؾ أكقعو في فساد الإيماف، فيك كافر لا بد  عممو مف قتمو، كا 
الرؤية ىي التطبيؽ العممي لعقيدة العمؿ جزءان مف الإيماف؛ فالخارجي لا يؤمف بيذه العقيدة 

نما يحاسب كؿ مف خالفيا؛ لذا فيك يختـ أبياتو بأنو يسعى بقتالو كؿ مف يخالؼ  --فحسب، كا 
ؾ جناف الخمد كحسف الثكاب، ىذه الخاتمة إلى إتماـ صفقة البيعة لله يرجك بذل--تمؾ العقيدة 

تؤكد بلب شؾ أف رؤيتيـ الإيمانية لمعمؿ مرتبطة تمامان بجكىر الإيماف بالله؛ فالخارجي حيف يقتؿ 
 الآخر المخالؼ إيمانيان إنما يجاىد في سبيؿ الله تعالى كمرضاتو. 

لتشمؿ مياديف المعركة  كيتابع الخكارج التأصيؿ لرؤيتيـ الجديدة، في كؿ مناحي حياتيـ،     
كساحات الاشتباؾ، فيـ حيف يقدمكف إلى الحرب يعرفكف تمامان أنيـ أماـ خياريف لا ثالث ليما 
إما أف يىقٍتمكا أك ييقتمكا، لكنيـ لا ينظركف إلى تمؾ الخيارات بمعزؿ عف عقيدتيـ الإيمانية، فيـ 

ت أعماليـ لتطيير الأرض مف يقدمكنيا عمى أنيا عمؿه جيادمه ييدؼ إلى مكاجية الذيف فسد
قامة ديف الله تعالى، يقكؿ عبد الله بف يحيى مرتجزان في إحدل المعارؾ:  شركرىـ، كا 

                                                           
1
 ‌81ص‌،الخوارج ديوان‌معروف،‌،‌
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 أَضربُ قَوماً حَبِطت أَعمالُيمْ 

 .1مَولانا ولا مَوْلةةةةةةةةةةةةةى لَيُمْ  اللهُ 

عينو عمى ىذه المقطكعة، رغـ صػرىا، كبساطتيا، إلا أنيا أدت المعنى المطمكب ب         
الكجو الذم كاف يقصده الشاعر تمامان، فالشاعر يؤكد أنو خارجه لمقتاؿ مف أجؿ ىدؼ أساسي ىك 

" تكثؼ في طياتيا أبعادان قرآنية الحبطمكاجية الآخر الذم حبطت أعمالو، كلا شؾ أف عبارة "
نْيَا فِي مَالهُُمْ أعَْ  حَبطَِتْ  ئكَِ فَأوُلَ   :"عميقة، فيي إشارة إلى عدة آيات قرآنية كقكلو تعالى  الدُّ

 لمَْ  ئكَِ أوُلَ  :" تعالى‌وقوله ،3"عَمَلهُُ  حَبطَِ  فَقَدْ  باِلْإيِمَانِ  يَكْفرُْ  وَمَنْ : "تعال  وقوله ،2"وَالْْخِرَةِ 

ُ  فَأحَْبَطَ  يُؤْمِنُوا
‌للآخر"‌الإيمان حبط"‌فكرة‌ٌشكل‌الآٌات‌هذه‌من‌الخارجً‌ولعل‌،4"أعَْمَالَهُمْ  اللَّّ

مالو الفاسدة التي نيى الله عنيا، كمف ىنا فيك كافره مجرده مف حرمة الدـ لا بد مف نتيجةن لأع
مكاجيتو كمكافحتو كتخميص الأمة منو. تمؾ ىي النياية التي يرسميا الخكارج لكؿ مف فىسيدى 
عممو: المطاردة، كالقتؿ، كشد رداء الإيماف عنو كتركو رديئةن لرماحيـ كسيكفيـ. بمثؿ ىذه الآلية، 

م تكفير الآخر فاسد العمؿ، يحقؽ الخكارج ذاتيـ، كترتاح ذىنيتيـ مف سؤاؿ مشركعية إراقة دـ أ
 الآخر المسمـ؛ حيث اعتبركا إيمانو فاسدان مف أساسو كعميو فلب ذنب مف قتمو كاستباحتو. 

كتستمر ىذه النبرة الحادة في خطابيـ عمى كتيرة كاحدة، تجعؿ مف السككت عمى فساد عمؿ     
خر جرمان لا يػتفر، معمميف ذلؾ، بأنو فساده إيماني لا يجكز السككت عنو، يقكؿ عيسى بف الآ

 فاتؾ حيف عذلو أصحابو لذـ أىؿ السمطاف:

 أخافُ عِقاب الِله إنْ متُّ راضياً        بحُكمِ عُبيد الِله ذي الجور والغَدر

 .5دِ في جحفلٍ مجرِ ذوي البَغي والإلحا وأحذرُ أنْ ألقى إليي ولم أرُعْ          

إف الأبيات السابقة رصدت عدة أفعاؿو فاسدة يمارسيا الآخر في الدكلة الإسلبمية، ىي         
كلة، فالناظر أعماؿ الجكر كالػدر، كيظفت في النص بكؿ أبعادىا لتكضح سبب الخركج عمى الد

دكلة الجائرة نطكل عمى تبرير صريح لمقتاؿ، حيف جمع بيف أعماؿ الاإلى النص يمحظ أنو 

                                                           
1
 ‌88ص‌،السابق‌
2
 .‌217الآٌة‌البقرة،‌سورة‌
3
 .‌5الآٌة‌المابدة،‌سورة‌
4
 .‌19الآٌة‌الأحزاب،‌سورة‌
5
 .‌153ص‌،الخوارج ديوان‌معروف،‌
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كالػادرة، كبيف البػي كالإلحاد، ليحيمنا تمقائيان إلى تحكؿ الآخر إلى كافر ممحد نتيجةن لفساد عممو، 
ىذه الرؤية المتشابكة تعيدنا باستمرار إلى جذكر الصراع؛ لتضعنا مف جديد في إطار ثكرات 

د تجأر بصكت كاحد الخكارج ضد الاستػلبؿ كأعماؿ الفساد كنحك ذلؾ مف ممارسات، كميا تكا
أف ذلؾ الآخر ىك سبب النكبات، كىك سبب الخركج عف الدكلة؛ إذ إف العمة كؿ العمة تكمف في 
أعماؿ الاستبداد التي يمارسيا الآخر عمييـ؛ لذا لا بد مف قتمو كتصفيتو نيائيان ليستطيع الخارجي 

 ئد كغيبيات.أف يعيش بكرامة. إذف إنيا معركة حياة ككجكد قبؿ أف تككف معركة عقا

" يتحكؿ الخارجي إلى مجاىد العمل جزء من الإيمانفي السياؽ نفسو، كنتيجةن لعقيدة "        
عادة الأمكر إلى  مستمر لا يتكقؼ عف الجياد لتصحيح مسار الإيماف كالقضاء عمى المنكر، كا 

ىـ الشرعي لقتؿ نصابيا الحقيقي، ىذه الرؤية الجديدة كانت سبيمىيـ إلى الخركج المستمر، كمبرٌرى 
الآخر، حتى كصؿ الحد بيـ إلى تكفير أم خارجي يقعد عف مكاجية فاسدم الأعماؿ مف 

 المسمميف، يقكؿ قطرمٌ بف الفجاءة مخاطبان أبا خالد القناني، ككاف مف قعدة الخكارج:

 أبا خالدٍ انفِرْ فمستَ بخالدٍ            وما جعلَ الرحمنُ عُذْراً لقاعدِ 

 .1لخارجيَّ عمى اليُدى       وأنتَ مُقيمٌ بين لصّ وجاحدِ أتزعُمُ أنّ ا

إف قطرم في الأبيات السابقة يتجاكز فكرة الخركج المستمر إلى تحريـ التخمؼ عف         
الخركج كالقعكد عنو؛ لذا يخاطب أحد القعدة مف الخكارج بنبرة غاضبة عمى أف الله لا يعذر مف 

ـ بعدىا بالتيكـ عمى فكرة الرضا بالقعكد في بيئة الأعماؿ يتخاذؿ عف الجياد في سبيمو، ليقك 
الفاسدة. كميما يكف مف أمر، فإف الأبيات السابقة تدفعنا إلى القكؿ بأف نبرة الػضب المتصاعدة 
بيف الخكارج حكؿ فكرة الجياد المستمر كالقعكد عنو تدؿ عمى تكتر الحالة السياسية المحيطة 

فالمعركة كما أسمفنا ىي لحسـ الكجكد، كقد يترتب عمييا حياة  بالجماعة كاممة بكؿ أطيافيا؛
الجماعة أك فناؤىا، كمف ىنا تعمد الجماعة عمى تعنيؼ الخطاب إزاء أفرادىا لترىبيـ مف 
التراجع؛ لأف القعكد عف الجياد قد يضرب كجكد الخكارج جميعان، كمف ىنا مكرس التكفير أحيانان 

ذلؾ فإننا نذىب إلى أف التكفير كالاستبعاد مف الجماعة، ليست . كمع 2ضد "القعدة مف الخكارج"
مف خصائص مذىب الخكارج بقدر ماىي أدكات احتياطية لمكاجية أية حالة انقساـ مستقبمي فيما 
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بينيـ، تبعان لذلؾ يستمر الجميع في نفس المسار دكف القدرة عمى الرجكع خكفان مف التكفير 
 كالاستبعاد مف الجماعة.

مف الإيماف كاف ييدؼ إلى الطعف في صحة  لخارجي حيف تبنى عقيدة العمؿ جزءفا         
إيماف الآخر فاسد الأعماؿ؛ لتجريده مف الإيماف، كجعمو ىدفان مباحان لا حرمة لدمو كمالو، لكف 
عمينا في السياؽ نفسو أف نعترؼ أف الخارجي كاف بحاجة لمثؿ ىذه العقيدة لمكاجية حالة الظمـ 

دم كالجكر الاجتماعي التي تمارس عميو مف السمطة الحاكمة، كلعمنا نكرر ىنا أف أزمة الاقتصا
السمطة كحصرىا في بطكف قريش، كتمييز عائلبت محددة عمى حساب أخرل التي بمػت ذركتيا 
في عيد الخمفاء الراشديف كانت تمثؿ صدماتو متتالية لمقبائؿ البدكية المتعطشة لمعدالة؛ حيث بدأ 

 مى جميع المستكيات تبعو خركجه كثكراته متكررة قادتيا تمؾ القبائؿ تحت لكاء الخكارج.النقد ع

إذف ىنالؾ حالة حقيقة مف الظمـ كالجكر تستدعي الخارجي رغمان عنو إلى خمؽ عقيدة         
دينية تجعؿ مف أم عمؿ ظالوـ يمارس ضده كفران لا تستقيـ معو أية عبادة، فالقير الاجتماعي 

انتو تمؾ الجماعة كاف كفيلبن بأف يشعؿ الخارجي بعقيدة تدفعو إلى ممارسة القتاؿ كقتؿ الذم ع
 كؿ فاعؿ لمجكر، يقكؿ أبك بلبؿ مرداس بف أيدية حيف أزمع عمى الخركج:

 إليي، ىَبْ لي زُلفةً ووسيمةً        إليكَ، فإنيّ قد سئمت مِنَ الدَىرِ 

 ظُمم أىلِ الحقّ بالغدر والكفروقد أظيرَ الجورَ الولاةُ وأجمعوا    عمى 

 وفيكَ إليي إن أردْتَ مُغيّرٌ            لكلّْ الذي يأتي إلينا بنو صخر

 فقد ضيّقوا الدّنيا عمينا برُحبيا           وقد تركُونا لا نَقُّر مِن الذُّعر

، لا تُسممْ وُلاتك لمردى          وأيّدْىم يا ربّْ بالنّصر والصّبر  فيا ربّْ

 .1ر لنا خيراً ولا تَحرمننا           لقاءَ ذوي الإلحاد في عددٍ دَثروَيسّ 

إف النص السابؽ يكشؼ عف حالةً قيرو حقيقيةو يعيشيا الشاعر دفعتو إلى طمب المكت           
لمخركج مف حياة الظمـ كالجكر التي يمارسيا الأمكيكف بحقو، ىذه الصرخة تؤكد أف الخكارج حيف 
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ءان مف الإيماف لـ يكف ذلؾ مف فراغ، بؿ ىي عممية تأكيمية مقصكدة تكشؼ جعمكا العمؿ جز 
لممطمع أف الإيماف ليس الاعتقاد بالله كرسكلو ككتبو كملبئكتو كقدره فحسب، إنيا مجرد رمزيات 
كأدكات تشير إلى مدلكلات ركحية، لكف الإيماف الحقيقي ىك الفعؿ، كما يمارس عمى الفرد 

كفرة؛ لأنيـ مارسكا كؿ أشكاؿ الظمـ كالاضطياد —مف كجية نظر الخكارج–كالجماعة. فبنك أمية 
كالقتؿ؛ لذا فإف إيمانيـ باطؿ لا يصح رغـ صحة اعتقادىـ بالله. العراؾ إذف حكؿ الإيماف كالكفر 
يعكد إلى العمؿ أكلان؛ لأنو الممارسة الحقيقية لمحياة، كمف ىنا لا نتعجب مف صرخات الخكارج 

ماؿ الظمـ كالقير الممارس ضدىـ، يقكؿ الكليد بف طريؼ يكـ المصاؼ الساخطة عمى أع
 مرتجزان:

 أنا الوليدُ بن طريفِ الشاري

 قسورةٌ لا يُصطمى بناري

 .1جَوركمُ أخرجني مِن داري

" علبجان كحيدان لأعماؿ القتال والقتلالنص السابؽ يكشؼ عف الحؿ النيائي كىك "          
بو خياران لا بدٌ منو لإزاحة الظمـ الكاقع عمى تمؾ الفئة؛ لذلؾ جعؿ الجكر قدمو الشاعر في خطا

أعماؿ الجكر قكةن فاعمةن أثرت عمى حياتو فتضطر لمخركج لكضع حد ليا. ىكذا يككف الخارجي 
عمى مستكل العقيدة بالتزامف مع المستكل  اقد كرٌس فكرة العمؿ في بنية الإيماف، كقدمي

يمانو بضركرة  الاجتماعي القاسي الذم يعاني منو لحؿ التعارض بيف تحريـ دماء الآخر المسمـ كا 
 القضاء عمى أعماؿ الجكر التي تحاربو في أبسط حقكؽ حياتو.

خر يدكر بيف الخكارج أنفسيـ، ىك آفي سياؽ ىذه الرؤل المتشابكة كاف ثمة صراع         
ف البدييي أف يفرضكا صراعه حكؿ مدل تحقيؽ الإيماف عندىـ كعند الآخر عمى حد سكاء، فم

رؤيتيـ النظرية حكؿ العمؿ فعميان أيضان لتلبئـ أىدافيـ المنشكدة في تحقيؽ العدالة؛ لذلؾ تركزت 
المعركة الفكرية بيف الخكارج كالآخر حكؿ محكريف: الأكؿ مدل صلبح العمؿ كارتباطو بالشريعة 

كىذا يعني أف أية ممارسة سياسية  الإسلبمية ممثمةن بالقرآف الكريـ، كسنة نبيو، كخلبفة الشيخيف،
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، كالمحكر الثاني ىك المكاجية؛ لتصحيح أم عمؿ غير 1خارج تمؾ الأطر ىي باطمةه إيمانيان 
، كمف ىنا منح الخارجي نفسو سمطة عمكية تؤىمو عمى قتاؿ الآخر 2صالح يمارس في الدكلة

طريقيا الآخر  تحت ذلؾ الػطاء، لتظير ىذه الرؤية بشكؿ مكثؼ في خطابيـ ييددكف عف
و، يقكؿ عمرك بف ذكينة الربعي مخاطبان عمر بف لمكاجية لقتمو نتيجةن لخمؿ إيمانكيتكعدكنو با

 عبدالعزيز لما استخمؼ فقاؿ:

 نَبغي بذاكَ إليو أعظمَ الجاهِ  ةةةةةةةةةنا                أنّا شَرَينا بدينِ الله أنفس 

 كفى بذاكَ ليم من زاجرٍ ناهِ         يَنيى الوُلاةَ بحدّ الَّسيفِ عَنْ سرفٍ   

 فإن قصدتَ سَبيل الحقّ يا عُمرٌ            آخاك في الله أمثالي وأشباىي

ن لَحقِتَ بقومٍ، كنتَ واحدىمْ             في جَورِ سيرتيم، فالحكم لله  .3وا 

طابان ىنا يجب أف نمتفت إلى أف سيادة عقيدة العمؿ كىيمنتيا عمى فكرىـ خمقت خ         
تيديديان مشحكنان بالتكعد، فالشاعر ييدد الخميفة الجديد بأف عممية الاستمرار بأعماؿ الجكر كالظمـ 
ستكاجو بالسيؼ، كسيككف الحكـ فييا لله تعالى. فالأعماؿ الجائرة التي تمارس ضد الخكارج 

لذا فإف عممية مصدرىا كفاعميتيا مف السمطة الحاكمة تمؾ الأعماؿ فاقدة لمشرعية كالمشركعية؛ 
 إيقافيا كاجب خارجي؛ لإعادة الأمكر إلى نصابيا، كلحماية ديف الله.

كيستمر الخارجي عمى ىذا المنكاؿ طيمة صراعو السياسي، ينصب نفسو حارسان عمى       
الإيماف، يراقب أعماؿ السمطة، كيعايف أفعاليا، فإف ثبت خركجيا عف الشريعة الممثمة 

تة أعمف النفير العاـ، متصكريف مطابقة رؤيتيـ لما في القرآف كالسنة، أم بالنصكص الدينية الثاب
لمحقيقة المطمقة، الممثمة لأكامر الله تعالى، ثـ يزعمكف بعد ذلؾ أف قتاليـ كاف "لجكىر الإيماف 

، كالشكاىد النثرية المنتشرة في تراثيـ تكاد تجزـ 4الذم تعرض إلى التجني كالتزييؼ مف الآخر"
تمؾ الرؤية، فجميع كثائقيـ الأدبية تركز عمى صحة العمؿ كضركرة صلبحو، كتتكعد عمى صحة 
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بتصحيحو عند الآخر بالقكة، يقكؿ بكير بف ىركف البىجميٌ مخاطبان الجيش الذم أرسمو الحجاج 
:"...خبروني عن عبد الممك بن مروان، وعن الحجاج بن يوسف، لمحاربة مطرٌؼ بف المػيرة

. 1؟ ..."ارين مستأثرين يتّبعان اليوى، فيأخذان بالظِنّة ويقتلان عمى الغضبألستم تعممونيا جبّ 
إلى مًصرنا —رحمكـ الله—كيقكؿ حياف بف ظبياف مخاطبان أصحابو مف الخكارج: "انصرفكا بنا

لى جياد الأحزاب، فإنو لا  فمنأتِ إخواننا، فمندعيم إلى الأمر بالمعروف والنيي عن المنكر، وا 
عود، وولاتنُا ظَمَمةٌ وسنّة اليُدى متروكةٌ، وثأرُنا الذين قَتموا إخواننا في المجالس عذر لنا في الق

آمنون فإن يُظفرْنا الله بيم نعمدْ بعدُ إلى التي ىي أىدى وأرضى وأقوم، ويشفي الله بذلك 
ن نُقتل فإن مفارقة الظالمين راحةٌ لنا، ولنا بأسلافنا أسوة ككتب  2"صدور قوم مؤمنين، وا 

 3نّ الآجال غاديةٌ ورائحةٌ ولا آمن أن تخترمنيب الأشجعي إلى صالح بف الميسرٌح فقاؿ:"...إشبي
يّاك ممن يريد ، 4المنية ولم أجاىد الظالمين. فيا لو غَبْناً  ويا لو فضلًا متروكاً. جعمنا الله وا 

. 5ميك"بعممو الله ورضوانو، والنظر إلى وجيو ومرافقة الصالحين في دار السلام. والسلام ع
:"...ألا إنّ من نعمة الله عمى المؤمنين، أن بعث كخطب صالح بف المسرح إلى أصحابو فقاؿ

فييم رسولًا من أنفسيم، فعمّميم الكتاب والحكمة وزكّاىم وطيّرىم ووفّقيم في دينيم، وكان 
قي بالمؤمنين رؤوفاً رحيماً، حتى قبضو الله صموات الله عميو. ثم وليَ الأمر من بعده التّ 

الصدّيق عمى الرضى والمسممين، فاقتدى بيَديو، واستن بسنّتو، حتى لحق بالله رحمو الله. 
واستخمف عُمر، فولّاه الله أمر ىذه الرعية، فعمل بكتاب الله وأحيا سنّة رسول الله، ولم يَحْنقْ 
 في الحق في جرتو، ولم يخف في الله لومة لائم، حتى لحق بو رحمة الله عميو. وولي من

بالفيء، وعطّل الحدود، وجار في الحكم، واستذلّ المؤمن، وعزّز المجرم.  بعده عثمان، فاستأثر
فسار إليو المسممون فقتموه، فبرئ الله منو ورسولو وصالح المؤمنين. ووليَ أمر الناس من 
ن بعده عميّ بن أبي طالب، فمم يَنْشَبْ أن حكم في أمر الله الرجال وشكّ في أىل الضلال، ورك

وأُدىِن، فنحن من عميّ وأشياعو بَراء. فتيسروا رحمكم الله لجياد ىذه الأحزاب المتحزّبة وأئمة 
 .6"الضلال الظّممة...
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" ما أدري ما تنتظرون وحتى متى كقاؿ صالح بف المسرح يحث أصحابو عمى الخركج:       
ه الولاة عمى الناس إلّا غموّاً أنتم مقيمون" ىذا الجورُ قد فشا، وىذا العدلُ قد عفا، ولا تزداد ىذ

وعتوّاً وتباعداً عن الحق وجرأةً عمى الرب. فاستعدوا وابعثوا إلى إخوانكم الذين يريدون من 
. كقاؿ في خطبة أخرل ليمة خركجو 1"إنكار الباطل والدعاء إلى الحق مثل الذي تريدون...

من الناس إلا أن يكونوا قوماً يريدونكم،  اتقوا الله عبادَ الله، ولا تعجموا إلى قتال أحدٍ لأصحابو: "
وينصبون لكم. فإنكم إنما خرجتم غضباً لله، حيث انتيكت محارمو وعصي في الأرض، فسفكت 
الدماء بغير حمّيا، وأخذت الأموال بغير حقّيا، فلا تعيبوا عمى قومٍ أعمالًا ثم تعمموا بيا، فإنّ 

"لَحى قاؿ عبد الله بف السٌخبر مخاطبان أصحابو: . ك 2"كلّ ما أنتم عاممون أنتم عنو مسؤولون...
الله امرءاً لا يكون تشريح ما بين عظمو ولحمو وعصبو أيسر عنده من سَخط الله عميو في 
نما تريدون بذلك وجو الله" يا اخوتي، تقربوا إلى الله  لحظةٍ يسعى بيا عمى مقتو، فكيف وا 

السيوف حتى يُطاع يَثبكم ثواب المطيعين ببغض من عصاه، واخرجوا إلييم، فاضربوا وجوىيم ب
ن تغمبوا فأيّ شيءٍ أفضل  العاممين بمرضاتو، القائمين بحقوقو. فإن تظفروا بالغنيمة والفتح، وا 

كقاؿ عبد الله بف يحيى لما استكلى عمى بلبد اليمف،  3"من المصير إلى رضوان الله وجنتو""
نّا ندعوكم أييا الناس، إلى كتاب الله وسنّة نبيو، :" إخاطبان كمذكران كمحذران أىميا مف سكء العمؿ

جابة من دعا إلييما، الإسلام ديننا، ومحمد نبينا، والكعبة قبمتنا، والقرآن إمامنا. رضينا  وا 
بالحلال حلالًا لا نبتغي بو بدلًا، ولا نشتري بو ثمناً، وحرّمنا الحرام ونبذناه وراء ظيورنا، ولا 

لى الله المشتكى، وعميو المُعوّل. مَن زنى فيو كافر، ومن سرق فيو حول ولا قوة إلا بالله، وا  
كافر، ومن شرب الخمر فيو كافر، ومن شكّ في أنّو كافر فيو كافر. ندعوكم إلى فرائضَ 
بيناتٍ، وآياتٍ محكماتٍ، وآثارٍ نقتدي بيا، ونشيد أن الله صادقٌ فيما وعد، وعدلٌ فيما حكم 

ين بالوعد، والوعيد وأداء الفرائض، والأمر بالمعروف والنيي عن وندعو إلى توحيد الرب، واليق
المنكر، والولاية لأىل ولاية الله، والعداوة لأعداء الله. أييا الناس، إنّ من رحمة الله أن جعل 
في كل فترة بقايا من أىل العمم يدعون من ضلّ إلى اليدى، ويصبرون عمى الألم في جنب 

في سالف الأيام. شيداء فما نسييم ربيم وما كان ربّك نَسيا. الله، ويُقتمون عمى الحقّ 
أوصيكم بتقوى الله وحسن القيام عمى ما وُكمتم بالقيام عميو، وقابموا الله حُسناً في أمره وزجره. 
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إنّو والله ما يسعنا المُقام . كقاؿ أبك بلبؿ لأصحابو:" 1"أقول قولي ىذا وأستغفر الله لي ولكم
ين تجري عمينا أحكاميم، مجانبين لمعدل، مفارقين لمفصل، والله إنّ الصبر بين ىؤلاء الظالم
 . 2."عمى ىذا لعظيمٌ..

" فقد نَقمنا عمى قومنا الجور ككتب الميستكرد إلى سًماؾ بف عبيد الأزدم العبسي فقاؿ:        
نا ندعوك إلى كتاب الله عز وجلّ  وسنة نبيو  في الأحكام وتعطيل الحدود والاستئثار بالفيء. وا 

وولاية أبي بكر وعمر رضوان الله عمييما، والبراءة من عثمان وعميّ —صمى الله عميو وسمم–
لّا تقبل فقد أَبمغنا في  لإحداثيما في الدّين وتركيما حكمَ الكتاب. فإن تقبل فقد أدركت رشدك، وا 

. خطب أبك 3"خائنينالإعذار إليك وقد آذناك بحرب، فنبذنا إليك عمى سواء. إنّ الله لا يحبّ ال
:"....أما بنو أمية ففرقة ضلالة، بطشيم بطش جبرية، يأخذون حمزة الخارجي في مكة فقاؿ

بالظّنة، ويقضون باليوى، ويقتمون عمى الغضب، ويحكمون بالشفاعة، ويأخذون الفريضة من 
قال:" غير موضعيا، ويضعونيا في غير أىميا، وقد بين الُله أىميا؛ فجعميم ثمانية أصناف، ف

دقات لمفُقراء والمساكين والعَاممين عمييا والمؤلفةِ قموبيم وفي الرقاب والغارمين وفي  إنّما الصَّ
. فأقبل صنفٌ تاسعٌ ليس منيا فأخذىا كميا، تمكم الفرقة الحاكمة بغير 4سبيل الله وابن الّسبيل"

ة عمى الله، لم يفارقوا ما أنزل الله. وأمّا ىذه الشيع فشيعٌ ظاىرت بكتاب الله، وأعمنت الفري
الناس ببصرِ نافذٍ في الدين، ولا بعممٍ نافذٍ في القرآن. ينقمون المعصية عمى أىميا ويعممون 

كيان،  إذا ولّوا بيا. يصرون عمى الفتنة، ولا يعرفون المخرج منيا. جُفاةٌ عن القرآن، أتباعُ 
قمدوا دينيم رجلًا لا ينظر ليم.  يؤممون الدّول في بعث الموتى، ويعتقدون الرّجعة إلى الدنيا،

 .5"قاتميم الله أنى يؤفكون

كؿ تمؾ النصكص النثرية تكاد تعبر عف رؤية كاحدة، ىي أف أعماؿى الآخر باطمةه أفسدت       
ذا كاف الآخر فاسده إيمانو، فكيؼ يككف مسممان؟ إذف ىك كافره بالله مرتده عف دينو، لا بد  إيمانو، كا 

جزاءن لفعمتو تمؾ. ىكذا تـ دمج العمؿ السياسي المضاد لمخكارج في عقيدة  مف مكاجيتو كتصفيتو
الإيماف، فما داـ العمؿ جزءان مف الإيماف أصبح مف السيؿ الحكـ بكفر مخالفييـ، ىذه التصكرات 
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ىي التي سادت في خطاب الخكارج كسيطرت عمى عقميتيـ كجعمتيـ يشعركف بامتلبكيـ الحقيقة 
خطابيـ مف حس عاؿو مف الإيماف، كبأم حاؿو مف الأحكاؿ، كنتيجة ليذا المطمقة لما تضمنو 

الخطاب المعقد نتج عندىـ حالةه مف الخمط كالالتباس بيف الكفر كالارتداد نتج عنيا "اعتبار كؿ 
، رغـ عدـ كجكد نص قرآني ثابت يشرع قتؿ المرتد، لكف 1مسمـ فسد عممو مرتدان مكصكفان بالكفر"

ى صياغة تشريع خاص يجعؿ مف الآخر فاسدى الإيماف مرتدان عف الديف ليصمكا الخكارج عمدكا إل
بذلؾ إلى إباحة قتمو، فقد كتب  نافع بف الأزرؽ إلى نجدة الحنفي ردان عمى كتابو الذم يعيره في 

:"...وأما استحلال الأمانات مّمن خالفنا فإن الله تعالى أحلّ بعض أعماؿ الخكارج فقاؿ لو نافع
ليم، كما أحلّ دماءىم، فدماؤىم حلالٌ طِمقٌ، وأمواليم فيءٌ لممسممين فاتّق الله وراجعْ لنا أموا

نفسك، فإنّو لا عذر لك إلا بالتوبة، ولن يسعك إلّا خذلاننا والقعود عنّا وترك ما نيجناه لك من 
 .2"طريقتنا ومقالتنا، والسلام عمى من أقرَّ بالحق وعمل بو

خارجي أف الآخر ىدؼه مشركعه ماداـ قد خالؼ أعماؿ الخكارج، بيذه الحدية يؤكد ال      
كالمقصكد باليدؼ المشركع "أم أنو مباحه مف الله تعالى، يستباحي عمى إثره دـ الآخر كأطفالو 

. ىذه الرؤية الصارمة ىي نتيجة لمفيكـ العمؿ جزءه مف الإيماف كتطبيؽه عمميه ليا، 3كأمكالو"
إلى كافر نتيجة فساد إيمانو المرتبط بعممو الضاؿ، ىذا الإطار  يتحكؿ المسمـ الآخر بمكجبيا

العاـ لرؤية الإيماف يحقؽ شيئان عمى حساب شيء آخر، يحقؽ جانبان مف العدالة الاجتماعية 
المفقكدة؛ حيث يستردكف حقكقيـ الاقتصادية عنكةن، فربط الإيماف بالعمؿ كاف ضمف معادلة 

شابو شيء مف الجكر كالظمـ. بؿ ىك نتيجة حتمية لما مكرس  مدركسة تنفي الإيماف بكيميتو إذا
ضدىـ مف أفعاؿ استبدادية كىمينت في عقميتيـ كمكف الجمر تحت الرماد، ما لبثت أف انفجرت 

 عمى شكؿ ثكرات دامية مف أجؿ لقمة.

كىنا لا بد أف نشير إلى أف ىذه الرؤية الحادة كنتيجة لتداخميا كتفاعميا الجدلي مع        
الأعماؿ السياسية الظالمة مف جية، كطاعة الله تعالى التي تحتـ عمى الخارجي تصكيب تمؾ 
الأعماؿ مف جية أخرل، فشمت في تحقيؽ الاستقرار لمذات الخارجية، فالخارجي تبعان لتمؾ 
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المعادلة تحكؿ إلى مقاتؿ مستمرو يرفض التكقؼ عف القتاؿ حتى استرجاع كامؿ حقكقو ليصدـ 
 زيد مف اليزائـ كالمأسي التي جعمتو يتعطش لممكت مف أجؿ الخلبص مف ألـ الكاقع. فيما بعد بم

تأسيسان عمى ما سبؽ، يبدك أف الخارجي حيف صاغ مفيكـ العمؿ جزء مف الإيماف لـ يكف        
بمعزؿو عف الظركؼ السياسية كالاقتصادية التي يعانييا، بؿ كاف يستمد مرجعيتو منيا كيؤسس 

مكلو لمكاجية أزماتو التي تفتعميا السمطة الحاكمة. ىذا جانب مف القضية، أما عمى إثرىا ح
خر فإنو يتمثؿ في عممية دمج العمؿ بالإيماف فقد كانت رغـ حداثتيا مقاكمةه لمبقاء جانبيا الآ

كالثبات في خضـ الصراع الديني المسيس. كميما يكف مف أمر، فإف النتيجة السابقة تدفعنا إلى 
التحكلات العقائدية عند الأحزاب الإسلبمية عامة لـ تكف مفارقةن لمحالة السياسية التي القكؿ إف 

تشكمت في إطارىا، ساعدىا في ذلؾ استجابة القرآف الكريـ لممارسات التأكيؿ؛ فتيستنطؽ الأحكاـ 
راث فمظاىر التحكؿ في بنية الإيماف كما يطرحيا التكالعقائد بالطريقة المناسبة لمحزب كأىدافو. 

الخارجي المبكر تيعَّدي، في جانبو منيا انعكاسان لمكضع الاجتماعي كالسياسي المحيط بيا، إف لـ 
تكف نتيجةن لو. فالجيكد الخارجية المبكرة المتمثمة بالنصكص الشعرية كالنثرية تميط المثاـ عىفٍ 

 ىذهً الحقيقة كتبيف كيؼ أضحت التحكلات في بنية الإيماف انعكاسان لمكاقع.

 الإيمان بخميفة الله : لأمويونا -

إف الناظر في الجيكد الأدبية لمحزب الأمكم لا يممس تصكراتو إيمانيةن جديدةن لكنو يجد         
شيكعان كبيران لتبني بني أمية فكرة الإرادة الإليية ليـ؛ حيث اعتقدكا بيا كجعمكىا الركيزة التي 

، كقدمكا ىذه الفكرة قاعدةن أصيمةن في فكرىـ الديني كالسياسي عمى حد سكاء اينيض عميي
في سياؽ تمؾ الإرادة الإليية التي أفضت إلى نقؿ السمطة إلى بني أمية، طكر بنك خطابيـ. ك 

دينية أمية في خطابيـ السياسي رؤل مختمفة لمسمطة كالخميفة عمى حد سكاء، كرست بمكجبيا "
الأمكم عمى شرعنة أسباب الكصكؿ  " كأضافت إليو ىالةن مف القداسة. فمقد عكؼ الخطابالحكم

إلى السمطة محاكلان بذلؾ تقديـ العائمة الحاكمة بمظيرو مقبكؿو لمعامة. كيمكف القكؿ بأف أية حمكؿو 
مطركحةو لمخركج مف الأزمة السياسية المعقدة آنذاؾ يجب أف تككف مف القرآف الكريـ، أك بعبارة 

بان تدعي باستمرار أنيا تتحرؾ ضمف أكامر الله أدؽ مف الله مباشرةن، فبنك أمية يكاجيكف أحزا
كرغباتو، تبعان لذلؾ فإف أية تحرؾ لبني أمية خارج الإرادة الإليية سيخمؽ حالةن مف الحرج 

 للؤمكييف ليس عمى مستكل الآخر فحسب بؿ عمى مستكل الذات أيضان.
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لبني أمية تقتصر عمى في السياؽ نفسو لـ تكف الإرادة الإليية التي قضت بجعؿ الحكـ          
تحكيؿ الخطاب السياسي الأمكم مف خطابو استبدادم إلى آخر ديني فحسب، بؿ كاف ليا 
تجمياتيا كفاعميتيا عمى السمطة بجميع مؤسساتيا، ابتداءن مف الخميفة الذم يحكـ بتفكيض إليي 

تارىـ الله لتكلي كانتياءن بالجندم البسيط الذم يقاتؿ مف أجؿ الدفاع عف حكـ بني أمية الذيف اخ
 خلبفة الأرض.

ىذهً المعادلة الدينية بصرؼ النظر عف الأسباب السياسية التي أدت إلى بمكرتيا،          
" إف المصطمح لمكىمة الأكلى خميفة اللهأفسحت المجاؿ لظيكر مصطمح سياسي عجيب ىك "

 تعالى دكف الحاجة يكشؼ عف جرأة غير مسبكقة، تتمثؿ في ربط الخميفة الأمكم مباشرةن بالله
لكضع أية كاسطة بينيما، كخميفة رسكؿ الله مثلبن، كلكف، ىذه الانطباعات الجريئة تكاد تخؼ 
حدتيا إذا ما تذكرنا الأساس الذم ينيض عميو حكميـ، فما داـ الله قد اختارىـ كاصطفاىـ كيسر 

الأرض، كاليدى التي تنفذ ليـ أمر الخلبفة، فمف الطبيعي أف يككف الخميفة الأمكم رجؿى الله في 
 أحكامو كتبطش بأعدائو.

دراسة أجنبية حكؿ مفيكـ الخلبفة  كانت محط اىتماـ خميفة اللهتمؾ الرؤل حكؿ لقب         
إلى "أف لقب خميفة الله  Hinds ك Crone" حيث ذىب فييا كؿ مف God’s Caliph"بعنكاف 

. فالباحثة ترل أف 1لإيماف منذ أف استيمت"يجعؿ التصكر إزاء الخلبفة عمى أنيا كانت جزءا مف ا
كأف المقب كاف خطابنا رسمينا لرئيس الدكلة  2"المقب ينطكم عمى دعكل قكية لامتلبؾ سمطة دينية"

. كلـ تكتؼً الباحثة بذلؾ بؿ عززت أقكاليا بأدلة تاريخية كأخرل أدبية 3الأمكية، كليس قكلان لمتممؽ
 تؤيد ذلؾ.

" عمى خميفة اللهتجعمنا نقرأ لقب " Hinds كCrone  كؿ مًفٍ  طرحياتمؾ الرؤية التي        
أنو جزء مف التصكر السياسي كالديني الذم تفرضو مؤسسة الخلبفة الأمكية عمى العامة، 

بكؿ تفاصيؿ ىذا المصطمح كتبعاتو يعني الإيماف حتمنا بالله تعالى الذم  بخميفة اللهفالإيماف 
التأسيسي لا يشرعف الكجكد الأمكم فحسب بؿ يحفر بالكعي  جعؿ الخلبفة فييـ، ىذا الجانب
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الذاتي عقيدة الأحقية كيجعؿ لكجكدىـ مشركعية إليية لا يمكف تجاكزىا مف أحد. ىكذا تتكشؼ 
تحكلات السياسة في جعؿ الحكـ أمران ربانيان في دلالتيا الإيمانية إلى رفع المسؤكلية عف العائمة 

لذم يحرؾ الدكلة كحده، كتبرئة أصحاب السمطة مف الدماء التي الحاكمة كتحميميا إلى الله ا
يريقكنيا في سبيؿ المنصب الذم أراده الله ليـ. كبعبارة أدؽ إف جعؿ الخلبفة إرادةن مف الله كجعؿ 
الخميفة حاكمان نائبان عف الله في الأرض ىي دعكة جريئة لجعؿ الله يتحمؿ مسؤكلية خياره 

ـ، فممارساتيـ القمعية المستبدة ىي أفعاؿ الله عمى أيدييـ لا حكؿ ليـ كمسؤكلية أفعاؿ مف اختارى
 كلا قكة.

تبعان لذلؾ نحف أماـ نظرية دينية سياسية متكاممة تقكـ عمى أف السمطة كانت بأمر              
في الأرض بشكؿ مباشر،  خميفة اللهالله تعالى الذم قدر لبني أمية سمطانو، كعميو فالخميفة ىك 

ـ بتنفيذ إرادة الله في سمطانو، يسير كفؽ خطىن ربانية لا يػادرىا قيد أنممة، كحيف نقكؿ إف يقك 
الخميفة ىك خميفة الله فيي عبارة مقصكدة لذاتيا، فيك خميفة الله كليس خميفة رسكؿ الله، فالجيكد 

كف أية الأمكية جميعيا تكشؼ أف لقب الخميفة كاف يظير دائمان مباشرة إلى جانب اسـ الله د
فكاصؿ، كذلؾ للئشارة إلى قكة الصمة التي تربط بيف الله كخميفتو، كنحف لا نبالع إف قمنا إف ىذا 
المقب لعب دكران كبيران في إضفاء نكعو مف القداسة عمى الخميفة، ليجعؿ منو شخصان ذا خصكصية 

 دينية خاصة تجعؿ منو زعيمان ركحيان إلى جانب سمطاتو السياسية الأخرل. 

كأما ما يظير في الأدب المتصؿ بيـ مف عباراتو تجعؿ الخميفة الأمكم خميفةن لله          
مباشرةن، كحاكمان باسمو، كممثلبن لو في الأرض، فيي كثيرةه، كيمكننا الإشارة ىنا إلى بعض ىذه 
الشكاىد المستمة مف خطب كرسائؿ ديكانية، كذلؾ عمى نحك ما جاء في خطبة لمعاكية يصؼ 

، كمف تمؾ الشكاىد رسالة مف الحجاج 1"الأرض لله وأنا خميفة اللهميفة الله حيث يقكؿ:" نفسو بخ
،  2"إلى عبدالله أمير المؤمنين وخميفة رب العالمينبف يكسؼ إلى عبد الممؾ، يقكؿ فييا:" 

ا مف تمؾ الشكاىد ماجاء في رسالة بعث بيا مسمـ بف عقبة المرم إلى يزيد بف معاكية  أيضن
ا مكافأة رجؿ كاف مركاف بف الحكـ قد كعده بالمكافأة عمى معاكنتو جيش الشاـ حيث يطمب فيي
وأرجو من الله عز وجل أن يميم خميفتو وعبده عرفان ما أولى من الصنع وأسدى من يقكؿ:" 
من محمود مقام مروان بن الحكم وجميل  –أكرم الله أمير المؤمنين –وكان  ]....[الفضل.

                                                           
1
 .‌17ص‌،4ج‌الأنساب،‌البلاذري،‌
2
 .‌512ص‌،5ج‌ربه،عبد‌ابن‌
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ظيم نكايتو لعدو أمير المؤمنين ما لا إخال ذلك ضائعًا عند إمام مشيده وشديد بأسو وع
 .1المسممين وخميفة رب العالمين إن شاء الله"

في الحكـ لعؿ لقب خميفة الله مباشرةن دكف فكاصؿ ىك نتيجة حتمية لنظرية إرادة الله كمشيئتو      
رادتو أ كفمف الطبيعي كقد شيد بن ف يجعمكا لمخلبفة ميزاتو ليست أمية حكميـ عمى اختيار الله كا 

" يختزف ىذه النظرية؛ لأف الػاية كالمقصد الذم يذىب ىذا خميفة اللهلػيرىا، تبعان لذلؾ فإف لقب "
المقب إلى تثبيتو ىك التعبير عف جكىر حكميـ القائـ عمى تكجييات الله المباشرة. ىذا المقب 

ركرة اتباع المستخمؼ مف الله، كعدـ يسعى لا شعكريان إلى الحفر في العقمية الإسلبمية بض
 مخالفتو لأنو الممثؿ الكحيد لله، كالقائـ بأعمالو في الأرض.

أما ما يرد في الشعر المتصؿ بيـ مف عبارات تؤكد إيماف الخطاب الأمكم بخميفة الله نائبنا عف 
ا بأعمالو فييا، فيي كثيرة، كيمكننا الإشارة ىنا إلى بعض ا لشكاىد الشعرية الله في الأرض كقائمن

المستمة مف قصائد متنكعة، يقكؿ حارثة بف بدرو مادحان زياد بف أبي سفياف، كالي معاكية عمى 
 البصرة:

 ألا منْ مُبمغٌ عني زِياداً         فنعم أَخو الخميفة والأميرُ"

 فأنتَ إمامُ مَعْدَلةٍ وقَصْدٍ          وحَزْمٍ حين تحضُرك الأمورُ 

 .2ابنُ حربٍ           وأنتَ وزيرهُ نِعم الوزيرُ أخوكَ خميفةُ الله 

 كيقكؿ الأخطؿ مادحان عبد الممؾ كاصفان إياه بخميفة الله الذم يستسقى بو المطر:

 .3ألخائض الغمْرَ، والميمونِ طائرهُ       خَميفَة الِله يُستَسقى بوِ المطرُ 

 ذم يستسقى بسنتو الػيث:كيقكؿ في أبياتو أخرل كاصفنا الخميفة بأميف الله كخميفتو ال

 إنَّ الوليةةةةةةةةةد أمين الله أنقذني        وكان حضنًا إلى منجاتو ىربي

ليا    قدمَ المواىب من أنوائو الرُغةةةةةةب  فآمن النفسَ ما تخشى، وموَّ

                                                           
1
 .‌175ص‌،1ج‌قتٌبة،‌ابن‌
2
 .224-223ص‌،5ج‌الطبري،‌
3
 .88ص‌م،‌1995الجٌل،‌دار:‌بٌروت‌طراد،‌مجٌد‌شرح‌،الأخطل ديوان‌غوث،‌بن‌غٌاث‌الأخطل،‌
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 وثبت الوَطء مِني، عند مُضْمعَةٍ   حتى تخطيتيا، مسةةةةةةترخيًا لبتةةةةةي

 .1بِسُنَتوِ        ألغيثُ، من عند مولى العممِ مُنتخَبِ  خميفةُ الِله، يستسقى

 كقكؿ جرير في مدح ىشاـ بف عبدالممؾ:

 فأنت لرب العالمةةةةةةةةين خميفةةةةةةةةٌ        وليٌ لعةةةةةةةةيد الله بالحةةةةق عارف

 .2ىداكَ الذي ييدي الخلائق لمتقى      وأعطيتَ نصراً لمْ تنموُ الخلائةةةةةةةةقُ 

 كؿ ابف قيس الرقيات  مادحان عبدالممؾ بف مركاف:كق

 خميفةُ الِله فوق منبره       جفت بذاكَ الأقلام والكتبُ 

 .3يعتدلُ التاجُ فوق مفرقو    عمى جبينٍ كأنو الذىةةةةةةةةةةبُ 

في السياؽ نفسو، لعمنا، لا نجانب الحقيقة، إذا ذىبنا إلى إضافة فعاليةو جديدةو لمقب خميفة        
الله كىي امتصاص قداسة الإماـ في نسختيا الشيعية، كالعمؿ عمى إعادة تشكيميا بشكؿ أمكم 
يعمؿ عمى تقديـ الخلبفة بصكرة مقدسة لا تقؿ ىيبةن عف الصكرة الشيعية، كنحف لا نممؾ دليلبن 

خارقةو قطعيان عمى ذلؾ، إلا أننا نؤكد أف الأبيات الأمكية تسعى دائمان إلى تقديـ الخميفة بصكرةو 
دكف كسائط أك فكاصؿ ىك بمثابة ىدـ أية فكاصؿ بيف الله كالحاكـ كىي  خميفة اللهلمعادة، فمقب 

رؤية شبيية لرؤية الإماـ الشيعي الذم يظير بصكرة المختار مف الله المطمع عمى عمكمو 
 كأسراره. 

ليصير  في بنيتوكعمى ىذا المنكاؿ يستمر الخطاب الأمكم بممارسة تأصيؿ لقب خميفة الله      
الإيماف بو مرتينان بالإيماف بالله تعالى الذم قرر جعؿ الحكـ في بني أمية كحدىـ، ىذا الخميفة 
يمثؿ الله في الأرض كيقكـ بتنفيذ أكامره مباشرةن، يقكؿ عدم بف الرقاع مادحان الكليد بف عبد 

 الممؾ:

 مّعُوا الجُمعاصَمّى الذي الصمواتُ الطيباتُ لو       والمؤمنون إذا ماجَ 

                                                           
1
 .‌185ص‌السابق،‌
2
 .‌384ص‌جرٌر،‌
3
 .‌70ص‌م،‌1995،الأرقم‌دار:‌بٌروت‌فاروق،‌عمر‌شرح‌،الديوان‌قٌس،‌بن‌الله‌عبٌد‌الرقٌات،‌قٌس‌ابن‌
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 عمى الذي سبق الأقوامَ ضاحيةً       بالأجْرِ والحمدِ حتى صاحباه معا

 ىو الذي جمع الرحمةةةةةةنُ أَمَّتَوُ          عمى يديةةةةةةةةو وكانوا قبمو شِيَعَا

 إنَّ الوليدَ أمير المؤمنيةةةةةن لو               ممك عميو أعانَ الله فارتفعا

 .1ا أعطى الذين ليم       لو عبادٌ ولا يُعطون ما منعالا يمنع الناس م

إف النص السابؽ يكشؼ عف كعي جديد بدكر خميفة الله، ىذا الكعي الجديد ىك كعي           
ديني يرل الخميفة جزءان مف معادلة إليية دقيقة تيدؼ إلى انقاذ العباد مف التشتت كالضياع 

لخميفة مف فكرة الاستبداد التي ميني بيا بنك أمية في كالتشعب، كىك، في الكقت نفسو، يحمي ا
اب خصكميـ. فالشاعر يصكر الخميفة الأمكم يتحرؾ ضمف طريؽ رباني دقيؽ يقكـ مف خط

خلبلو بتعديؿ أكضاع العباد كجمع شمميـ. ىذا الخميفة يمارس فاعميتو مف خلبؿ الإرادة الإليية 
التي قدرىا الله ليـ، ترتب عمى ذلؾ تفكيضه عاهـ مينح الخميفة مف خلبلو التصرؼ في الأرض 

 كمخمكقاتيا.

كلقد عبر الفرزدؽ عف ىذا الاعتقاد في الكثير مف المكاضع مصرحان بأف الخميفة الأمكم ىك      
 خميفة الله الذم اختارتو العناية الإليية لاستكماؿ مشركع الإرادة. يقكؿ مادحان عبد الممؾ:

 فَالأرضُ لله ولاىَا خَميِفَتةَةةةوُ           وَصاحِبُ الِله فييا غَيرُ مَغموبِ  

 بَعْدَ الفَسةةةةةادِ الَّذي قَد كانَ قامَ بو      كَذّابُ مَكَّةَ مِن مَكرٍ وتَخريبِ 

 رامُوا الخِلافةَ في غَدرٍ فَأخطأَىُم      مِنيا صدورٌ وَفازوا بِالعراقيبِ 

 كانُوا كَسالئةٍ حَمقاءَ إذْ حَقَنت       سِلاءىا في أديمٍ غيرِ مَرْبوبِ 

 ءَ قد تَركتْ    أَشرافيم بينَ مَقتولٍ ومَحْروبوالنَّاسُ في فتنةٍ عَميا

 .2دَعوا لِيستَخْمِفَ الرَّحمنُ خيرىمُ      والُله يَسمعُ دعوى كُلّْ مَكرُوب

                                                           
1
 .61ص‌‌م،‌1985الفٌصلٌة،‌المكتبة:المكرمة‌مكة‌البركاتً،‌الحسٌنً‌عبدالله‌تحقٌق‌،عدي شعر ديوان‌العاملً،‌الرقاع‌بن‌عدي‌
2
 .‌49ص‌الفرزدق،‌
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 صاحب الله" تتجاكب، في الأبيات السابقة، مع عبارة "الأرض لله ولاىا خَميفتوإف عبارة "      
" مف حيث أنو ميكمؿه لممشركع خميفة اللهمفيكـ "" ككمتا العبارتيف تتفاعلبف معان مع غير مغموب

الإليي الذم جعؿ بني أمية حكامان، كميما يكف مف أمر، فالسؤاؿ الذم يطرح نفسو الأف، لـ 
" بشكؿ مكثؼ كمستمر. في خميفة اللهيسعى شعراء بني أمية عمى التركيز عمى مصطمح "

ي استمالة العامة عمى تقبؿ مؤسسة الحقيقة، إف الإجابة عمى ىذا السؤاؿ تككف في تقديرنا ى
الخلبفة كتبني صكرة الخميفة الجديدة، فيي ليست اختراعان عبثيان، بؿ ىي اختراعه جدم لجعؿ 
مشركعية السمطة مقبكلةن لدل الجميكر؛ فمثؿ ىذه الرؤل أمره طبيعيه إلى حدٍّ ما في المجتمعات 

ة، فتمؾ المجتمعات عمكمان تفضؿ التعمؽ المضطربة سياسيان، منظكران إلى ذلؾ مف الزاكية الديني
بالػيبيات، بػض النظر عف صحة ىذه الػيبيات، فالبعض يرل أف المسير خمؼ حاكوـ مؤيدو مف 

 الله مختاره منو نكعان مف الطمأنينة أثناء التقدـ في الحياة.

ليا لما أراد كمف الشكاىد الأدبية الميمحة عمى فكرة اختيار الله لخميفتو أبيات جرير التي قا   
 سميماف تكلية ابنو أيكب بدلان مف أخيو يزيد:

 الله أعطاكُمُ، من عِمموِ بِكُمُ،          حُكْماً وما بعدَ حكمِ الله تعقيبُ 

 أنتَ الخَميفةُ لمرّحمنِ يعرفوُ          أىلُ الزبورِ وفي التوراةِ مكتوبُ 

 فوا وَفي التوراة مكتوبكُونوا كَيُوسُفَ لمّا جاء إخوَتُوُ          وَاستعر 

 .1الُله فَضمةةةةةةةةةةةَوُ والله وفقةةةةةةةوُ            توفيقَ يُوسفَ إذْ وصاهُ يَعقوبُ    

جمع الشاعر في ىذه الأبيات صكرة الخميفة كصكرة النبي يعقكب جمع ندو بند، بؿ جعؿ         
معركفان لدل أىؿ التكراة كالزبكر. ىذه خيار الله في جعؿ الخلبفة لو كلابنو مف بعده أمران قديمان 

المبالػات كالقياسات الكاسعة كانت أداةن جيدةن لمحفر في الكعي الإسلبمي، يمجأ إلييا الشاعر 
لتدعيـ مشركعية ممدكحو، ليبمػو بذلؾ حد الشرعية كالقبكؿ مف جية، كمف ثـ يسدُّ الثػرات 

نفسيـ مف جية أخرل. فماداـ الله قد أراد ليـ الكامنة في صكرة الخلبفة كما يقدميا بنك أمية عف أ
 الخلبفة فحتمان سيككف الخميفة الأمكم أداة ترابط بيف الله كرعيتو.

                                                           
1
 .‌52ص‌جرٌر،‌
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كعمى ىذا المنكاؿ، يكاصؿ شعراء بني أمية تأصيؿ الخميفة كالخلبفة في الخطاب السياسي        
ده إلى التأكيد عمى أنو خر ديني. حيث يذىب الفرزدؽ في أحد قصائآليحكلكا بذلؾ خطابيـ إلى 

 لك كاف ىنالؾ نبي بعد النبي محمد لكاف يزيد بف عبد الممؾ ىك ذاؾ النبي:

 وَلوْ كانَ بَعْدَ المُصطفى مِنْ عباده       نَبِيّّ لَيُمْ منْيُمْ، لأمْرِ العَزائمِ 

 لعظائمِ لَكُنتَ الذّي يَخْتارُهُ الُله بَعْدَهُ             لحملِ الأماناتِ الثّْقالِ ا

 ابٍ بالنُّبوَّةِ   قائمةةةةةةةةةةةةةةةوكلَّ كِت كلَّ خِزانةةةةةةةةةةةةةٍ           ورثتُم خَميلَ اللهِ             

 .1وَحَبْمُكَ حَبلُ الِله من يعتصم بو          إذا نالوُ يأخذ بوِ حَبلَ سالمِ 

كرثو الله أسراره ليخدـ الأرض يصبح خميفة الله في الخطاب الأمكم رمزان لمقداسة، أ       
كالعباد، فيك المختار لحمؿ الأمانات الثقاؿ، كىك خميؿ الله ككارث الكتب، كحبؿ الله الذم ينجك 
مف يستعصـ بو، ليعرج الشاعر إلى افتراضو في غاية الطرافة: ىك أنو لك كاف بعد النبي محمد 

عمى مبالػتو الكاضحة كتممقو المباشر  نبي لكاف بلب شؾ الخميفة يزيد بف عبد الممؾ! ىذا الطرح
يمثؿ الرؤية السائدة آنذاؾ للئيماف، فالشاعر حيف يكظؼ فكرة الاستخلبؼ الإليي فيك يكتب 
بتأثير مباشر منيا، نمطان مف الشعر يتبنى تمؾ الكجية. ىكذا يتحكؿ الشعر أيضان بالتزامف مع 

اسة الفاعمة في خمؽ كتككيف الخطابات تحكلات الاعتقاد عند الأحزاب، كىك ما يدعـ فكرة السي
 الأدبية كالدينية.

في جكىره مسألة  --مف كجية نظرىـ—مكاكبةن لما سبؽ، إذا كاف استخلبؼ الله لبني أمية      
دينية بمعنى أنيا معادلةه لا تنفصؿ عف الأكامر الإليية، فيي مف ىنا محكر ميـ في الحياة 

كر الجانب السياسي في الصكرة الكيمية لكؿ ذلؾ، لكف ما الاجتماعية لمدكلة، كلسنا مع ذلؾ نن
ييمنا ىنا التحكلات التي نتجت عف اعتبار الخميفة ممثلبن لله في الأرض، كىي نتائج مختمفة منيا 

ما يقكـ بو الخميفة، كجعؿ أم فعؿ تصاب بو السمطةي فعلبن إلييان في  تحميؿ الله تعالى أفعاؿى كؿٌ 
 شى ىمداف مادحان الحجاج لما أخمد ثكرة عبدالرحمف بف الأشعث:الدرجة الأكلى، يقكؿ أع

 أبةةةةةةةةةةةةةةةةى الله إلا أن يُتمم نورهُ          ويُطفئ نور الفاسقين فيخمدا            

                                                           
1
 644--‌643ص‌الفرزدق،‌



103 
 

 ويظير أىل الحق في كلّ موطن     ويعدل وقع السيف من كان أصيدا

 .1لما نقضوا العيد الوثيق المؤكدا  بالعراق وأىمةةةةةةةةةو          وينزل ذلاً     

إفٌ ىذه الأبيات تكشؼ بكضكح عف قناع السياسة الممتحـ بالديف الذم يرتديو الحاكـ عف        
قصد، كيمارس فيو فاعمية الله في الأرض، فالشاعر يعبر عف الطرح مباشرة حيف يعتبر فعؿ 

ت بني أمية الذيف اختارىـ لخلبفة ىزيمة ابف الأشعث فعلبن إلييان أحدثو الله عمى يد رجالا
الأرض. ىكذا يصبح الحاكـ الأمكم ممثلبن لله تعالى يسير في الأرض ضمف خطى ربانية محددة 

ينفذ مشيئة الله بإعزاز أتباعو كالقضاء عمى خصكمو، فابف الأشعث بيذا المفيكـ ليس عدكان لبني    
نا فإف الصكر التكفيرية التي يجأر بيا كمف ىأمية فحسب، بؿ ىك عدك الله الذم عادل خميفتو، 

الشاعر بحؽ خصكميـ الشيعة مثؿ: الجماعة الناقضة لمعيد كالميثاؽ، كالضالة كالفاسدة ىي 
نعكت تنفتح عمى كجية سياسية خالصة يػدك فييا الشيعي عدكان دينيان كسياسيان لمذات الأمكية؛ 

فكانت  الضالة التي شقت طاعة الخميفة، كليذا فإف الله تعالى تكفؿ بنصر بني أمية عمى الشيعة
 اليزيمة جزاءن لتمرده عمى الحاكـ أم عمى خميفة الله.

بيذا الشكؿ تقترف أفعاؿ الخميفة بالله، كيتـ تقديـ أفعاؿ رجالات الدكلة بطريقةو خاشعة،       
الخميفة الحاكـ كذلؾ عف طريؽ تصكير أفعاليـ كميا، باعتبارىا أكامرى الله تعالى التي ييممييا عمى 

لينفذىا بيف العباد. كانطلبقان مف ذلؾ فإف كؿ ما يصدر عف تمؾ الحككمة كالدكلة ىي أفعاؿه 
صائبة لا مجاؿ لمشؾ في صحتيا، ترتب عمى ذلؾ تبمكر مفيكوـ جديد يضاؼ إلى فعالية الخميفة 

قدر لبني أمية  " المكتسب مف العدؿ الإليي؛ فماداـ الله تعالى ىك مفالعدلالأمكم ىك مصطمح "
الحكـ كجعؿ مف الخميفة الحاكـ خميفةن مباشر لو، فيذا يعني حتمان أف كؿٌ ما يصدر عف ذلؾ 
الحاكـ يمتزـ بالعدالة استنادان إلى العدالة الإليية التي اختارتيـ لحمؿ رسالتيا. يقكؿ جرير كاصفان 

 :سميماف بالعادؿ الذم ينفذ أكامر الله في الحكـ بيف رعيتو قائلبن 

 سُميمانُ المُباركُ، قَد عَممتُم،    ىو المَيْديُّ قَدْ وَضحَ السّبيلُ 

 نَفسٍ،      وأديتَ الذي عَيِدَ الرّسولُ  أجَرتَ مِنَ المَظالِم كُلّ 

 .1صَفتْ لكَ بيعةٌ بثباتِ عَيْدٍ        فَوزْنُ العَدلِ أصْبحَ لا يَميلُ 
                                                           

1
 .367ص‌،4ج‌الطبري،‌
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لعادؿ، فيك الميدم الذم أخبرت عنو العقائد ىذه الأبيات رصده لفاعميات خميفة الله ا       
الدينية، كىك العادؿ الذم يجير المظمكـ كيرفع المظالـ عف الناس، فعنده ميزاف العدؿ لا يميؿ.  
تمؾ الأكصاؼ المدركسة جيدان تحيمنا تمقائيان إلى فكرة العدالة الإليية التي اختارت ىذا الحاكـ 

الطرح يحتـ عمى الخميفة أف يحكـ بالعدالة ذات المصدر كجعمتو يحكـ باسميا، كعميو فإف ىذا 
، مف الإليي، لأنو في الحقيقة يمثؿ الله الذم لا يجكز أف يصدر عنو فعؿه يخمك مف العدالة

خر، لا بد أف نشير إلى أف تبني بني أمية لفكرة العدالة لـ يكف أمران اعتباطيان بؿ ىك جانب آ
ف تيـ سكء استخداـ السمطة؛ لذا شرعكا في تقديميا أساسان تركيب فعاؿ لحماية الحاكـ الأمكم م

لتشحف أفعاليـ بطاقات قكية تحقؽ ذاتيا بذاتيا دكف لحكميـ لمظيكر بمظيرو متزفو أماـ الجميع، ك 
 الارتكاز عمى التبرير أحيانان.

لآخر يكاصؿ شعراء بني أمية تأصيؿ العدالة في الخطاب الأمكم المكجو لمخميفة كلمعامة كا      
عمى حدٌ سكاء، فيقكؿ عبد الله بف الزبير الأسدم كاصفان بشر بف مركاف بالعادؿ الجابر لكسكر 

 الرعية:

 كأنّ بني أُمية حول بشرٍ           نجومٌ وَسْطَيا قمر منيرُ 

 ىو الفرع المقدَّم من قريش        إذا أخذت مآخِذىا الأمورُ 

 البائس الكلُّ الكسيرجبرتَ مَييِضنا وعَدلتَ فينا       فعاش 

 .2فأنت الغيثُ قد عممت قريش      لنا، والواكفُ الجَوْنُ المَطيرُ 

ىذه الصكرة التي يرسميا الشاعر عف الخميفة الأمكم ىي أقرب ما تككف إلى الكماؿ الذم       
لا يتكافر في البشر العادييف، ىك الخميفة العادؿ الذم عـ عدلو أرجاء المعمكرة، كجبر كسر 
الضعفاء، كأنقذ الفقراء، بؿ ىك الػيث الذم ينقذ الأرض الجافة مف المكت، كيبعث الحياة في 
الأنحاء، ىذا الخميفة حتمان ليس خميفةن عاديان، إنو ممثؿ الله في الأرض كمقيـ العدالة الربانية بيف 

 العباد.

                                                                                                                                                                      
1
 358ص‌جرٌر،‌
2
 .159ص‌،14ج‌الأغانً،‌الأصفهانً،‌
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حيث تذىب  -اتإف صدقت بعض المركي–لكف لقب خميفة الله قد يأخذ شكلبن متطرفان        
بعض الجيكد الأمكية إلى جعؿ منزلة الخميفة أعمى شأنان كمكانةن عف الأنبياء، فالتراث يزكدنا 
بحكادث كأقكاؿ تيقدـ منزلة خمفاء بني أمية عمى منزلة الرسؿ، حيث ييذكر أف خالد بف عبدالله 

ماءه عذبه فكتب إلى القسرم حيف كاف كاليان عمى مكة أيمر مف الكليد أف يحفر بئران، فخرج لو 
إن خميفة الله أكرم عمى الله من رسولو إبراىيم، لأن إبراىيم عميو السلام استسقاه الكليد يقكؿ: "

، كمف تمؾ الشكاىد رسالة الحجاج 1"فسقاه ماء غير عذبٍ وأمير المؤمنين سقاه ماء عذباً فراتاً 
أكرم عميو من رسولو إلييم،  إن خميفة الرجل في أىموإلى عبد الممؾ بف مركاف يقكؿ فييا:" 

، كما ييركل أف عبدالله الصيفي 2"وكذلك الخمفاء يا أمير المؤمنين أعمى منزلةً من المرسمين
:" يا أمير المؤمنين، أخميفتك في أىمك أحب إليك وآثر عندك أم سأؿ ىشامان بف عبدالممؾ

الله في أرضو وخمقو، رسولك" فقال ىشام: بل خميفتي في أىمي؛ فقال عبدالله: فأنت خميفة 
 .3"ومحمد صمى الله عميو وسمم رسول الله إلييم؛ فأنت أكرم عمى الله منو

في الحقيقة، إف عممية فصؿ لقب الخميفة عف رسكؿ الله كجعمو بصكرة خميفة الله مباشرةن     
لبن تدفعنا تمقائيان إلى تصديؽ المركيات السابقة، ففصؿ لقب الخميفة عف رسكؿ الله كجعمو متص

بالله مباشرة ربما فعؿه مقصكده لذاتو، ييدؼ إلى جعؿ الخميفة شخصيةن دينيةن لا تقؿ قداسةن عف 
بني أمية يسعكف مف كراء ذلؾ إلى جعؿ حكميـ ضركرةن بالرسؿ بؿ قد تتجاكزىـ رفعةن، ككأني 

ة كسيمة لتسيير حياة العباد، كضركرةن لاستمرار الحياة، كعميو فنحف لا نستػرب أف يصبح الخميف
خميفة في البلاد، ورقيباً لطمب المطر مف الله تعالى، فالمرزباني يذكر قكلان لرجؿ يجعؿ معاكية "

. كميما يكف مف أمر فإف لقب خميفة 4"عمى العباد، يستسقى بك المطر، ويستنبت بك الشجر
ة مف جية، كبيف الله ظاىرةه ىامةه، ليس مف جيةً أنيا تدؿ عمى الارتباط المباشر بيف الله كالخميف

 المسمميف مف جية أخرل.

بؿ ىي ظاىرةه معقدة تعمؿ عمى تقريب الخميفة إلى الله بشكؿ مباشر ليحؿ الخميفة محؿ         
الرسكؿ تمامان ىذا التصرؼ المقصكد ىك حركةه أصيمة ضمف خطة بني أمية الرامية إلى جعؿ 

                                                           
1
 .41ص‌،‌1980الدٌنٌة،‌الثقافة‌مكتبة:القاهرة،‌،6ج‌،والتاريخ البدء‌طاهر،‌بن‌مطهر‌سً،المقد‌
2
 .51ص‌ربه،‌عبد‌ابن‌
3
 .346ص‌الدٌنواري،‌
4
‌زلهاٌم،‌رودلف‌تحقٌق‌،والعلماء والشعراء والأدباء النحاة أخبار في المختصر القبس نور‌عمران،‌بن‌محمد‌أبوعبدالله‌المرزبانً،‌

 .‌19ص‌،‌1964شتاٌنر،‌فرانتس:‌فٌسبادن
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ؿ الله الحكـ فييـ فلببد أف يتابع سمككيـ حكميـ مشركعان سماكيان مقدران مف الله تعالى، فكما جع
كيرشدىـ إلى الطريؽ الصحيح، عممية الإرشاد ىذه لف تككف إلا بشكؿ مباشر مف الله؛ لذا قامكا 
بحذؼ أية كسائط بيف الله كخميفتو ليظير الحاكـ بمقب خميفة الله مباشرةن. ىذا التحكؿ في 

الشعراء كالساسة كأصحاب القرار في الدكلة شخصية الخميفة لا يمكف إنكار أثره في بنية كعي 
الأمكية؛ لذلؾ لا عجب أف يظير الخميفة الأمكم بمظيرو خارؽو كمميز، ىذا المظير ىك الصكرة 

 اللبئقة التي يجب أف يكاجو فييا ىذا الخميفة خصكمو مف الأحزاب الأخرل.

سكاء ذلؾ في نظرية إرادة كفي سياؽ حديثنا عف التحكلات في نظرية الحكـ عند بني أمية،       
"خميفة  الله استخلبفيـ في الأرض أك اتصاؿ الله المباشر مع الخميفة كذلؾ كما يظير في لقب

" تتصاعد نػمة جديدة ألا كىي الميدم الأمكم، حيث تطالعنا جيكد بني أمية الأدبية عمى الله
يدم الشيعة غائبان سيعكد انتشار كبيرو لمقب الميدم كلكف بشكؿو مختمؼ عف الشيعة، فإف كاف م

يكمان ليقيـ العدالة كيحمي حدكد الله، فميدم بني أمية حيه لا يػيب يتمثؿ بالخميفة الأمكم 
الحاكـ. كلقد انتشر لقب الميدم في أدبياتيـ حتى أصبح صفةن يعرؼ بيا خميفة بني أمية، يقكؿ 

 جرير مادحان ىشاـ بف عبد الممؾ:

 .1عْنا،         وَنسْتَسقي، بِغُرّتِوِ، الغَمَاماإلى الميديّ نَفْزَعُ، إنْ فَزِ 

لـ يخمع لقب الميدم عمى الخميفة مف فراغ، بؿ ىك لقب لو فعاليتو الدينية  اإف جريرن       
فالشاعر يجعؿ مف ميديو كسيمةن لطمب الماء مف رب العالميف، ىذا التصرؼ الػريب ما كاف 

نما لشخص مميز يتمتع بطب  بخميفةيعة خاصة كمكانة دينية عالية يتمثؿ ليككف لأم شخص كا 
فقط، كمف الشكاىد التي تناكلت لقب الميدم أبيات الفرزدؽ في مدح سميماف بف عبد الممؾ  الله

 حيث يقكؿ:

 أَنْتَ الذي نَعَتَ الْكِتابُ لنا       في ناطقِ التوراة والزُّبرِ 

 الميْدي أَو حَبْرِ كَمْ كَانَ مِنْ قَسٍّ يُخَبّْرنا           بِخِلافةِ 

 .2جَعَلَ الإلوُ لنَا خِلافَتَوُ         بُرْءَ القُروحِ وَعِصْمَةَ الْجَبْرِ    

                                                           
1
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فالفرزدؽ يذىب في أبياتو إلى التأكيد أف سميماف ىك الميدم الذم بشرت بو التكراة         
لميدم في كالإنجيؿ، كأف خلبفتو علبج ه لمشاكؿ المسمميف، كالشاعر عمد إلى تكظيؼ لقب ا

تشكيؿ صكرة الخميفة ليضفي عميو شكلبن مف القداسة، فالميدم كما تحدثنا عنو الكتب ىك 
مبعكثه خاص مف الله، كحارسه عمى شريعتو، كعميو فالخميفة الأمكم يتحرؾ في الأرض بخطى 

 مقدسة كبأكامر الله تعالى القاضية بنشر الخير كالعدالة بيف البشر.

ميدم انتشاران كاسعان في أدبيـ حتى غدا كصفان طبيعيان حتى عند أكثر كبشكؿ عاـ انتشر لقب ال
 الخمفاء تدينان كىك الخميفة عمر بف عبد العزيز حيث يصفو جرير مباشرةن بالميدم قائلبن:

 تَعصي اليَوى وَتَقُومُ الميلَ بالسُّورِ     أنتَ المُباركُ والميديّ سِيرَتوُ،    

 زَيناً وزَينَ قِباب المُمك والحُجَرِ        مَجمِسوُ  أصبْحتَ، لمِنبَرِ المعمورِ 

 كَما أَتى رَبَّو مُوسى عمى قَدر       نَالَ الخلافَةَ إذْ كانتْ لوُ قدَراً      

 .1الغُرر مِنكم عَمارَة مُمكٍ واضح      فَمنْ تزالَ لَيذا الدّينِ ماعَمروا،     

ا يعرؼ عنو مف تػديف كزىػد تمقػى ىػذا المقػب برحابػة فالخميفة عمر بف عبد العزيز رغـ م         
صػػدر، ككػػأني بمقػػب الميػػدم أصػػبح سػػمةن رئيسػػة لمخميفػػة، بحيػػث أصػػبح كسػػمو بيػػا أمػػران طبيعيػػان 
كمألكفػػان عنػػد خمفػػاء بنػػي أميػػة. تبعػػان لػػذلؾ فػػإف لقػػب الميػػدم لػػـ يكػػف عقيػػدةن شػػيعية فحسػػب بػػؿ ىػػك 

يػػديان مرسػػلبن مػػف الله يعمػػؿ عمػػى إقامػػة الشػػريعة ظػػاىرةه أمكيػػة أيضػػان عممػػت عمػػى تقػػديـ الخميفػػة م
 كحراسة الديف.

إزاء ما سبؽ، يبدك أف فكرة الإرادة الإليية كانت حاجةن ممحةن عند بني أمية للئحالة إلى        
مرجعية شرعية يستندكف عمييا لتبرير حكميـ كممارساتيـ. كما تتضمف ىذه العقيدة حلبن لأية 

؛ لذا كاف لا بد مف إنتاجيا كتطكيرىا كتثبيتيا في بنية الخطاب لتصبح محاكلةو لنزع الحكـ منيـ
مرجعيةن عميا لا يمكف تجاكزىا. كلا يخفى عمينا أف بني أمية لـ يتكصمكا إلى مثؿ ىذه النظرية 
المتطكرة إلا مف خلبؿ ممارسة التأكيؿ عمى الآيات الخاصة بالإرادة كالمشيئة الإليية، كقكلو 

ذا قَضى أمَراً ، كقكلو تعالى:"2"شَاءُونَ إِلاَّ أَنْ يَشَاءَ المَّوُ إِنَّ المَّوَ كَانَ عَمِيمًا حَكِيمًاوَمَا تَ  تعالى:" واِ 
                                                           

1
 .238ص‌جرٌر،‌
2
 .‌30الآٌة‌الإنسان،‌سورة‌



108 
 

، كغيرىا مف الآيات التي نزلت في سياقات محددة، ككظفت في 1"فإنما يَقولُ لوُ كن فيكون
مختارة مف الله، حصمت أف يقدمكا أنفسيـ كجماعةو سياقات جديدة استطاع بنك أمية مف خلبليا 

عمى الحكـ بتدبير منو. ترتب عمى ذلؾ اعتبار أم قكة معارضة ليـ مخالفةن لله تعالى كمشيئتو. 
فالحكـ مستمده مف الله، لا يجكز الخركج عميو، كمعنى ذلؾ أف المسمـ يجب أف يتبع النظاـ 

ة الله. كقد كاف مف الحاكـ إلى ما لا نياية، لأف أم تجاكزو عف ىذا النظاـ ىك رفضه لمشيئ
الطبيعي كقد تعامؿ الأمكيكف مع الخلبفة عمى أنيا تدبير مف الله كاختيار منو، أف يقكمكا بتقديـ 
خمفائيـ عمى أنيـ خمفاء الله تعالى مباشرةن؛ ليبرركا كجكدىـ كيشكمكف خطكط شخصيتيـ حزبان 

ادلة السياسية الدقيقة استطاعكا منافحان عف الدكلة الإسلبمية بأمر الله تعالى، مف خلبؿ ىذه المع
خاصة تجعؿ منو نائبنا عف الله في الأرض كخميفة  خميفة خميفةن لله بخطكطو إيمانيةو أف يقدمكا ال
 مباشرنا لو.

في ضكء كؿ ما تقدـ مف تحكلاتو جديدةو في جكىر الإيماف عند الأحزاب ىؿ يمكف القكؿ      
اتيا في بنية العقائد الحزبية كانت نتيجة لمسارات إنيا في شكميا كمضمكنيا كتكتراتيا كاندفاع

الأحزاب المتباينة، كأىدافيا المختمفة؟ بمعنى أف تحكلات الإيماف سمة حسوـ في الصراع بيف 
 الأحزاب المتناحرة مف أجؿ السمطة كضركرة حتمية لشرعنة الكجكد كالاختلبؼ معان؟

الأحزاب يجد أنو يحدد بالأدبي الخاص  نعـ يمكف قكؿ ذلؾ دكف تردد؛ فالمتتبع لمخطاب      
منذ البداية حاجتو للبفتراؽ عف الآخر كرفضو للبلتقاء، كرغبتو الدائمة في إبراز التميز 
بالاختلبؼ لتدعيـ الذات كتيميش الآخر في آف كاحد. ىذه الرغبة بالقطيعة عف الآخر كانت 

كتشكٌميا، فالتحكؿ الإيماني عمكمان يعني  مصدران لتمؾ التحكلات الإيمانية كعاملبن فاعلبن في نشأتيا
رؤيةن جديدةن لمعقيدة تيدـ سابقتيا كتحؿ محميا، ىذه الرؤية ما كانت لترل النكر لكلا جيد الأحزاب 

 المقصكد في خمقيا كبمكرتيا لمتعبير عف ذاتيا المختمفة.

ميا بديلبن لمثكابت تمؾ الرؤل الإيمانية الجديدة التي دأبت الأحزاب عمى اختراعيا كتقدي      
القرآنية، قامت عمى ممارسات حزبية دقيقة كمنظمة تضمف ألاعيب تفسيريةن كممارساتو تأكيميةن 
مجحفةن تتصيد الآيات القرآنية بدقة، تنتزعيا مف سياقاتيا التاريخية الأصمية كتكظفيا في مكاقؼ 

                                                           
1
 .‌117الآٌة‌البقرة،‌سورة‌
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د تمؾ الأحزاب يجد أنيا جميعان جديدة لتككف بيا خطابان جديدان يتكشح بالقداسة؛ فالناظر إلى جيك 
 تسير بمباركة الله كتحارب مف أجؿ الله، بؿ كتعتبر ذاتيا جماعة الله المختارة في الأرض.  

إزاء ذلؾ كمو، يمكف لنا القكؿ إف العقائد الإيمانية الجديدة عند الأحزاب الإسلبمية عامة        
ثرت فييا كبمكرتيا لتصبح عمى إثرىا تمؾ قد نتجت كتطكرت تبعان لظركؼو كقكلن سياسية فاعمة أ

العقائد ناطقةن بمساف الأحزاب التي تمثميا. كمف ىنا، فعمينا التسميـ أف أية عقيدة جديدة لا يمكف 
أف تتشكؿ مف تمقاء نفسيا بؿ لا بد أف تتعرض إلى أثر خارجي قكم يعمؿ عمى انسلبخيا عف 

ؤثرة الفاعمة، ىذه التطكرات تظؿ مشدكدة بحبؿ الثابت الراسخ كتطكيرىا بالتزامف مع القكل الم
 خفي يرتبط بالمصمحة دائمان. 

تكضًحي كيىؼ أضحت الرؤل      ىـ عىفٍ ىىذهً الحقيقة، كى فالجيكد الأدبية كالفكرية للؤحزاب تيميط المثا
السياسية كسيمة لمتخمص مف كؿ شيء ثابتو حتى لك كاف نصان دينيان، كأداةن لتحطيـ المضاميف 

شكاؿ. كتتضح ىذه الحقيقة حيفٌ نضعي في الاعتبار مراحؿ تطكر العقائد المذىبية، إذ كافى كالأ
كاضحان أف أغمبى التطكرات كانت نابعةن مف رؤل سياسية خالصة ىي التي خمقت تمؾ التطكرات؛ 
حيث سعت إلى تشكيؿ تمؾ العقائد تشكيلبن يكاكب حركيتيا المستمرة كتقمباتيا الكجكدية. كعميو، 

جكىر الإيماف الجديد عند الأحزاب الإسلبمية ليس إلا بكحان خاصان برؤل تمؾ الأحزاب المتػيرة، ف
لمتعبير عف التػيير كالتحكؿ. فالتػيرات  –نتيجة اتساع الرؤل كعمقيا  –كنيجان فكريان تصطنعو 

اب. لأف العقدية كخركجيا عف الثابت كالقديـ لا تفسير لو سكل أنيا امتداد لتػيرات رؤل الأحز 
رؤل الأحزاب الدينية ليست منفصمة عف المشركع السياسي؛ لذا يمكف القكؿ صراحةن أف ىنالؾ 
تحكيلبن لمشركع الإسلبـ الإنساني إلى مشركع سياسي يدخؿ فيو القرآف لتبرير الكجكد السياسي 
 لمحزب، فالطركحات القرآنية المؤكلة التي تكشحت بيا الأحزاب الإسلبمية تككنت في رحـ

 المشركع السياسي، كظمت متلبزمة عضكيان معيا لتكسب قاعدة جماىرية قكية كتبرر كجكدىا.
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 الفصل الثالث: الكفر                                            

 الشيعة وتكفير المخالفين -
 الخوارج وتكفير المخالفين -
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 الكفر                                            

. كالكفر اصطلبحان ىك نقيض الإيماف، عرفو 1إف الكفر في المػة يعني: الستر كالتػطية        
، كقاؿ ابف 2الأصفياني بأنو "عدـ التصديؽ بالله كرسكلو كجحكد الكحدانية، أك الشريعة كالنبكة"

نبياء صحت نبكتو في القرآف، أك جحد شيء حزـ فيو ىك "جحد الربكبية كجحد نبكة نبيٍّ مف الأ
مما صح عند جاحده بنقؿ الكافة، أك عمؿ شيئان —صمى الله عميو كسمـ–مما أتى بو رسكؿ الله 

صمى الله عميو –ككضحو ابف القيـ بأنو" جحد ما عمـ أف الرسكؿ  3قاـ البرىاف بأف العمؿ بو كفر"
ا عممية أك عممية، فمف جحد ما جاء بو جاء بو، سكاء كاف مف المسائؿ التي يسمكني—كسمـ

، كبينو السعدم 4بعد معرفتو بأنو جاء بو فيك كافر في الديف"—صمى الله عميو كسمـ—الرسكؿ
صمى الله –بأنو: "حد الكفر الجامع لجميع أجناسو كأنكاعو كأفراده ىك جحد ما جاء بو الرسكؿ 

 .5أك جحد بعضو"—عميو كسمـ

السابقة تدكر حكؿ محكر كاحد ىك أف الكفر مضاد للئيماف، ىذه  إف جميع التعريفات         
التعريفات ىي ترجمة حرفية لمفيكـ الكفر في القرآف الكريـ، فالكفر ثابته قرآني لو أحكامو التي 

إِنَّ الَّذِينَ كَفَرُوا يجب أف يحققيا الفرد؛ ليصبح كافران، قد كردت في مكاضع مختمفة كقكلو تعالى :"
 مَيْيِمْ أأََنْذَرْتَيُمْ أَمْ لَمْ تُنْذِرْىُمْ لَا يُؤْمِنُونَ  خَتَمَ المَّوُ عَمَى قُمُوبِيِمْ وَعَمَى سَمْعِيِمْ وَعَمَىسَوَاءٌ عَ 

إِنَّ الَّذِينَ يَكْفُرُونَ بِالمَّوِ وَرُسُمِوِ وَيُرِيدُونَ  ، كقكلو تعالى:"6أَبْصَارىِِمْ غِشَاوَةٌ وَلَيُمْ عَذَابٌ عَظِيمٌ"
نَ ذَلِكَ نْ يُفَرّْقُوا بَيْنَ المَّوِ وَرُسُمِوِ وَيَقُولُونَ نُؤْمِنُ بِبَعْضٍ وَنَكْفُرُ بِبَعْضٍ وَيُرِيدُونَ أَنْ يَتَّخِذُوا بَيْ أَ 

ينَ يُمْحِدُونَ إِنَّ الَّذِ  :"،كقكلو تعالى7"سَبِيلًا أُولَئِكَ ىُمُ الْكَافِرُونَ حَقِّا وَأَعْتَدْنَا لِمْكَافِرِينَ عَذَابًا مُيِينًا
مُوا مَا فِي آيَاتِنَا لَا يَخْفَوْنَ عَمَيْنَا أَفَمَنْ يُمْقَى فِي النَّارِ خَيْرٌ أَمْ مَنْ يَأْتِي آمِنًا يَوْمَ الْقِيَامَةِ اعْمَ 

نَّ   .  8"وُ لَكِتاَبٌ عَزِيزٌ شِئْتُمْ إِنَّوُ بِمَا تَعْمَمُونَ بَصِيرٌ  إِنَّ الَّذِينَ كَفَرُوا بِالذّْكْرِ لَمَّا جَاءَىُمْ وَاِ 

                                                           
1
 .‌191ص‌م،‌1991الجٌل،‌دار:‌بٌروت‌،5ج‌‌هارون،‌عبدالسلام‌تحقٌق‌،اللغة مقاييس معجم‌أحمد،‌الحسٌن‌أبً‌فارس،‌ابن‌انظر‌
2
 434ص‌م،‌1997الباز،‌مصطفى‌مكتبة:‌السعودٌة‌،القرآن غريب في المفردات:‌محمد‌بن‌سٌنالح‌الراغب‌الأصفهانً،‌
3
 .‌253ص‌م،‌1983المعرفة،‌دار:‌بٌروت‌،3ج‌،والنحل والأهواء الملل في الفصل‌أحمد،‌بن‌علً‌محمد‌أبً‌حزم،‌ابن‌
4
:‌القاهرة‌إبراهٌم،‌سٌد‌تحقٌق‌،والمعطلة ميةالجه عل  المرسلة الصواعق مختصر‌أٌوب،‌بن‌بكر‌أبً‌بن‌محمد‌الجوزٌة،‌قٌم‌ابن‌

 620ص‌م،‌1992الحدٌث،‌دار
5
 203ص‌‌ه،‌1400العلم،‌مطبعة:‌م.د‌،الأحكام معرفة إل  الإرشاد‌عبدالرحمن،‌السعدي،‌
6
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7
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تمؾ الآيات القرآنية تؤكد أف لمكفر بنيةن محددة لا تتـ إلا بأركاف أساسية، ىي جحد الله           
أك الإشراؾ بو أك تكذيب الرسكؿ أك رسالتو السماكية. ىذه البنية تمثؿ في تقديرنا الثابت القرآني 

ـ تدـ طكيلبن فالفرؽ الإسلبمية تؤسس ذاتيا كمككناتيا العاـ لحدكد الكفر. لكف تمؾ البنية القرآنية ل
ذا كاف لبنية باستمرار كىذا يحتـ عمييا أف تقدـ الرؤل القرآنية للؤشياء ضمف إطار فيميا لو؛ ل

تتنكع ضكابطيا كحدكدىا تبعان لشكؿ العقيدة الفكرية الجديدة التي  ةالكفر عندىـ أشكاؿ متنكع
 لاختلبؼ رؤيتيـ حكؿ الإمامة. يتبنكنيا كالتي تبمكرت نتيجةن 

ىي نتائج لمكاقؼ --بشكؿ عاـ--لقد سبؽ أف أكدنا أف التحكلات في نظرية الإمامةك       
سياسية خالصة، كآليات دفاع تعمؿ عمى تبرير شرعية الحزب؛ لذا فيي في مجمميا تضمر 

مجممو حكؿ جكىر الحزب كحدكده عف الآخر. فالخطاب المذىبي في الفكر الإسلبمي يدكر في 
تمؾ المسألة بكؿ أبعادىا، بمعنى أنو خطابه يتحدث عف جميع التفاصيؿ الدقيقة ليذه المعضمة 
كأثرىا في المذىب عقيدةن كأفرادان؛ فعندما حددت الفرؽ شكؿى الإمامةً كالإماًـ في رؤيتيـ كاف لا بدٌ 

تي يستحقيا، مف ىذهً ليـ أيضان أف يحددكا ماىية مف يخالفيـ مف المذاىب الأخرل كمنزلتو ال
ممارسةن عنيفةن تطاؿ كؿَّ مف يخالؼ الفرقة أك يرفض  التكفيرالمعادلة السياسية الخالصة نتجى 

ا لمرؤية القرآنية التي  منيجيا أك يشؾ في عقائدىا، ىذا المفيكـ الجديد لمتكفير كاف مػايرنا تمامن
 حددت مفيكـ الكفر كبينت ضكابطو.

الأدبي لمفرؽ يجد تزامنان دقيقان بيف الظركؼ السياسية المعقدة كنشكء كالمراقب لمخطاب         
التكفير؛ تدفعنا إلى الاعتقاد بأف الصراع السياسي آنذاؾ ىك مف دفع الأحزاب إلى تأكيؿ آيات 
الكفر في القرآف الكريـ لتبرير عقائدىـ كتصكراتيـ؛ فانتزعت الآيات القرآنية الثابتة مف سياقيا 

فت في سياقات أخرل لتعزز خطاب الكراىية؛ كلتبمكر تمؾ التأكيلبت شكؿ الحقيقي، ككظ
المخالفيف كتدعـ اضطيادىـ كقتميـ. في مثؿ ىذا التصكر كاف التكفير أداةن مف أدكات التسمط 

 السياسي عند الأحزاب الإسلبمية كممارسة قيريةن تمارسيا تمؾ الجماعات بعضيا عمى بعض.

كما ظيرت –ية الأحزاب الإسلبمية للئمامة أعاد طرح مسألة الكفر الاختلبؼ في رؤ ف          
بقكانيف جديدة كرؤلن غير مسبكقة، متجاىميف السياقات التاريخية التي نزلت —في النص القرآني

ضمنيا تمؾ الآيات، ثـ تأكلكىا كزجكىا في خطابيـ السياسي، لإنتاج دلالات جديدة تناسب فكرىـ 
لبؼ عمى الإمامة كلدٌ حركبان داميةن أريقت فييا دماءه حارى في حكميا كطمكحيـ في السمطة؛ فالخ
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المسممكف؛ فشيعة عمي كفركا كؿَّ مف شؾ بأحقيتو في الإمامة كاعتبركه كافران، لا يقؿ خطيئةن عمى 
، كجماعة معاكية لعنكا عميان في مساجد الله، كمنعكا أية صلبةو لا 1مف جحد الله ككفر بكحدانيتو

عميه فييا عمى المنبر جيران أماـ المسمميف، كذىب الخكارج إلى تكفير مف قاتؿ عميان في ييمٍعىفي 
حرب الجمؿ كاعتبركا عميان عمى الحؽّْ حتى شؾَّ في حقو كقبؿ التحكيـ، فأشرؾ الرجاؿ في حكـ 

 .2كتاب الله فأذنب ككفر كخرج عف حكـ ربو؛ لذا كجبت تكبتو مف فعمتو

، سنسعى في ىذا الفصؿ إلى الكشؼ عف تحكؿ مسألة الكفر مف كتأسيسان عمى ما سبؽ     
ثابت يمثؿ كؿَّ مف جحد الله كرسكلو كرسالتو إلى عقيدة تمثؿ كؿ مف خالؼ فكر الحزب 
 ، السياسي، متتبعيف أدب تمؾ الأحزاب كمعاينيف الآلية التي يتجاىؿ فييا الحزبي الثابتى القرآنيَّ

عقيدة ثابتة الأبعاد تدعك إلى ممارسة جديدة ليست شائعةن  كيتأكلو بطريقة مقصكدة ليحكلو إلى
 مف قبؿ بيف المسمميف كىي التكفير.

 تكفير المخالفينو  الشيعة -
إذا كاف الصراع عمى أحقية الإماـ عمي في الحكـ ىك الذم أدل إلى نشأة الشيعة، فإف           

لمعقمية الشيعية. أم بعبارة أدؽ، إما الدفاع عف ىذه العقيدة ىك المسؤكؿ عف جعميا مرجعان كحيدان 
ما أف يككف كافران بيذا الحؽ خارجان عف ممة الإسلبـ؛ أم لا  أف يككف المسمـ مع ذلؾ الحؽ كا 
مجاؿ لمتكسط في ذلؾ الحكـ عمى الإطلبؽ. كعميو فلب بد لمقكل المتصارعة أف تخكض الحرب 

ما في الجانب الآخر الذم يمثؿ طائ  فة الكفر كالضلبؿ.إما في جانب الشيعة كا 

مف ىنا كاف تكفير الآخر عند الشيعة نتيجة لعدّْىـ الإمامة منصبان دينيان منحو الله تعالى          
باقر عميو السلبـ يقكؿ كر الكميني قكلان منسكبان للئماـ محمد الللئماـ عمي بشكؿ مباشر. فقد ذ

ا بينو كبيف خمقو، فمف عىرفو كاف مؤمننا، كمىفٍ فيو:" إفَّ الله عزَّ كجؿَّ نىصىبى عميِّا عميو السلبـ عى  ممن
يمو كاف ضالان..." أنكره كاف كافران، كمىفٍ جى

جعفر ، كما يذكر في مكضع آخر قكلان منسكبان للئماـ 3
الصادؽ عميو السلبـ، يقكؿ فيو:"...مف عرفنا كاف مؤمننا، كمف أنكرنا كاف كافرنا، كمف لـ جعفر 

تى يرجع إلى اليدل الذم افترضو الله عميو مف طاعتنا الكاجبة يعرفنا كلـ ينكرنا كاف ضالان ح

                                                           
1
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" قكلان منسكبنا المحاسن. كيركم البرقي في كتاب "1فإف مات عمى ضلبلتو يفعؿ الله بو ما يشاء"
إلى الإماـ الصادؽ يقكؿ فيو:" إف عمينا باب اليدل، مف عرفو كاف مؤمننا، كمف خالفو كاف كافرنا، 

" إلى أف الإيماف خمسة أركاف مف الرسائل العشر. كذىب الطكسي في "2"كمف أنكره دخؿ النار
، كما 3عرفيا فيك مؤمف، كمف جيميا فيك كافر، ىي: التكحيد، كالعدؿ، كالنبكة، كالإمامة، كالمعاد

 . 4خر مف الكتاب عمى أف" مف مات كلـ يعرؼ إماـ زمانو مات ميتة جاىمية"أكد في مكضع آ

أر بالمكقؼ العاـ لمشيعة بػض النظر عف المكاف كالزماف، فالمضاميف تمؾ الأقكاؿ تج       
السابقة تبمكرت نتيجةن لرؤل مبكرة في تراثيـ ترل كؿَّ مف جحد إمامة عمي بف أبي طالب كافران 
خارجان مف الإسلبـ. في ضكء ذلؾ كمو تحكلت ممارسة التكفير في التراث الشيعي مف الكفر بالله 

، كقد تثبت ىذا التحكؿ في بنية 5إلى الكفر بأحقية عمي كعقبو في الإمامة تعالى كرسكلو ككتبو
بفعؿ عامميف اثنيف: يتصؿ العامؿ الأكؿ  --في تقديرنا—الأدب الشيعي كصارى مضمكننا ثابتنا

منيما بنظرية حؽ آؿ البيت في الحكـ التي تىعدُّ كؿَّ مف اعتدل عمى ىذا الحؽ، أك لـ يؤمف بو 
لأكامر الله كرسكلو، أما العامؿ الآخر فيك الاعتداءات المستمرة عمى رجالات آؿ كافران مخالفان 

 البيت كعدـ احتراـ قدسية دميـ مف الأطراؼ الأخرل.

بالنسبة لمعامؿ الأكؿ فمف نافمة القكؿ أف الإيماف بأحقية آؿ البيت في الحكـ بالنسبة        
، ييعد أم شؾ في ىذا 6لإيماف بالله تعالى"لمشيعة ىك "ركف أساسي مف أركاف الإيماف يكازم ا

الحؽ تعدينا آثمنا عمى أكامر الله تعالى القاضية بجعؿ الحكـ في عمي بف أبي طالب كعقبو. ىذا 
الفيـ كما يرتبط بو مف ممارسات سياسية ىك تحكؿه كاضح في تأكيؿ الآيات القرآنية، استمر 

ـ يذكر حقان لأحد في السمطة. فالكثائؽ الشيعية الشيعة بتعزيزه ليحؿ محؿ الثابت القرآني الذم ل
، ىك منظكر حؽ آؿ البيت في  عامةن تشير إلى تعامؿ الشيعة مع الآيات القرآنية مف منظكرو كاحدو
السمطة؛ حيث نسجكا لأنفسيـ صكرةن كاحدة تقكـ عمى أف حؽ عمي في الحكـ أمره إليي لا مجاؿ 

 لرفضو أك الشؾ فيو.
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كاف لا بد مف ظيكر التكفير مكاجيةن لكؿ مف يسمبيـ ىذا الحؽ، فأطراؼ  في ىذا السياؽ       
ىي لا تعتدم عمى آؿ البيت فحسب، بؿ ىي تعصي  --برفضيا ليذا الحؽ--الصراع الأخرل 

أكامر الله كرسكلو القاضية بجعؿ الحكـ فييـ عمى حدٌ قكليـ. أم أف الإيماف بأحقية عميٍّ ىك 
سلبـ الفرد عند الشيعة؛ تبعان لذلؾ فإف كؿَّ مف جحد ىذا الحؽ أك الأساس الذم يصحُّ بمكجبو إ

 شؾ فيو ىك عاصو لأكامر الله خارجه مف الممة تترتب عميو أحكاـ الكفر. 

كنشير في ىذا الصدد إلى عددو مف الخطب الشيعية التي تؤكد عمى نيج الشيعة         
لخير بنت الحريش بف سيراقة البارقي التكفيرم إزاء خصكميـ، عمى نحك ما جاء في خطبة أـ ا
 في جمكع الشيعة في صفيف أثناء حثيـ عمى قتاؿ بني أمية:

...قاتموا أئمة الكفر إنيم لا إيمان ليم، لعميم ينتيون. صبراً يا معشر المياجرين والأنصار" 
مر قاتموا عمى بصيرة من ربكم، وثبات من دينكم، فكأني بكم غداً، وقد لقيتم أىل الشام، كح

مستنفرة، فرت من قسورة، لا تدري أين يسمك بيا من فجاج الأرض. باعوا الآخرة بالدنيا، 
واشتروا الضلالة باليدى وعما قميل ليصبحن نادمين، حين تحلُّ بيم الندامة، فيطمبون الإقالة 
ولات حين مناص. إنو من ضلّ والله عن الحق وقع في الباطل، ألا إن أولياء الله استصغروا 

ر الدنيا فرفضوىا، واستطالوا الآخرة فسعوا إلييا، فالله الله أييا الناس قبل أن تبطل عم
عن ابن —رحمكم الله—الحقوق، وتعطل الحدود وتقوى كممة الشيطان، فإلى أين تريدون

وصيره، وأبي سبطيو، خمق من طينتو، وتفرع من نبعتو —صمى الله عميو وسمم—رسول الله
مدينتو، وأبان ببغضو المنافقين، وىا ىو ذا مفمق اليام، ومكسر ]وخصو بسره[ وجعمو باب 

الأصنام. صمى والناس مشركون، وأطاع والناس كارىون، فمم يزل في ذلك حتى قتل مبارزي 
بدر، وأفنى أىل أحد، وىزم الأحزاب، وقتل الله بو أىل خيبر، وفرق بو جمع ىوازن...فياليا 

دّة وشقاقاً، وزادت المؤمنين إيماناً قد اجتيدت في القول من وقائع زرعت في القموب نفاقاً، ور 
 1وبالغت في النصيحة، وبالله التوفيق، والسلام عميكم ورحمة الله.

لا شؾَّ أف حرب صفيف قامت نتيجةن للبختلبؼ عمى السمطة؛ لذا فإف شيعة عمي تفسر        
لحؽٌ أبانو الله كرسكلو لعمي  مشاركة أم فردو في القتاؿ في صفكؼ جيش معاكية منازعةن صريحةن 

بف أبي طالب؛ لذلؾ ليس غريبان أف نجد تكجيان ممنيجان مف قبميـ لاعتبار كؿّْ مف شارؾ ضدىـ 
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في تمؾ الحرب كافران لا محالة، كفقان ليذهً النظرة، فلب عجب أف تجاىر أـ الخير صراحةن بكسـ 
ن نَّكثوا أيمانيم من بَعد ؿ الله تعالى :"أىؿ الشاـ بأئمة الكفر الذيف لا إيماف ليـ مستحضرةن قك  وا 

، كميما يكف مف 1"عَيدىم وَطَعنوا في دينكُم فَقَاتموا أئمةَ الكُفر إنّيم لا أيمانَ ليم لعميم ينتيون
أمر، فإف قذؼ المسمـ بالكفر ليس بالأمر السيؿ، خصكصان أف حدكد الكفر كاضحة كبينة لعامة 

ـ بذلؾ كانت تجأر بمساف الشيعةً عامةن الذيف ذىبكا إلى أف المسمميف لكف أـ الخير حيف كصفتي
كؿ مف نازع عميان حقو مخالؼه لأكامر الله كرسكلو؛ فالإيماف بإمامة عمي جزء مف الإيماف بالله 
تعالى؛ لذا فخركج أىؿ الشاـ عمى الإماـ صاحب الشرعية ىك شؽّّ لعصا الطاعة التي أمر الله 

"يا أيُيا الذينَ امَنوا أطيعوا الله في غير مكضع قرآني منيا قكلو تعالى تعالى عباده بالالتزاـ بيا 
، في السياؽ نفسو تؤكد أـ الخير أف الشيعة يقاتمكف عمى 2واطيعوا الرَّسولَ وأولي الأمرِ مِنكم"

بصيرة مف ربيـ، كثبات في دينيـ لمكاجية المخالؼ الكافر الذم اشترل الضلبلة باليدل كعطؿ 
 لزـ كممة الشيطاف.حدكد الله ك 

ىذه العبارات التي تدكر في مجمميا في فمؾ الكفر كالضلبؿ أدت إلى صياغة معادلة            
التكفير في الفكر الشيعي؛ حيث تمت مكاجية حدكد الكفر الثابتة في القرآف الكريـ بتأكيلبت 

حان يرجى بقتمو معينة تيدؼ إلى نزع صفة الإيماف عف كؿ مف خالؼ الشيعة ليصبح ىدفان مبا
ذا تمعنا مميان في الطرح السابؽ سنجد أنو حجة معقكلة لمحفاظ الثكاب كالأجر مف الله تعالى.  كا 

 عمى الرؤية السياسية كعمى أىدافيا. 

بدءان مف ذلؾ كمو أخذ الشيعة يركف في كؿ مف لا يشاركيـ طريقتيـ في فيـ الإمامة،        
ؾ الأحقية؛ لذا لا بد أف تحؿ عميو المعنة، كيكصؼ بأنو خارجان عمييـ، عاملبن عمى سمبيـ تم

كافر، كضاؿ. تمؾ الرؤية الحادة ىي التي حكلت المجتمع الإسلبمي آنذاؾ إلى مجتمع نبذ كعزؿ 
قصاء، كنفي كقتؿ.  كا 

خر عمى رؤية شيعية في غاية الخطكرة تقكـ عمى كد أـ الخير بنت الحريش في مكضع آأيضان تؤ 
 لؼ الإماـ عميٍّ مرتدان عف الحؽ:اعتبار كؿّْ مف خا
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يا أيُّيا الناسُ اتُّقوا رّبكم إنَّ زلزلةَ الساعة شيءٌ عظيم...إن الله قد أوضح لكم           
الحقَّ، وأبان الدَّليل وبيَّن الّسبيل، ورفع العمم...ولم يدعكم في عَمياء مبيمةٍ، ولا ظمماء 

عن أمير المؤمنين، أم فِراراً من الزّحف، أم رغْبةً عن  مُدليمّة، فأين تريدون رحمكم الله" أفِراراً 
 .1الإسلام، أم ارتداداً عن الحق"..."

في النص السابؽ يتجسد التكفير كما تطرحو أـ الخير بمسألة الارتداد عف الحؽ أك         
فر بالله الكفر بعد الإيماف، كالارتداد عف الديف ثابته ظير في القرآف الكريـ نمطان مف أنماط الك

وَمَن يَرتدَّ مِنكم عَن دينوِ فَيَمُتْ وىو كافرٌ فَأولئك حَبِطت أَعماليم في تمثؿ في قكلو تعالى: "
"وَلَقد قَالوا كَممةَ الكُفر وكفروا بعد إِسلاميم وَىَموا بِما لم ينالوا ، كقكلو تعالى: 2الدنيا والآخرة"

ن يَتولّوا يُعذبيم الُله ومَا نَقَموا إلّا أَن أغناىُمُ الُله ورسولوُ مِ  ن فضموِ فإن يَتُوبوا يَكُ خَيراً لّيمْ وا 
، كالسؤاؿ الذم يطرح نفسو في ىذا السياؽ، ىؿ كانت جماعة 3عذاباً أَليماً في الدنيا والآخرةِ"

معاكيةى في صفيف مرتدةن عف الإسلبـ؟ أـ ىؿ جحدكا الله كرسكلو بعد الإيماف بيـ؟ في الحقيقة لا 
عة معاكية عف الإسلبـ مطمقان، كلكف أـ الخير حكلت بخطابيا السياسي الارتداد عف لـ ترتد جما

الإسلبـ إلى مخالفة الإماـ. كيجب الملبحظة ىنا أف معادلة الشيعة التكفيؽ بيف الارتداد عف 
 الإسلبـ كالارتداد عف الإماـ عمي كما قدمتيا أـ الخير بحدٌ ذاتيا تحكؿه جديده يشكؿ أداةن ىامةن في
الصراع؛ حيث تسمح ىذه الرؤية لمشيعة أنفسيـ قتؿ المخالؼ ليـ مف المسمميف دكف الشعكر 
، كعميو فقتؿ ىذا  بحرمة دينية؛ فالمخالؼ قد ارتد عف الإيماف الذم يتمثؿ بالإيماف بأحقية عميٍّ

ليـ، المخالؼ أمره إليي. ىنا لا بد أف نشير إلى أف الشيعة تبنكا صراحةن عقيدة قتؿ المخالفيف 
" يذكر قكلان منسكبان لعمماء الشيعة المتقدميف يجيزكف فيو الشياب الثاقبفالبحراني في كتاب" 

يقكؿ:" لك أمكف لأحد اغتياؿ شيء مف نفكس ىؤلاء)المخالفيف( إذ استباحة دماء المخالفيف، 
 .4 تعالى"كأمكاليـ، مف غير استمزامو لضرر عميو أك عمى أحد إخكانو، جاز لو فيما بينو كبيف الله

ذا عدنا إلى النص السابؽ سنجد أف جذكر التكفير كما تطرحيا أـ الخير ليست دينيةن،          كا 
بؿ سياسية خالصة تتعمؽ بأحقية الإماـ، ىذه الأحقية أصبحت سمطةن بديمة تستطيع تقكيض 
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لمشيعة كأداة سمطة النص القرآني كانتياؾ قدسيتو بقدسية الإماـ، ىذا التحكؿ الجذرم كاف مخرجان 
 ىدـ لمثكابت، كتأكيلبن جديدان يكسع دائرة المعرفة العميا التي ينطمؽ منيا الشيعي في حياتو.

كلـ يقتصر الشيعة عمى كصؼ خصكميـ بالكفر صراحةن، بؿ انطمقكا إلى تمني المكاجية      
صفكاف  كنيؿ شرؼ قتؿ المخالؼ الكافر، عمى نحك ما جاء مف أبيات منسكبة لأـ البراء بنت

 أنشدتيا في حث الشيعة عمى القتاؿ:

 عَضْبَ الميزةِ ليسَ بالخوَّارِ       يا زيدُ دونكَ صارماً ذا رونقٍ  

 دٍ  بفرارمّراً        لمحةةربِ غيرَ مُعر أَسةرج جَوادكَ مُسرعاً وَمُش                 

 بَتار أَجبِ الإمامَ وذُبَّ تحت لوائوِ        والةةةةةقَ العدوّ بصارمٍ 

 .1فأَذبَّ عنو عساكرَ الكفار  يا ليتني أَصبحتُ لستُ قعيدةً      

" إلى جانب تعطش الشاعرة إلى المكاجية كالقتاؿ تفضي عساكر الكفارإف حضكر عبارة "       
بنا إلى نتيجتيف: الأكلى إيماف الشيعة العميؽ أف المخالؼ كافره خارجه عف ممة الإسلبـ. كالنتيجة 

فيو التقرب  ىىدؼه مباح، يعدي قتمو ثكابان يرجف ىذا المخالؼ فقد بكفره حرمة دمو؛ لذا ىك الثانية أ
إلى الله تعالى، فلب عجب إذف أف تتمنى الشاعرة لك أنيا في صفكؼ الجيش مقاتمةن لتناؿ شرؼ 

علبء كممة الحؽ الممثمة بالإماـ عمي بف أبي طالب. كعمى أية حاؿ،  ليس القضاء عمى الكفرة كا 
ثمة مف يجيؿ أفَّ نزكعى الشيعة إلى التحريض عمى المكاجية يجعمنا ندرؾ أنيـ مسككنكف بعقيدة 
أحقية الإماـ؛ تعيش فييـ، تشكؿي خطابيـ، ترسـ طريقيـ، كتشحف أنفسيـ بالرغبة المستمرة في 

 القتاؿ.

عف عامة  كأما ما يرد في الأدب المتصؿ بيـ مف عبارات تكفيرية تشير بخركج الآخر          
الديف فيي كثيرة، كيمكننا الإشارة ىنا إلى خطبة عبدالله بف العباس في البصرة كىك يحث جمكع 

أَيُّيا الناس، استعدوا لمشخوص إلى إمامكم، وانفروا :" الشيعة عمى نصرة عمي كقتؿ المحميف
الذين لا يقرأون  تقاتمون المُحمين القاسطين، خفافاً، وثقالًا وجاىدوا بأموالكم، وأنفسكم، فإنكم

القرآن، ولا يعرفونَ حُكم الكتاب، ولا يدينون دين الحقّ مع أمير المؤمنين، وابن عمّ رسول الله، 
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الآمر بالمعروف، والناىي عن المنكر، والصادع بالحقّ، والقيّم باليُدى، والحاكم بحكم الكتاب، 
 .1الحق لومة لائم"الذي لا يرتشي في الحُكم، ولا يُداىن الفُجار، ولا تأخذه في 

إف تحميؿ النص السابؽ يؤكد أف المخالؼ لمشيعة ىك كافره منفصؿه تمامان عف الإسلبـ؛ فيك      
لا يقرأ القرآف كلا يعرؼ حدكد الديف كلا كاجباتو اتجاه الله، كىك بالإضافة إلى ذلؾ كمو لا يتبع 

المخالؼ ىي صؾه ىاهـ ككثيقةه ديف الحؽ المتمثؿ بالإماـ عمي أمير المؤمنيف، ىذه الصكرة عف 
يحمميا الشيعي ضد مف يخالفو؛ ليعتبر تصفيتو أمران عمكيان لا بدٌ مف فعمو، بعد أف حقؽ ذلؾ 

 المخالؼ شركط الكفر بخركجو عف ديف الإماـ عمي.

أف الشيعة دلفكا إلى تكظيؼ كصؼو إلى  كفي سياؽ حديثنا عف التكفير لا بد أف نشير           
"، كلفظ الباطؿ بحد ذاتو ىك طعفه في عقائد المخالفيف، أىل الباطلبالكفار ىك "قرآني خاص 

ذلكَ بأَنّ الله ىو الحقُّ وأن ما يدعونُ من دونوِ فالباطؿ نقيض لمحؽ كما كرد في قكلو تعالى: "
ذينَ كَفَروا :"ذَلكَ بِأَنَّ الّ ، كقكلو تعالى 3": "لِم تُمبسونَ الحقَّ بالباطلِ كقكلو تعالى، 2ىو الباطلُ"
ىذه الآيات الثابتة تربط بيف الكفر كالباطؿ بشكؿ مباشر؛ فالباطؿ في الاصطلبح  4"اتّبعوا الباطلَ 

ىك الشيطاف الذم ىك ضد الحؽ أم الله تعالى، كعميو فإف أىؿ الباطؿ ىـ أتباع الشيطاف الذيف 
فظ لتعبر عف الكفر اتخذكه مف دكف الله، ىذه التأكيلبت تنفتح بشكؿ سريع مف خلبؿ ذلؾ الم

بأبشع صكره، فلب يتبع الشيطاف إلا كافر جاحد لله تعالى. تمؾ التأكيلبت تتحكؿ تدريجيان إلى 
 دكافع أساسية لقتؿ المخالؼ المتبع لمضلبلة كالشياطيف. 

كيمكف الإشارة أيضان في ىذا الصدد إلى شكاىد مستمة مف خطب شيعية تتيـ           
—رضي الله عنو–الباطؿ، كذلؾ عمى نحك ما جاء في خطبة ابف عباس المخالفيف ليـ باتباع 

عميكم بتقوى الله والجد والحزم والصبر، والله إنا لنعمم أنكم لعمى الحق وأن القوم بصفيف:"...
نا لنعمم أن الله سيعذبيم  لعمى الباطل، فلا يكونن أولى بالجد عمى باطميم منكم في حقكم، وا 

، الميم أعنا ولا تخذلنا، وانصرنا عمى عدونا، ولا تحل عنا، وافتح بيننا بأيديكم أو بأيدي غيركم
كقكؿ عكرشة بنت الأطرش في يكـ صفيف مخاطبة . 5وبين قومنا بالحق، وأنت خير الفاتحين"
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:"...إن معاوية دلف إليكم بعجم العرب، غمف القموب، لا يفقيون في الإيمان، ولا شيعة عمي
دنيا فأجابوه، واستدعاىم إلى الباطل فمبوه، فاتقوا الله عباد الله في يدركون الحكمة، دعاىم بال

دين الله، إياكم والتواكل، فإن ذلك ينقض عز الإسلام، ويطفئ نور الحق، ىذه بدر الصغرى 
:"...اتقوا الله، وعميكم بالحزم والجد، كقكؿ الأشتر النخعي في إحدل خطبو 1والعقبة الأخرى".

—ق، وأن القوم عمى الباطل...إنما تقاتمون معاوية وأنتم مع البدريينواعمموا أنكم عمى الح
سوى من حولكم من أصحاب محمد، أكثر ما معكم رايات قد كانت مع —قريب من مائة بدري

ومعاوية مع رايات قد كانت مع المشركين عمى رسول —صمى الله عميو وسمم–رسول الله 
ىؤلاء إلا ميّتُ القمب. أنتم عمى إحدى فمن يشك في قتال —صمى الله عميو وسمم—الله

ما الشيادة–الحسنيين  ياكم بما عص—إما الفتح وا  م بو من أطاعو واتقاه، عصمنا الله وا 
 .2ياكم طاعتو وتقواه، وأستغفر الله لي ولكم"ا  وأليمنا و 

إف كصؼ الشيعة المخالفيف بالباطؿ كأىؿ الباطؿ ىي ممارسةه كاعيةه تيدؼ إلى غايةو         
حدةو ىي إدراؾ أف كؿٌ مف خالؼ عميان ىك مخالؼه لمحؽ أم لله تعالى كعميو فيك يسير في كا

طريؽ أخرل يتتبع خطى الشيطاف، تبعان لذلؾ ىك تارؾه لأكامر الله تعالى جاحد ليا، فضلبن عف 
أف تكظيؼ ىذه العبارات المتمثمة بإتباع الباطؿ تصريحه شرعي لمشيعة بضركرة مجاىدة تمؾ الفئة 

لضالة التي خالفت نيج الله كسارت في طريؽ مناقضة لمحؽ. كلعؿ ىذا الفيـ لمباطؿ ىك الذم ا
 القمكب.  ؿ كؿ مف خالفيـ كقتمو كىـ مطمئنكسيؿ الطريؽ أماـ ضمير أفراد الشيعة لقتا

في السياؽ نفسو يصكغ الشيعة صكرة أخرل لمف خالفيـ مف خصكميـ ىي صكرة أعداء         
مَنْ كانَ عَدُوِّا لِله وَمَلائكتوِ وَرُسُموِ لحقيقة صكرة قرآنية تستند إلى قكلو تعالى: "الله، كىي في ا

؛ تظير ىذه الصكرة في تراثيـ بكثرة، عمى نحك ما جاء 3وجبريلَ ومِيكَالَ فَإنَّ الَله عَدُوّّ لمكَافرينَ"
ن مما قضى الله :"...كافي خطبة الأشتر النخعي بقناصريف حيث قاؿ خاطبان ك محرضان لمناس

سبحانو وقدَّر، أن ساقتنا المقادير إلى أىل ىذه البمدة من الأرض، فقمت بيننا وبين عدو الله 
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وعدونا، فنحن بحمد الله ونعمو، ومنو فضمو، قريرة أعيننا، طيبة أنفسنا، نرجو بقتاليم حسن 
 .1"الثواب، والأمن من العقاب

صؼ كؿ مف عادل الله تعالى كملبئكتو كرسمو بالعدك فالنخعي تجاكز النصٌ القرآني الذم ي      
" لينقميا إلى دلالة أخرل تشمؿ كؿ مف عادل عميِّا كشيعتو. ميدخلبن ة اللهامعادمستخدمان عبارة "

ممارسة العداء لله في نطاؽ صراعيـ ضد المخالؼ الجاحد لأحقية عمي؛ ليصبح بنك أمية كجيان 
عبثيان بؿ ىك ممارسة ذكية أخرجت أعداء عمي مف ممة لأعداء الله. ىذا الاستخداـ لـ يكف 

" لا يمارسو إلا مف كفر بو. بيذا المعادة للهالإسلبـ كأدخمتيـ في دائرة الكفر كمعادة الله ففعؿ "
الشكؿ اتخذ الصراع عمى المستكل الديني كالسياسي كالأدبي، ممارسة التكفير استنادان إلى تأكيؿ 

ألة الكفر؛ لتأكيد أحقية الشيعة في قتاليـ تمؾ الأحزاب الضالة، الآيات القرآنية الخاصة بمس
كلتصبح ممارسة التكفير مدخلبن لإباحة قتؿ الآخر مف المسمميف، سرعاف ما تطكرت تمؾ الرؤية 

 لتجعؿ القتؿ لممخالؼ كاجبان دينيان ييثاب مف يقكـ بو. 

بتقديـ صكرةو عجيبةو لخصكميـ كقد ذىب الشيعة مذىبان جديدان في التكفير؛ حيث قامكا       
الذيف اعتدكا عمى حؽ آؿ البيت في الحكـ كىي صكرةه تقكـ عمى اعتبار أعدائيـ خارجيف عف 
نطاؽ الشفاعة يكـ القيامة؛ حيث لا تقبؿ ليـ شفاعة مف أحد، يخمدكف في النار إلى الأبد، 

مَا فار كقكلو تعالى: "كلعميـ في ىذه الصكرة يستندكف إلى آيات قرآنية عديدة نزلت بحؽ الك
، ىذه 3"فَمَا تَنفعيمْ شَفَاعةُ الشَّافِعينَ ، كقكلو تعالى: "2"حَميمٍ وَلا شَفيعٍ يُطاعُ  لمظالمينَ مِن

، كىي أقصى درجات الطرد مف رحمة الله، 4الآيات تؤكد أف ىنالؾ كفرةن لف تقبؿ فييـ الشفاعة
ي أدبيـ صكرةن لخصكـ آؿ البيت الذيف في ضكء ذلؾ قاـ الشيعة بقنص تمؾ الآيات كتكظيفيا ف

لف تشمميـ الشفاعة يكـ القيامة، كمف الشكاىد الشعرية التي كظفت ىذه الصكرة مف التكفير فييا 
 أبيات منسكبةه لمسيد الحميرم، يقكؿ فييا:

لّا لمْ تكنْ مُبمغاً            والُله منيم عاصمٌ يمنعُ   أبمغ وا 
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 كانَ بما يأمُرُهُ يصدعُ      فعنْدىا قامَ النبيُّ الذي     

 يخطبُ مأموراً، وفي كفوِ         كفُّ عمي، نُورىا يممع

 رافعيا أكرم بكفّ الذي           يرفع والكفُّ الذي ترفع

 من كنت مولاه فيذا لةةو         مولى فمم يرضوا ولم يقنعوا

 ةةةةةافيم تجةةةةةةةةدعوظلَّ قومٌ غاظيم قولةةو           كأنما آنة                  

 حتى إذا واروه في لحده       وانصرفوا عن دفنو ضيعوا

رّ بما ينفع  ما قال بالأمس وأوصى بو       واشةةةتروا الضُّ

 وَقطعوا أرحاميم بَعده           فسوف يُجزون بما قطعوا

 وأزمعوا مكراً بمولاىم             تباً لما كانوا بو أَزمعوا

 .1يردوا حوضو        غداً ولا ىوّ ليم يشفعلا ىم عميو 

إف أبيات الحميرم تعبر عف عقائد أصيمة عند الشيعة تمثؿ إيمانيـ الثابت أف عميان بف        
أبي طالب قد تعرض لمؤامرة مف بطكف قريشو يكـ السقيفة؛ حيث قامكا بعصياف أكامر الله 

حميرم يشكؿ أبياتو مف تمؾ الحادثة ليعبر كرسكلو القاضية بجعؿ الحكـ في عمي كعقبو؛ لذا فال
عف حجـ الكبيرة التي ارتكبيا كؿ مف اعتدل عمى حؽ آؿ البيت في الحكـ؛ لينطمؽ فيما بعد 
بكصفيـ بمشترم الضلبلة كقاطعي الأرحاـ كالماكريف؛ ليخمصى إلى نتيجةو مفادىا أف ىؤلاء لف 

في السياؽ نفسو، مف المعركؼ، يردكا عمى حكض الرسكؿ، كسيككنكف خارج نطاؽ الشفاعة. 
؛ "فالكفرة ىـ الفئة الكحيدة 2"أف إخراج جماعة مف شفاعة الرسكؿ ىك شكؿه مف أشكاؿ التكفير"

. تبعان لذلؾ نرل أف الحميرم قد نجح في نقؿ دلالة الحرماف مف 3التي لا شفاعة فييا يكـ القيامة"
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ى دلالة أخرل تعبر عف كؿ مف خالؼ الشفاعة كما ىي ثابتة في القرآف الكريـ بحؽ الكفار إل
 عقيدة الإيماف بإمامة عمي.

" تستكعب الكثير مف الأشكاؿ، فالشيعة عمدكا إلى استخداـ "التكفيركتكاد ممارسة         
عباراتو متنكعة ذات بعدو تأكيمي خاص تعبر بشكؿ مباشر عف الخركج عف الإسلبـ، كمف 

سة التبرؤ مف المخالؼ، كالبراءة مف الكفار أك المشركيف الصكر التكفيرية الرائجة في فكرىـ؛ ممار 
ذْ قالَ إِبراىيمُ لأبيوِ وَقومِوِ إِنَّني بَراَءٌ ممَّا ثابت قرآني ظير في غير مكضع كقكلو تعالى: " واِ 

: ، كقكلو تعالى2""قَالَ إِنّي أُشيدُ الَله واشْيَدوا أَني بَريءٌ ممَّا تُشركونَ ، كقكلو تعالى: 1" تَعبدونَ 
"أَنَّ الَله بَريءٌ مِن ، كقكلو تعالى: 3"فَمَمَّا تَبَيَّنَ لَوُ أَنَّوُ عَدُوّ لِله تَبرأَ مِنْوُ إِنَّ إِبراىيمَ لأواهٌ حَميم"

كمف الضركرم الإشارة ىنا أف الشيعة في التبرؤ مف خصكميـ يتقمصكف  ،4وَرَسولوُ" المشركينَ 
ىك سمكؾ دفاعي قبؿ أف يككف ىجكميان ييدؼ إلى شخصية المؤمف الذم يبرأ مف الآخر الكافر، ك 

إثبات إيمانية الأفراد حيف ينزعكف إلى التبرؤ مف المخالؼ. عمى نحك ما قالو كثير بف عبد 
 الرحمف:

 برئتُ إلى الإلوِ من ابن أَروى         ومن دين الخوارج أجمعينا

 5ومن عمرٍ برئتُ ومن عتيقٍ            غداة دعى أمير المؤمنينا

إفَّ فكرة البراءة مف الخمفاء كالخكارج تعيدنا مف جديد إلى إشكالية الإمامة كالخلبؼ العاـ          
بيف الأحزاب عمييا، فالبراءة مف كؿٌ مف نازع الإماـ عميِّا تأكيده كاضح عمى أف الخلبؼ ليس 

مقو الحقيقي. خلبفان سياسيان أك مجرد خلبؼو دنيكم، بؿ ىك خلبؼ يمتد إلى جكىر الديف في ع
كحيف نقكؿ جكىر الديف الحقيقي فإنما نعني بذلؾ أف الإيماف بأحقية الإماـ عند الشيعة ىك 
الجكىر الرئيسي للئيماف بالإسلبـ، فمف آمف بيذه العقيدة فيك مؤمف كمف خالفيا فيك كافر، 

مخالفة كعميو فلب عجب إذف مف تبرؤ الشاعر مف كؿ مف ناكش الإماـ في الإمامة؛ لأف مجرد 
 ىك كفر خالص لا إيماف بعده.—مف كجية نظرىـ–الإماـ 
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في المقابؿ إف مكقؼ الشيعة مف الآخر لـ يقتصر عمى بني أمية أك الخكارج بؿ تعداهي إلى       
المرجئة الذيف جبنكا عف اتخاذ قرارو إزاء مسألة الإمامة؛ فالشيعة يعتبركف الإرجاء شكان كالشؾ في 

ذا فإف مكقؼ المرجئة عمى محايدتو كاف مرفكضان، يقكؿ السيد الحميرم العقيدة غير جائز؛ ل
 متعجبان مف إرجاء الحكـ في إمامة عمي مع أف الحؽ كاضحه مف كجية نظره: 

 يانةةةةةةأيُرجى عميٌ إمام اليدى         وعثمان" ما أعندَ المرج

 ةوارج بالنةةةةيروانةةةةةةويرجى ابن حرب وأشياعو       وىوج الخةة                 

 .1يكون إماميم في المعةةةةاد         خبيث اليوى مؤمن الشيصبان  

إف الأبيات السابقة تؤكد أف المرجعية الدينية الأساسية التي يمكف مف خلبليا أف ييحكـ        
لشؾ عمى فئة ما بالإيماف أك الكفر ىي الإيماف بأحقية عمي بف أبي طالب في الإمامة؛ لذا فإف ا

في ىذه العقيدة ىك إخراجه لصاحبيا مف دائرة الإيماف؛ كعميو فالحميرم يعتبر بني أمية كالخكارج 
كالمرجئة خبيثي الكجية مؤمنيف بالشيصباف أم بالشيطاف الرجيـ، كبما أنيـ أتباع الشيطاف فيـ 

 حتمان جاحدكف بالله تعالى ككافركف بو.

كـ باستيلبء الآخر عمى الحكـ، أما العامؿ الثاني كاف ىذا شأف العامؿ الأكؿ المكس        
المتمثؿ في الاعتداءات عمى رجالات آؿ البيت فقد ساىـ بشكؿ فعاؿ في تأجيج ممارسة التكفير 
سمككان دفاعيان لمعاقبة المخالفيف؛ ذلؾ أف الاعتداء عمى رجالات آؿ البيت يمثؿ اعتداءات 

"جماعةه مميزةه —مف كجية نظر الشيعة–البيت  صريحة عمى جكىر الديف بالنسبة لمشيعة، فآؿ
؛ لذا فإف رجالاتيـ ىـ ممثمكف لله في الأرض، 2إلييان اختارىا الله تعالى لجعؿ النبكة كالإمامة فييـ"
 يصير فيو الاعتداء عمييـ اعتداءن عمى الله تعالى.

بيت، خطبة أبي كمف الشكاىد الأدبية عمى تكفير الشيعة للآخر المعتدم عمى رجاؿ آؿ ال     
نَّ رجلًا من أعداء الأسكد الدؤلي حيف خطب في الناس بعد مقتؿ الإماـ عمي بف أبي طالب: " وا 

الله المارقة عن دينو اغتال أمير المؤمنين عميّاً، كرّم الله وجيو ومثواه، في مسجده، وىو 
مِن قتيل، وأكرم بوِ، خارجٌ لتيجده، في ليمة يرجى فييا مصادفةُ ليمة القدر، فقتمو، فيا لله ىو 

                                                           
1
 257ص‌،7ج‌الأغانً،‌الأصفهانً،‌
2
 .26ص‌،‌1987الاعتصام،‌دار:‌القاهرة‌،عشرية الاثني الشيعة عند الإمامة عقيدة‌أحمد،‌علً‌السالوسً،‌انظر‌
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وبمقتمو. وروحوُ من روحٍ، عرجت إلى الله تعالى، بالبرّ، والتقى، والإيمان، والإحسان. لقد أطفأ 
منو نور الله في أرضو، لا يبينُ بعده أبداً، وىدم رُكناً من أركانِ الله تعالى، لا يُشادُ مثمو، فإنا 

نا إليو راجعون"، لله  .1وا 

تفت إلى أف تكفير الشيعة لمخكارج في النص السابؽ تـ بأدكات دينية، ىنا يجب أف نم        
مف الإسلبـ ىـ مف قتمكا الإماـ، كحسب  2فالدؤلي منذ البداية يقرر أف أعداء الله الذيف مرقكا

تعبير الدؤلي فإف قتؿ عميٍّ ىك جريمة لا تػتفر؛ لأنو نكر الله في الأرض كركف مف أركاف 
ىي بحد ذاتيا  --المارقيف مف الديف—ممية القتؿ التي تمت مف أعداء اللهالإيماف، كعميو، فإف ع

 كبيرة عظيمة؛ لأنيا تمس جكىر الإيماف كعميو فقد كفر القاتؿ، كلف تقبؿ لو تكبة أك شفاعة.

أيضان مف الشكاىد الشعرية التي تؤكد إيماف الشيعة اليقيني أف قاتؿ الإماـ عمي سيخمد في النار  
 زبيد الطائي في رثاء عمي بف أبي طالب: إلى الأبد أبك

 إنَّ الكِرامَ عمى مَا كَانَ من خُمقٍ         رَىْط امْرىء خَارَه لمدّْين مُختار

 طَبّ بصيرٍ بأضغَانِ الرّْجال وَلمْ            يُعْدل بِحبرِ رسول الِله أحْبار

 ومقدارٌ  وَقطرةٌ قَطرت إذْ حانَ موعدىا              وَكلُّ شيء لو وقتٌ 

ميا في مَسجد طُيرٍ          عَمى إمام ىدىً أن مَعشَرٌ جاروا  حَتى تَنصَّ

 .3حُمّت ليدخل جَناتِ أبو حسنٍ                 وأوجبت بَعدهُ لقاتمو النّار 

إف الأبيات السابقة تدفعنا إلى التسميـ بأف الشيعة يعتبركف قاتؿ الإماـ عمي اقترؼ كبيرةن        
ر؛ كعميو فإف منزلتو ثابتو يكـ القيامة الخمكد في نار جينـ إلى الأبد. كمف المؤكد أف لا تػتف

"وَمَن يقْتُلْ مُؤمناً مُتعمداً فَجَزاَؤُهُ الخمكد في النار لمقاتؿ المتعمد ثابت قرآني متمثؿ بقكلو تعالى: 
تمفان نتيجة لرؤيتيـ ، لكف الطريؼ أف تأكيؿ الخكارج لعممية القتؿ كاف مخ4جَينمُ خالداً فييا"

                                                           
1
 .123ص‌،11ج‌،الأغاني‌الأصفهانً،‌
2
‌علٌه‌الله‌صلى–‌للرسول‌ٌنسب‌حدٌث‌إلى‌إشارة‌الإسلام،‌من‌ارجالخو‌مروق‌عن‌لتعبٌر‌الخوارج‌أعداء‌ٌستخدمه‌وصف‌المارقة‌

‌صلاتهم‌مع‌صلاتكم‌تحقرون‌قوم‌فٌكم‌ٌخرج:--وسلم‌علٌه‌الله‌صلى–‌الله‌رسول‌قال‌الخدري،‌مالك‌بن‌سعد‌سعٌد‌أبً‌عن"،-وسلم
‌الرمٌة،‌من‌السهم‌ٌمرق‌كما‌ٌنالد‌من‌ٌمرقون‌حناجرهم،‌ٌجاوز‌ولا‌القرآن‌ٌقرأون‌أعمالهم،‌مع‌وأعمالكم‌صٌامهم‌مع‌وصٌامكم

‌الإمام مسند‌حنبل،‌ابن:‌انظر"‌شٌبا‌ترى‌فلا‌الرٌش‌فً‌تنظر‌ثم‌شٌبا،‌ترى‌فلا‌القدح‌فً‌تنظر‌ثم‌شٌبا،‌ترى‌فلا‌النصل‌فً‌تنظر

 .52ص‌،3،جأحمد
3
 ‌132ص‌م،‌2003عرفة،الم‌دار:‌بٌروت‌الحسن،‌جمعة‌تحقٌق‌،7ج‌،والأدب اللغة في الكامل‌ٌزٌد،‌بن‌محمد‌المبرد،‌العباس‌أبو‌
4
 .‌93الآٌة‌النساء‌سور‌
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السياسية للئماـ عمي؛ حيث اعتبركه "ميحكٌمان في كتاب الله خارجان عف أكامره لا بدٌ مف قتمو؛ لأنو 
، ىذه الرؤل المتضاربة حكؿ مشركعية 1رفض التكبة مف ذلؾ الذنب الذم أدخمو في دائرة الكفر"

 ى خلبؼ عقائد.الدـ تؤكد أف الخلبؼ سياسي في الأساس لكنو تحكؿ بالتدريج إل

كلقد ظؿ تكظيؼ المآسي التي أيلحقت برجالات آؿ البيت شائعان في أدب الشيعة كعاملبن          
ىامان لتكفير الآخر كالنيؿ منو، كليس ليذا التكظيؼ إلا دلالة كاحدةه ىي شحف الخطاب الشيعي 

، عمى نحك ما جاء في تباعيـبالمزيد مف الأسباب التي تجعؿ مف القتاؿ كالثكرة حاجةن ممحةن لأ
 دىبؿو الجمحي متأسيان عمى قتمى آؿ البيت في الطؼ: يأبيات أب

 ياميمُ حَ  امُ نَ ى ما يَ مَ تْ قَ  ماً           وبالطّفّْ ارى من أميَّة نُوّ كَ سُ  يتُ بِ نَ 

 يا، ودام نعيمياكُ رَ نوْ وما أفسد الإسلام إلا عصابةٌ              تأمّ 

 2إذا أعوجّ منيا جانبٌ لا يقيميا   م    فصارت قناة الدين في كفّ ظال

يتعرض الشاعر في أبياتو إلى حادثة الطؼ كالمساس بحرمة دـ آؿ البيت، ثـ يتحرؾ         
ليؤكد أف بني أمية عصابةه أفسدت الإسلبـ كتآمرت عميو، لينتقؿ بعدىا لمحديث عمى أف الديف 

مح المنكر، كلا بدٌ مف الإشارة ىنا إلى أف في يدٌ سمطة ظالمة كفاسدة لا تقيـ حدكد الله كلا تص
كصؼ السمطة الحاكمة بالظمـ لـ يكف سمككان عبثيان، فممارسة الظمـ كما تظير في القرآف الكريـ 

وَيَومَ يَعَضُّ الظَّالمُ عمى يديوِ يَقولُ ياليتني ىي كجوه مف كجكه التكفير استنادان إلى قكلو تعالى: "
ولَا تُخاطبني في الّذين ظَمموا إنيم مُغرقُون فإذا استويتَ ، كقكلو :" 3""اتَّخذتُ مع الرسول سبيلاً 

، كقكلو تعالى: 4"أنت ومَن مَعكَ عمى الفُمك فقل الحمد لله الذي نجانا مِنَ القومِ الظالمينَ 
، فالآيات القرآنية تطمؽ الظمـ عمى الكفرة؛ بحيث تجعميـ ظالميف 5"والكافرونَ ىمُ الظَّالمونَ"

. في السياؽ نفسو إف دلالة عبارة 6اتيـ، كلقد "ذىب ابف تيمية إلى عدّْ الظمـ كجينا لمكفر"بممارس
دخاليا في حيز المؤامرة ىي بحد ذاتيا تصريح كاضحه عمى خركج بني أمية إفساد الإسلام" " كا 

 مف الإسلبـ، فالمسمـ لا ييفسد دينو كلا يتآمر عميو.
                                                           

1
 .‌167ص‌الإسلامٌٌن،‌مقالات‌الأشعري،‌انظر‌
2
 .137ص‌،7ج‌الأغانً،‌
3
 ‌27الآٌة‌الفرقان،‌سورة‌
4
 ‌27228الآٌة‌المؤمنون،‌سورة‌
5
 .‌254الآٌة‌البقرة،‌سورة‌
6
 .75—74ص‌م،‌2008والتوزٌع،‌للنشر‌أحمد‌الإمام‌دار:‌القاهرة‌،وضوابطه التكفير‌علً،‌بن‌عامر‌بن‌إبراهٌم‌الرحٌلً،‌
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ير بني أمية عمى قتميـ رمكز آؿ البيت الذيف أكصى عمى ىذا النيج يكاصؿ الشيعة تكف      
 القرآف الكريـ بيـ خيران، فيقكؿ خالد بف غفراف كقد أتي برأس الحسيف إلى دمشؽ:

 جاءوا برأسك يا بن بنت محمد        مُتزملًا بدمائو تزميلا

 قتموا جياراً عامدين رسولا وكأنما بك يا بن بنت محمد        

 يترقبوا         في قتمك التأويل والتنزيلاقتموك عطشاناً ولم 

نما          1قتموا بك التكبير والتيميلا  ويكبرون بأن قتمت، وا 

ابن بنت إف الشاعر منذ البداية يعمد إلى استخداـ عبارات ذات دلالات دينية مثؿ "       
بي ىك اعتداء " ليدلؼ مف خلبؿ ىذا التعبير لمكصكؿ إلى أف الاعتداء عمى ابف بنت النمحمد

عمى الديف ذاتو؛ لينتقؿ بعدىا لمتأكيد عمى أف قتؿ الحسيف كاف مخالفان لما أنزؿ مف آيات قرآنية 
ثابتو تكصي بآؿ البيت، كعميو فإف مف يخالؼ ما أنزؿ في كتاب الله ىك كافره لا محالة، استنادان 

. كعمى النمط ذاتو يستمر 2"كافرونومنْ لم يَحكمْ بما أنزلَ الله فأولئكَ ىُمُ الإلى قكلو تعالى: "
الشيعة في تكفير كؿّْ مف تعرض لرجاؿ آؿ البيت عمى أساس ثابتو يقكـ عمى الاتكاء عمى 
الآيات القرآنية التي تيتـ بيـ. ىكذا يحؿ الشيعة معضمة تكفير الآخر مف منطمؽ أنو معتد عمى 

 مقتؿ الحسيف في كربلبء: تقكؿ ابنة عقيؿ بف أبي طالب باكيةن عمىعائمة مميزة إلييان. 

 ماذا تقولونَ إنْ قال النبّي لكمْ       ماذا فعمتةةةةةةةةمْ وأنتمْ آخِةةةةةةةةةةرُّ الأمَمِ 

 .3بِعترتي وبأىمي بعدَ مُفتَقدي         منيمْ أسارى ومنيم ضُرّجوا بدم

 أبيات أحد الشيعة في المدينة بعد انتشار نبأ قتؿ الحسيف: ككذلؾ

 مون جَيلًا حُسينًا      أبشِروا بالعذابِ والَّتنكيلأيّيا القات

 من نبيّ وَملاكٍ وَقبيل  كلُّ أىلِ السماء يدعوا عميكمْ    

                                                           
1
‌دار:‌بٌروت‌العمروي،‌سعٌد‌أبً‌الدٌن‌محب‌تحقٌق‌،5،ج دمشق مدينة تاريخ‌الشافعً،‌الحسن‌بن‌علً‌القاسم‌أبو‌عساكر،‌ابن‌

 .85ص‌م،‌1995الفكر،
2
 ‌44الآٌة‌المابدة،‌سورة‌
3
 .467ص‌،5ج‌الطبري،‌
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 1قد لُعنتم عمى لسان ابن داو       د، وموسى وحامل الإنجيل

لعؿ إغراؽ الشيعة في الترميز كالتصكير الممحمي مف خلبؿ تكظيؼ حادثة كربلبء        
كلاتيا النصية باستمرار ساىـ في تثبيت ركح الثأر عند الشيعة، ذلؾ الثأر الذم لف كتكثيؼ مدل

يتـ إلى بالمكاجية كالقتؿ. كفي الكاقع، نحف لا نجانب الصكاب إف قمنا إف تصكير حادثة كربلبء 
ىك خرؽ لقكانيف الخطاب الأدبي الشائعة، كعميو، فالخطاب لـ يعد خطاب المػة العادية، بؿ 

دينية العميا؛ لأف لػتو تحتكم ترميزاتو دينية كخركقان كثيرة لمعايير المػة العادية الشائعة. المػة ال
كعمى أية حاؿ، إف خرؽ الشيعة لمػة المألكفة ينبع مف رؤيتيـ الفكرية الرافضة لمتقكقع ضمف 

 إطار لا يككف آؿ البيت فيو. 

ىي "نمطه تكفيرم خالص يقكـ عمى " ك المعنكمف صكر التكفير الشائعة في أدبيـ صكرة "       
. كالشكاىد عمى التكفير باستخداـ المعف كثيرة منيا أبيات 2الطرد النيائي مف رحمة الله تعالى"

 لكثير يمعف فييا كؿَّ مف شارؾ في سبٌ الإماـ عمي بف أبي طالب كعقبو عمى المنابر: 

مامةةةةةةةةةةوقمن سُ  وبَنيةةةةةةةةةةوِ     لعن الُله من يسبُّ عمياً              ةٍ وا 

 أيُسَبُّ المُطيّرونَ أصولًا         والكةةةةةةةةةةةرامُ الأخوالِ والأعمامِ                     

 يأمنُ الطيّرُ والحمامُ ولا           يأمَنُ آل الرسولِ عند المَقامِ                    

 .3الإسلامِ  ةةةةةةةةةةةةةةةمُ قائِ  ا قامَ ةةةةةةةةةةةةةكممّ           ةةمْ عمييِ  الله والسلامُ  ةُ ةةةةةةرحم

 كقكؿ ميسمـ بف قتيبة، مكلى بني ىاشـ نادبان الحسيف كلاعنان عبيد الله بف زياد:

 4لَعنَ الله حيثُ كانَ زياداً        وابنوُ والعجوزَ ذاتَ البعول

 ق:070عابديف سنة كقكؿ السيد الحميرم في مقتؿ الإماـ زيد بف عميٌ بف الحسيف زيف ال

 بِتُّ ليلًا مُسيداً         ساىرَ العَينِ مُقصداً 

                                                           
11
 .467ص‌،5ج‌الطبري،‌

2
‌م،‌1965التراث،‌إحٌاء‌دار:‌بٌروت‌،9ج‌،5مج‌،القرآن لأحكام الجامع‌الأنصاري،‌محمد‌بن‌محمد‌بداللهع‌أبو‌القرطبً،‌انظر‌

 .الله‌رحمة‌من‌القطعً‌الأبدي‌الطرد‌هً‌اللعنة:‌القرطبً‌ٌقول‌314ص
3
 .‌537ص‌،الديوان‌كثٌر،‌
4
 .72ص‌،3ج‌،الذهب مروج‌المسعودي،‌
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 ولَقد قُمتُ قولةً             وأَطمةةةةةةتُ التبمُّدا

 لعن الله حوشةةةباً         وخِراشةةةةةةةةةةاً ومَزيداً 

 ويَزيةةةةةةةداً فإنوُ            كان أعتى وأعتدا

 المعن سرمداً فٍ مِنَ   ألفُ ألفٍ وألفُ أل   

 ه وآذوا مُةةةةةةةةحمداً   إنَّيم حةةةةةاربوا الإل      

 .1ىّرِ زيدٍ    تَعنُّدا   شَركةةةةةتوا في دم المط    

لا مجاؿ ىنا لمناقشة تفسير المعف تفسيران يبتعد عف التكفير كالطرد النيائي مف رحمة الله،      
 الشيعة. فالمعنى كاضح بلب شؾ. كلا مجاؿ كذلؾ لمناقشة القصد الذم يرمي إليو 

كيطكؿ بنا الحديث لك استشيدنا مف تراث الشيعة بنماذج أدبية تعبر عف صكر التكفير         
المستخدمة آنذاؾ، كما ييمنا ىنا ىك التأكيد عمى أف الثابت ىك النصٌ القرآني لكف التحكؿ كاف 

مى النصٌ القرآني لاستنباط أحكاوـ يتمثؿ بالتأكيؿ الذم ىك ممارسة استبدادية مكرست قسران ع
جديدةو كتشريع رؤل مقصكدة لتنفيذ أجندات معينة، كعميو، لا نتعجب مف تحكؿ مفيكـ الكفر كما 
ىك ثابت في النص القرآني بأف يشمؿ كؿ مف جحد الله ليتحكؿ فيما بعد إلى كؿٌ مف جحد إمامة 

لثابت القرآني بؿ كاف نتيجةن لتأكيلبتو عميٍّ أك شؾ في أحقيتو. ىذا التحكؿ لـ يكف بعيدان عف ا
معينة قررتيا الشيعة مسبقان كقدمتيا لمجميكر الشيعي كأدلة عمى صدؽ عقائدىا. بيذا الشكؿ 
اتخذ الصراع عمى المستكل الديني كالسياسي كالأدبي، ممارسة التكفير استنادان إلى تأكيؿ الآيات 

لشيعة في قتاليـ تمؾ الأحزاب الضالة، كلتصبح القرآنية الخاصة بمسألة الكفر؛ لتأكيد أحقية ا
ممارسة التكفير مدخلبن لإباحة قتؿ الآخر مف المسمميف، سرعاف ما تطكرت تمؾ الرؤية لتجعؿ 

 القتؿ لممخالؼ كاجبان دينيان ييثاب مف يقكـ بو. 

 

 

                                                           
1
 .‌473ص‌،ديوانال‌الحمٌري،:‌أٌضا ‌‌انظر‌؛506ص‌،5ج‌الطبري،‌
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 تكفير المخالفينو  الخوارج -

كارج بشكؿ خاص أداة لتشكيؿ الذات إف التكفير عند الأحزاب الإسلبمية بشكؿ عاـ كالخ         
التي لا تتحقؽ كاملبن إلا مف خلبؿ اغتياؿ الآخر بإخراجو مف ممة الإسلبـ؛ ليصبح كؿٌ مف 

. كعميو، فكسـ 1يخالؼ ىذه الجماعة أك تمؾ ىدفان مباحان لا إثـ مف إراقة دمو كتصفيةً كجكده
ر الذات كتثبيت لعقيدتيا ككجكدىا الذم الآخر بارتكاب الكبيرةً ثـ نعتو بالكفر ىك ممارسة لاستمرا

لف يتحقؽ إلا بسحؽ جميع المخالفيف. تبعان لذلؾ يستحؿ مف يخالفو دكف أف تكقفو عف ذلؾ حرمة 
 .2الدـ؛ "فدـ المسمـ لـ يعد محرمان بعد أف كقع صاحب الدـ بالكبيرة التي أكقعتو في منزلة الكفر"

تصكران حازمان بخصكص مرتكبي الكبائر، حيث كتؤكد المصادر عمى أف الخكارج قدمكا       
، يقكؿ الإسفراييني في 3اجمعكا عمى تكفير مرتكبي الكبائر كجعمكىـ خالديف في النار إلى الأبد

، —صمى الله عميو كسمـ–تصكرىـ: "إنيـ يزعمكف أف كؿٌ مف أذنب ذنبان مف أمة محمد  فيك كافره
يمة فييـ: " ىـ أكؿ مف كفٌر أىؿ القبمة بالذنكب، بؿ ، كيقكؿ ابف ت4كيككف في النار خالدان مخمدان"

، كيقكؿ ابف الجكزم في معرض 5بما يركنو ىـ مف الذنكب، كاستحمكا دماء أىؿ القبمة بذلؾ"
الحديث عنيـ:"...كاف أصحاب نافع بف الأزرؽ يقكلكف نحف مشرككف ما دمنا في دار الشرؾ، 

المذىب مشرككف، كمرتكبك الكبائر مشرككف،  فإذا خرجنا فنحف مسممكف، قالكا: كمخالفكنا في
كالقاعدكف عف مكافقتنا في القتاؿ كفرة، كأباح قتؿ النساء كالصبياف مف المسمميف، كحكمكا عمييـ 

، كيقكؿ الممطي عف نيجيـ:" كالشراة كميـ يكفركف أصحاب المعاصي، كمف خالفيـ في 6بالشرؾ"
 7مذىبيـ..."
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أف نعي جيدان أف تحكؿ الكفر في فكر الخكارج مف الكفر بالله  إزاء تمؾ الأقكاؿ لا بدٌ          
كرسكلو ككتبو إلى الكفر بمذىبيـ كمعتقدىـ ىك أمره في غاية الخطكرة، لأف ذلؾ التحكؿ كاف 

 بمثابة الإذف الرباني الذم يسمح ليـ بالاعتداء عمى حرمات المسمميف.

ارج، لا بد مف الإشارة إلى أف أغمب كفي إطار حديثنا عف الحس التكفيرم عند الخك        
الطكائؼ الإسلبمية قد لامتيـ عمى تأكيلبتيـ الحازمة التي جرت الأمة إلى دكامة مف الٌدـ، يقكؿ 
ابف تيمية عنيـ: "إنيـ يكفركف بالذنكب كالسيئات، كيترتب عمى تكفيرىـ بالذنكب استحلبؿ دماء 

، كلا بأس أف نؤكد ىنا، 1دارىـ ىي دار الإيماف"المسمميف كأمكاليـ، كأف دار الإسلبـ دار حربو ك 
أف ممارسة التكفير اتجاه المخالفيف كانت أداة فعالةن مف أدكات الحسـ في الصراع، فكما أسمفنا 
سابقان، إف ممارسة التكفير تحت ذريعة ارتكاب الكبائر ىي ممارسة تيدؼ إلى اخراج الآخر مف 

إلا بتصفيتو نيائيان، فالصراع السياسي لف يحسـ إلا  الممة ليضحي ىدفان ليـ لف ينتيي الصراع
بالحرب، كالحرب معادلة مباشرة تعني إما القتؿ أك النصر)أم نصر المذىب(، كعممية الحسـ لف 
تككف إلا بالمكاجية كالقتؿ، ككما ىك ثابت في القرآف فإف دـ المسمـ حراـ؛ لذا كاف التكفير ىك 

 المخرج الكحيد ليذه الأزمة.

" في شكميا البسيط كاف التكفيرإف تحميؿ خطاب الخكارج يؤكد أف بدء ظيكر فكرة "           
بعد قبكؿ عمي بف أبي طالب لمتحكيـ، حيث "طمبكا منو أف يقر عمى نفسو بالكفر، كأف يتكب مف 

في —. كعممية التكفير تمؾ يمكف فيميا2فعمتو، كأف يرجع إلى حكـ الله لا إلى حكـ الرجاؿ"
عمى مستكييف اثنيف، المستكل الأكؿ: تحكؿ فكرة الكفر في ذىف الخكارج مف جحد الله  --تقديرنا

إلى ممارسة أخرل تتمثؿ في رفض الإماـ عمي الامتثاؿ إلى رغباتيـ برفض التحكيـ، لأف قبكؿ 
التحكيـ قد يضر بمصالحيـ، كالتحكؿ ىنا في ىذا المستكل أشبو بردة فعؿ عنيفةو ليس أكثر. أما 

ل الثاني فيك: نعت عميٍّ بالكفر، كالحرص عمى إظياره بمظير الخارج عف الإسلبـ المستك 
لتسييؿ تصفيتو دكف أية حرمة؛ فالنصكص القرآنية ثابتة في حرمة إراقة دـ المسمـ؛ لذا كاف لا 

 بدَّ مف تحكؿو لمكاجية الثابت.

                                                           
1
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عؿ الكفر صفة مطمقة ىذا التحكؿ مف أجؿ المكاجية تـ مف خلبؿ تكفير الإماـ عمي بج        
تعبر عف حجـ الكبيرة التي اقترفيا عميّّ حيف حكـ الرجاؿ في كتاب الله، ثـ نعتكا كؿ مف كالاه 

" مف الثابت القرآني إلى ذلؾ التصكر الجديد الكفربالكفر في كؿ خطاباتيـ. كلعؿ التحكؿ بفكرة "
نياء كجكده، مدعكمان بػطاء ديني قا مكا بتشكيمو؛ ليناسب طمكحيـ ىك إرىاصه لاغتياؿ الآخر كا 

 السياسي.

إف تكفير عميٍّ ىك التصكر الذم يشيعو الخارجي دائمان في رؤيتو اتجاه الشيعة عامة        
كعميو خاصة، كعميو، فإف محاربتو كقتالو ثـ قتمو ىك الممارسة الفعمية ليذا التصكر، قاؿ عبدالله 

 بف كىب الراسبي لرسكؿ عمي بف أبي طالب:

 مكُمْ كيْ تَمزموا الحقَّ وحْدَهُ          ونَضْرِبكُمْ حتّى يكونَ لنا الحُكمُ نُقاتِ 

ممُ   فإنْ تَبتَغوا حُكمَ الإلوِ نَكنْ لَكُمْ      إذا ما اصطمحنا الحقُّ والأمنُ والسّْ

لّا فإنّ المَشرفيّة مِحْةةةةةةةة  .1ةةةذّمٌ            بأيدي رِجالٍ فييم الدّْينُ والعممُ ةةةوا 

يمكف القكؿ بناء عمى الأبيات السابقة أف شيعة عميٍّ لـ يمتزمكا بالحؽ كحده، كلـ يتبعكا        
أف يعدلكا المكقؼ بالسلبح، كأف —عمى حد تعبير الشاعر—حكـ الإلو؛ لذا كاف عمى الخكارج

وا نقاتمكم كي تمزميحمكا ديف الله مف التجاكزات. في السياؽ نفسو، عمينا التكقؼ عند عبارة "
" فيي عبارة لافتة للبنتباه مف حيث أنيا منتجةه لمعديد مف التأكيلبت؛ فالشاعر يؤكد الحق وحده

أف قتاؿ الخكارج لمشيعة نابعه مف عدـ الالتزاـ بالحؽ كحده، كىي تشير ضمنان إلى رؤية الخكارج 
عف تبرير شرعي  "، كما تكشؼ العبارةلا حكم إلا للهالعقائدية الممتزمة بالحؽ كالمتمثمة بشعار "

 لمقتاؿ يتمثؿ أيضان بعدـ التزاـ عميٍّ كشيعتو بالحؽ، مما يجعؿ قتاليـ كاجبان كدميـ مباحان.

ذا طالعنا خطاب الخكارج اتجاه الشيعة نجد تركيزان غير مسبكؽ عمى حادثة التحكيـ، ىذا         كا 
اس الذم انطمؽ منو التركيز يستمد حضكره اللبفت مف الحساسية الدينية لمتحكيـ فيي الأس

الخكارج لتكفير عميٍّ كشيعتو؛ لذا لا بد أف يككف حاضران في الخطاب السياسي، ليككف الانشقاؽ 
 فىركة بف نىكفؿ يقكؿ فييا:عمى نحك ما جاء في أبيات لعنيـ مبرران، كقتاليـ ضركرةن كذلؾ 

                                                           
1
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 نُقاتلُ مَن يُقاتِمُنا ونَرضى          بحكمِ الله لا حكمِ الرّجالِ 

 وفارقنا أبا حَسنٍ عميّاً           فما مِن رجعةٍ إحدى الميالي

 1فحكّمَ في كتاب الله عَمراً         وذاك الأشعريَّ أخا الضّلالِ 

" كما يظير في الأبيات السابقة ىك إلحاحه مف الخكارج "حكم الله لا حكم الرجالإف شعار         
كىـ الرجاؿً بديلبن عف حكـ الله، ىذا الطرح يمنح عمى أف عميان استحؽ منزلة الكفر لقبكلو ح

الخكارج المشركعية أماـ ذاتيـ كأماـ الآخر؛ مف خلبؿ تحميؿ الآيات القرآنية التي تحرـ الخركج 
 أنَزَلَ  بِمَا يَحْكُمْ  لمَْ  وَمَنْ ‌عمى أكامر الله في أم حاؿ مف الأحكاؿ كتحت أم ظرؼ كقكلو تعالى:"

 ُ
 ،3مَنْ لَمْ يَحْكُمْ بِمَا أَنْزَلَ المَّوُ فَأُولَئِكَ ىُمُ الظَّالِمُونَ" ك قكلو تعالى:" 2"الْكَافِرُونَ  مُ هُ  فَأوُْلَئكَِ  اللَّّ

، كعميو فالشعار ليس جممة 4"وقولو تعالى:" مَنْ لَمْ يَحْكُمْ بِمَا أَنْزَلَ المَّوُ فَأُولَئِكَ ىُمُ الْفَاسِقُونَ 
نزالو في منزلة الكفر. كلقد ظؿٌ الخكارج يدكركف إنشائية بقدر ما ىك كثيقة شرعية لت كفير الآخر كا 

في فمؾ التحكيـ ردحان مف الدىر، "كجعمكا كؿ مف شارؾ بتمؾ الحادثة كافران كممعكنان إلى يكـ 
؛ حيث تبنكا مكقفان حازمان مف الحادثة شيكمت عمى إثره صكرة الآخر كافران خارجان عف ممة 5الديف"

 ف الخكارج:الإسلبـ، يقكؿ رجؿ م

 أَبرا إلى الله من عمروٍ وشيعتوِ      ومِن عميٍّ ومِن أصحاب صفيّن

 6ومِن معاويةَ الطَّاغي وشيعتو        لا باركَ الُله في القوم الملاعين

ىكذا يحدد الخكارج مكقفيـ مف الجميع لا لمجرد التميز عف الآخر فحسب، بؿ لتبرير         
اعة عمي كمعاكية عمى حدٍّ سكاء، تؤكد أف الانشقاؽ عف الجماعة سبب خركجيـ، فالبراءة مف جم

كاف لكجكد خمؿو ما، فكانت البراءة منيـ حسمان لمفساد كضركرةن لمبدء بمعالجة ذلؾ، كعميو فلب 
غرابة مف لعنيـ للآخر؛ فالمعفي يستمد قكتو مف حيث حقيقتو في النصٌ القرآني التي تعبر عف 

ىي صكرة مف صكر الكافر في القرآف الكريـ، كردت في غير مكضع، الطرد الأبدم مف الرحمة ك 
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وَمَنْ يَقتُل مُؤمناً متعمداً فَجَزاؤه جَينَم خَالداً فِييا وَغَضِبَ الُله عَميوِ وَلَعَنَوُ وَأعَدَّ يقكؿ تعالى: "
، 2"الله فَمن تَجِدَّ لَوُ نَصيرا"اولئكَ الذينَ لَعَنَيُم الُله وَمَن يَمعن ، كقكلو تعالى: 1لَيَمُ عَذَاباً عَظيماً"

عَيَدَ الِله مِن بَعدِ مِيثاقِو وَيَقطَعونَ ما أمرَ الُله بوِ أن يُوصل وَيُفسدون يَنْقُضُونَ  :" والذينَ كقكلو
إنّ الذَينَ يُؤذونَ الَله وَرَسُولوُ لَعَنيمُ الُله في ، كقكلو: "3"في الأرض أولئكَ ليَم المعنة وسوء الّدار

. تبعان لذلؾ، جعؿ الخكارج مف كؿَّ مف شارؾ في حادثة 4"والآخرة وَأعدَّ ليَم عذاباً مُييناً الّدنيا 
 التحكيـ كافران بالله تعالى، لا بدٌ مف لعنو كطرده مف رحمة الله تعالى.

كلقد تعامؿ خطاب الخكارج الديني مع حادثة التحكيـ مف حقيقة ككنيا سببان لمكقكع في       
ظفت ىذه الحادثة كثيرنا في تراثيـ النثرم، يقكؿ صالح بف المسٌرح في كتابو إلى الكبيرة؛ لذا ك 

:"...ووليَ أمر الناس من بعده عميّ بن أبي طالب، فمم يَنشبْ أن حكّم في أمر شبيب الخارجي
الله الرجال وشكّ في أىل الضلال، وركن وأُدىن، فنحن من عميٍّ وأشياعو براء. فتيسّروا رحمكم 

اد ىذه الأحزاب المتحزّبة وأئمة الضلال الظّممة، ولمخروج من دار الفناء إلى دار الله لجي
 .5البقاء، والمحاق بإخواننا الموقنين"

يؤكد النص السابؽ أف التحكيـ ىك المرجعية الأساسية لتكفير عميٍّ كشيعتو؛ فالنص            
كوـ بت فيو الله في كتابو، ىذا يدعي أفٌ عميِّا شؾ في أحقيتو كقبؿ بأف ييشرؾ الرجاؿ في ح

التحرؾ مف عميٍّ بدءان بالشؾ في أىؿ الضلبلة كانتياءن بقبكؿ التحكيـ ىك في منظكرىـ ضلبؿه ما 
بعده ضلبؿ. كبيف ىذا الضلبؿ كرفض اعتراؼ عميٍّ بذنبو بالإقرار عمى نفسو بالكفر كطمب 

 يـ تمؾ لف تخرجيـ مف جينـ أبدا.التكبة، قرر الخكارج تكفيره كجماعتو كالتأكيد عمى أف كبيرت

:"...وأشيد عمى أنّ يقكؿ عبد الله بف كىب الراسبي لما عرضت عميو الخكارج الخلبفة         
أىل دعوتنا من أىل دينينا قد اتبعوا اليوى، ونبذوا حكم الكتاب وجاروا في الحكم، وأنّ جيادىم 

لم أجد عمى قتاليم مساعداً لقاتمتيم  لحق، فأقسم بمن تعنو لو الوجوه وتخشع لو الأبصار، لو
. يبدك أف حادثة التحكيـ تطػى طػيانان حادان في خطب الخكارج 6"وحدي حتى ألقى ربي شييداً 
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كفي أم خطاب ليـ؛ لتػدك ركيزةن أساسية يقكـ عمييا نيجيـ، ىذا في تقديرنا محاكلة لاستبداؿ 
بتكفير جديد مرتيف بمصالحيـ التي ر الثابت في حدكده كما تظير في القرآف الكريـ التكفي

 تتعارض تمامان مع مصالح الجماعات الإسلبمية الأخرل.

في السياؽ نفسو كتب الراسبي كيزيد بف الحصيف كأصحابيما إلى عمي ردٌان عمى دعكتو        
:" أما بعد، فإنّك لم تغضب لربك، ولكن غضبت لنفسك، فإن شيدت عمى ليـ للئقباؿ إليو، فقالكا

أنك كفرت فيما كان من تحكيمك، واستأنفت التوبة والإيمان، نظرنا فيما سألتنا من  نفسك
ن تكن الأخرى، فإننا ننابذك عمى سواء، "إنَّ الَله لا يَيدي كَيْد الخائِنين" . 12الرجوع إليك، وا 

كفر :" أما بعد، فإنّ ىذين الحكمين قد حكما بغير ما أنزل الله، وقد كقاؿ الراسبي بشأف الحككمة
إخواننا حين رضوا بيما، وحكمّوا الرجال في دينيم، ونحن عمى الشخوص من بين أظيرىم، 

 .3"وقد أصبحنا والحمد لله ونحن عمى الحقّ من بين ىذا الخمق

"أما بعد: فقد نَقمنا عمى قومنا ككتب الميستكرد إلى سًماؾ بف عيبيد الأزدم العبسي فقاؿ:        
نا ندعوك إلى كتاب الله عزّ وجلّ  الجورَ في الأحكام وتعطيل الحدود والاستئثار بالفيء. وا 

وولاية أبي بكر وعمر رضوان الله عمييما، والبراءة من —صمى الله عميو وسمم—وسنّة نبيو
لّا تقبل  عثمان وعميّ لإحداثيما في الدّْين وتركيما حكمَ الكتاب. فإن تقبل فقد أدركت رشدك، وا 

يك وقد آذناك بحربٍ، فنبذنا إليك عمى سَواء. إنّ الله لا يحبّ فقد أبمغنا في الإعذار إل
. ككتب ميطىرٌؼ بف الميػيرة حيف خرج إلى بىكير بف ىاركف كسيكيد بف سًرحاف الثقفي، 4"الخائنين
لى جياد من عَنَد عن الحقّ، واستأثر فقاؿ:  "أما بعد، فإنّا ندعوكم إلى كتاب الله وسنّة نبيّو وا 

م الكتاب. فإذا ظير الحق ودُمغ الباطل، وكانت كممة الله ىي العميا، جعمنا بالفيء، وترك حك
 .5ىذا الأمر شورى بين الأمة، يرتضي المسممون لأنفسيم الرضى..."

إف الكيتب السابقة تكشؼ عف كجكد خمؿو ما في السمطة الحاكمة، كما تكشؼ عف كجكد      
السككت عنيا؛ مف جكرو كتعطيؿو للؤحكاـ ميمارسات استبدادية تمارس بحؽ الرعية لا يمكف 

كالحدكد كاستئثارو بالفيء، ىذه الممارسات ىي مف مكجبات الخركج عند المسمميف. فضلبن عف 
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ذلؾ تكشؼ النصكص السابقة عف رؤية الخكارج لعثماف كعميٍّ التي تقكـ عمى البراءة منيما؛ تبعان 
لؾ شيعة عميٍّ ىما جماعتاف كافرتاف لذلؾ فإف حككمة كرثة عثماف الممثمة ببني أمية ككذ

خارجتاف عف الممة لا بد مف قتاليـ؛ ليذا كمو نجد دعكة صريحة في كتب الخكارج إلى مجاىدة 
 ىذه الجماعات الضالة؛ لإعادة الأمر شكرل بعد أف استبدكا بو. 

ؾ التحكلات كبناء عمى ىذه التحكلات الكمية كالكيفية في التكفير عند الخكارج، امتدت تم        
لتجعؿ مف المخالؼ ليـ كافران لا يبصر شيئان مف الديف سائحان في الضلبلة، غارقان في غمرات 

بسم الله الكفر عمى نحك ما جاء في كتاب قطرم بف الفجاءة إلى الحجاج بف يكسؼ الثقفي: 
، الرحمن الرحيم. من قطري بن الفُجاءة إلى الحجاج بن يوسف: سلامٌ عمى من اتبع اليدى

ذكرت في كتابك أني كنت بدوياً استطعم الكِسرة، وأبدر إلى التمرة. وبالله لقد قمتَ زوراً، بل الله 
رني من دينو ما أعماك عنو، إذ أنت سائحٌ في الضلالة، غرقٌ في غمرات الكفر..."  .1بصَّ

لضلبؿ كالػرؽ إف ما يعنينا الكقكؼ عنده، ىنا، ىك الالتفات إلى الدلالة الرمزية لعبارات ا       
في غمرات الكفر، فقطرم مف خلبؿ تمؾ العبارات يسعى إلى تكثيؼ مدلكلات الكفر التي مينيَّ بيا 
بنك أمية؛ فيـ عمى حد تعبيره لا يبصركف شيئان مف الديف كيسيحكف في الضلبؿ كعبارة الضلبؿ 

 ، كقكلو تعالى:"2"إِلاَّ فِي ضَلَالٍ  وَمَا كَيْدُ الْكَافِرِينَ  لفظ قرآني كردَّ في أكثر مف آية كقكلو تعالى:"
، تمؾ الآيات 4"وَسُعُرٍ  إِنَّ الْمُجْرِمِينَ فِي ضَلَالٍ ، كقكلو تعالى:" 3"وَمَا دُعَاءُ الْكَافِرِينَ إِلاَّ فِي ضَلَالٍ 

تدكر في مجمميا حكؿ الابتعاد عف جادة الطريؽ، يكظؼ مقصدىا قطرم بطريقة مكثفة مضيفان 
" ليعمؽ المدلكلات بشكؿ أحدٌ. كلعؿ  والغرق في الكفر" السياحة في الضلاللة "إلى مدلكلاتيا دلا

التكظيفات القرآنية الدقيقة في الخطاب السابؽ التي تقكـ عمى قنص آيات القرآف الكريـ الخاصة 
في الكفار، ثـ تكظيفيا ضمف البنية الخاصة لمتعبير عف المخالفيف ليـ يفسر بشكؿ مباشر إدراؾ 

أىمية النص القرآني في صياغة الخطاب المذىبي عمى جميع المستكيات؛ لذا حرصت الأحزاب 
 عمى استعارة لػتو كألفاظو كصكره ككظفتيا في خطابيا بشكؿ مدركس.
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كلأف التكفير أداة حسوـ في الصراع، فقد كاف الاىتماـ بو عند الخكارج كبيران، لدرجة أف         
أيضان؛ حيث استنبط الخكارج  حسب بؿ تعدل ذلؾ إلى أطفالوالع فالتكفير لـ يشمؿ المخالؼ الب

رؤيةن غريبةن مف نكعيا تقكـ عمى قتؿ أطفاؿ غيرىـ مف المسمميف، استنادان إلى قصة طمب النبي 
نكح إحلبؿى العقابً الشامؿً بجميع الكفار دكف استثناء؛ فقاـ الخكارج بتطكير ىذه القصة كترتيب 

كتاب نجدة عمى نحك ما جاء في  ة أطفاؿ المخالفيف كقتميـ،نظرية عجيبة تقكـ عمى ملبحق
صمى الله عميو —:"...استحممت قتل الأطفال، وقد نيى رسول اللهالحنفي معاتبان نافع بف الأزرؽ

أمانةً إلى  ...ثم إنّك لا تؤدي1عن قتميم، وقال الله جلّ ثناؤه: "ولا تَزِرُ وازِرةٌ وِزْرَ أُخرى"—وسمم
تعالى قد أمر أَن تُؤدّى الأمانات إلى أىميا. فاتّقِ الله في نفسك، واتّق يوماً لا  من خالفك، والله

يجزى فيو والدٌ عن ولده، ولا مولودٌ ىو جازٍ عن والده شيئاً، فإن الله بالمرصاد وحكمو العدل، 
 .2وقولو الفضل. والسلام"

ازل مع رؤية الخكارج إزاء يتك  --كما يظير في النصٌ السابؽ—إف قتؿ أطفاؿ المخالفيف        
المخالفيف؛ فيـ يعتبركنيـ كفاران لا بد مف اجتزاز أفكارىـ كعقائدىـ مف جذكرىا بحيث لا تعكد إلى 
الظيكر مف جديد. مف ىنا لا نتعجب مف ردٌ ابف الأزرؽ عمى نجدة الحنفي مبرران قتمو أطفاؿ 

نوحاً نبيّ الله كان أعمم بالله منّي  :"...وأما الأطفال، فإنّ غيرىـ مف الأحزاب المخالفة، قائلبن 
ومنك، وقد قال: "رَبّْ لا تَذَرْ عمى الأرضِ دَيَّاراً إنّكَ إنْ تَذَرىُمْ يُضِموا عِبادكَ ولا يَمدُوا إلّا فاجراً 

فسمّاىم بالكفر وىم أطفال، وقبل أن يولدوا، فكيف جاز ذلك في قوم نوحٍ ولا يجوز، في 3كَفاراً"
بُرِ"قومنا"" والله تع وىؤلاء كمشركي  4الى يقول:" أَكُفّارُكُم خَيرٌ مِنْ أُولئِكُمْ أَمْ لَكُمْ براءةٌ في الزُّ

العرب، لا يُقبل منيم جزيةٌ، وليس بيننا وبينيم إلا السيف أو الإسلام. وأما استحلال الأمانات 
لٌ طمقٌ وأمواليم مّمن خالفنا فإن الله تعالى أحلّ لنا أمواليم، كما أحلّ دماءىم، فدماؤىم حلا 

فيءٌ لممسممين فاتّقِ وراجع نفسك، فإنّو لا عذر لك إلا بالتوبة، ولن يسعك إلّا خذلاننا والقعود 
  .5عندا وترك ما نيجناه لك من طريقتنا ومقالتنا، والسلام عمى من أقرَّ بالحقّ وعمل بو"
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ـ، لكف ىذا العجب قد إف النصَّ يدفعنا إلى التعجب مف منيجية الخكارج إزاء خصكمي      
يتلبشى حيف نعرض مكقفان عجيبان منسكبان إلييـ؛ حيث تذكر المصادر أنيـ:" أصابكا في طريقيـ 
مسممان كنصرانيان، فقتمكا المسمـ لأنو عندىـ كافره إذ كاف عمى خلبؼ معتقدىـ كاستكصكا 

رج كثيران، كىك مكقؼ ىذا المكقؼ يتكرر في تراث الخكا .1بالنصراني، كقالكا احفظكا ذمة نبيكـ"
عمى مفارقتو إلا أنو تأصيؿ لرؤية الخكارج لممخالفيف ليـ مف المسمميف، يقكـ عمى اعتبارىـ أشد 

 كفران مف غير المؤمنيف برسالة الإسلبـ أصلبن. 

ذا كاف لممعيار     في ضكء ما تقدـ، إذا كاف لكؿ شيء معيار، فإنو أيضان لكؿ معيار رؤل. كا 
يتو، فإف لمرؤل أيضان فكران داخميان يرتبط ببنيتيا. كيمكننا، عمى ىذا الأساس، فكر داخمي يربط بن

أف نقكؿ: إف معرفة معايير التكفير ىي معرفة رؤل تمؾ الجماعة التي تنظميا. كسؤالنا ىك: إلى 
أم مدل تتطابؽ معايير التكفير عند الخكارج مع رؤاىـ؟ كفي محاكلة للئجابة عف ىذا السؤاؿ 

المعرفة الدينية الإسلبمية التي تمثمت في الحضارة الإسلبمية تقكـ عمى د عمى أف يجب أف نؤك
" سرعاف ما تطكرت ىذه المعرفة لتصبح كما يقكؿ نصر حامد أبك زيد: "مركزان   القرآن الكريم"

؛ فسيادة النصَّ القرآني معرفةن ساميةن عميا كلد نكعان مف 2لمحضارة كمحكراي أساسيان تقكـ عميو"
يادة عمى مصادر المعرفة الأخرل؛ فالقرآف يطرح نفسو نصٌان عمكيان مقدسان في الحياة الإسلبمية الس

كمرجعيةن كحيدة. كعمى ىذا فالقرآف ىك مركز ثابت يدكر حكلوي الجميع. ىذه النظرة المقدسة لمقرآف 
ليككنكا ىي التي دفعت الخكارج كغيرىـ مف الأحزاب إلى ممارسة التأكيؿ المقصكد عمى آياتو 

 بذلؾ الشرعية لمشاريعيـ السياسية كالاقتصادية.

كلعؿ أخطر الإنجازات التأكيمية التي قدميا الخكارج، ىي ربط العمؿ بالإيماف حيث انتيكا بذلؾ 
بىطى جزء مف عممو؛ فارتباط العمؿ بالإيماف أكسبو صفة المادية، كتحدد  إلى تكفير أم مسمـ حى

ي يستطيع الخارجي مف خلبليا الحكـ عمى إيماف الأفراد أك معناه في الممارسة الظاىرة الت
كفرىـ، كحيث أف الممارسة ىي انعكاس لمعقيدة، كاف مف السيؿ عمى الخكارج الحكـ بتكفير 

 الآخر المخالؼ لعقيدتيـ. 
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مف ىنا صار التكفير ممارسة علبجية تنفذ عمى المخالؼ نتيجة إخلبلو بعقيدة خارجية         
سلبـ أصبح ديف الخكارج؛ ليصبح كؿ مف خالؼ عقيدتيـ كافران بديف الإسلبـ جاحدان ما، ككأف الإ

بالله. ىذا التحكؿ الذم صاغو الخكارج لفكرة التكفير أنيى إلى الأبد حرمة قتؿ المسمـ في ذىف 
أفراد تمؾ الجماعة؛ لأف حرمة القتؿ صارت محككمةن بمعاييرى أخرل، كتصكراتو جديدةو تجعؿ 

ديف في سبيؿ الله كتجعؿ قتلبىـ كفاران. تمؾ الرؤل الجديدة ىي المسؤكلة عف التػيرات منيـ مجاى
الجكىرية في علبقة الخارجي بالآخر كفي طبيعة فيمو لذاتو؛ فجعمتو يقاتؿ باسـ الله دائمان كؿَّ 
مف يخالفو مف المسمميف، كحكلت الآخر المسمـ إلى كافر يمثؿ قتمو غاية سامية مف غايات 

 د.الجيا

جممة القكؿ إف إمكانية تأكيؿ النصٌ القرآني، تمثؿ ظاىرةن تحتاج إلى كقفة متأنية، بؿ الأكلى      
القكؿ إنيا إحدل مسببات التكفير، فيي ظاىرةه تفاقمت كاتسعت نتيجةن لسمكؾ الخكارج الدفاعي 

تي يسعكف إلى في تثبيت دعائميـ الفكرية كترسيخ ذاتيـ، ككأف القرآف كثيقة كجكدىـ الشرعية ال
امتلبكيا. كليس ثمة خلبؼ أف ىنالؾ أزمةن فكريةن في تأكيؿ القرآف لكف الخلبؼ يتركز في كيفية 
التأكيؿ كدكافعو كطريقة فيميـ لو. كعميو، فنحف نميؿ إلى تعميؽ أسباب تحكؿ التكفير عف الثابت 

ع لمنصٌ القرآني مف القرآني عمى مشذب الكضع السياسي السائد كما ىك الحاؿ في الفيـ المتنك 
الأحزاب كالطكائؼ الإسلبمية؛ فكؿ طائفة إسلبمية تمثؿ في حدّْ ذاتيا كجيا مف كجكه تعدد 

 القراءات.

 المخالفينتكفير و  الأمويون -
إلى عقائد جديدة، —الذم تـ اختزالو في ذات الحزب–بشكؿ عاـ، تحكؿ الثابت القرآني         

لقد صارت مخالفة الحزب مخالفةن لنيج الله تعالى، في حيف  يمثؿ التخمي عنيا كقكعان في الكفر.
صار التمسؾ بالديف مرتينان بالإيماف بجميع تفاصيؿ الحزب كأركانو، كالنتيجة الحتمية لذلؾ كمو 
خراجو مف الإسلبـ ليصبح قتالو أمران إلييان لا مناص مف تنفيذه. ىذا  ىي تكفير المخالؼ كا 

عة، حكٌؿ التكفير مف مسألة دينية ثابتة ليا شركطيا إلى ممارسة الكضع المعقد للؤحزاب المتصار 
جديدة تخضع لمحالة كاليدؼ السياسي المطمكب. فقد استطاعت الأحزاب أف تتلبعب بالتأكيلبت 
الخاصة بآيات الكفر كتكظيفيا ضمف خطابيا السياسي لتحكؿ تمؾ التأكيلبت إلى نداءات ربانية 

. كمف ىنا، لا غرابة أف نجد الآية القرآنية الثابتة تتحدث تتحدث باسـ الطكائؼ كأجنداتيا
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باستمراور متنكع عف منظكمات فكرية مختمفة؛ لتنطؽ في كؿ مناسبة بتكجو جديد يتناسب مع 
 الحدث أك الحالة السائدة.

ككما تحكؿ الثابت القرآني إلى عقائد جديدة تمثؿ فكر الأحزاب المتصارعة، تـ اختزاؿ      
ل بني أمية؛ ليمثؿ ممارسة تعسفية لكؿٌ مف خالؼ النظاـ الحاكـ. مف خلبؿ ذلؾ يمكف التكفير لد

" ضمف الصراع عمى أىدافو العمنية" أضحى يحيؿ إلى منيج الحزب أك إلى "التكفيرالقكؿ: إف "
أك أحد أركاف جحد الله تعالى لـ تعد تعبر عف  الكفرالسمطة؛ لذا يمكف أف نفيـ أف حقيقة 

ممارسة حتمية تمارسيا الأحزاب عمى مف  تحكلت إلىكرد في القرآف الكريـ، بؿ الإسلبـ كما 
 يخرج عمييا أك يشؾ في أحقيتيا في السمطة. 

كالقراءة المتميمة لفكر بني أمية تكشؼ أف ممارسة التكفير لدييـ ليست ردة فعؿو لتكفير           
ضركرم لتبرير مكقفيـ أماـ  الأحزاب ليـ فحسب، بؿ ىي حاجةه ميمحةه لممكاجية كمخرجه 

المسمميف، فميس مف المعقكؿ أف يخكض بنك أميةى حركبان دامية ضد خصكميـ مف المسمميف بلب 
خر، إزاء آغطاء شرعي يبرر مكقفيـ أماـ جيكشيـ كرعيتيـ مف جانب، كخصكميـ مف جانب 
منو بطريقةو  ذلؾ كمو دأب بنك أمية عمى البحث عف حجةو شرعية لمكاجية المخالفيف، كالنيؿ

ىامة لتبرير جممة الالتباسات التي قد تحدث حيف يقدـ جيشه  رعية مبررة؛ لذا كاف التكفير آليةش
خر يؤمف بالله تعالى ربان كالإسلبـ دينان، فبنك أمية عمى ضعؼ حججيـ آمسمهـ عمى قتاؿ جيشو 

لتعزيز ذاتيـ كفكرىـ؛  السياسية مقارنةن بػيرىـ مف الأحزاب كانكا يعتمدكف عمى الآيات القرآنية
 تبعان لذلؾ لا بدَّ مف تبرير أمّْ سمكؾ قد يربؾ أتباعيـ أك حتى رعيتيـ.

كلا يخفى عمينا أف رؤية بني أمية لأحقيتيـ في السمطة كانت تقكـ عمى عدة حجج         
سياسية تعتمد جميعيا عمى آياتو قرآنية ثابتة انتزعت مف سياقيا ككظفت في سياقات جديدة 

عبر عف فكر بني أمية السياسي، ىذه الحجج التي تعبر عف رؤيتيـ للئمامة ىي نفس الأساس لت
الذم انطمؽ بنك أمية منو لتكفير كؿٌ مف رفضيا مف خصكميـ. كبعبارة أدؽ كاف لبني أمية أيضان 

 رؤلن كاضحة في طرح ممارسة التكفير التي عمى أساسيا يعتبر الآخر ىدفان مباحان كشرعيان.
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فرؤية بني أمية لأحقيتيـ لمسمطة كانت تقكـ عمى عدة أسس مشركعة، كاف الأساس الأكؿ       
:"ولا تَقْتُموا النَّفْسَ استنادان إلى قكلو تعالى  1الذم نيضت عميو ىك "حجة الثأر لمخميفة عثماف"

سُمطاناً فَلا يُسرف في القتلِ إِنَّوُ كَانَ  الَّتي حَرَّمَ الُله إِلاَّ بِالحَقِ وَمَن قُتِلَ مَظمُوماً فَقَد جَعَمْنا لِوليوِ 
، سرعاف ما تطكرت ىذه الحجة إلى كراثة الخميفة المقتكؿ، لينطمؽ بعدىا بنك أمية إلى 2مَنصُوراً"

قناعان لمجماىير ىي " " كقضاؤه في انتقاؿ السمطة إلييـ، فقد مشيئة الله تعالىحجةو أكثر تأثيران كا 
مى أنو "تمثيؿ لإرادة الله تعالى الذم اختارىـ، كقدر ليـ السمطة، قدـ الأمكيكف حكميـ لمجميع ع

، كقد استندكا عمى العديد مف الآيات القرآنية التي تعبر عف مشيئة الله 3كأكصميـ إلى الحكـ"
"قالَ ، كقكلو تعالى: 4"ومَا تَشاؤونَ إلّا أن يَشاءَ الُله ربُّ العالمينتعالى كقدره كقكلو تعالى :"

 . 5" يفعلُ مَا يَشَاءكذلكَ اللهُ 

ىذا التكفيؽ في ترتيب ىذه المعادلة جعؿ حكميـ شرعيان لا غبار عميو؛ ليذىب بعدىا بنك       
أمية إلى تكفير أم خصوـ لا يؤمف بتمؾ الرؤل الدينية. كسكاء تحركت المعادلة في اتجاه مقتؿ 

ليـ، في كمتا الحالتيف حقيـ ثابت عثماف ككراثتو، أك تحركت باتجاه مشيئة الله تعالى في اختياره 
مف الله كمخالفيـ كافر خارج عف إرادة الله. إزاء ذلؾ نستطيع أف نفيـ دلالة التكفير عندىـ أنيا 
تشمؿ كؿَّ مف خالؼ نظاميـ أك لـ يؤمف بأحقيتيـ بالسمطة؛ فيي إذف كسيمةه لقتؿ الكفار 

 دة الله. يف بإراعة الله كاستبقاء المسمميف الراضالخارجيف عف طا

كمف الميـ أف نلبحظ أف محكر نشاط التكفير كاف متزامنان مع الحجة السياسية، سكاء في         
الثأر لمخميفة المقتكؿ عثماف أك في الحجة الثانية المتمثمة بإرادة الله تعالى اختيارىىيـ خمفاءى لو في 

عف نصرة عثماف بف عفاف  الأرض؛ لذلؾ بدأ تكفير بني أمية لعمي كشيعتو باتياميـ بالتخمي
كالتباطؤ في نصرتو؛ لأف التخاذؿ عف حماية الخميفة كمساندتو ىك مف كجية نظرىـ عصياف لله 
تعالى؛ فعثماف ىك خميفة الله في الأرض كعميو فيك الممثؿ الشرعي لله، كمف ىنا فإف التطاكؿ 

الذين آمنوا أطيعوا الَله  :"يا أيُياعميو ىك تطاكؿ عمى الله الذم قرف طاعتو بطاعتو في قكلو 
وأطيعوا الرسولَ وأولي الأمرِ مِنكُم فإن تَنازعتم في شيءٍ فردّوهُ إلى الِله والرّسول إن كنتم 

                                                           
1
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2
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، تبعان لذلؾ فإف تخاذؿ عمي كشيعتو عف 1تؤمنونَ بالله واليوم الآخر ذلك خيرٌ وأحسن تأويلا"
 نصرة خميفة الله ىك تخاذؿ عف نصرة الله تمامان. 

، فكاف رفض 2كمما زاد الكضع تعقيدان أف "قتمة عثماف استجاركا بجيش عمي كلاذكا بحمايتو"      
عمي طمب معاكية تسميميـ بمثابة الاعتراؼ الضمني أف ما قاـ بو القتمة كاف برضا عميٍّ 

لـ ينفذ أكامر الله تعالى القاضية بطاعة  --مف كجية نظر بني أمية—كجماعتو، تبعان لذلؾ فعمي
ي الأمر؛ لذا قرر معاكية قتاليـ لذلؾ. فضلبن عف أف عممية رفض تسميـ القتمة بحد ذاتيا أكل

ومن قُتلَ  بالحق "ولا تقتموا النّفس التّي حَرّم الُله إِلاعصياف لله كخميفتو، استنادان إلى قكلو تعالى: 
، كلعمنا نفيـ مف إصرار 3"مظموماً فقد جَعَمنا لوليّوِ سمطاناً فلا يُسرف في القتل إنّوُ كان منصوراً 

معاكية عمى تكظيؼ مقتؿ عثماف في خطابو المكجو لعمي كشيعتو بشكؿو مستمر ىك لتذكير 
المسمميف أف طاعة أكلي الأمر مقركنة بطاعة الله؛ كعميو فإف حالة الرضا التي ظيرت عمى 

فره لتكانيو عف نصرة عمي إباف مقتؿ عثماف ىي بمثابة الإقرار بالرغبة كالمكافقة. كعميو فعميه كا
 الخميفة. 

مف ىنا فإننا نذىب إلى أف التركيز عمى قتؿ عثماف ىك فعؿ تككيني يعمؿ عمى تشكيؿ بنية      
الخطاب الأمكم؛ ليظير التكفير نتيجةن مبررةن لا ممارسةن تعسفية بحؽ عميٍّ كشيعتو، كلقد خدمت 

ة، منيا حماية عمي لقتمة عثماف معاكية في ىذه المسألة سمككيات عدة ربما لـ تكف مقصكد
كرفضو تسميميـ لمعاكية؛ فبػض النظر عف أسباب عميٍّ المبررة ليذا التصرؼ إلا أف حالة 
الرفض ىذه لتسميـ القتمة ىي بمثابة الرضا كالإقرار لما قامكا بو، فطمب معاكية تسميـ القتمى ىك 

 ما فعمكا.بيو فيك راضو عميان رفض ذلؾ، كعم بمثابة إبراءو لمذمة ليس أكثر إلا أف

إزاء ذلؾ ظير عميّّ كشيعتو بمظير المشاركيف في الجريمة كالمتكثبيف عمى أكلي الأمر          
كالناىبيف لممكو، عمى نحك ما جاء في أبيات الكليد بف عقبة، الذم اتيـ فييا بني ىاشـ صراحةن 

 بقتؿ أخيو كالتكثب عمى ممكو:

 م         ولا تَنيبوه، لا تَحلُ مناىِبُوبني ىاشمٍ رُدوا سلاح ابن أختك
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 ولا تَيَبُوه لا تَحِلُّ مواىُبو

 بني ىاشم كيف اليوادة بيننا           وعند عميٍّ سيفوُ ونجائبو

 قتمتم أخي كيما تكونوا مكانَو        كما فعمتْ يوماً بكسرى مزاربُو

 1ولا تيبوه لا تحَلُّ مواىبو

أمية_ ناىبه لسمطاف بني أمية، كقاتؿ لخميفة الله. كعمى ذلؾ فمقد إف الشيعي_في رؤية بني      
زاكج الأمكيكف ما بيف الخركج عمى عثماف بف عفاف المتمثمة في إيكاء الثكار في جيش 
عمي_عمى الصعيد الديني كالسياسي_ بالخركج عمى الله تعالى. فإذا كانت طاعة الله مقركنة 

أف الخركج عمى عثماف ىك معادؿ لمخركج عمى الله. إف  بطاعة الخميفة، فيذا يعني بالضركرة
ىذه المسألة ستفضي بالتأكيد إلى تكفير عميٌ كأتباعو، كيمكف القكؿ إف ىذا الطرح كاف مف 

 أخطر الطركحات الأمكية التي أفرزىا الفكر الأمكم، كالذم تجمى بتكفير الشيعي كملبحقتو.  

صيع الاتيامات طاغية بشكؿ مباشر؛ فالشاعر ابؽ في السياؽ نفسو، نرل في النص الس       
لا يتيـ بني ىاشوـ بالمشاركة في القتؿ بؿ يتيميـ بالقتؿ مباشرةن، كما يتيميـ بنيب دار عثماف ثـ 

" لا تَحلُ مناىِبُويؤكد أف سطكىـ ليس حلبلان كلا مبرران، كقد عبر عف ذلؾ بعبارة صريحة ىي "
ىـ ك  ضح الشاعر فكرة عدـ جكاز استحلبؿ مناىب بيت عثماف، كالسؤاؿ الذم يدكر في الأفؽ ل

رغـ أف استحلبؿ أمكاؿ المسمميف عنكة أمره محرهـ تمامان؟ إف الإجابة عف ىذا السؤاؿ ىي ببساطة 
تكضيحه لمشيعة كلكؿٌ المشاركيف في عممية القتؿ لمخميفة عثماف أف الخميفة مسمهـ كلـ يمؿ عف 

مة دمو لا يجكز استباحتو، فقتمة عثماف قدمكا نيبيـ لدار الديف؛ كعميو فإف مالو محرهـ كحر 
 عثماف بأنو ماؿى عف الديف كعميو فقد خرج مف الممة، كمالوي صار مباحان لمجميع. 

كيكاصؿ بنك أمية في خطابيـ الأدبي إدماج عبارات العتب كالمكـ عمى عمي كشيعتو،         
لتأسيس قاعدة قكية للبنطلبؽ منيا نحك قتاؿ  كتحميميـ مسؤكلية قتؿ الخميفة كفتنة المسمميف

زالة حاجز التحريـ عف دمو، عمى نحك ما جاء مف اتياـ بني أمية عميان  الشيعي بعد تكفيره، كا 
بالرضا عف قتؿ عثماف أبيات لكعب بف جعيؿ يقدـ فييا صراحةن فكرة سمب بني ىاشـ لممؾ 

 عثماف بف عفاف:
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 مقالٌ سِوى ضمِو المُحْدِثينَ  وَمَا فِي عَميٍ لِمُستَعْتِبٍ     

 وليس بِراَضٍ ولا ساخِطٍ      ولا في النُّياةِ ولا الآمرينا

 1ولا ىو سَةةةةةةاء ولا سَرَّهُ        ولابُدَّ مِنْ بَعد ذا أَنْ يَكُونا

إف خطاب التكفير المبكر لدل بني أمية اعتمد بصفة أساسية عمى تكظيؼ حادثة مقتؿ        
ؽ الحديث مع الشيعي، ىذا التكظيؼ يقكـ بشكؿ مباشر عمى تأكيؿ مكقؼ عمي عثماف في سيا

إباف الحادثة، فعميّّ كما يظير في الأبيات السابقة قدـ الحماية لمقتمة، كخالؼ النص القرآني الذم 
"يا أيُيا الذين أمنوا كُتِبَ عَميكُمُ القِصاصُ في يأمر بالقصاص مف القاتؿ، كالمتمثؿ بقكلو تعالى: 

القتمى الحرُّ بالحرّ والعبدُ بالعبدِ والأنثى بالأنثى فمن عُفي لوُ من أخيوِ شيءٌ فاتباعٌ بالمعروف 
ثـ إف  2"وأداء إليو بإحسانٍ، ذلك تخفيفٌ من ربّْكمْ ورحمةً فمن اعتدى بعد ذلك فمو عذابٌ آليم

إبداء الرضا أك " فقط دكف المشاىدمكقؼ عمي المحير مف الحادثة الذم كاف أميؿى إلى مكقؼ "
خميفة الله الذم  عمىالسخط كاف أقرب إلى المكافقة لما حدث كمف ىنا فقد عده بنك أمية خركجان 

 قرف الله تعالى طاعتو بطاعتو.

رفع " ك"الخروج عن طاعة خميفة اللهتتكالى اتيامات التكفير بدلالات مكثفة ىي "       
دلالات تندمج مع بعضيا بعضان في بنية " ىذه النيب أموال محرمة" ك"القصاص عن القتمة

الخطاب الأمكم في خطٌ كاحد تجعؿ مف الشيعي خارجان عف طاعة الله المقركنة بطاعة خميفتو 
يقاع القصاص فييـ؛ كعميو فيك كافره لا بدٌ مف قتالو  كعاصينا لأكامر الله القاضية بتعقب القتمة، كا 

اليقيف في صفكؼ بني أمية إزاء نظرة الله  كقتمو حيث كجد؛ لذا لا نعجب مف تنامي حالة مف
ليـ، تقكـ تمؾ النظرة عمى الثقة بدعـ الله الدائـ كحمايتو ليـ؛ كذلؾ عمى نحك ما جاء في أبيات 
الأخطؿ التي تدعي أف الله أعطى معاكية المدد في صفيف جزاءن لمظالميف الذيف ظممكا الخميفة 

 عثماف، يقكؿ:

 أمدَّىم إذا دَعَوا من ربيم مَدَدُ            ويوم صفينَ والأبصار خاشعةٌ 

 عمى الألى قتموا عثمان مظممةً            لم ينييم نَشَدٌ عنو وقد نُشِدوا
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 فمَّ قةةةةةةرّت عيون الثائرين بو          وأدركوا كل تَبةةةةةةةةةةْلٍ   عنةةةةةةةةده قوَد

 1ان حتى أفرخ الصيّدفمم تزل فَيمقٌ خضراء تحطِميم         تَنعي ابن عف

كميما يكف مف أمر فإف تطكير تمؾ الرؤية أمره في غاية الأىمية بالنسبة لبني أمية؛ كذلؾ        
لجعؿ قتاليـ عميان كشيعتو فعلبن مدعكمان مف الله تعالى، كلا يظنف أحد أف تمؾ الرؤية عمى سبيؿ 

ختمقة، لكنيا في الكاقع جزء مف المبالػة الشعرية فحسب، عمى اعتبار أف قصة المدد قد تككف م
المعركة الإعلبمية التي يمارسيا بنك أمية في حربيـ مع الآخر. كمف الشكاىد الأدبية التي تؤكد 
عمى تدخؿ الله في حركب بني أمية ضد الشيعة أبيات أعشى ىمداف التي تصرح أف الله تعالى 

لبـ كفسادىـ؛ عف طريؽ الإس ىك مف حسـ المعركة ضد شيعة عميٍّ باليزيمة نتيجةن لضلبليـ
أمية لقتاليـ كالقضاء عمييـ، يقكؿ الشاعر مادحان الحجاج بف يكسؼ كذامان  يفسمط الله عمييـ بن

 خصكمو مف الشيعة:

 وَيطفئ نور الفاسقين فَيخمدا    أبةةةةةةةةةةةةى المةةةةةو إلا أن يُتَمّةةم نوره            

 موطةةةةن        ويعدلُ وقع السيف من كان أصيدوَيُظيرَ أىلَ الحق في كلّْ       

 لِما نقضوا العيد الوثيق المؤكدا   بالعراق وأىمةةةةةةةةةةةةةةةةةةو              وَيُنزلَ ذلاً   

 من القول لم تصعد إلى الله مَصعدا   وما أحدثوا من بِدعة وعظيمة          

 إِذا ضمِنوىا اليومَ خاسوا بيا غدا     ومَا نَكثوا من بيعة بعد بيعة             

 ولةةةةةةةةكنّ فخةةةةةةةةراً فييمُ وتزيُّةةةةةةةةةدا    فلا صِدق في قولٍ ولا صبر عندىم      

ق جمعيم              ومّةةةةةةةةَزقيم عُرضَ البلاد وشرَّدا"    فكيف رأيت الله فرَّ

 ةةةةةةةيمُ أمسى ذليةةةةةةةةةةةةلًا مطرداً وحيُّ      فقتلاىم قَتمى ضلالٍ وفتنة            

 عمى أمةةةةةةةةةةةةةةةةةةةةٍ كانوا بُغاةً وحُسداً      جنودُ أمير المؤمنين ظيورهُ       

 وأفضلُّ ىذي الناسِ حمماً وسُؤدُدا       وجدنا بني مروان خير أئمةٍ       
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 نبيّ محمةةةةةةةةةةةةةداوخير قريش في قريشٍ أرومةً        وأكةةةةةةةرميم إلا ال

 إذا ما تدبّرنا عواقب أمره              وجدنةةةةةةا أمير المؤمنين مسددا

ن كايدوه كان أقةةةةةةةةةوى وأكيدا  سيُغمبُ قومٌ غالبوا الله جَيرةً          وا 

 1كذاك يضل الله من كان قمبوُ         مريضاً ومن والى النفاق وألحدا

قمنا إف النص السابؽ أنمكذجه صريحه لمتكفير؛ فالشاعر يبدأ نصو بآيةو قرآنية  لف نبالع إف       
تعبر عف أف الله كاف مع بني أمية في حربيـ ضد الشيعة كنصرىـ كأتـ نكره استنادان إلى قكلو 

تقؿ الشاعر ؛ لين2"كرهَ الكافرون يم والُله مُتِمّّ نُورهُ وَلَو"يريدونَ لِيُطفؤوا نُورَ الِله بأفواىِ تعالى: 
إلى التأكيد أف الله لا يحابي جماعة عمى أخرل إلا في الحؽ؛ كعميو فنصر الله ليـ كاف تجاكبان 
مع مكقفو الداعـ ليـ ممثميفى لو في الأرض؛ فالله لـ ينزؿ اليزيمة بالشيعة إلا لضلبليـ ككفرىـ؛ 

 ظممان كعدكانان. بني أميةى ليـ الذا فاليزيمة كانت عقابان ليـ عمى قت

الذم نزؿ بالعراؽ كاف كيستمر الشاعر بإلصاؽ صفات الكفار بالشيعة ليؤكد أف الذؿٌ          
الذينَ يَنقضونَ عيدَ لنقض العيكد التي أبرميا الشيعة، كىي تيمةه تحيمنا إلى قكلو تعالى:" نتيجة 
لئك ىم الله بو أن يُوصل ويفسدون في الأرض أو  بَعدِ ميثاقو وَيقطعونَ ما أمرَ  الِله من

:" والذينَ يَنقضون عيدَ الِله من بعد ميثاقوِ ويقطعونَ ما أمرَ الُله بوِ ، كقكلو تعالى3"الخاسرون
، كيبدك مف خلبؿ الآيات السابقة أف 4"أن يَوصل ويفسدونَ أولئكَ ليم المعنةُ وليم سوء الدار

عف كسكء الدار، كىي دلالة عقكبة نقض العيد ثابتة في القرآف الكريـ كىي الخسارة يكـ القيامة كالم
قطعية عمى خركج الكاقع فييا مف الإسلبـ، فالممعكنكف ىـ مف طردكا طردان أبديان مف رحمة الله 

 تعالى.

كقد ذىب الشاعر مذىبان تكفيريان شائعان عند أىؿ الأحزاب الإسلبمية، كىك جعؿ قتمى       
ستنباطيا مف الكضع السياسي فما المخالفيف ليـ قتمى ضلبؿ ككفر، كىي إشارة مضمرة يمكف ا

داـ بنك أمية يقرؤكف حقيـ في الخلبفة عمى أنيا شرعية مف الله؛ لذا فإف كؿٌ مف يقاكميـ ىك 
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ضاؿه عف الطريؽ مخالؼه لأكامر الله، كعميو فقتلبىـ محركمكف مف الشيادة بؿ ىـ قتمى كفرو 
بالإلحاد بعبارة مباشرة، كالإلحاد فكر كضلبؿ، كأخيران يختـ الشاعر قصيدتو باتياـ الشيعةً صراحةن 

:" إِنَّ ثابت قبؿ القرآف الكريـ لكنو ظير في القرآف ضمف دائرة الكفر، استنادان إلى قكلو تعالى
الّذين يُمحدونَ في آياتنا لا يَخفونَ عمينا أفمن يُمقى في النّار خيرٌ أَم من يأتي آمناً يوم القيامةِ 

، كمف ىنا فبنك أمية يعتبركف شيعة عمي ملبحدة أضميـ 1"ممون بصيرٌ اعمموا ما شئتم إِنوُ بِما تع
 الله عف طريقو.

" أبعادان سياسية، تتمثؿ في انتساب الآخر المخالؼ التكفيرفي مثؿ ىذا التصكر يكتسب "      
سياسيان إلى الكفر، في حيف يككف الإيماف ركنان أساسيان مف أركاف الذات. ىذه العلبقة الجدلية لا 

. عمى ىذا النيج نجد علبقة س بيؿ إلى التكسط بينيا فإف لـ تكف مؤمنان بالحزب فحتمان أنت كافره
بني أمية مع المخالفيف مف الخكارج، لا تختمؼ مف حيث شكميا عف تكفير الشيعة، لكف 

الخكارج نجد أنيا جماعة  ةفير فقط، فبالعكدة إلى أسباب نشأالاختلبؼ يكمف في أسباب التك
الأصؿ عمى "اتياـ حككمة عثماف بالاستئثار بالفيء، كالتفرد في تكزيع المناصب عمى قامت في 

، مف جانب آخر 2رجالات بني أمية، الأمر الذم دفع الخكارج إلى الخركج لمكاجية ىذا الظمـ"
كانت رؤية بني أمية لجماعة الخكارج تقكـ عمى اتياميـ بعصياف خميفة الله الذم أمر الله الأمة 

 ، كعميو فإف الخارجي خارجه عف طاعة الله كاقع في دائرة الكفر. بطاعتو

إف ربط التكفير بأسباب سياسية يكشؼ عف ارتباط القضية برمتيا بالمصمحة السياسية،       
لتجعؿ مف التكفير أداةن في حسـ الصراع ليس أكثر، كمف الشكاىد الأدبية عمى تكفير بني أمية 

 ا ىزـ الميمب بف صفرة الخكارج في كرماف:الخكارج قكؿ كعب الأشقرم لم

 لولا الميمَّب لمجيش الَّذي وَرَدُوا         أنيارَ كَرْمَانَ بعد الله ما صَدَروا

 إِنَّا اعتَصَمْنَا بحبلِ الله إذ جَحَدوا        بالمُحْكَمات ولم نكْفُرْ كما كَفَرُوا

 .3ما جاءت بو النُذُرُ  جاروا عن القصد والإسلام واتَّبعوا     ديناً يُخالفُ 
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لـ يكتؼ الشاعر في النص السابؽ باتياـ الخكارج بجحد آيات الله كالكفر بيا فحسب، بؿ       
خر مخالفان لما جاءت بو الرسؿ، ىذا آاتيميـ بالابتعاد عف الحؽ الممثؿ بالإسلبـ كاتباع ديفو 

قدـ تبريران مقبكلان لكؿ الممارسات الخطاب التعسفي يجذب التكفير إلى بنيتو كيزجو فييا عنكةن؛ لي
التي ستتخذ بحؽ الخكارج مف مطاردة كقتؿ كاستباحة. كفي تقديرنا لـ يكف الشاعر بحاجة إلى 
اتياـ الخكارج بابتداع ديف جديد ذلؾ أنو اتيميـ منذ البداية بجحد الآيات كالكفر بيا كىي ممارسة 

اع الديف الجديد كانت بمثابة إقرار عمى أف كافية لإخراجيـ مف الممة، لكف يبدك أف تيمة ابتد
الكفر قد كصؿ أكجو عندىـ؛ لذا لا بد مف مكاجية ىذا الخطر المحدؽ، ىذا الاتياـ يحؿ الكثير 
مف المشكلبت مف ضمنيا مكاجية الرعية التي تعي جيدان أف الخكارج مسممكف كأصحاب منيج 

 سياسي ديني لو قكاعده كأتباعو.

" صراحةن في خطابو الكفرسو يستمر الخطاب الأمكم بتكظيؼ عبارة "كعمى الصعيد نف     
المكجو إلى الخكارج، عمى نحك ما جاء في أبيات طفيؿ بف كائمة بعد انتصار الميمب بف أبي 

 صفرة عمى عبد ربو الكبير كقتمو، يقكؿ فييا متيمان قطرم بف الفجاءة بالكفر صراحة:

 عقابٌ فأمسى سَبييمْ في المقاسمِ      لقد مسَّ منَّا عبدَ ربّ وجُنده     

 وما قَطَريُّ الكُفر إلاَّ نَعامَة            طريةةةةةةةةدٌ يُدوّى ليمةةةةةةةةو غيرَ نائةةةةةةمِ 

 إذا فرّض منَّا ىارباً كان وَجْيُوُ         طريقاً سوى قصدِ اليُدى والمعالمِ 

ن جرت         بوِ الفُم  1ك في لُجّْ من البحرِ دائمفميس بمُنجيوِ الفرارُ وا 

إف كصؼ قطرم زعيـ الأزارقة بالكفر مباشرةن ىك تحرؾ أمكم مألكؼ اتجاه الآخر، فتكفير       
المخالؼ أصبح ظاىرةن اعتيادية في خطابيـ، ليس مف جية أنيا تدؿ عمى ارتباط الآخر بالكفر 

يمة الكحيدة لتجنب كقكع بني كالضلبؿ عف الديف فحسب، بؿ ىي ظاىرة أكثر تعقيدان؛ لأنيا الكس
أمية في حرمة قتؿ النفس التي حرـ الله قتميا إلا بالحؽ؛ فالتكفير يمعب دكر المخرج للؤزمة فيك 
ينزع عباءة الإسلبـ عف الآخر؛ ليمسي رديئة لسيكؼ بني أمية لا إثـ مف قتمو كاستباحة أمكالو 

 لارتداده عف ديف الله.
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 يكسؼ إلى قطرم بف الفيجاءة:كفي السياؽ نفسو كتب الحجاج بف 

دُ  "بسم الله الرحمن الرحيم. من الحجاج بن يوسف إلى قَطريَّ بن الفُجاءة: سلامٌ عميك، المَوحَّ
الله، والمصمى عميو محمد عميو السلام. أما بعد، فإنك كنت أعرابيًا بدوياً، تستطعم الكِسرة، 

واعترضت عمى كتاب الله، ومرقت من  التمرة، ثم خرجتَ تحاول ما ليس لك بحق، وتَخِفُّ إلى
رجع عما أنت عميو بما زين لك، وادعني، فقد آن ام. فسنة رسول الله صمى الله عميو وسم

 .1"لك

إف الحجاج في النص السابؽ يكفر قطرينا صراحةن كيتيمو بالاعتراض عمى كتاب الله          
ريؽ الضالة. ىذا الخطاب الكاثؽ كالمركؽ مف سنة الرسكؿ، ثـ يدعكه إلى الرجكع عف تمؾ الط

تأكيد عمى كعي رجالات بني أمية نحك ذاتيـ كنحك الآخر عمى حد سكاء، فالحجاج يىعدي طريقو 
طريؽ الإسلبـ الكحيدة التي يجب أف يسمكيا الجميع، كأف أم محاكلة لمخركج عف تمؾ الطريؽ 

ع الآخر بقدر ما تسعى إلى ىي اعتراض عمى كتاب الله. ىذه الرؤية لا تيدؼ إلى عقد علبئؽ م
تثبيت علبئؽ الذات مع أتباعيا فعندما يعتبر الحجاج طريقو مرجعنا لكؿ ضاؿ تائب فإنو ييدؼ 

 إلى التأكيد عمى إيماف جماعتو كثباتيا مقابؿ كفر الآخر كتحكلو عف الجماعة. 

زيد بف كمف الخطب الأدبية التي تبرر قتؿ الآخر خطبة يكسؼ بف عمر عندما قتؿ         
 ىجرم؛ حيث اتيـ أىؿ الككفة بالبػي كبمحاربة الله كرسكلو، يقكؿ فييا: 077الحسيف سنة 

"يا أىل المَدَرة الخبيثة، إنّي والله ما تقرن بي الصعبة، ولا يُقعقع لي بالشّْنان، ولا أخوف 
طاء لكم بالذئب. ىييات. حُبيت بالساعد الأشد. أبشروا يا أىل الكوفة بالصغار واليوان، لا ع

عندنا ولا وزن. ولقد ىممت أن أخرب بلادكم ودوركم، وأحرمكم أموالكم، أما والله ما عموت 
منبري إلا أسمعتكم ما تكرىون عميو، فإنكم أىل بغي وخلاف، ما منكم إلا من حارب الله 
ورسولو. ولقد سألت أمير المؤمنين أن يأذن لي فيكم، ولو أذن لقتمت مقاتميكم، وسبيت 

 .2م"ذراريك
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كأخيران، عمينا الاعتراؼ أنو عمى الرغـ مف تلبعب بني أمية في التأكيلبت القرآنية،         
خر ييدؼ إلى تبرير كجكدىـ السياسي، إلا التكفير مف سياؽ معيف إلى سياؽ آ كتحكيميـ ممارسة

يـ،  أنو مف الضركرم أف نؤكد أف تصكرىـ حكؿ تكفير الآخر لو سنده المشركع مف القرآف الكر 
كأيان كاف فإنو كعمى الرغـ مف المبالػة في التأكيلبت إلا أنيـ يبنكف أحقيتيـ عمى نص ديني يمثؿ 
الحقيقة المطمقة الكحيدة؛ فتكفيرىـ للآخر كاف عمميةن مدركسةن ضمف خطة مرسكمة لإخراج كؿ 

 مف يخالفيـ مف ممة الإسلبـ، ثـ استباحة كجكده كقتمو، كتطيير الأرض مف شركره.

خلبصة القكؿ، إف التكفير بشكؿ عاـ ىك كسيمةه لنيكض أم عقيدةو مذىبية إلى مصاؼ     
الحقيقة المطمقة؛ فجميع الأحزاب عمى حدٍّ سكاء تدعي امتلبكيا حقيقة الإيماف كبمكجب تمؾ 
الممكية تشرع بتكفير الآخر المختمؼ، ىذا الاعتبار لمتكفير كاف يتسمؿ إلى بنية الخطاب المذىبي 

لإيماف ذلؾ الخطاب باستناده إلى سمطة غيبية تتيح لو إخضاع الآخر لممارسة التكفير  نتيجة
عميو في كؿ أشكالو. ىذه الرؤية المبكرة للؤحزاب الإسلبمية دفعت الأحزاب بكقتو مبكر إلى 

 مكاجية بعضيـ بعضان في ساحة الحرب. 

سلبمية المتصارعة عمى السمطة؛ لذا  القرآف الكريـ ىك أداة الصراع الأكلى بيف الأحزاب الإف      
فأنو حتمان سيتحكؿ بمكجب ذلؾ إلى أداة دفاع كىجكـ في آف كاحد، تمارس عميو الأطراؼ 
المتصارعة عمميات التأكيؿ القصرية لإثبات شرعيتيا، أم بعبارة أدؽ صارى النصٌ الديني كما 

الفاعؿ، حيث تتـ صياغة يقكؿ نصر حامد أبك زيد: "مفعكلان بو، كأصبحت الأيدكلكجية ىي 
الأيدكلكجية بمػة النصٌ فتكتسب طابع الديف. كمعنى ذلؾ كمو أف المسمؾ التأكيمي لا يتجاىؿ 
طبيعة النصٌ كيػفؿ مستكيات السياؽ فقط، بؿ يضيؼ إلى ذلؾ كمو جناية إخفاء كجو أيدكلكجيتو 

 .1السياسية بقناع الديف ذاتو"

رؼ بأف الأحزاب تقرأ القرآف قراءات أيدكلكجية تختار آلياتيا في السياؽ نفسو، لا بد أف نعت       
بطريقة مصمحية خالصة، كليس مف الميـ ىنا أف تككف قراءة الفرد لمنصٌ تقكـ عمى ترجمة ما 
تحممو بنية الآيات القرآنية في بنيتيا كأسباب نزكليا كسياقاتيا التي أنزؿ النصُّ بناءن عميو، بؿ 

ما يريده الحزب مف أجندات سياسية، ىذه الممارسة استثمرت لػة القرآف الأىـ أف تعبر الآيات ع
كحكلتيا إلى أداة إثبات صحة، أصبح بيا الخطاب الأدبي مبتذلان خصكصان في جانب التكفير، 
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مما أدل إلى خنؽ الخطاب الأدبي في دكائر تأكيمية نفعية، تسعى إلى إثبات خطاب الذات 
الممارسات تكشؼ عف مدل الزيؼ كالاختلبؽ الذم تمارسو  كمياجمة خطاب الآخر. كلعؿ ىذه

السمطة السياسية في إنتاج الخطاب المذىبي، كعمى مدل التجني الذم تمارسو عمى النصٌ 
  القرآني حتى تجعؿ منو بكقان ىاتفان بأىدافيا كغاياتيا النفعية، كممبيان لحاجاتيا التي لا تتكقؼ.

ي المبكر فعؿه ناتجه عف كؿ الممارسات السابقة، تحكؿ بمكجبيا إف التكفير في الفكر الإسلبم     
مف نقيض للئيماف بمفيكمو العاـ إلى نقيض للئيماف بمفيكمو المذىبي الناتج مف فكاعؿ سياسية 
خاصة؛ حيث استخدـ سلبحان أساسيان في المعركة لنزع لقب الإيماف عف المسمـ الآخر ليتحكؿ 

؛ ل ذا عممت الأحزاب عمى تكظيؼ التكفير في سجالاتيا المختمفة ذلؾ الآخر إلى ىدؼو مستباحو
مف خلبؿ تطكيع الإيماف في لػة خطابيا مف جانب، كممارسة التأكيؿ عمى النصكص الدينية 
مف جانب أخر، ثـ زجيا في بنية خطابيا لمتعبير عف معادلاتيا السياسية. كعمينا ألا ننسى في 

تبريريةن، ليبرر الحزب لأفراده أسباب قتاؿ المخالفيف، السياؽ نفسو أف التكفير كاف ممارسةن 
قناعيـ أف ذلؾ جياده كشيادةه في سبيؿ الله تعالى.  كا 
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 الجياد                                        

إف مفيكـ الجياد في القرآف الكريـ ىك الممارسة العممية لحماية الديف الإسلبمي مف أمٌ         
أخطارو تيدده أك تيدد أفراده، كىك فرض كفاية عمى المسمميف جاء في غير مكضع قرآني كقكلو 

 جة عند اللهدر  يم أعظمُ بيل الله بأمواليم وأنفسِ اىدوا في سَ اجروا وجَ الذين آمنوا وىَ تعالى:" 
يبشرىم ربيم برحمة منو ورضوان وجنات ليم فييا نعيم مقيم  خالدين وأولئك ىم الفائزون 

إن الله اشترى من المؤمنين أنفسيم  :"، كقكلو تعالى1" فييا أبدا إن الله عنده أجر عظيم
وأمواليم بأن ليم الجنة يقاتمون في سبيل الله فيقتمون ويقتمون وعداً عميو حقاً في التوراة 

لإنجيل والقرآن ومن أوفى بعيده من الله فاستبشروا ببيعكم الذي بايعتم بو وذلك ىو الفوز وا
وقاتموا في سبيل الله الذي يقاتمونكم ولا تعتدوا إن الله لا يحب ، كقكلو تعالى:" 2"العظيم

الجيد بذؿ . كالجياد شرعان عند معظـ المصادر الإسلبمية التي فسرت الآيات القرآنية ىك 3"المعتدين
بقتاؿ مسموـ كافرنا غير ذم عيد لإعلبء كممة الله تعالى كذلؾ؛ 4في قتاؿ الكفار

؛ ببذؿ الكسع 5
 . 6بالنفس كالماؿ كالمساف أك غير ذلؾ -عز كجؿ  -كالطاقة في سبيؿ الله 

لكف مفيكـ الجياد عند بعض الأحزاب الإسلبمية تعرض إلى التأكيؿ المقصكد نتيجةن         
" فنحف تأويلٌ مقصوداسية المعقدة أدت إلى تحكؿ مفيكمو كغايتو. كحيف نقكؿ "لمظركؼ السي

نقصد ممارسات الأحزاب الممنيجة لاستنطاؽ آيات القرآف الكريـ كتحكيؿ معانييا؛ لتعبر عف 
أىدافيـ السياسية الخاصة؛ فالمعركة بيف الأحزاب الإسلبمية حكؿ السمطة لـ تتكقؼ عند تضارب 

ة أك تبادؿ تيـ التكفير، بؿ تجاكزت ذلؾ لتصؿ إلى الحسـ العسكرم؛ كذلؾ الرؤل حكؿ الإمام
بقتؿ الآخر نيائيان لإنياء كجكد فكره المذىبي؛ لأف الصراع عمى صياغة العقائد كالشرائع فيما 
بينيـ لـ يكف كافيان لمعركة البقاء؛ فكاف القضاء عمى الآخر ىك الحؿ الكحيد لمحسـ؛ فالمعركة لـ 

قبميان أك جيكيان، بؿ أصبحت صراعان مف أجؿ الكجكد؛ تبعان لذلؾ كانت المكاجية في  تعد صراعان 
 ساحات المعارؾ ىي الفيصؿ بيف أطراؼ النزاع.

                                                           
1
 .22—‌20لآٌةا‌التوبة،‌سورة‌
2
 .‌‌‌111الآٌة‌التوبة،‌سورة‌
3
 .‌190الآٌة‌البقرة،‌سورة‌
4
‌الفكر،‌دار:‌بٌروت‌باز،‌بن‌عبدالعزٌز‌تحقٌق‌،6ج‌،البخاري صحيح بشرح الباري فتح‌علً،‌بن‌أحمد‌حجرالعسقلانً،‌ابن‌

 3ص‌م،1996
5
‌دار:‌القاهرة‌كمال،‌مصطفى‌تنسٌق‌،2ج‌،مالك الإمام مذهب إل  المسالك أقرب عل  الصغير الشرح‌محمد،‌بن‌أحمد‌الدردٌر،‌

 .267ص‌م،‌1971المعارف،
6
 .97ص‌م،‌1986العلمٌة،‌الكتب‌دار:‌بٌروت‌،2ج‌،الشرائع ترتيب في الصنائع بدائع‌بكر،‌أبو‌الدٌن‌علاء‌الكسانً،‌
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ىذه الرؤية لمكىمة الأكلى تبدك متعارضةن مع تعاليـ الديف الإسلبمي التي تحرـ عمى            
اكتسبت طركحاتيا الشرعية مف مرجعيات المسمـ قتاؿ مسمـ آخر، لكف ىذه الرؤية في الكاقع 

إسلبمية متحكلةن أساسان عف البنية العامة لمديف؛ فالمسمـ المذىبي لا ينطمؽ مف القرآف الكريـ في 
مكاجياتو مع الآخر، بؿ ينطمؽ مف رؤل مذىبو الخاصة الميتأىكٌلىة مف القرآف الكريـ، ىذه الرؤل لا 

بؿ تحكليا كتيذبيا بالطريقة المناسبة؛ لتصؿ إلى تنقؿ الدلالات مف سياؽ إلى سياؽ فحسب، 
 نسؽو مذىبيو إسلبميو جديد لو أبعاده الخاصة كحدكده الثابتة.

بناءن عمى ذلؾ، يذىب ىذا الفصؿ إلى تتبع تحكؿ مفيكـ الجياد كغايتو كما تظير في          
عقيدة الدينية يمكف في ظؿ الظركؼ السياسية؛ لتأكيد عمى أف طبيعة ال ةأدب الأحزاب الإسلبمي

أف تتحكؿ إلى عقائد أخرل تحت ضػط الفكاعؿ السياسية. كقد شمؿ ىذا الفصؿ عمى حزبيف 
اثنيف ىما الشيعة كحزب الخكارج؛ ذلؾ لأف رؤيتيـ لمجياد في سبيؿ الله كانت مفارقةن لما يطرحو 

ع أىدافيـ النصٌ القرآني مف طركحات؛ حيث قدمكا رؤل جديدة لمجياد ترتبط بشكؿ مباشر م
كتطمعاتيـ السياسية. كعمى ىذا الأساس لـ يدخؿ في اىتماـ ىذا الفصؿ الحزب الأمكم الحاكـ؛ 
كذلؾ لأف رؤية الأمكييف الجيادية اتجاه خصكميـ مف المسمميف كالكافريف عمى حدٌ سكاء كانت 

اد كما تتمحكر حكؿ الدفاع عف المصالح العامة للؤمة؛ كىي رؤية ثابتة تعبر عف مفيكـ الجي
يظير في القرآف الكريـ بأنو قتاؿ في سبيؿ الدفاع عما يحبو الله مف الإيماف كما يبػضو مف 
الكفر كالعصياف. كعميو أستثني حزب بني أمية مف ىذا الفصؿ، كأقتصر ىذه الدراسة عمى حزب 

 الشيعة كالخكارج.

 الشيعة: الجياد في سبيل آل البيت  -
الإيماف بحقيقة قطعية كاحدة، كؿ ما عداىا باطؿ؛ ىي  إف الحزب الشيعي قاـ عمى        

الإيماف بأحقية عميٌ كعقبو في الإمامة، ىذه العقيدة تػمػمت في بنية فكرىـ ثابتان عقديان بديلبن عف 
الإسلبـ بخطكطو العامة؛ لتصبح فيما بعد تمؾ العقيدة ثابتان تصنيفيان يتحدد عمى أساسو مدل كفر 

الفارؽ الأساسي بيف الشيعي كغيره ىك الإيماف بتمؾ العقيدة، كالانطلبؽ منيا الأفراد أك إيمانيـ، ف
للؤشياء، تمؾ العقيدة بعينيا تشحف الشيعي باستمرار عمى ضركرة النيكض كالقتاؿ مف  توفي رؤي

 أجؿ تثبيتيا كالدفاع عنيا. 
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ت لمشيعي ذاتان في ضكء ذلؾ كلدت ىذه العقيدة الإيمانية كضعان معرفيان خاصان، جعم         
خاصةن مػمقةن، تنظر إلى الأشياء بعيف الذات المؤمنة التي تتعرض إلى الاستبداد الدائـ مف 
الكفار نتيجةن لرفضيا ترؾ أكامر الله تعالى القاضية بجعؿ الإمامة في آؿ البيت. كيزداد إدراكنا 

كتكفيرىـ لكؿ مف  لمعنى ىذه الرؤية حيف نتأمؿ إيمانيـ المطمؽ بأحقية عمي بف أبي طالب،
اعتدل عمى ىذه الأحقية، فالشيعي يعيش في حالةو مف الخسارة نتيجةن لاستيلبء بني أمية عمى 
الحكـ، كفي السياؽ نفسو تتمالكو حالةه مف الخكؼ الإليي تطارده أينما ذىب تذكره بضركرة 

السمطة، كالتراخي  إرجاع أمانة الإمامة في آؿ البيت، ىذه الحالة تجعمو مسؤكلان دكمان عف ضياع
 في الدفاع عف إمامو.

ىكذا يرل الشيعة عميان في كؿ ما يربطيـ بالكاقع، كيعتقدكف في المقابؿ أف الدفاع عف أحقية     
قد تنتظرىـ نتيجةن لتراخييـ في نصرة  لكحيدة لمخلبص مف أية عقكبة إلييةآؿ البيت ىك الكسيمة ا

دىـ مف الجياد في سبيؿ الله تعالى إلى الجياد في قضيتيـ الإيمانية، مف ىنا تحكؿ الجياد عن
سبيؿ آؿ البيت كسيمةن لمحياة كالخلبص في الكقت نفسو؛ ىذا التحكؿ العميؽ في بنية اصطلبح 

 الجياد كاف نتيجةن طبيعيةن لرؤيتيـ لمسمطة كلخصكميـ عمى حد سكاء.  

اتؿ في سبيؿ استعادة حقكؽ آؿ تأسيسان عمى ما سبؽ يبدك أف الشيعي يعمـ مسبقان أنو حيف يق    
البيت فيك يقاتؿ في سبيؿ تنفيذ أكامر الله تعالى القاضية بجعؿ الإمامة في عمي كعقبو، كعميو 
فإف جياد الآخر المػتصب ليذا الحؽ ىك جياده في سبيؿ الله تعالى. ىذا الطرح يمتد في بنية 

ؽ منو إلى كؿ المجالات. الخطاب الشيعي إلى العمؽ ليستػرقو في كؿ المستكيات، كينطم
فالمتتبع لأدبيات الشيعة، يجد تمؾ الرؤية كاضحةن جميةن، تسكف خطابيـ في كؿ أشكالو، تشحنو 

بقنصاريف —قائد عمي كمساعده–كتيثكٌر بنيتو باستمرار، كمف أمثمة ذلؾ خطبة الأشتر النخعي 
 في جمكع الشيعة يحضيـ عمى القتاؿ:

لجد، واعمموا أنكم عمى الحق، وأن القوم عمى الباطل...إنما فاتقوا الله، وعميكم بالحزم وا"
سوى من حولكم من أصحاب —قريب من مائة بدري—تقاتمون معاوية وأنتم مع البدريين

ومعاوية مع رايات —صمى الله عميو وسمم—محمد، أكثر ما معكم رايات قد كانت مع رسول الله
فمن يشك في قتال ىؤلاء إلا —يو وسممصمى الله عم—قد كانت مع المشركين عمى رسول الله
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ما الشيادة—ميت القمب. أنتم عمى إحدى الحسنيين ياكم بما عصم —إما الفتح وا  عصمنا الله وا 
 .1"بو من أطاعو واتقاه، وأليمنا وأياكم طاعتو وتقواه، وأستغفر الله لي ولكم

الشيعة بأف ليـ  لعؿ أخطر نقطةو تستكقفنا في النص السابؽ ىي مخاطبة الأشتر جمكع      
إحدل الحسنييف؛ فيك يؤسس لمفيكـ جديد لمقتاؿ في سبيؿ الله لا يرل قتؿ المسمـ الآخر محرمان 
نمٌا يراه غنيمةن يرجى أف ظفر فييا رضى الله تعالى؛ فجياد الشيعة لخصكميـ كاف، مف ىذه  كا 

المكاجية في التعامؿ  الكجية، تحكلان جديدان، ىذا التحكؿ في المفيكـ كاف حلبن لمخركج مف أزمة
مع المسمميف المخالفيف ليـ سياسيان، مف حيث حرمتيا الدينية، كذلؾ بربط الجياد في سبيؿ الله 
بالجياد في سبيؿ آؿ البيت استنادان عمى فكرة الحؽ الإليي ليـ في الإمامة ليصبح بمكجبيا 

 القتاؿ إلى جانب تمؾ العائمة قتالان مف أجؿ الله كتنفيذ أكامره. 

كعمى اعتبار أف الجياد في سبيؿ آؿ البيت ىك أمره إليي لإعادة الإمامة إلى أصحابيا، فإف ىذا 
الطرح سيجعؿ الشيعي المقاتؿ في سبيؿ ذلؾ مجاىدان في سبيؿ الله، لو الخمكد في الجنة كحسف 

 الثكاب، تقكؿ عكرشة بنت الأطرش مخاطبةن الشيعة في صفيف:

يضرّكم من ضلَّ إذا اىتديتم، إن الجنةَ لا تزيل من قطنيا، ولا "أييا الناس: عميكم أنفسكم لا 
ييرم من سكنيا، ولا يموت من دخميا، فابتاعوىا بدار لا يدوم نعيميا، ولا تنصرم ىموميا، 
وكونوا قوماً مستبصرين في دينيم، مستظيرين بالصبر عمى طمب حقّيم، إنَّ معاوية دلف 

يفقيون الإيمان، ولا يدرون ما الحكمة، دعاىم بالدُّنيا إليكم بعُجم العرب غُمف القموب، لا 
يّاكم والتّواكل، فإن  فأجابوه، واستدعاىم إلى الباطل فمبوه، فالله الله عباد الله في دين الله، وا 
ذلك ينقض عرى الإسلام، ويطفئ نور الحق، ىذهِ بدرٌ الصغرى، والعقبة الأخرى. يا معشر 

بصيرتكم، واصبروا عمى عزيمتكم، فكأني بكم غداً وقد لقيتم  المياجرين والأنصار، امضوا عمى
 2"أىل الشام كالحمر الناىقة، تصقع صقع البقر

نما      إف الخطبة السابقة لا تنطكم عمى الحض عمى الجياد في سبيؿ آؿ البيت فحسب، كا 
لى تنطكم عمى جممة مف التأكيدات استميمت مف ظركؼ نفسية كسياسية، تسعى بآلية دقيقة إ

المناكرة مع الافتراضات التي قد يفكر فييا الشيعي حيف يستقبؿ فكرة قتاؿ المسمميف عمى أنيا 
                                                           

1
 .484ص‌،5ج‌الحدٌد،‌أبً‌ابن‌
2
 .90ص‌،2ج‌ربه،‌عبد‌ابن‌
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قتاؿ لمكفار؛ لذا يسعى الخطاب إلى أسمكب الطمأنة ببث التأكيدات المستمرة عمى أنو قتاؿ 
ى شرعي ييدؼ إلى تنفيذ إرادة الله بإعادة حقكؽ آؿ البيت المسمكبة؛ مف ىنا يشرع الخطاب عم

التأكيد لمشيعي أف الجنة ستككف نياية كؿ شيدائيـ، يستقركف فييا إلى الأبد نتيجةن لاستجابتيـ 
خر يكشؼ عف نبرةو مف التيديد كالكعيد لكؿ ىذه التأكيدات تنعطؼ إلى مسارو آ لأكامر الله.

طاعة الله  متخمؼو عف القتاؿ أك متخكؼو منو؛ لأف عممية التراجع بحد ذاتيا ىدهـ لمديف القائـ عمى
 كرسكلو المتمثمة بتنفيذ أكامره بجعؿ الإمامة في آؿ البيت.

في ضكء ذلؾ يبدك أف الخطاب الشيعي لـ يكتؼ بتحكيؿ الجياد في سبيؿ الله إلى          
الجياد في سبيؿ آؿ البيت بؿ جعمو مكملبن أساسيان لمشركعو السياسي؛ ليؤسس مف خلبلو طاقةن 

لمكاجية المستمرة كالقتاؿ بلب خكؼ أك شؾ؛ لينطمؽ بيـ نحك الحسـ عظيمة تشحف الشيعة عمى ا
 العسكرم، فالنصر العممي لا يتحقؽ إلا بالقتاؿ كالػمبة.

كالحقيقة إف تحكؿ الجياد في سبيؿ الله إلى الجياد في سبيؿ آؿ البيت لـ يتكقؼ عند           
اسية أدت إلى بمكرتو كتشكيمو ىذا الحد مف التحكلات، بؿ تعرض إلى مزيد مف العكامؿ السي

بحدكدو أكثر خصكصيةن؛ فقد كاف لمقتؿ الحسيف بف عمي عظيـ الأثر في نفكس الشيعة، حيث 
عممت ىذه الحادثة عمى تكثيؼ حالة الػضب كالحزف في نفكسيـ معظمة ىكؿ الكارثة التي نزلت 

ء، ىذا الإحساس بعينو بيـ؛ ليتػير بمكجبيا إحساسيـ اتجاه ذاتيـ كاتجاه الآخر عمى حدٍّ سكا
عمؿ عمى ممارسة التحكيؿ عمى عقيدة الجياد عند الشيعة بشكؿ أكثر خصكصية كدقة؛ لتصبح 

ا في سبيؿ الثأر لمحسيف لمتكبة مف خطيئة خذلانو؛ ليصبح المكت في سبيؿ ذلؾ حاجةن جيادن 
 لتطيير النفس مف ذلؾ الذنب.

ي سبيؿ الثأر لمحسيف ليصير المكت مف أجؿ مف ىنا صار الجياد عند الشيعة جيادان ف         
ذلؾ كسيمةن لمتكبة مف ذنب الخذلاف، كلا عجب أف تظير جماعة سياسيةه كاممةه منظمة ىي 

" لا ىدؼ ليا إلا التكبة مف عظيـ الخذلاف بقتؿ أنفسيـ في سبيؿ ذلؾ، ىذه الرؤية التوابين"
في مفيكمو الإسلبمي العاـ. عمى  تطكرت بشكؿ سريع لتصبح غايةن رئيسية بديمة لفرض الجياد

نحك ما جاء في رسالة بعث بيا سميماف بف صرد زعيـ التكابيف إلى سعد بف حذيفة بف اليماف في 
 المدائف يطمب منو الخركج لمثأر لمحسيف كالتكبة مف ذنب خذلانو، يقكؿ فييا:
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ىذا الأمر الذي أراد الله بو "... أنتم الذين لم تزالوا لنا شيعةً وآلًا، وقد رأينا أن ندعوكم إلى  
إخوانكم فيما يزعمون ويظيرون لنا أنيم يتوبون، وأنكم جدراء بتطمب الفضل والتماس الأجر 
والتوبة إلى ربكم من الذنب، ولو كان في ذلك حز الرقاب وقتل الأولاد واستيفاء الأموال وىلاك 

حياءً عند ربيم يرزقون شيداء قد العشائر، وما ضرّ أىل عذراء الذين قتموا ألا يكونوا اليوم أ
لقوا الله صابرين محتسبين ثواب الصابرين]يعني حجراً وأصحابو[ وما ضرّ إخوانكم المقتمين 
صبراً المصمبَّين ظمماً والممثل بيم المعتدى عمييم ألا يكونوا أحياء مبتمين بخطاياكم قد خير 

رحمكم الله عمى البأساء والضراء وحين  ليم فمقوا ربيم ووفاىم الله إن شاء الله أجرىم فاصبروا
البأس، وتوبوا إلى الله عن قريب، فو الله إنكم لأحرياء ألا يكون أحدٌ من إخوانكم صبر عمى 
شيء من البلاء إرادة ثوابو إلا صبر ثم التماس الأجر فيو عمى مثمو. ولا يطمب رضاء الله 

ء الله بو. إن التقوى أفضل الزاد في طالب بشيء من الأشياء، ولو أنو القتل، إلا طمبتم رضا
الدنيا وما سوى ذلك يبور ويفنى، فمتعزف عنيا أنفسكم ولتكن رغبتكم في دار عافيتكم وجياد 
عدو الله وعدوكم وعدو أىل بيت نبيكم حتى تقدموا عمى الله تائبين راغبين. أحيانا الله وأياكم 

قتلًا في سبيمو عمى أيدي أبغض خمقو إليو  حياةً طيبةً وأجارنا وأياكم من النار وجعل منايانا
 .1وأشدىم عداوة لو. إنو القدير عمى ما يشاء والصانع لأوليائو في الأشياء

إف النصٌ السابؽ يكشؼ عف جكىر الجياد كغايتو عند الشيعة؛ فيك جكىر لو منطقو      
محددة مقصكدة  الخاص يختمؼ تمامان عف جكىر الجياد في الإسلبـ بشكمو العاـ، يؤدم كظيفةن 

بعينيا ىي المكت في سبيؿ التكبة مف ذنب خذلاف الحسيف، فابف صرد يباشر خطبتو بالحض 
ذا تكقفنا مميان في مفيكـ التكبة عند الشيعي، أك كما يطرحو  عمى طمب التكبة ميما كاف الأمر. كا 

عتبار أف ابف صرد في الخطبة، فسكؼ نقؼ عند ظاىرةو عجيبة تقكـ في صكرتيا العامة عمى ا
الشيعي قد ميني بخطيئة عظيمة حيف تخاذؿ عف نصرة ابف بنت النبي، ىذه الخطيئة ستبقى 

لو كلجسده حتى يتكب مف أجميا، تمؾ التكبة منكطةه بقتؿ النفس كمقيدةه بالثأر لمحسيف؛  ملبزمةن 
ا لذا يعمد ابف صرد بطريقة دقيقة إلى الحديث عف الشيعة الأكائؿ الذيف رفضكا أف يعيشك 

بخطاياىـ فبادركا إلى المكت بأنفسيـ لينعمكا بالسكينة كالطيارة في الآخرة. عمى ىذا التصكر 
يقدـ الشيعي شكلبن جديدان لمجياد ينسجـ مع طركحاتو السياسية اليادفة إلى بذؿ النفس في سبيؿ 
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لعلبقتو استرداد حؽ آؿ البيت، الأس الذم يقكـ عميو الفكر الشيعي عامةن كيبني عميو تصكراتو 
 بذاتو كبالآخر. 

في ضكء ذلؾ تصبح التكبة مف الخطيئة مرىكنةن بقتؿ النفس في مكاجية قتمة            
الحسيف، مف ىذا الطرح ينطمؽ الخطاب الشيعي نحك تكثيؽ تمؾ العقيدة في بنيتو، لتككف عاملبن 

 ؽ نفسو:فاعلبن في تثكير الشيعة كاستنياض ىمميـ لمقتاؿ، يقكؿ ابف صرد في السيا

 الذي تنكدت فيو المعيشة، وعظمت—أما بعد، فإني والله لخائف ألا يكون أخرنا ليذا الدىر    
لما ىو خير، إنا كنا نمد أعناقنا —فيو الرزية، وشمل فيو الجور أولي الفضل من ىذه الشيعة

وأوىنا،  إلى  قدوم آل نبينا ونمنييم بالنصر، ونحثيم عمى القدوم، فمما قدموا ونينا وعجزنا،
وتربصنا، وانتظرنا ما يكون، حتى قُتل فينا ولد نبينا وسلالتو، وعصارتو وبضعة من لحمو 
ودمو، إذ جعل يستصرخ ويسأل النصف فلا يعطاه...اتخذه الفاسقون غرضاً لمنبل ودريئة 
لمرماح، حتى أقصدوه، وعدوا عميو فسمبوه، ألا انيضوا فقد سخط ربكم، ولا ترجعوا إلى الحلائل 
والأبناء حتى يرضى الله. والله ما أظنو راضياً دون أن تناجزوا من قتمو، أو تبيدوا...ألا لا 
تيابوا الموت، فو الله ما ىابو امرؤ قط إلا ذل، كونوا كالأولى من بني إسرائيل، إذ قال ليم 

اذِكم العِجل، فتوبوا إلى بَارِئكم، فاقتُمُ  نبييم:" وا أنفسَكم، ذلكم خيرٌ لكم إنكم ظَمَمْتُمْ أنْفُسكم باتخَّ
عند بَارِئكم" فما فعل القوم"... جثوا عمى الركب والله، ومدوا الأعناق، ورضوا بالقضاء حين 
عمموا أنو لا ينجييم من عظيم الذنب إلا الصبر عمى القتل، فكيف بكم لو قد دعيتم إلى مثل 

ليم ما استطعتم من قوةٍ ومن ما دعى القوم إليو"...اشحذوا السيوف، وركبوا الأسنة:" وأعدوا 
 . 1رباط الخيل" حتى تدعوا وتستنفروا

يذىب ابف صرد في الخطبة السابقة إلى تأنيب الذات الشيعية كتحميميا كامؿ المسؤكلية         
عف التخاذؿ في نصرة الحسيف، كلا يرل تطييران لتمؾ الخطيئة سكل التكبة بقتؿ النفس في سبيؿ 

ذلؾ بقياس ذنب الشيعة في خذلاف ابف بنت نبييـ بذنب بني إسرائيؿ حيف ذلؾ، كيعكؿ في تقريره 
عبدكا العجؿ؛ ليصؿ إلى نتيجة تقكـ عمى السعي لمقتاؿ مف أجؿ قتؿ أنفسيـ كالحصكؿ عمى 

العلبج الكحيد لذاتيـ ك التكبة اقتداءن بالتائبيف مف بني إسرائيؿ. إف التكبة مف منظكرىـ ىي الحؿ 
ه التكبة لا تتحقؽ إلا بمجاىدة قتمة الحسيف كالثأر منيـ كقتؿ أنفسيـ في سبيؿ المثقمة بالخطايا ىذ
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ذلؾ، ىكذا يؤسس الخطاب الشيعي نياية جميمة لأفراده. فيك ينطمؽ بيـ مف الإيماف بأحقية آؿ 
البيت إلى الجياد في سبيؿ استرجاع تمؾ الأحقية، ثـ المكت مف أجؿ تمؾ الػاية كالظفر في جنة 

 أعدىا لممجاىديف في سبيمو؛ ليصبح المكت بمكجب ذلؾ مفتاحان لحياةو أفضؿ. الله التي 

" عناية خاصةن، ككنيا نيايةن لمرحمة التوبة من خطيئة الخذلانكلقد عني الشيعة بفكرة "       
الذنب، كبداية لمتطير يستعد مف خلبليا الشيعي إلى دخكؿ الجنة كالخمكد فييا، يقكؿ ابف صرد 

 شيعة:خاطبان في ال

أما بعد: فقد أتاكم الله بعدوكم الذي دأبتم في المسير إليو آناء الميل وأطراف النيار، تريدون 
فيما تظيرون التوبة النصوح، ولقاء الله معذورين، فقد جاءوكم، بل جئتموىم أنتم في دارىم 

ؤ دبره إلا وخيرىم، فإذا لقيتموىم فاصدقوىم، واصبروا إن الله مع الصابرين. ولا يولينيم امر 
 .1متحرفاً لقتالٍ أو متحيزاً لفئة

في النص السابؽ يمتفت الخطاب الشيعي إلى التحاكر مع العقمية الشيعية ليكاجو بعض     
—عمى حد تعبيرىـ–الافتراضات التي قد تحدث أثناء المعركة أك خلبؿ ممارسة التكبة بالقتاؿ 

"وَمَن تكبة، كيستند إلى قكلو تعالى: فابف صرد يحذر مف اليركب مف المكاجية في معركة ال
رفاً لقتالٍ أو مُتحيزاً إلى فئةٍ فقد باء بغضبٍ مِنَّ الِله ومَأَواهُ جينَّمُ  يُولّْيم يَوْمئذٍ دُبُرَهُ إلاَّ مُتحَّ

، ىذا الاستخداـ الذكي للآية يكشؼ عف دقة الخطاب الشيعي في قنص ما 2"وبئس المصير
خطابو لخدمت أىدافو السياسية. كعمى أية حاؿ، ما ييمنا في ىذا يناسبو مف آيات كتكظيفيا في 

السياؽ، التأكيد عمى أف الشيعي حيف يقرر التكبة كيتجو إلى المعركة فيك يقرر الاستمرارية في 
الاقتتاؿ عمى نفسو حتى المكت، فالانسحاب أك اليركب كبيرةه قد تفكؽ الذنب الذم يقاتؿ الشيعي 

لمعركة نيائية مستمرة حتى المكت لمحصكؿ عمى التكبة. ضمف ىذه ليتكب منو. كمف ىنا فا
الصكرة يتحرؾ الشيعي في رؤيتو لقتاؿ الآخر، يكاجيو حتى النياية لمحصكؿ عمى الراحة 

 الأبدية.

" في خطاب الشيعة، حتى تصبح غايةن توبةً من الخذلانعمى ىذا المنكاؿ تنمك عقيدة القتاؿ "    
يؿ الله، فالحصكؿ عمى التكبة أصبح اليدؼ الأساسي الذم ينطمؽ بديمةن عف الجياد في سب
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الشيعي مف أجمو إلى الجياد، يقكؿ المسيب بف نجبة الفزارم خاطبان في جمكع الشيعة حاضان 
 عمى التكبة كقتؿ النفس لذلؾ:

 أما بعد فإنا قد ابتمينا بطول العمر، والتعرض لأنواع الفتن، فنرغب إلى ربنا ألا يجعمنا ممن
يقول لو غداً: "أولم نعمركم ما يتذكر فيو من تذكر وجاءكم النذير" فإن أمير المؤمنين قال: 
العمر الذي أعذر الله فيو ابن آدم ستون سنة، وليس فينا رجل إلا وقد بمغو، وقد كنا مغرمين 

طن بتزكية أنفسنا، وتقريظ شيعتنا. حتى بلا الله أخيارنا، فوجدنا كاذبين في كل موطن من موا
وقد بمغتنا قبل ذلك كتبو، وقدمت عمينا رسمو، وأعذر —صمى الله عميو وسمم—ابن بنت نبينا

إلينا يسألنا نصره عوداً وبدءاً، وعلانيةً وسراً، فبخمنا عنو بأنفسنا، حتى قتل إلى جانبنا، لا 
لنصر إلى نحن نصرناه بأيدينا، ولا جادلنا عنو بألسنتنا، ولا قويناه بأموالنا، ولا طمبنا لو ا

" وقد قتل فينا ولده، --صمى الله عميو وسمم—عشائرنا. فما عذرنا إلى ربنا، وعند لقاء نبينا
وحبيبو، وذريتو ونسمو، لا والله لا عذر دون أن تقتموا قاتمو، والموالين عميو، أو تُقتموا في 

. أييا القوم: طمب ذلك، فعسى ربنا أن يرضى عنا عند ذلك، وما أنا بعد لقائو لعقوبتو بآمن..
ولوا عميكم رجلًا منكم، فإنو لا بد لكم من أمير تفزعون إليو، وراية تحفون بيا...أقول قولي 

 .1ىذا واستغفر الله لي ولكم

في ضكء النص السابؽ يسعى الخطاب الشيعي إلى فعؿ التأصيؿ؛ إنو يحاكؿ تأصيؿ            
قناع الشيعة باقترافيـ إياىا؛ فالمسيب يؤكد أنيـ مارسكا أبشع صكر الخذلاف بحؽ  الخطيئة كا 

الحسيف بف عمي؛ لذا فيـ يحممكف ذنبو، تبعان لذلؾ فلب بد مف التكفير عف تمؾ الممارسات كالتكبة 
كالرجكع إلى الله بقتؿ النفس في سبيؿ ذلؾ. كلعمنا نممس ىنا تثكيران عميقان في الخطاب يسعى إلى 

الة ثـ القناعة كالقبكؿ، لينطمؽ الشيعي بعدىا مشبعان بالثكرة إثارة الانفعاؿ في نفس الشيعي كالاستم
 راغبان بقتؿ نفسو طمبان لمتكبة. 

كعمى ىدم مف تمؾ الرؤية، يكاصؿ الشيعة حشد قكتيـ؛ تحت راية آؿ البيت كحدىـ، لا غاية    
اني عف ليـ سكل الثأر لمحسيف كالتكبة مف خذلانو خلبصان مف الخطيئة التي حمت بيـ نتيجةن لمتك 

 نصرتو، يقكؿ عبيد الله المرم خاطبان:
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عمى خمقو بنبوتو، وخصو —صمى الله عميو وسمم—أما بعد، فإن الله اصطفى محمداً         
بالفضل كمو، وأعزكم باتباعو، وأكرمكم بالإيمان فحقن بو دماءكم المسفوكة، وآمن بو سبمكم 

ا، كذلك يبين الله لكم آياتو لعمكم المخوفة، "وكنتم عمى شفا حفرة من النار فأنقذكم مني
تيتدون" فيل خمق ربكم في الأولين والآخرين أعظم حقاً عمى ىذهِ الأمة من نبييا" وىل ذرية 
أحد من النبيين والمرسمين أو غيرىم أعظم حقاً عمى ىذهِ الأمة من ذرية رسوليا" ...لا والله 

اجترم إلى ابن بنت نبيكم"...أما رأيتم إلى  ما كان ولن يكون، لله أنتم""... ألم تروا ويبمغكم ما
انتياك القوم حرمتو، واستضعافيم وحدتو، وترميميم إياه بالدم، وتجرارىموه عمى الأرض، ولم 

اتخذوه لمنبل عرضاً، وغادروه —صمى الله عميو وسمم—يراقبوا فيو ربيم، ولا قرابتو من الرسول
حسين بن عمي"...ماذا غدروا بو"" ذا صدق  لمضباع جزراً...فممو عيناً من رأى مثمو" ولله

وصبر، وذا أمانة ونجدة وحزم، ابن أول المسممين إسلاماً، وابن بنت رسول رب العالمين، قمت 
حماتو، وكثرت عداتو حولو، فقتمو عدوه، وخذلو وليو، فويل لمقاتل، وملامة لمخاذل، إن الله لم 

اصح لله في التوبة، فيجاىد القاتمين، وينابذ يجعل لقاتمو حجة، ولا لخاذلو معذرة، إلا أن ين
القاسطين، فعسى الله عند ذلك أن يقبل التوبة، ويقيل العثرة، إنا ندعوكم إلى كتاب الله، وسنة 
لى جياد المحمين والمارقين، فإن قتمنا فما عند الله خير  نبيو، والطمب بدماء أىل بيتو، وا 

ن ظيرنا رددنا ىذا الأمر إلى   1أىل بيت نبيناللأبرار، وا 

إف الصكر الجزئية التي يصكغ منيا المرم صكرة التكبة الكمية كالتطير مف الخطيئة،             
تتكسؿ برمكز دينية خاصة تتلبحـ مع بعضيا لتؤلؼ التكبة كطريقيا معان؛ فصكرة فضؿ الرسكؿ 

بدـ آؿ بيتو،  كعظيـ أثره التي يرتكز عمييا النص ىي الطاقة المحركة لفكرة تحريـ المساس
فالحسيف بضعة مف الرسكؿ الكريـ تشرؼ بحمؿ دمو كالانتماء إلى بيتو الذيف ميزىـ الله في كتابو 
ككرميـ الرسكؿ في سنتو. كمف ىنا فإف المساس بيـ كاف خطيئة عظيمة كجرمان كبيران؛ لذلؾ نجد 

 ب. المرم يعمد إلى الحض عمى المكت كقتؿ النفس في سبيؿ التكبة مف ىذا الذن

أف مفيكـ الجياد عند الشيعة قد تعرض إلى التحكؿ في بنيتو الدلالية تبعنا لذلؾ، نجدٌ       
كالفعمية؛ فقد تحكؿ مف جياد في سبيؿ الله تعالى إلى جياد في سبيؿ آؿ البيت، ما لبثت ىذا 
التحكؿ أف تعرض إلى ظركؼ سياسية جديدة ليصير الجياد في سبيؿ التكبة مف ذنب خذلاف 
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حسيف. كعمى أية حاؿ تمؾ التحكلات كانت نتيجة لعامميف اثنيف: العامؿ الأكؿ ىك الظركؼ ال
السياسية المريرة التي تفرض عمى زعامات الحزب الشيعي فرض المكاجية عمى أفرادىـ لحماية 
كجكدىـ السياسي، ككما أف المكاجية لا تككف إلا في الحسـ العسكرم الذم يتطمب عقيدة عميقة 

إزالة حاجز الخكؼ مف المكت كاستبدالو بفكرة الخمكد في الجنة. أما العامؿ الثاني فيك تستطيع 
إيماف الشيعي بآؿ البيت عائمةن مقدسةن يمثؿ التخمؼ عف نصرتيا كحمايتيا ذنبان عظيمان لا يػتفر 

 إلا بالمكت في سبيؿ ذلؾ.

 الخوارج: الجياد في سبيل الخلاص -

جياد في أدبيات الخكارج ىك حديثه عف ظركؼ سياسية إف الحديث عف تحكلات ال        
كاقتصادية خالصة؛ دفعتيـ دفعان إلى التمرد كالرفض، ثـ الخركج كاختراع مذىبو يمنحيـ العدالة 
التي يبحثكف عنيا. فالإحساس العميؽ بالظمـ كالاستبداد جعميـ يطرحكف عقيدة الجياد كسيمةن 

الإيماني الجديد ىك نتيجةه حتميةه لرؤية الخكارج لذاتيـ  لممكت ثـ الراحة كالخلبص، ىذا المنطمؽ
كللآخر عمى حد سكاء. فالخارجي يعتقد أنو الأصمح بيف الجميع، كأف الآخر كافره مفسده في 
الأرض؛ لذا فإف قتالو كمف ثـ قتمو يعد فاتحةن أساسية للئصلبح مف جانب، كلمفكز في جنة الله 

 بيمو مف جانب آخر. تعالى التي أعدىا لممقاتميف في س

كلا يمكف النظر إلى ذلؾ التحكيؿ في المفيكـ كالػاية إلا بإدراؾ العمؽ السياسي لممسألة مف      
أساسيا مف جية، ىذا العمؽ الذم أدل إلى تحكؿ الخكارج عف بنية الإسلبـ العامة، كبإدراؾ 

مف جية أخرل. بعبارة  آليات التأكيؿ التي مكرست عمى بعض الآيات القرآنية الخاصة بالجياد
أخرل لا بد مف كعي تاـ أف أمٌ تحكؿ في سياؽ مذىبي لا يمكف أف يككف مف فراغ، كلا بد إلى 
جانب ذلؾ مف إدراؾ مركنة النصكص الدينية كارتياف تأكيميا بالظركؼ السياسية التي تحيط بيا. 

ذلؾ المذىب، ىذه  فالمذىب لا يتمثؿ بالقرآف الكريـ بؿ بتأكيلبت خاصة أينتجت ضمف رؤية
 .بثكابتو القرآنية التأكيلبت تؤسس نفسيا باستمرار بديلبن عف الديف الإسلبمي

ذا كاف المذىب يستند دائمان إلى سمطة التأكيؿ فيذا يعني حتمان أف تمؾ التأكيلبت         كا 
الخاصة  المرىكنة بالظركؼ السياسية ىي المسؤكلة دائمان عف صياغة القكانيف كالعقائد المذىبية

التي تعمؿ بآلية خاصة عمى التقاط العقائد الإسلبمية كتكظيفيا في سياقات جديدة كاستثمارىا إلى 
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أبعد نقطة نفعية، ىكذا تصكغ الأحزاب ذاتيا كتنتج مرجعياتيا كتؤصميا لتجعميا بديلبن لمثكابت 
 ب الخكارج. القرآنية. في ضكء ذلؾ سيسعى ىذا المحكر إلى الكشؼ عف تحكلات الجياد في أد

إف المتتبع للؤدب الخارجي يجد رؤية لا تكاد تفارقيـ كىي القتاؿ مف أجؿ محاربة الفساد         
كالجكر المنتشر في البلبد، تمؾ الصرخة ضمنيان تشير إلى كجكد خمؿ سياسي كاقتصادم ما يدفع 

جديد إلى الأسباب  الخارجي إلى جعؿ مكاجيتو لممخالؼ جيادان. كلعؿ التفسير السابؽ يعيدنا مف
الأكلى التي جعمت الخكارج يعمنكف العصياف كالرفض عمى الدكلة، كىي أسبابه سياسيةه 

كسياساتيا المجحفة في تقسيـ الفيء؛  1كاقتصادية خالصة تتمثؿ بممارسات الحككمات المتعاقبة
تجاكز  حيث ذىب الخكارج إلى أف تقسيمات الحككمات كانت محابيةن لجماعاتو دكف أخرل، كىي

لأكامر الله تعالى القاضية بالعدالة، كما أنيا ممارسات تيدؼ إلى إشاعة الظمـ في البلبد كبيف 
، كىي ممارسات تتفاقـ بشكؿ ممحكظ في كؿ أنماط الحياة الاجتماعية، كلعؿ سياسة 2العباد

 كانت فاعلبن —كما ذكرنا في فصؿ الإمامة--الاستئثار بالفيء التي مارستيا حككمة عثماف 
أساسيان لشحف الخارجي بعقيدة الكفاح في سبيؿ الخلبص مف الظمـ، فالخارجي يذىب إلى أف 

وَاعَمَمُوا أَنَّمَا حككمة عثماف خالفت النص القرآني القاضي بتقسيـ الفيء كالثابت في قكلو تعالى:" 
اكينِ وابن السبيلِ إن غَنِمْتُم مِن شيءٍ فأنَّ لِله خُمسَوُ وَلمرسولِ ولذي القربى واليْتامى والمَسَ 

كُنتُم آمنتمْ بالِله ومَا أنزلنا عَمى عَبْدنا يوم الفرقانِ يوم التقى الجمعانِ والُله عمى كل شيءٍ 
، تأسيسان عمى القسمة الظاىرة في الآية فإف أية مخالفة لتمؾ القسمة ىي مخالفة لأكامر الله 3"قدير

بأكامر الله تعالى، لا مناص مف مكاجيتو كقتمو تعالى يتحكؿ بمكجبيا المخالؼ إلى كافرو جاحدو 
فَمْيقَاتلْ في سَبيلِ الِله الذَّينَ يَشرونَ الحياةَ الدُّنيا بِالآخرة وَمن يُقاتلْ استجابةن لقكؿ الله تعالى: "

، تحكؿ عمى إثر ىذه الآية الجياد في 4"في سبيلِ الِله فيقتَل أو يُغمب فسوفَ نؤتيو أجراً عظيماً 
 شرايةن يقدـ الخارجي جسده لله في سبيؿ الخلبص مف الجكر كالخمكد في الجنة. سبيؿ الله

إزاء ذلؾ يبدك أف الخكارج يحممكف مسؤكلية الجكر كالظمـ لمسمطة الحاكمة؛ ذلؾ لأف     
الظركؼ الاقتصادية المتردية كانت نتيجة لممارساتيا غير العادلة، تمؾ الظركؼ بعينيا عممت 

في نفسية الخارجي لتدفعو إلى تبني فكرة القتاؿ في سبيؿ تحقيؽ العدالة عمى إحداث تػييرات 
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الاجتماعية بكافة صكرىا؛ ليستكمؿ بذلؾ مشركعو الإصلبحي، يقكؿ أبك الكازع الراسبي إثر كلبـ 
 بينو كبيف نافع بف الأزرؽ:

 سأشري ولا أبغي سوى الله صاحباً       وأبيضَ كالمِخراق عضَب المضارب

 .1الجورُ المُبير وأجمعت             عمى ذاك أقوامٌ كثيروا التكاذبفقد ظيرَ 

يصرح الشاعر في الأبيات السابقة بأنو سيحمؿ السلبح كيكاجو الآخر، كيفسر سمككو         
بمكافحةو لمجكر كالكذب المنتشر في البلبد. مككنان بذلؾ صكرةن متكاممةن عف مفيكـ الجياد عند 

القتاؿ مف أجؿ القضاء عمى الجكر، منفتحةن عمى مستكيات أكسع تتمثؿ  الخكارج، تتمحكر حكؿ
بالشراية يستبدؿ فييا الخارجي جسده بالخمكد في الجنة ينشد القضاء عمى الجكر في سبيؿ الله 
تعالى. كعمى ىدم مف ذلؾ يستمر الخطاب الخارجي في تصكير تحكلات الجياد، يقكؿ 

 الصحارم بف شبيب:

 يضةَ إلّا          طمعاً في قتموِ أنْ أنالالم أُرد منو الفر 

 فأُريحَ الأرضَ منو ومِمّنْ      عاثَ فييا وعَنِ الحقّ مالا

 كُلُّ جبّارٍ عنيدٍ أَراهُ            تَركَ الحقَّ وسَنَّ الضَّلالا

 إنّني شارٍ بنفسي لِربّي           تاركٌ قِيلًا لَدييم  وقالا

 .2في جنان الخُمدِ أىلًا ومَالا    بائعٌ أىمي ومالي أَرجو   

يحاكؿ الخطاب الخارجي حصر الآخر داخؿ حدكد الكفر ضمنيان، لينطمؽ بعدىا إلى      
ممارسة القتؿ كالاستباحة، فبنية الخطاب تكشؼ عف حضكر مكثؼ لتبريرات التي تنتشر لتكضح 

قتؿ الحاكـ الظالـ مشركعية القتاؿ كضركرتو فالشاعر يحدد أسباب خركجو، كىي رغبتو في 
المائؿ عف الحؽ الذم فىسؽ كجار في حكمو، كضيؽ الأرض عمى العباد بسنو قكاعد الضلبؿ 
كالابتعاد عف سنف الحؽ، مف ىنا قرر الخارجي المكاجية لمقضاء عمى ذلؾ الشر العظيـ، بقتؿ 

في سبيؿ نفسو في سبيؿ ىذه الػاية طمعان في جنة الله تعالى. ىكذا يمكف القكؿ إف الجياد 
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الخلبص مف الجكر كاف في حقيقتو علبجان لمكاقع الاجتماعي المأزكـ نتيجةن للبستبداد السياسي 
 كالاقتصادم، لذا لا غرابة مف لجكء الخارجي إلى الجياد لمتخمص مف حالة الفساد تمؾ.

الظمـ كذلؾ، قاؿ أبك بلبؿ مرداس بف أدية، راجيان مف الله الشيادة كالخلبص مف الجكر ك        
 الذم أحدثو الكلاة بحقيـ:

 إليي، ىَبْ لي زُلفةً ووسيمةً             إليكَ، فإنّي قد سئمتُ مِن الدىر

 .1وقد أظيرَ الجور الولاةُ وأجمعوا      عمى ظُممِ أىل الحقّ بالغدر والكفر

كثؼ مف السيؿ أف نكتشؼ الحالة المتأزمة التي يعيش الخكارج في ظميا، فالحضكر الم       
لممارسات الكلاة الجائرة تظير حجـ القمع الذم مكرس ضدىـ، مف ىنا فإف تحكؿ الجياد إلى 
جيادو ضد الكلاة كالمفسديف كاف أمران ضركريان لمخلبص كتحقيؽ أسباب الحياة، ىذا التحكيؿ 
 لمعقائد الثابتة يكشؼ بكؿ كضكح عف أف أم تػيير في العقائد المذىبية ىك نتيجة لمفيـ النفعي
كالمذىبي لمنصكص الدينية. في مثؿ ىذا التصكر كاصؿ الخكارج بث رؤيتيـ في خطابيـ عمى 

 نحك ما جاء في إحدل رسائؿ صالح بف مسرح إلى أنصاره:

...ألا إن من نعمة الله عمى المؤمنين أن بعث فييم رسولًا من أنفسيم فعمميم الكتاب والحكمة 
مؤمنين رؤوفاً رحيماً حتى قبضو الله صموات الله وزكاىم وطيرىم ووفقيم في دينيم وكان بال

عميو. ثمّ ولي الأمر من بعده التّقي الصديق عمى الرضا من المسممين فاقتدى بيديو واستن 
بسنتو حتى لحق بأىمو رحمو الله، واستخمف عمر فولاه الله أمر ىذهِ الرعية فعمل بكتاب الله، 

ى جرتو، ولم يخفْ في الله لومة لائم حتى لحق وأحيا سنة رسول الله ولم يحنقْ في الحق عم
بو رحمة الله عميو، وولي المسممين من بعده عثمانُ فاستأثر بالفيء، وعطل الحدود، وجار 
في الحكم، واستذل المؤمن وعزز المجرم، فسار إليو المسممون فقتموه فبرئ الله منو ورسولو 

بي طالب فمم ينشب أن حكم في أمر وصالح المؤمنين، وولي أمر الناس من بعده عمي بن أ
—الرجال وشك في أىل الضلال وركن وادىن، فنحن من عمي وأشياعو براء. فتيسروا الله

لجياد ىذه الأحزاب المتحزبة دائمة الضلال والظممة ولمخروج من دار الفناء إلى –رحمكم الله 
ا بالآخرة وأنفقوا أمواليم دار البقاء والمحاق بإخواننا المؤمنين الموقنين الذين باعوا الدني
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التماس رضوان الله في العاقبة، ولا تجزعوا من القتل في الله، فإن القتل أيسر من الموت، 
ن  والموت نال بكم غير ما تُرجم الظنون فمفرق بينكم وبين آبائكم وابنائكم وحلائمكم ودنياكم وا 

والكم تدخموا الجنة آمنين وتعانقوا اشتد لذلك كرىكم وجزعكم. آلا فبيعوا الله أنفسكم طائعين وام
ياكم من الشاكرين الذاكرين الذين ييدون بالحق وبو يعدلون  .1الحور العين. جعمنا وا 

إف الخطبة السابقة تجسد الأزمة الفاعمة التي أدت إلى تحكيؿ غايات الجياد؛ فيي كما        
مة تككنت بفعؿ سياسات يطرحيا ابف مسرح أزمة لـ تبدأ مف الصفر، بؿ ىي إرىاصات متراك

الدكلة الاستبدادية بحؽ الخكارج كالاستئثار بالفيء كالجكر كالضلبؿ، تمؾ الإرىاصات دفعت 
الخارجي إلى البحث عف مخرج حاسـ لكؿ الجكر الذم يزخر المجتمع بو مف جية، كالبحث عف 

ا كاف الجياد مخرج عقائدم يقكل عمى إمداد الخارجي بطاقة ثكرية للبنطلبؽ مف جية أخرل؛ لذ
 في سبيؿ القضاء عمى الجكر معبران عف ذلؾ كمو. 

في السياؽ نفسو، يقكؿ حيٌاف بف ظبياف مخاطبان أصحابو، طالبان منيـ جياد الكلاة الذيف        
 ترككا سنة اليدل كظممكا العباد، قائلبن:

بالمعروف والنيي  إلى مصرنا فمنأتِ إخواننا، فمندعيم إلى الأمر—رحمكم الله—...فانصرفوا بنا
لى جياد الأحزاب، فإنو لا عذر لنا في القعود وولاتنا ظَمَمةٌ وسنّة اليُدى  عن المنكر، وا 
متروكةٌ، وثأْرُنا الذين قَتموا إخواننا في المجالس آمنون فإن يُظفرنا الله بيم نعمد بعدُ إلى التي 

ن  نقُتل فإنّ في مفارقة ىي أىدى وأرضى وأقوم، ويشفي الله بذلك صدور قوم مؤمنين، وا 
 .2الظالمين راحةً لنا، ولنا بأسلافنا اسوة

إف محاربة الكلاة الظممة الجائريف ممارسة خارجية لا انفكاؾ عنيا؛ لأنيا الخيار الكحيد      
لتحقيؽ العدالة الاجتماعية؛ لذا كاف لا بد لمجياد أف يتحكؿ إلى ممارسة ضركرية لتحقيؽ 

قؿ فعؿ القتاؿ عمى النفس إلا أف الخطاب الخارجي استطاع تحكيمو الأىداؼ المنشكدة، كرغـ ث
 إلى مفتاحو جديدو لمحياة يرجى بو التخمص مف الجكر الاجتماعي كالخمكد في الجنة.
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يبدك جميان مما درج أف الأدب الخارجي تناكؿ الجياد بشكؿ جديد مختمؼ، قدمو عمى أنو     
لاجتماعي المتفشي في البلبد نتيجةن لبػي السمطة جياد في سبيؿ الخلبص مف الظمـ كالجكر ا

الحاكمة تحكؿ بمكجبيا إلى جياد مف نكع و جديد يستيدؼ الآخر مف المسمميف معتبران إياىـ كفرةن 
لخركجيـ عف كتاب الله كسنة نبيو. كميما يكف مف أمر فلب يخفى عمينا أف شكؿ الجياد 

ة ىي تحقيؽ العدالة الاجتماعية لمميمشيف لذا الخارجي يركز في جانبو عمى غايةو نفعيةو خالص
كاف لا بد مف دمج آيات الجياد في سبيؿ الله تعالى في رؤيتيـ بػية الحث كتشجيع الخارجي 

 عمى المكت بلب قمؽ.

 السػػػمطة أكضػػػاع تصػػػكيب إلػػػى الداعيػػػة الخػػػكارج طركحػػػات خػػػلبؿ كمػػػف مجػػػاؿ، ىنػػػاؾ لػػػيس     
 فػػي الطركحػػات ىػػذه سػػتتركيا التػػي التحػػكلات أىميػػة مػػف المػػرء يقمػػؿ أف كالظمػػـ، الفسػػاد كمحاربػػة
 أف إذفٍ  فعميػو كالفسػاد الجكر كمكافحة السمطة بتصحيح يطالب الخارجي فماداـ. الخارجية العقمية
 عمى التحكيؿ عممية بممارسة الرؤية ىذه قامت فقد ىنا كمف ذلؾ، سبيؿ في بالقتاؿ معادلتو يكمؿ
 مػثلبن، الػديف فػي لإدخػاليـ المسػمميف غيػر قتػاؿ شػكؿ يأخػذ لػـ ـعقيػدتي فػي فالجياد الجياد؛ عقيدة

 الشػػػػيعية الضػػػػالة الأحػػػػزاب محاربػػػػة" شػػػػكؿ أخػػػػذ إنمػػػػا مػػػػدنيـ، عمػػػػى لمحصػػػػكؿ الكفػػػػار محاربػػػػة أك
 يتحػػكؿ لػػـ الجيػػاد أف المكضػػكع فػػي الميػػـ أف غيػػر ،1"فسػػادىـ عمػػى كالقضػػاء مػػنيـ لنيػػؿ كالأمكيػػة
 عقيػدة إلػى الدلالي المستكل عمى الشيادة عقيدة عوم تحكلت بؿ --العممي مستكاه في-- فحسب
 القضػاء سػبيؿ فػي الجسػد إماتة فكرة عمى أساسيا مف تقكـ العقيدة ىذه الشراية، ىي جديد بمسمى
 فػػي المقػػاتميف لعبػػاده أعػػدىا التػػي تعػػالى الله بجنػػة لمفػػكز الػػبلبد، فػػي المنتشػػر كالجػػكر الظمػػـ عمػػى
 .سبيمو

يء يشػػريو شػرل كشػػراء كاشػتراه سػػكاء، كشػراه كاشػػتراه باعػو. كالعػػرب كالشػراة لػػة:" شػػرل الشػ      
، كاصػػطلبحان ىػػي عقيػػدة جياديػػة عنػػد الخػػكارج 2تقػػكؿ لكػػؿ مػػف تػػرؾ شػػيئان كتمسػػؾ بػيػػره قػػد اشػػتراه"

، أم بعبارة أخرل ىي صفقة بيف الخارجي كالله تقكـ عمى 3تقكـ عمى بيع الدنيا كممذاتيا لله تعالى
بالجنػة، فػالمكت فػي سػبيؿ الله ىػك كسػيمة لمخمػكد كالراحػة الأبديػة اسػتنادان إلػى بيع النفس لله تعػالى 

قكلػو عدد مف الآيات القرآنية التي تعتبر المػكت فػي سػبيؿ الله طريقػا لمحيػاة الأبديػة، كقكلػو تعػالى 
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بيلِ الِله إنَّ الَله اشةةتَرىَ مِةةنَ المةةؤمنينَ أنفُسةةيم وَأمةةوَاليم بِةةأن ليَةةم الجنةةة يُقةةاتمونَ فةةي سةةتعػالى: "
 ،وَيُقْتَمةةونَ وعةةداً عَميةةوِ حقةةاً فةةي الّتةةوراةِ والإنجيةةلِ والقةةرآنِ وَمةةن أوفَةةى بِعيةةدهِ مِةةن الله فَيُقَتمةةون

 "وَمِةنَ الَّنةاسِ مَةنْ ، ك قكلػو تعػالى: 1"الفةوزُ العظةيم فاسَتبشروا بِبِيعِكُم الذي بَةايعتُم بِةو وَذَلِةكَ ىُةو
فةي سَةبِيلِ الِله الةذينَ يَشْةرَونَ الحيةاةَ  فَميُقَاتةلْ ، كقكلػو تعػالى: "2"يَشتَري نَفسةوُ ابتغةاءَ مَرضةاةِ اللهِ 

 .3الُّدنيا بالآخرةِ وَمن يُقَاتِل في سَبَيل الِله فَيُقتل أو يُغمب فَسَوفَ نُؤتيوِ أجراً عَظِيما"

جميػع أفػراد الحػزب عمػى أف سػبيميـ فػي  عمػد إلػى طمأنػةكلعؿ الخارجي في صياغتو ليذه الفكػرة ي
قتػػػاؿ كالػػػدفاع عػػػف فكػػػرىـ لا خسػػػارة فيػػػو، فػػػإف حػػػالفيـ النصػػػر فػػػي قتػػػاليـ فيػػػـ حتمػػػان سيصػػػكبكف ال

ف قتمػػػكا فػػػأنيـ بػػػاعكا جسػػػدىـ الفػػػاني لله بجنػػػة باقيػػػة  ،السػػػمطة كسيقضػػػكف عمػػػى الفسػػػاد كالجػػػكر، كا 
ة عف الشيادة فػي سػبيؿ الله. كمػف الشػكاىد الشػعري بديلبن للؤبد. ىكذا تتجمى فكرة الشراية في أدبيـ 

التي تشير إلى تبني الخكارج فكرة الشراية كركيزة أساسية للبنطلبؽ إلى طريؽ تصكيب السمطة أك 
 المكت دكف ذلؾ، قكؿ الصحارم بف شبيب:

 الاةةةةةةةَ لًا لَدَيْيمْ وقةةةةةةةةةةةةةإنّني شارٍ بنفْسي لِربّي             تاِركٌ قِي   

 .4الاةةةةةةَ في جِنانِ الُخْمدِ أىْلًا وم    بائِعٌ أىْمِي ومالِيَ أرْجو            

 كقكؿ عمرك بف ذكينة الربعي:

 .5أنّا  شَرَيْنا بديِنِ الله أنفسَنا         نَبْغِي بذاكَ إليو أعظمَ الجَاهِ 

 الجعدم بف أبي صماـ الذىمي راثيان مطر بف عمراف بف شكر الخكارجي: كقكؿ

 بما ظَلَّ يُعطِي لمشُّراة ويُعَدُ        أرى مَطراً قد باعَ لِله نَفْسَوُ      

 فأصبحَ قد نالَ الكَرامةَ كمَّيا        بما كان يَسْعَى في ابتغاىا ويَجْيَدُ 

 6فقد بانَ منّا الخاشعُ المُتَعبد لاقى مقاديرَ قَوموِ        فإنْ يَكُ قد 
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 الخكارج الذيف قتمكا في دقكقاء:  قكلو في رثاءككذلؾ 

 .1ا الله حتّى أحبَّيُمْ        وكمُّيُمُ شَارٍ يَخافُ ويَطْمَعُ شَبابٌ أطَاعُو 

ػػ       ا فػػي الكاقػػع، تنطػػكم عقيػػدة الشػػراية عمػػى خصكصػػية خارجيػػة، تتمثػػؿ فػػي فيميػػـ لمجيػػاد فيمن
دينيان ذا طابع سياسي كفمسفي فػي آف كاحػد، فػالخكارج يتعػاممكف مػع الشػراية باعتبارىػا عقػدان مباشػران 

يقكـ الخػارجي فييػا بتقػديـ جسػده فػي سػبيؿ القضػاء عمػى الجػك كالفسػاد مقابػؿ خمػكد  ،مع الله تعالى
ركحػػػو فػػػي الجنػػػة؛ لػػػذا فإننػػػا نػػػرل أف الشػػػراية كانػػػت تطػػػكران لفكػػػرة الجيػػػاد فػػػي سػػػبيؿ الله بمفيكميػػػا 
الإسلبمي، لكف الفرؽ بيف العقيدتيف أف الشراية تحصؿ بمقاتمػة جميػع الأحػزاب الإسػلبمية المعاديػة 

 ج، في حيف أف الجياد بمفيكمو الإسلبمي الثابت لا يككف إلا مع غير المسمميف.لمخكار 

؟ فػػي الحقيقػػة، إف الشػػراية بالجيػػاداسػػتبدؿ الخػػكارج فػػي غالبيػػة تػػراثيـ  كالسػػؤاؿ الػػذم يطػػرح الأف لًػػـ
لأف المصطمح فػي حػد ذاتػو يجعمػو  ؛مصطمح الشراية يعمؿ عمى نشر الطمأنينة في نفس الخارجي

. ىػذا المصػطمح مقركننػارتػب فػي عقمػو مػف الخشػية مػف اسػتحلبؿ دـ المسػيتخطى ما ت  مميف المحػرـ
الأحػزاب بفكرة محاربة الجكر كالفساد في البلبد تدفع الخارجي إلى الإقداـ عمى قتػاؿ المسػمميف مػف 

لأنو بات يعمـ تمامان أف قتؿ الآخػر إثبػات لمػذات التػي تسػير فػي اتجػاه  الأخرل كقتميـ إف استطاع؛
كأف المػػكت فػػي سػػبيؿ ذلػػؾ سػػيمنح الػػركح حيػػاةن أبديػػةن فػػي الجنػػة التػػي أعػػدىا الله  ،كيب الحيػػاةتصػػ

 لعباده الذيف باعكا الدنيا كاشتركا بيا الآخرة. ىذا التلبعب في دلالػة الجيػاد إلػى الشػراية تلبعػب تػـ
يػا فػي ذىػف الأفػراد بالتأكيؿ. حيث قامكا بتأكيؿ الآيات القرآنية التي تحمؿ لفظ الشراية لتثبيػت دلالت

 لتمنح شرعية المكت لمجماعة.

في السياؽ نفسو لـ تقؼٍ تحكلات الجياد في الخطاب الخارجي إلى ىذا الحد، بؿ تحكلت         
إلى درجةو أكثر عمقان تتمثؿ في الجياد في سبيؿ الخلبص مف الأرض كمف آثاميا؛ ىذا التحكؿ 

ار عاشيا الخكارج جراء ىزائميـ المتكررة؛ فعمى الرغـ كاف نتيجةن لحالةو عميقةو مف الأسى كالانكس
مف الجيكد الجبارة التي بذلكىا في سبيؿ تحقيؽ العدالة الاجتماعية إلا أنيا انتيت بالفشؿ دكف 
تحقيؽ أية تقدمات، فبنك أمية باقكف في السمطة، كالظمـ مرىكف ببقائيـ، كحركب الخكارج ضدىـ 

لمطاردات كالتضيؽ عمى سبؿ حياتيـ. في ضكء ذلؾ تحكؿ لـ تحقؽ سكل مزيدو مف القتمى كا
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الجياد إلى شكؿ جديد يتمثؿ في القتاؿ مف أجؿ المكت فحسب، مف أجؿ الخركج مف الأرض 
 كتحرير الجسد مف حياةو بائسةو ضيقة.

ىذا التحكؿ كاف يقكـ عمى معادلةو قرآنيةو خالصة تقكـ أطرافيا عمى تأكيؿ الآيات القرآنية        
تي تؤكد عمى خمكد المجاىد في سبيؿ الله في جنةو باقية للؤبد، ىذا الطرح القرآني كاف في ال

سياؽو كاضحو يستيدؼ المجاىديف مف المسمميف الذيف يقاتمكف الكفار في سبيؿ الله، لكف الخارجي 
تبر استطاع أف يحكؿ تمؾ الآيات إلى مضاميف جديدة تعدُّ الخارجي مجاىدان في سبيؿ الله كما تع

الآخر المسمـ كافران خارجان عف القرآف كالسنة، يعد قتمو جيادان يحظى الخارجي بذلؾ جنةن أبديةن 
 مكافأةن لوي عمى ذلؾ.

مف ىنا كاف الجياد ثـ المكت حياةن جديدةن لمخارجي الميعذب، كخلبصان مف آلاـ الدنيا          
قاؿ بف عميرة السُّمني راثيان أىؿ كقسكة المجتمع الظالـ الذم حارب الخارجي بمقمة عيشو، 

 النيركاف:

 لقد فازَ إخواني فنالوا التي بيا            نَجوا من عذابٍ دائمٍ لا يُفتّرُ 

 أبَى الُله إلّا أن أعيشَ خلافيم           وفي الله لي عزّّ وحرزٌ ومَنصرُ 

 يبيرُ  ، إذا لاقى الضريبةَ ي ضربةً بُميندٍ           حُسامٍ ويا ربّْ ىَبْ ل

 فقد طالَ عيشي في الضّلالِ وأىموِ      أخافُ التي يخشى التقيُّ ويَحذَرُ 

 .1أخافُ صُروفَ الدىرِ إنّي رأيتيا         تروحُ عمى ىذا الأنام وتُبكرُ 

يػرل الشػاعر أف مػكت أصػحابو كػاف فػكزان عظيمػػان نػالكا بمكجبػو الخمػكد فػي الجنػة كالنجػػاة          
ب مف الله أف ييسر لو ضربة سيؼو تنيي حياتػو القاسػية، ىػذا الرجػاء الػريػب مف العذاب؛ لذا يطم

كاف نتيجةن لمكضع الحزيف الذم يعيشو أفراد تمؾ الجماعة، فالشػاعر يعبػر عػف ذلػؾ صػراحةن حػيف 
أكػػػد أف حياتػػػو طالػػػت فػػػي أرض أىػػػؿ الضػػػلبؿ، كعميػػػو فػػػلب غرابػػػة أف يكػػػكف المػػػكت غايػػػةن ترجػػػى 

 كتطمب مف الله تعالى.
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كيف الطائي حيف بمػو عزـ المػيرة عمى نفي خكارج الككفة:كذل  ؾ يقكؿ ميعاذ بف جي

 ألا أَيُّيا الشّارون قد حانَ لأمرىءٍ        شرى نفسوُ لله أن يترحلا

 أقمتمْ بدار الخاطئينَ جيالةً           وكُلُّ امرئٍ منكم يصادُ ليُقتلا

 أقامُتُكم لمذَّبح، رأيَاً مُضمّلافشُدُّوا عمى القوم العُداةِ فإنيا            

 ألا فاقصدوا يا قومِ لمغايةِ التي          إذا ذُكرتْ كانت أبّرَّ وأعدلا

 .1فيا لَيتني فيكم عمى ظير سابحٍ       شديد القُصيرى دارعاً غيرَ أعزلا 

رع بعدىا الشاعر ىنا يؤكد لرفاقو أف الكقت قد حاف لمػادرة الأرض المميئة بالخطائيف، ليش    
لتأكيد عمى أف المكت كاقعه لا محالة؛ لذا عمييـ أف يبادركا إليو قبؿ أف يبادر إلييـ، في السياؽ 
نفسو، يكظؼ الشاعر عقيدة الشراية؛ لييكف ىكؿ المكت في نفكسيـ كيحكؿ الخكؼ إلى طاقة 

 مف الطمأنينة تسكف نفكسيـ المتعبة. 

طمأنينة الذم يػمؼ المكت البائس كيجعمو لطيفان في ك لعؿ عقيدة الشراية يمكف أف تككف غطاء ال
نفكسيـ، بؿ ىي الممسة الإليية التي تجعؿ المكت صفقةن مع الله يمنح الخارجي بمكجبيا جسده 

إِنَّ الَله اشترى من في سبيؿ الله ليعطيو الخمكد الأبدم في الجنة، استنادان إلى قكلو تعالى:" 
الجنَّة يقاتمون في سبيل الله فيقتمُون ويُقتمون وعداً عميو  المؤمنين أنفسيم وأمواليم بأن ليم

حقاً في التوراة والإنجيل والقرآن ومن أوفى بعيده من الِله فاستبشروا ببيعكم الذَّي بايعتم بو 
كمف ىنا، انتشرت الشراية في أدبيـ بشكؿ كاسع؛ لتجعؿ مف الخارجي  ،2وذلك ىو الفوز العظيم"
ماـ الذُّىمي في مجاىدان في سبيؿ الله  عدم بف أبي صى بائعان جسده لو مستبدلان إياه بالجنة، يقكؿ الجى

 رثاء مطر بف عمراف بف شكر الخارجي:

 د باعَ لِله نَفْسَوُ              بما ظَلَّ يُعطي لمشراة ويُوعدُ قأرى مطراً 

 .3فأصبحَ قد نالَ الكرامةَ كمَّيا       بما كان يَسعى في ابتغاىا ويَجيدُ 
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 كقاؿ يرثي صالح بف مسرٌح:

 أيا عينُ فابكي صالحاً             شرى نفسوُ لله يبغي بيا الخُمدا

 .1وقد كان ذا رأيٍ مبينٍ ورأفةٍ       صَفوحاً عن العوراءِ يدفعُيا عَمدا

 كقاؿ يرثي الخكارج الذيف قيتمكا يكـ دقكقاء:

 شارٍ يخافُ وَيطمعُ شبابٌ أطاعُوا الله حتى أحبَّيم           وكمُّيُمُ 

وا مِنْ دَقُوقا ب  تَداعَوا فأجمعوا منزلِ             لميعادِ إخوانٍ فممّا تبوَّ

 .2دعَوْا خَصْميُم بالمُحكماتِ وَبينوا     ضلالَتيمْ، والُله ذو العرش يسمعُ 

 كقاؿ الطرماح بف حكيـ:

 تنُجي مِنَ النّار تُ شَقاءً لا انقطاعَ لوُ        إنْ لم أَفُزْ فَوْزَةً يلقد شَقِ 

 والنارُ لم يَنجُ مِن رَوعاتيا أَحدٌ    إلا المنُيبُ بقمبِ المُخمص الشاري

 .3أو الذي سَبَقتْ مِن قبلِ مَوْلَدِهِ       لوُ السَّعادةُ مِنْ خَلّاقيا الباري

 كقاؿ عميرة السمني:

 مَّاً نعيميانَفسوُ الله فاحتوى         جناناً من الفردوس جَ  يرٍ دْ شَرى ابنُ حَ 

 وأَسعَدَهُ قومٌ كأَنَّ وجوىَيمْ                نجةةةةةةةةةةةةةةةةةةةةةةومُ دُجناتٍ غيومُةةةةةةةةةةةةةةةةةيا

 .4ياتٍ سُيومياباتٍ بادِ رِ مَضوا بسيوفِ اليندِ قدماً وبالقنا          عمى مُقْ 

 ركرم:كقالت امرأةه مف شيباف ترثي ذكييا كقد قتمكا مع الضحٌاؾ الح

 صَبروا عند السّيوفِ فمم         يَنكُموا عنيا، ولا جَبُنوا
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 ماغُبنوا—وربّْ البيتِ —فِتيةٌ باعُوا نُفوسُيم            لا

 .1فأصابَ القومُ ماطمبوا             مِنّةً، ما بعدىا مِنَنُ 

تصكر كاضح إزاء ما سبؽ مف أبيات، لعؿ الخارجي حيف يقدـ إلى المعركة يتحرؾ ضمف        
كدقيؽ يتمحكر حكؿ الجياد في سبيؿ الحصكؿ عمى الخمكد نتيجة لصفقة الشراية التي عقدىا مع 
الله تعالى، ىذا التصكر ينيي إلى الأبد التصكر العاـ لمجياد في الإسلبـ بخطكطو العريضة. لقد 

لمسمـ المخالؼ صار جياد الخارجي شكلبن جديدان لو علبقتو النفعية مع الله، في المقابؿ صار ا
محككمان بأفؽ العقائد الخارجية كتصكراتيا التكفيرية. كقد أحدث ىذا التصكر تحكلاتو جذريةن في 
علبقة الخارجي بالله كفي طبيعة علبقتو مع الآخر، ىذهً التحكلات ىي التي شكمت الجياد 

 الخارجي كبمكرت غاياتو.

ي الجنة، فالمكت لـ يعد مخيفان، بؿ أصبح في كماداـ الجياد أصبح طريقان لمراحة الأبدية ف       
رؤية الخكارج لا يتعدل الحالةى المؤقتة التي يمر الخارجي فييا ليصؿ إلى الجنة المكعكد فييا، 

 يقكؿ تميـ بف جميؿ السٌدكسي حيف جيء بو ليقتؿ في حضرة الخميفة المعتصـ:

نّني     لأعممُ أنَّ الموتَ ش  .2يءٌ مُؤقَّتُ وَما جَزعي مِنْ أَن أموت وا 

 بف الفجاءة يبثٌ الشجاعة في نفسو: مكقاؿ قطر 

 وما طُولُ الحياةِ بثوبِ مجدٍ           فيُطوى عن أخي الخَنَعِ اليَراع

 .3سبيلُ الموتِ مَنيَجُ كلّْ حيّْ            وداعيوِ لأىلِ الأرض داعي

 كقاؿ أبك بلبؿ مرداس:

 مةةةةةةةةةةةةةةةةةةةةةةةاذا فَعمتُمْ بأجسادٍ وأوصالِ ما إنْ نُبالي إذا أروحُنا خرجت        

 .4نرجوا الجنانَ إذا صارتْ جماجِمنا     تحت العجاجِ كمثل الحنظل البالِ 

                                                           
1
 .240ص‌،الخوارج ديوان‌معروف،‌
2
 .‌36ص‌السابق،‌
3
 .‌169ص‌،السابق‌
4
 .‌194ص‌السابق،‌
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ىذه الأبيات السابقة تكضح أف المكت عند الخكارج لا يػدك أكثر مف حالة مؤقتة يمر         
لذا لا نعجب أف يصير المكت في رؤيتيـ  فييا الخارجي في طريقو نحك الجنة كالراحة الأبدية؛

مينيةن بؿ كىدفان ينشدكنو بكرةن كأصيلب، كلعؿ جماؿ صكرة المكت كلطفيا في خطابيـ تعكد في 
تقديرنا إلى كعي العقؿ الخارجي السياسي بضركرة تركيج الجنة في نفكس المقاتميف لتأسيس 

كسكاء كاف ذلؾ الافتراض صحيحان، أـ  عقيدة قتالية متماسكة تجعؿ القتاؿ غايةن كالمكت رغبةن.
كاف بعيدان عف الصحة، فالذم لا شؾ فيو أف جيادىـ الجديد يكشؼ عف ممارسة السياسة فعؿ 

 التحكيؿ عمى العقيدة لإنتاج تحكلات جديدة بتأكيؿ النص الديني.

لجياد كأخيران يتضٌحي لدينا أف الجياد تعرض إلى ممارسات سياسية أدت إلى تحكلو مف ا       
في سبيؿ الله إلى الجياد في سبيؿ الخلبص مف الظمـ كالجكر، سرعاف ما شيد ىذا الجياد تحكلان 
آخر صار بمكجبو الجياد طريقان لمخلبص مف الدنيا كآثاميا، يقكـ عمى شكؿ الشراية يفني 

 الخارجي جسده في الحرب ليحصؿ عمى جنة الخمكد مقابؿ ذلؾ. 

ا تقدـ مف تحكلاتو عند الأحزاب حكؿ الجياد يتكضح لدينا أف جممة القكؿ كفي ضكء م       
تأكيلبت الأحزاب لمقرآف الكريـ كانت السبب كراء إنتاج تمؾ التحكلات، فالأحزاب سعت بطريقة 
مقصكدة إلى دمج أىدافيا السياسية في بنية الشركحات المؤكلة لمقرآف الكريـ بحيث بدات تمؾ 

يمكف تجاىميا بأم شكؿ؛ فالشيعة جعمكا الجياد في سبيؿ آؿ  الأىداؼ كأنيا أكامر ربانية لا
البيت أمران إلييان مف الله يعد القاعد عنو مخضبان بالخطايا كالآثاـ، في المقابؿ قدـ الخكارج الجياد 

 كسيمة لمخلبص مف الجكر كالظمـ كطريقان لحياةو جديدة. 

الأىداؼ السياسية بيف الحزبيف ليس  تمؾ الرؤل المختمفة لمجياد ىي نتيجة لاختلبؼ          
أكثر؛ حيث تصبح السياسة عاملبن فاعلبن لإنتاج التحكؿ، ىذا التكازم بيف الػايات السياسية 
كتحكلات الجياد يعزز استنباطنا في أف العقائد المذىبية الجديدة لا تتخمؽ مف تمقاء نفسيا بؿ 

 يف. تتعرض إلى فكاعؿ سياسية تبمكرىا كتحكليا إلى شكؿ مع
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 الخاتمة

ذىبت ىذه الدراسة إلى البحث في الثابت كالمتحكؿ في أدب الأحزاب الإسلبمية حتى        
نياية العصر الأمكم، فتناكلت أدب ثلبثة أحزاب إسلبمية ىي حزب الشيعة كحزب الخكارج 

كفي كحزب الخلبفة الأمكم، مبينةن أثر الظركؼ السياسية في تأكيؿ النص القرآني مف جانب، 
 تكظيؼ تمؾ التأكيلبتى في خطاب الأحزاب الأدبي مف جانب آخر.

" القرآن الكريمالمعرفة الدينية الكحيدة في العصر الأمكم تمثمت في " كأكدت الدراسة أف        
سرعاف ما تطكرت ىذه المعرفة لتصبح الركيزة الأساسية التي تنطمؽ منيا الأحزاب في رؤاىا نحك 

فة كلدت نكعان مف اليدـ كالاستبداؿ_ ىدـ قيـ الجاىمية كبناء قيـ إسلبمية الأشياء، ىذه المعر 
جديدة _فالقرآف يطرح نفسو معرفةن عمكية، كعمى ذلؾ فيك أساس الحياة الاجتماعية في جميع 

الأفراد أك انحرافيـ؛ لذا مف الطبيعي أف تتػير الكثير مف  ، كمعيار يقيس مدل صلبحصكرىا
لممضاميف الإسلبمية كما تظير في القرآف الكريـ.  بديمةمضاميف جديدة المضاميف لتتحكؿ إلى 

كحيد فالفكر العقائدم كما يظير في أدب الفرؽ يعامؿ النصَّ القرآني بكصفو النمكذج المقدس ال
، كجرٌه إلى قصيدتو؛ لتصبح مضامينو نابعةن تأكيمولذلؾ يعمؿ عمى  الذم يعبر عف الركح الدينية؛

 عبرةن عنو.مف كلبـ الله كم

كلاحظت الدراسة أف تحكلات الإمامة في أدب الأحزاب الإسلبمية كاف نتيجةن لتػير         
الظركؼ السياسية؛ فقد كاف مف الطبيعي كقد شيدت الأحزاب الإسلبمية شرعيتيا السياسية عمى 

حقان قكاعد دينية، أف تقكـ بتكظيؼ الحجج الدينية التي دعت_حسب تصكرىـ_ إلى جعؿ السمطة 
خاصان ليـ في أدبيـ. كعمى ىذا فإف إشكالية السمطة كانت ىي العامؿ الأكبر لتحكيؿ الصراع 
مف سياسي إلى مذىبي. فالصراع عمى الحكـ ليس خلبفان دينيان بؿ ىك خلبؼ سياسيه سرعاف ما 
تطكر إلى مذىبي نتيجة تقصد الأحزاب تأكؿ آيات قرآنية مقصكدة بعينيا كتكظيفيا في خطابيـ 

 الأدبي لتعبر عف رؤاىـ السياسية.

كرصدت الدراسة مظاىر التحكؿ في العقيدة الإيمانية عند الأحزاب ككيفية تكظيفيا         
"، جعمت مف القرآنفي أدبيـ، فالرؤية السياسية المعقدة لمفرؽ الإسلبمية التي تنطمؽ مف "

ركرة تكظيؼ القرآف في كؿ العلبقة بيف الحزب السياسي كالقرآف علبقة متشابكة تقكـ عمى ض
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جكانب الخطاب السياسي. كمف ىنا فإف المراقب لبنية لػة الأحزاب يممس تكظيفان كاضحان 
لتمؾ التأكيلبت؛ لخدمة غاية كاحدة ىي التعبير عف الرؤل الحزبية السياسية، كتنبع ىذه 

تؤىمو خكض التكظيفات مف محاكلة الفكر المذىبي الاتكاء عمى قاعدة دينية قكية كمختمفة 
الصراع السياسي مع المخالؼ، كبناء عمى ذلؾ فالتحكلات في بنية الإيماف لا تعدُّ أكثر مف 

جزئيات الأدب المذىبي كمككناتو  فينتائج لمكضع السياسي المحيط، فمك أعدنا النظر 
 لكجدناه يعجُّ بالأجندات السياسية التي تنتشر تحت مسميات عقائدية مذىبية مختمفة. 

راقبت الدراسة تحكؿ مفيكـ الكفر كما يطرحو الأدب المذىبي، ككجدت أنو يقكـ في ك      
مجممو عمى استخداـ عبارات تكفيرية قرآنية نزلت في سياؽ معيف لجماعة خاصة. كتكصمت 
الدراسة إلى أف ممارسة التكفير عمى المخالفيف كانت نتيجة حتمية لإيماف الحزب بأحقيتو في 

ؿ مف يناكشو ذلؾ الحؽ ىك حتمان ضاؿه كافره لا بد مف قتالو كتصفيتو. السمطة، كعميو فإف ك
ثـ بينت الدراسة أف التكفير كاف أداة مف أدكات الحسـ في المعركة السياسية؛ فيك الكسيمة 
الكحيدة التي يمكف مف خلبليا جعؿ الآخر ىدفان شرعيان يعد الظفر بو جيادان في سبيؿ الله 

 تعالى.

الجياد كغايتو كما تظير في أدبيات الأحزاب  مفيكـ الدراسة تحكلات كتناكلت         
الإسلبمية، مكضحة الأىداؼ السياسية التي تدفع الفرد إلى التعطش لممكاجية كالمكت بعد 

كذلؾ لكجكد تراث أدبي  حزبيف اثنيف ىما الشيعة كالخكارج؛ذلؾ. كقد شمؿ ىذا الفصؿ عمى 
منظكرىـ. كعمى ىذا الأساس لـ يدخؿ  مفقيدة الجياد ليـ يؤكد كجكد تحكلات أكيدة في ع

في بحث ىذه الدراسة الجياد عند الحزب الأمكم؛ كذلؾ لأف الجياد في رؤيتيـ كاف ثابتان 
يقكـ في مجممو عمى حماية المصمحة العامة. في السياؽ نفسو بينت الدراسة أف الجياد عند 

مف ذنب خذلاف الحسيف. كما رصدت  الشيعة تحكؿ إلى جياد في سبيؿ آؿ البيت كالتكبة
الجياد عند الخكارج ككجدت أنو تػيير إلى جياد في سبيؿ الخلبص مف مفيكـ تحكلات 

 الجكر كالفساد كآثاـ الدنيا؛ ليصبح الجياد عمى ذلؾ مفتاحان لحياةو جديدةو في الآخرة.
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                                        Abstract 

Khatib,hanin, Stability and change in the literature of Islamic sects in the                         
Umayyad era .Yarmouk University.2017. Supervisor(p.H.D Irsan ALRamaini) 

This Thesis examines the ideological shift in the Islamic Schools’ literary 

legacy until the end of the Umayyad era. This study discusses the 

literature of three Islamic Schools; namely the Shia Party, the Khawarij 

Party and the Umayyad Caliphate Party. The study, therefore, seeks to 

provide an analytical view of the literature of each doctrine in the context 

of the existing political circumstances, and it emerges that the changes in 

the religious contents of the doctrines actually derived from the prevailing 

political changes. 

This study addressed four different religious issues, which have clearly 

transformed from what has been considered a “Qur'anic constant” in the 

literature, namely: Imamah, Faith, Atheism (kofr) and Jihad. 

Furthermore, this study is based on the researcher’s opinion on the need 

of studying and understanding the doctrinal beliefs of the schools as well 

as the underlying political circumstances, which created such doctrines, 

both from historical and doctrinal angles but also from the literary efforts 

of these groups. This can explain the political and sectarian circumstances 

more precisely. Therefore, the study focuses on the literature texts – both 

poetry and prose - in order to investigate the shift from the “Qur'anic 

constant” and understand the drivers that led to the emergence of new 

contents. 

The first chapter discusses the political transformations of the schools 

through their literature, and follow the political stages in which the theory 

of the Party developed from its foundation to its maturity, observing the 

political conditions that led to its inception and its crystallization. 

The second chapter discusses the transformations of Faith within the 

schools, the different manifestations, and how the views of these parties 

on the topic of Faith have changed, so that Faith in the Party becomes the 

basis of “Faith” in its general concept and its Qur'anic limits. 

The third chapter deals with the transformation of Atheism (kofr) 

according to Islamic schools, stressing on the fact that accusing others of 

Atheism (kofr) became a tool of political power that determined its 

relations with itself and everyone else. 
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The fourth chapter deals with the shifts and the objectives of Jihad 

according to Islamic schools, discussing the reasons behind considering 

the fight against offending Muslims a jihad in the name of Allah 

Almighty. 
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‌.م1983

‌.ت.د‌القلم،‌دار:‌بٌروت‌،التشيع أصول‌معروف،‌هاشم‌الحسٌنً،
‌

‌:بٌروت‌مبارك،‌زكً‌تحقٌق الألباب، وثمر الأداب زهر‌علً،‌نب‌إبراهٌم‌إسحاق‌أبو‌الحصري،

‌.م‌1980الجٌل،‌دار

 
‌بٌروت‌،والاستدلال النظرية البيت وأهل الإمامة‌باقر،‌محمد‌الحكٌم، ‌الإسلامً،‌المركز:
 .م2003

‌
‌العروبة،‌دار:‌القاهرة‌،الإمامة معرفة في الكرامة منهاج‌المطهر،‌ٌوسف‌الدٌن‌جمال‌الحلً،
‌.م1972

 
 

‌دار-الرسالة‌مؤسسة:‌بٌروت‌،الأموي للعصر العائدة والإدارية السياسية الوثائق‌ماهر،‌حمادة،

‌.م‌1974النفابس،

‌الكتب‌دار:‌لبنان‌عطا،‌عبدالقادر‌تحقٌق‌،حنبل بن أحمد الإمام مسند‌أحمد،‌أبوعبدالله‌حنبل،‌ابن

‌.م‌2011العلمٌة،

 
‌.م‌1986الحدٌثة،‌الرسالة‌مكتبة:‌نعما‌،الإسلام في الشورى نظام‌محمد،‌الخالدي،

‌القاهرة‌،الأموي العصر مرآة: الثقفي المختار‌حسٌن،‌علً‌الخربوطلً، ‌الثقافة‌مؤسسة:
‌.ت.د‌القومً،‌والإرشاد

 
‌.م‌1971الثقافة،‌دار:‌بٌروت‌عباس،‌إحسان‌تحقٌق‌،لديوانا‌،‌عبدالرحمن‌بن‌كثٌر‌الخزاعً،

‌
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 .م‌1978العلمٌة،‌الكتب‌دار:‌بٌروت‌،خلدون بنا مقدمة محمد،‌بن‌عبدالرحمن‌خلدون،‌ابن
‌

‌.ه‌1410إسماعٌلٌان،‌مؤسسة:‌قم‌،المحرمة المكاسب‌الله،‌آٌة‌الخمٌنً،

‌
‌تنسٌق‌،مالك الإمام مذهب إل  المسالك أقرب عل  الصغير الشرح‌محمد،‌بن‌أحمد‌الدردٌر،
 .م‌1971المعارف،‌دار:‌القاهرة‌كمال،‌مصطفى

‌

‌الثقافة‌مكتبة:‌القاهرة‌الشرقاوي،‌مدٌحة‌تحقٌق‌،عشر الاثنا الأئمة‌طولون،‌بن‌محمد‌الدمشقً،
‌.م‌2006الدٌنٌة،

‌

‌.م‌2008عمار،‌دار:‌عمان‌،والأئمة الإمامة في الرافضة الشيعة عقيدة‌جبر،‌دندل،

 
‌آل‌حسن‌محمد‌الشٌخ‌تحقٌق‌،2ط‌،الدؤلي الأسود أبي ديوان سفٌان،‌بن‌عمرو‌بن‌ظالم‌الدؤلً،

‌.م‌1964المعارف،‌مطبعة:‌بغداد‌ٌاسٌن،

 
‌بٌروت‌عامر،‌عبدالمنعم‌تحقٌق‌،الطوال الأخبار‌داوود،‌بن‌أحمد‌حذٌفة‌أبو‌الدٌنوري، ‌دار:
‌.ت.د‌المسٌرة،

‌
‌.م‌1983العربً،‌البٌان‌دار:‌جدة‌،الإسلامية الحضارة في الخلافة‌أحمد،‌أحمد،‌رمضان

‌

 
‌القاهرة‌،والمشركين المسلمين فرق اعتقادات‌عمر،‌بن‌محمد‌الدٌن‌فخر‌الرازي، ‌مكتبة:

‌.م‌1978الأزهرٌة،‌الكلٌات

‌وقداسته‌الخلٌفة‌جبرٌة‌بٌن‌الأموٌٌن‌أدب"الرامٌنً،عرسان،  سلسلة اليرموك جامعة أبحاث"

‌.1529-1507(:2011)2226،والاجتماعية الإنسانية العلوم

‌
 في الأردنية ةالمجل"‌لله‌إلا‌حكم‌لا‌شعار‌فً‌والسنة‌الكتاب:‌الخوارج‌فكر‌فً"‌،_‌_‌_‌_‌_

‌.140-117:‌(2013)924 وآدابها، العربية اللغة

‌
‌القاهرة‌،وضوابطه التكفير‌علً،‌بن‌عامر‌بن‌إبراهٌم‌الرحٌلً، ‌للنشر‌أحمد‌الإمام‌دار:

‌.م‌2008والتوزٌع،

 
‌.ه‌1412العلمٌة،‌المطبعة:‌قم‌،السلام عليه الصادق الإمام فقه‌صادق،‌محمد‌الروحانً،

‌
 ‌Main poblems Encountered in Translatingهبة،‌الزرٌقً،

Cron&Hinds”God’s Caliph”،م‌5102الٌرموك،‌جامعة‌ماجستٌر،‌رسالة‌.‌
‌
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‌البٌضاء‌الدار‌،4ط‌والحقيقة، والسلطة النص‌حامد،‌نصر‌زٌد،‌أبو ‌العربً،‌الثقافً‌المركز:

‌.م2000

‌.م‌1994العربً،‌الثقافً‌المركز‌:البٌضاء‌الدار‌،النص مفهوم‌،_‌_‌_‌_‌

‌القاهرة‌،عشرية الاثني الشيعة عند الإمامة عقيدة‌أحمد،‌علً‌السالوسً، ‌الاعتصام،‌دار:

‌.م1987

‌بٌروت‌،مبرراته أسبابه، جذوره،: التكفير‌عبدالرزاق،‌نعمان‌السامرابً، ‌للنشر‌المنارة:

‌.م‌1984والتوزٌع،

‌

 .م‌2003النهضة،‌مطابع:‌مسقط‌،2ط‌،الغائبة والحقيقة الخوارج‌ناصر،‌السبٌعً،

‌.م‌1998ن،.د:‌القاهرة‌،2ط‌،لإسلاميا‌الفكر ميزان في الخوارج‌محمد،‌سعدة،‌أبو

‌.ه‌1400العلم،‌مطبعة:‌م.د‌،الأحكام معرفة إل  الإرشاد‌عبدالرحمن،‌السعدي،

‌سلامة‌علً‌بسام‌تحقٌق‌،الإيمان أهل عقائد معرفة في البرهان‌عباس،‌الفضل‌أبو‌السكسكً،

 ‌‌.م‌1988المنار،‌مكتبة:‌الزرقاء‌ش،العمو

‌.م‌1997،الكتب‌عالم:‌بٌروت‌،2ط‌،الأسدي زيد بن الكميت شعر‌داوود،‌سلوم،

 
‌.م‌1970الحٌاة،‌مكتبة‌دار:‌بٌروت‌ر،شاك‌هادي‌شاكر‌وتحقٌق‌جمع‌،الديوان‌الحمٌري،‌السٌد

 
‌.م‌1986قرأ،ا‌دار:‌بٌروت‌،والسلطة والجماعة الأمة‌رضوان،‌السٌد،

‌البخاري،‌الإمام‌مكتبة:‌مصر‌،الشيعة عند التكفيري الفكر‌بدالرحمن،ع‌بن‌عبدالملك‌الشافعً،

‌.م2006

‌.‌1982المعرفة،‌دار:‌الإسكندرٌة‌،الإسلام في السياسي الفكر‌محمد،‌شرف،

‌
‌.م‌1980المسٌرة،‌دار:‌بٌروت‌،سفيان أبي بن معاوية‌علً،‌شلق،

‌
‌قاهرةال‌والنحل، الملل‌عبدالكرٌم،‌بن‌محمد‌الفتح‌أبو‌الشهرستانً، ‌البابً‌مصطفى‌مكتبة:

‌.م‌1976الحلبً،

‌الكتاب‌دار:‌بٌروت‌الصالح،‌صبحً‌ضبطه‌،البلاغة نهج‌محمد،‌الحسن‌أبو‌الرضً،‌الشرٌف
‌.م‌1980اللبنانً،

 
 

‌مهدي‌السٌد‌إعداد‌الحسٌنً،‌أحمد‌السٌد‌تقدٌم‌،المرتض  الشريف رسائل‌المرتضى،‌الشرٌف

‌.ه‌1405الكرٌم،‌القرآن‌دار‌نشر‌الشهداء،‌سٌد‌مطبعة:‌قم‌الرجابً،
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‌.م‌1993مدبولً،‌مكتبة:‌القاهرة‌،الإسلامية الفرق في الفتنة جذور‌حسن،‌صادق،

 
‌المقدسة‌قم‌،الحيرة من والتبصرة الإمامة‌بابوٌه،‌بن‌علً‌الصدوق، ‌الإمام‌مدرسة‌نشر:

‌.ت.د‌المهدي،

‌.م‌2005ر،للنش‌حنٌن‌دار:‌عمان‌،الأموي العصر في الأدب‌آفاق‌ابتسام،‌الصفار،

‌
‌بٌروت‌،2ج‌،الزاهرة العربية العصور في العرب خطب جمهر‌زكً،‌أحمد‌صفوت، ‌المكتبة:

‌.م‌1937العلمٌة،

‌.م‌2010كثٌر،‌ابن‌دار:‌دمشق‌إسلامية، فريضة الشورى‌محمد،‌علً‌الصلابً،

‌

‌ _‌ _‌ _‌ ‌الإسكندرٌة‌،والجماعة السنة أهل ميزان في والشيعة الخوارج فكر‌،_‌_ ‌دار:
‌.م‌2005ن،الإٌما

‌

‌.م‌1973المعارف،‌دار:‌مصر‌،5ط‌،الأموي الشعر في والتجديد التطور‌شوقً،‌ضٌف،

‌
:‌بٌروت‌الفضل،‌أبو‌محمد‌تحقٌق‌،والملوك الرسل تاريخ‌جرٌر،‌بن‌محمد‌جعفر‌أبو‌الطبري،

‌.‌1967سوٌدان،‌دار

‌
‌.م‌2004مدبولً،‌مكتبة:‌القاهرة‌،ماميةللأ العقدية الأصول‌صابر،‌طعٌمة،

‌
‌تحقٌق‌،العشر الرسائل‌جعفر،‌أبو‌الدٌن‌نصٌر‌طوسً،ال ‌قم‌خرسانً،‌زاده‌واعظ: ‌ ‌الناشر:

‌.ه‌1404المدرسٌن،‌جامعة

‌
‌دار:‌بٌروت‌الحسن،‌جمعة‌تحقٌق‌،والأدب اللغة في الكامل‌ٌزٌد،‌بن‌محمد‌المبرد،‌العباس‌أبو

‌.م‌2003المعرفة،

‌م‌1982الشروق،‌دار:‌عمان‌،الخوارج شعر‌إحسان،‌عباس،

‌.م‌1986الجامعً،‌الكتاب‌دار:‌القاهرة‌،العقدي التراث في تأملات‌عبدالسلام،‌بدة،ع

 
‌دار:‌بٌروت‌،2ط‌التونجً،‌محمد‌تحقٌق‌،الفريد العقد‌محمد،‌بن‌أحمد‌عمر‌أبو‌ربه،‌عبد‌ابن

‌.م‌2009صادر،

‌وطنٌة،ال‌المكتبة:‌عمان‌،والشيعة السنة عند الإسلام في الحكم نظام‌،عبدالكرٌم‌محمد‌العتوم،

‌.م2010

‌.م‌1988الرسالة،‌مؤسسة:‌عمان‌،للشيعة المعاصرة السياسية النظرية‌،_‌_‌_‌_‌
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‌مكة‌البركاتً،‌الحسٌنً‌عبدالله‌وتحقٌق‌جمع‌،عدي شعر ديوان‌العاملً،‌الرقاع‌بن‌عدي

‌.‌‌م‌1985الفٌصلٌة،‌المكتبة‌:المكرمة

‌أبً‌الدٌن‌محب‌تحقٌق‌، دمشق ةمدين تاريخ‌الشافعً،‌الحسن‌بن‌علً‌القاسم‌أبو‌عساكر،‌ابن

‌.م‌1995الفكر،‌دار:‌بٌروت‌العمروي،‌سعٌد

‌.م‌1996الأردن،‌النفابس،‌دار‌،الإسلام في الحكم نظام‌عارف،‌عٌد،‌أبو

‌
‌طهران‌،6ط‌،المدرستين معالم‌مرتضى،‌العسكري، ‌الإسلامً،‌العلمً‌المجمع‌الناشر:

‌.م1996

‌.م‌1985الفكر،‌دار:‌سورٌا‌،الأموية الدولة‌ٌوسف،‌العش،

 
‌.م‌2008الرسالة،‌مؤسسة:‌بٌروت‌،الأموية الرسائل جمهرة‌،حسٌن‌عطوان،

‌.م‌1986الجٌل،‌دار:‌عمان‌،والخلافة الأمويون‌،_‌_‌_‌_‌_

‌

 .م‌1986الجلٌل،‌دار:‌عمان‌،الأموي العصر في الشام بلاد في الإسلامية الفرق‌،_‌_‌_‌_‌_

‌بٌروت‌،2ط‌،الحكم وفلسفة الإسلام‌محمد،‌عمارة، ‌والنشر،‌للدراسات‌العربٌة‌المؤسسة:

‌.م1979

‌بٌروت‌هارون،‌عبدالسلام‌تحقٌق‌،اللغة مقاييس معجم‌أحمد،‌الحسٌن‌أبً‌فارس،‌ابن ‌دار:
 .م‌1991الجٌل،

‌
‌.م‌2007الجدٌدة،‌الجامعة‌دار:‌الإسكندرٌة‌،الإسلامي السياسي الفكر‌عادل،‌عبدالحفٌظ،‌فتحً

 
‌.‌1979الرسالة،‌مؤسسة:‌بٌروت‌،الإسلامي السياسي الفكر أصول من‌محمد،‌عثمان،‌فتحً

 
‌عمر‌له‌وقدم‌نصوصه‌وضبط‌شرحه‌،الفرزدق ديوان‌صعصعة،‌بن‌غالب‌بن‌همام‌الفرزدق،

‌.م‌1997الأرقم،‌أبً‌بن‌الأرقم‌دار‌:بٌروت‌،1ط‌الطبَّاع،‌فاروق

‌.م‌1976ٌٌن،للملا‌العلم‌دار:‌بٌروت‌،الأموية والدولة الإسلام صدر تاريخ‌عمر،‌فروخ،

‌
‌،والشيعة الخوارج: الإسلام صدر في الدينية السياسية المعارضة أحزاب‌ٌولٌوس،‌فلهوزن،

‌م‌1978المطبوعات،‌وكالة:‌الكوٌت‌بدوي،‌عبدالرحمن‌ترجمة

‌القاهرة‌إبراهٌم،‌حسن‌ترجمة‌،والإسرائيليات والشيعية العربية السيادة‌فان،‌فلوتن، ‌دار:
‌.م‌1993المصرٌة،‌النهضة

 
‌.م‌2009الشروق،‌دار:‌عمان‌،الأموية الخلافة‌فاروق،‌وزي،ف

‌
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‌.م‌1969الحلبً،‌البابً‌مصطفى‌مكتبة:‌القاهرة‌،والسياسة الامامة‌مسلم،‌بن‌عبدالله‌قتٌبة،‌ابن

‌
‌بٌروت‌،القرآن لأحكام الجامع‌الأنصاري،‌محمد‌بن‌محمد‌عبدالله‌أبو‌القرطبً، ‌إحٌاء‌دار:

‌.م‌1965التراث،

 
‌.م‌1970التراث،‌إحٌاء‌دار:‌بٌروت‌،القرآن ظلال في‌سٌد،‌قطب،

‌
‌دمشق‌،الإنشا صناعة في الأعش  صبح‌علً،‌بن‌أحمد‌القلقشندي، ‌والإرشاد‌الثقافة‌وزارة:

‌.م‌1981القومً،

‌طهران‌،والفرق المقالات‌الأشعري،‌خلف‌أبً‌بن‌عبدالله‌بن‌سعد‌القمً، ‌حٌدري،‌مطبعة:
‌.م1963

:‌بٌروت‌فاروق،‌عمر‌نصوصه‌وضبط‌شرحه‌الدٌوان،‌قٌس،‌بن‌الله‌عبٌد‌الرقٌات،‌قٌس‌ابن
‌.م‌1995الأرقم،‌دار

‌

‌.م‌1987للتراث،‌الرٌان‌دار:‌‌القاهرة‌،الفوائد‌‌عبدالله،‌أبو‌الدٌن‌شمس‌الجوزٌة،‌القٌم‌ابن

 
 الجهمية عل  المرسلة الصواعق مختصر‌أٌوب،‌بن‌بكر‌أبً‌بن‌محمد‌الجوزٌة،‌قٌم‌ابن

‌.م‌1992الحدٌث،‌دار:‌القاهرة‌إبراهٌم،‌سٌد‌تحقٌق‌،والمعطلة

 
‌.م‌2008العربً،‌الانتشار:‌بٌروت‌،ديمقراطية خلافة نحو: السني الفكر تطور‌‌أحمد،‌الكاتب،

‌

‌.م‌2005للعلوم،‌العرٌة‌الدار:‌بٌروت‌،الشيعي السياسي الفكر تطور‌،_‌_‌_‌_‌_

‌
‌للمطبوعات،‌الأعلمً‌مؤسسة:‌بٌروت‌،وأصولها الشيعة أصل‌الحسٌن،‌محمد‌الغطاء،‌كاشف
‌.م1982

‌

‌الكتب،‌عالم‌دار:‌بٌروت‌،والنهاية البداية‌عمر،‌بن‌إسماعٌل‌الفداء‌أبو‌الدٌن‌عماد‌كثٌر،‌ابن

‌.م2003

‌

‌العلمٌة،‌الكتب‌دار:‌بٌروت‌،الشرائع ترتيب في الصنائع بدائع‌بكر،‌أبو‌الدٌن‌علاء‌الكسانً،

‌.م1986

 
‌.ه‌1381الصدوق،‌مكتبة:‌طهران‌،الكافي من لالأصو‌ٌعقوب،‌محمد‌جعفر‌أبو‌الكلٌنً،‌

‌

‌.م‌1987البشٌر،‌دار:‌عمان السلطة، وتنظيم تأصيل‌عدي،‌الكٌلانً،
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 .م‌1993مدبولً،‌مكتبة:‌القاهرة‌،عشرية ثناالا الشيعة‌هنري،‌كوربان،
‌

‌سعد‌بن‌أحمد‌تحقٌق‌،الصحابة وإجماع السنة أهل اعتقاد شرح‌القاسم،‌أبً‌الحافظ‌اللالكابً،

‌.م‌1994الرٌاض،‌طٌبة،‌دار:‌الرٌاض‌،3مجلد‌الغامدي،‌حمدان‌نب

‌

‌الإسكندرٌة‌،الحكم نظام ومبادئ الإسلام‌الحمٌد،‌عبد‌متولً، ‌الإسكندرٌة،‌معارف‌منشأة:
 .م1990ص

‌طهران‌،الأطهار الأئمة أخبار لدرر الجامعة الأنوار بحار‌باقر،‌محمد‌المجلسً، ‌الكتب‌دار:

‌.ه‌1387الإسلامٌة،

‌
‌بٌروت‌،الإسلامية الفلسفة إل  اليونانية الفلسفة من‌محمد،‌ا،مرحب ‌عوٌدات،‌منشورات:
‌.م1970

‌والأدباء النحاة أخبار في المختصر القبس نور‌عمران،‌بن‌محمد‌أبوعبدالله‌المرزبانً،
‌.م‌1964شتاٌنر،‌فرانتس:‌فٌسبادن‌زلهاٌم،‌رودلف‌تحقٌق‌،والعلماء والشعراء

‌
‌فناٌ‌عفٌف‌تحقٌق‌،الجوهر ومعادن الذهب مروج‌الحسٌن،‌بن‌لًع‌الحسن‌أبو‌المسعودي،‌

‌.م‌2005صادر،‌دار:‌بٌروت‌حاطوم،

‌بٌروت،‌النهضة،‌دار‌،عشرية ثنيالا الشيعة لدى الإمامة نظرية‌،محمود‌احمد‌مصطفى،

‌م1991

‌.ه‌1422والنشر،‌للطباعة‌الزهراء‌دار:‌بٌروت‌،الإمامية عقائد‌رضا،‌محمد‌المظفر،

‌
‌.م‌1983المسٌرة،‌دار:‌بٌروت‌،الخوارج ديوان‌ٌف،نا‌معروف،

‌‌‌

‌.م‌1981والطباعة،‌للنشر‌الطلٌعة‌دار:‌بٌروت‌،2ط‌،الأموي العصر في الخوارج‌،_‌_‌_‌_‌
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